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Islam diisiincesinin en 6nemli konularindan bir tanesini “niibiivvet”
olusturmaktadir. Kelam ilminin ulfthiyet ve meadla birlikte ¢ temel
konusundan biri olan niibiivvet miiessesesi, Islam’in erken donemlerinden
itibaren {izerinde konusulan, yazilan meselelerinden biri olmustur. Kritigini
yapacagimiz eser giiniimiiz agisindan niibiivvete yapilan yeni bir yorum ve

degerlendirme denemesidir.

Kahire Universitesi Islam Felsefesi eski 6gretim gorevlilerinden olan
merhum Dr. Ali Mebruk’un kaleme almis oldugu bu eser, kelam ilminin
konularindan biri olan niibiivveti tarih felsefesinden ve teolojik zeminden

hareketle tekrar yorumlanmay1 amaglamaktadir.

Sunus, iki ana boliim ve sonugtan olusan eserin sunus kisminda miiellif,
Islami aragtirmalarin serh ve degerlendirmelere bogulmus oldugundan sikayet
ederek, bunu asip tarihsel zemini ve insan eylemini géz 6niinde bulundurarak
meselelere bakilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu sebeple kendisi calismay1
iki boliime ayirarak birinci boliimde niibiivveti dil bilimsel agidan, ikinci
boliimde de itikadi yénden, yani Islami ilimler igerisinde kelam ilminde arz

ettigi yapiy1 inceleyecegini belirtmektedir.

“Niibiivvet Fikri ve Dil ve Tarih Iginde Antropolojik Yapis:” baglikli birinci
bolim miellifin kisa bir girisi ile baglamaktadir. Giris boliimiinde dil
kavrammin kapsamli yapisina dikkat c¢eken miiellif, dilin asla analitik
filozoflarin diisiindiikleri gibi kapali ve sadece kendisine gonderimde bulunan
bir isaretler sistemi olmadigini bilakis onun kendi ardinda mevcut olan
biitiinciil bir yapiy1 gosteren agik bir sistem oldugunu belirterek, dilin bu

yapisindan dolay1 “dilsel arastirmalarin bizi kapsamli bir diyalektik varlik”la kars

! Eseri terciime ederek Tiirkge'mize kazandiran M.U. ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden Yrd.
Dog. Dr. Muhammet Cogkun’a tesekkiir ederiz.
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karsiya getirdigini sdylemektedir. Bu béliimde Gazzali'nin “lafizlardan yola
¢ikip hakikatlerin pesine diismek” ifadesiyle meramini izah etmeye calisan

miiellif, birinci boliimiin ilk konusuna ge¢mektedir.

Birinci Boliimiin ilk konusunda dilsel bir inceleme yapan miiellif,
“Arapgada Nebi Kelimesi” baglikli boliimde “nebi” kelimesinin tiireyis itibariyle
iki ihtimale agik oldugunu, bunlardan birinci ihtimalin haber anlamina gelen
“nebe” kelimesinden tiiredigini ve bu agidan bakildiginda “nebi” kelimesinin
“haber veren” anlamina geldigini belirtmektedir. Kelimenin tiireyisi ile ilgili
ikinci ihtimal ise aslinin sonu hemzesiz olan “nebiy” kelimesi oldugunu beyan
eden miiellif, bu yonden kelimenin “zeminden yiiksek yer” anlamina geldigini,
“diger insanlardan daha iistiin olan kisi”, “Allah katinda ytiiksek derece sahibi

kimse” seklinde bir anlamin ortaya ¢iktigini belirtmektedir.

Kelamcilarin bu iki segenek karsisindaki tutumlarimin ayni olmadigini
belirten miiellif, her fikri akimin kendi teorik yapilarina uygun olarak kelimeleri
se¢ip onlara anlamlar yiikledigini belirtmektedir. Es’ariler kelimenin haber
anlamindaki “nebe” kokiinden geldigi konusunda hem fikirken, Mutezile
alimlerinin biliytikk ¢ogunlugu ise kendi teorik dokularina uygun nebi

kelimesinin aslinin “nebee” fiili oldugu goriistinii benimsemektedirler.

Kelimenin dilsel tiireyisi ile ilgili olarak ortaya ¢ikan goriis farklilig1 ve
karsithgin, her iki grubun kendine 6zgii “peygamberlik/niibiivvet”
tanimlamasinda da etkili oldugunu iddia eden miiellif, Es’arilerin niibiivveti bir
tiir ilahi se¢im ve hibe oldugunu diistiniirken Mutezile’nin bunun bir istiinliik
ve seckinlik oldugunu diistindiiklerini beyan etmektedir. Buradan hareketle
Eg’ariler nebi kelimesini nebe/haber oldugu goriisiine uygun bir bigimde
niibiivveti “Allah tarafindan kula verilmis olan bir mevhibe/Allah vergisi,
nimet” seklinde tanimlamiglardir. Buna gore Allah’in bu nimeti vermesi, se¢mis
oldugu kuluna “seni sectik, gonderdik, bizim adimiza teblig et” demesiyle
olmaktadir. Bundan dolay1 miiellife gore Eg’ari zihin yapisinda niibiivvetin 6z,
fiil degil sozdiir.

Mutezile’'ye gore niiblivvetin terim anlami itibariyle fiili bir sey

oldugunu ve buna gore niiblivvetin “risalet vazifesini kabul eden, onun
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gereklerini yerine getirme sorumlulugunu iistlenen ve ugrunda karsilasacag:
sikintilara karsi sabir gosterebilen elginin hak ettigi 6zel bir yflicelik” olarak
tanimlandigini belirten miiellif, Mutezile'nin niibiivvet anlayisindaki fiilin etkisi
dolayisiyla nebi kelimesinin kokeni olarak yiikseklik anlamindaki “nebavet”

kelimesini segtiklerini séylemektedir.

Miiellif, Eg’ariler -ilahi mutlakliin egemenligi ilkesine dayali olan teorik
diisiince yapilariyla uyumlu bir sekilde- niibiivvet kelimesinin terimsel
anlaminin sadece ilahi irade ve mutlak kudrete dayal1 bir se¢im ¢ercevesinde
belirlenmesini savundugunu ve bu hususta da insan fiilinin her hangi bir etkisi
olabilecegini diisiinmediklerini belirtmektedir. Bunun Mutezile’de tam tersi
oldugunu soyleyen mdiiellif, mutezilenin hareket noktasin ilahi irade

karsisinda kula alan agmak oldugunun altini ¢izmektedir.

“Nebi/Peygamber Kelimesinin Semantik Alani1” isimli alt baslikta miiellif,
nebi kelimesinin etimolojik kokenine dair incelemelerde bulunulmaktadir. Nebi
kelimesinin kokeninde inkari1 imkansiz bir hareketli unsurun bulundugunu
beyan eden miiellif, nebi kelimesinin bir yerden ¢ikip bir yere giden kimse
anlaminda kullanildigini sdylemektedir. Niibiivvet kelimesinin koékeninde
hareket barindirdigin cesitli arapga kullanimlar ile teyit ettikten sonra miiellif,
her hareketin bir durumdan baska bir duruma gecisi gosterdigini, hareket
niteligine sahip olan niibiivvetinde insan varliginin bir halden baska bir hale;
gercek hayati yasama kudretini tiikettigi bir halden daha gelismis hayat
formlarindan neset eden diger bir hale gecis olarak degerlendirmektedir. Bu
noktadan hareket, niibiivvetin varlikta gerceklestirdigi bu gegisin ancak zaman
igerisinde olacagini, zaman igerisinde gerceklesmeyen bir hareket yoktur
kaidesinin mucibince kabul ettikten sonra bu ‘zaman’in mabhiyetini
sorgulamaktadir. Yani niibiivvetin hareketli dogas1 onu niibiivvetin zamansal
dogasini arastirmaya itmistir. Burada mdtiellif “niibiivvete varlik veren ilahi
tabiata uyumlu mutlak zaman mi, yoksa kendileri olmaksizin niibiivvetin
anlamsizlasacag insanlarin dogasina uyumlu nisbi/rolatif/goreceli zaman mi?”

sorusuna cevap aramaktadir. Bu yanitlardan herhangi birini esas alarak hareket
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etmenin doguracag: giicliigii fark eden miiellif, niibiivvetin dogasini temsil

eden zamanin ne mutlak ne de nisbi oldugunu sdylemektedir.

Niibiivvetin zamansal dogasini inkar etmek ya da nisbi ve mutlak
zaman tiirlerinin disinda bir bagka zaman tiirii aramak gerekecegini beyan eden
miiellif, niibivvetin zamansal dogasmi inkar etmek bizzat kendisini inkar
etmek olacagindan, bunun nisbilik-mutlaklik dikotomisi ile miimkiin olacagin
savunmaktadir. Yani niubuvvetin, mutlak zaman ile nisbi zamam tek bir
mahiyet igerisinde birlestirerek yaptig1 seyi ifade etmeye calismaktadir. Diger
bir ifade ile niibiivvet ezelde mevcut olan bir “kuvvet”tir ki bu durum onun
mutlak boyutuna isaret eder, ama zaman zaman tecelli eder ki bu da onun nisbi
boyutuna delalet eder. Bu ise niiblivvetin ickin olan mutlaklik-nisbilik ya da ig
ve dis arasindaki diyakektigi gostermektedir. Miiellifin vurgulamak istedigi,
niibiivvetin —donemsel ve tikel tecellilerine ragmen- biitiin bu tecellilerin
ardinda gizli olan tiimel bir hakikat yoniin olmasi ile diger taraftan zaman
zaman tezahiir eden donemsel tecellilerin olmas: itibariyle nisbi ve zamansal
boyutunun olmasidir. Niibiivvetin bu ikinci yonii de onun tarihsel-toplumsal
yapiyla hep irtibath oldugunu gozler Oniine serdigini sdyleyen miiellif,
niibiivvetin nisbi ve mutlak olanin bir kimlik icerisinde kaynasmasini temsil
ettigini, onun Allah ile insan arasinda maksat birligini ortaya cikardigini,
vahyin temsil ettigi ilahi maksat/kasit ile kapsamli insani ruhun hareketinin
ittifakin1 ifade ettigini vurgulamaktadir. Diger bir ifade ile miiellife gore

niibiivvet, insani maksadin ilahi maksada konu oldugu anin temsilidir.

Miiellif, niibiivvetin kendi igerisinde neredeyse cevher/6z sayilabilecek
bir hareket unsuru icerdigini goz oniine alarak, sabitligin bunun tersi oldugunu,
fiilen de boyle oldugunu sdyleyerek niibiivvetin ya da vahyin bir tiir itikada ya
da igeriginden Dbosaltilmis teorik yapilara doniistiiriilmesi suretiyle
sabitlestirilmesine yonelik her yaklasimin, niiblivvetin ruhuna ve hareketli
oziine aykir1 bir tutum oldugunun altini cizmektedir. “Peygamberlerin varisleri
alimlerdir” hadisi delil olarak kullanan miiellife gore, vahyin kesildigini ve
niibiivvetin sona erdigini bildiren Peygamber’in bizzat kendisinin, niibiivvetin

hareketli dogasinin alimlerin oynadig1 rol oldugunu sdylemektedir. Ozetle
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niibiivvetin vahiy acisindan kesildigini fakat bilgi olarak devam ettigini, yani

niibiivvetin kesilmesinin bilginin baglangic1 anlamina geldigini belirtmektedir.

Birinci boliimiin birinci ana bashginn alt baghklarindan bir digeri de
“Nebi/Peygamber Kelimesinin Anlamimin Gelisimi”dir. Bu boliimde miiellif, nebi
kelimesinin bir diger anlaminin “yol” oldugunu, bu sebeple nebinin, “bir
yerden cikip diger bir yere varan agik segik yol” anlammna geldigini
soylemektedir. Nebi kelimesinin bu anlaminin erken donem sozliiklerde yer
almasina ragmen kelam kitaplarindan ge¢ dénemde yer aldiginin altini ¢gizen
miiellif, kelimelerin bir grubun zihninde bu sekilde degisim gostermesini, dilsel

alanin disinda yasamis toplumsal degisimlerin yansimasina baglamaktadir.

Nebi ve resul kavramlarmin iliskisinin analiz edildigi “Nebi’den Resiil’e”
alt bagliginda miiellif, 6ncelikli olarak bu ayrimin Eg’ari kaynaklara 6zgii bir
durum oldugunu belirtmektedir. Miiellife gore, Hac suresi 52. Ayette gegen “biz
senden once higbir resul ya da nebi gondermedik ki...” ayeti ile benzer ifadelere
yer veren hadisler ve dilsel alan bu iki kelime arasindaki farkliligi gosterse de
dilsel farklilik kelimelerin zahir anlamlarinda degil, kendilerini asan seyi
gosterme durumlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Nebi ve Resul kelimelerinin
arasinda bir nebze olsa farklilik oldugunu beyan eden miiellif, nebi kelimesinin
kokiinde hareket barindirdigini, resul kelimesinin de kokii itibariyle yavaslk,
agirdan alma anlamlarma geldigini soyleyerek semantik agidan farkh
olduklarini séylemektedir. Yani niibtivvet, ait oldugu semantik anlam agisindan
“asma, siirekli hareket” gibi anlam ifade ederken, risalet kelimesi bunun aksine,
durgunluk denilebilecek 6l¢lide bir yavashk ve sakinlik anlami igermektedir.
Bunu miiellif, niibiivvet ve risalet kavramlarimin ait olduklar1 semantik alanlari
itibariyle analiz etmektedir. Nebl ve resul kavramlar ile ilgili yorumlar:
nakleden miiellif, giincel dil ile “nebiler, mevcut sartlar igerisinde gorev yapan
1slahatgilar; resuller ise yepyeni bir durum yaratan koklii devrimcilerdir”
tasvirini yapmaktadir. Son olarak Mutezilenin bu konudaki goriisiinii aktaran
miiellif, Mu'tezile ve Eg’ariler’in nebi ve resul kelimeleri ile ilgili tutumlarinin
onlarin niibiivvet konusundaki genel goriisleri ile ilgili oldugunun altiu

cizmektedir.
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Eg’ariler ve Mu'tezile arasinda niibiivvet konusunda s6z konusu olan
dilsel farkliigin kokenindeki teorik dokularin insa ettikleri tasavvurlar1 daha
derinden incelemek gerektigini savunan miiellif, “Diger Dillerde ‘Nebi’ Kelimesi”
baglikli boliimde ibranicede, Grekgede, Latincede ve ingilizcede nebi kavramina
karsilik kullanilan kelimelerin anlamlarinda ortaya c¢ikan seyin Peygamberin
peygamber olmasini belirleyen en 6énemli seyin, bizzat kendisinin oynadig rol

olmasi, yani peygamberin aktifligi oldugunu gozlemlemektedir.

Birincin boliimiin ikinci ana baghgini teskil eden “Niibiivvetin Tarihi”
isimli boliimde miiellif, niibiivvetin tarihsel yapisinin ortaya c¢ikardig: ilk seyin
kapsamlilik ve evrensellik oldugunu belirtmektedir. Insanligin ilk amindan
itibaren gilintimiize kadar yapilan tiim niibiivvet yorumlarinda biiyiik oranda
benzerliklerin oldugunu sodyleyen miellif, burada dikkat g¢eken noktanin
niibiivvetin evrenselliginin kokeninde kiiltiirler aras1 aligveris ve etkilenmenin
degil, onun insanhigin ve zamanin getirdigi problemleri ve sikintilar1 asma
konusunda devreye soktugu 6zel bir yonii ile ilgili olmasini gostermektedir.
Miiellif, bu meyanda inceledigi “Kadim Misir’da Niibiivvet, Kadim Dogu’da
Niibiivvet, Uzak Doguda (Hindistan ve Cin) Niibiivvet, Greklerde Niibiivvet ve
islam Oncesi Araplar’da Niibiivvet” konularinda temel olarak, niibiivvetin bir
krizi asma girisimi ile ilgili bir olgu oldugunun, Tanr1'nin buyrugunu 6grenmek
igin birilerinin girisimde bulunmasinin ve en 6énemli olarak niibiivvetin beseri
girisimin neticesi oldugunu vurgulamaya calismaktadir. Burada dikkat ceken
noktalardan bir tanesi de miiellifin, falcilig1, kahinligi kendi donemlerinin ve
kavimlerinin niibiivvet anlayisi oldugunu sdylemesidir. ilkel toplumlarda
goriilen bu tarz falalik, kdhinlik vs toplumda Tanrilar tarafindan kendisine
dokunulduguna inanilan bir kisinin {istlendigi niibiivvet faaliyetleri araciligiyla

gelecegi 6grenme ¢abalarmin yayginlastigi goziikmektedir.

Miiellif, bu yaklasim ile niibiivvetlerin hepsini mitolojik kategorisine
dahil etmektedir yani biitiin bunlar saf insani girisim ile gergeklesmislerdir.
Diger bir ifade ile bunlar insani isteklere karsi ilahi cevaplar1 temsil
etmektediler. Dolayisiyla biitiin mitolojik niiblivvetlerin igerisinde hareket

ettikleri siire¢ asagidan yukariya, insandan Tanri'ya dogrudur ve bu durum
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kuskusuz ¢ok daha derinlerde yatan ve ilkel insanin diinyadaki konumuna dair
yorumunu, degerlendirmesini ihtiva eden bir tasavvur/diisiince yapisinin

yansimasi olarak diistiniilebilir.

Mitolojik dokulu bir niibiivvet anlayisindan Dini dokunun niibiivvetine
dair bir seyir oldugunu belirten miiellif, mitolojik dokudaki niibiivveti de doga
ile tam bir bag igerisinde olan, ilahi iradenin kendisini birtakim dogal varliklar
tizerinden ifade ettigi dogal tarz ile insanin bu asamadan gegerek riiya gibi
dogrudan benligin icerisinde yer alan enstriimanlar {izerinden ayni iradeye

0grenme asamasi olan 6znel tarz seklinde ikili tasnif yapmaktadir.

Miiellifin ifadelerinden ortaya ¢ikan mitolojik dokuda insan Tanriy1
yaratip onu yeryliziinde yasayan bir varlik olarak tasarlamakta, daha sonra
gokyiiziine ¢ikarmaktadir. Buna karsilik dini dokuda Tanri insani yaratirken,
onu ilk olarak gokyiiziinde yaratmis, daha sonra onu yeryiiziine indirmistir. Bu
nedenle dini dokudaki niibiivvetler yukaridan asagiya, Allah’tan insana dogru
bir siire¢ s6z konusudur yani bizzat Allah insana vahyini iletme, iradesini
bildirme girisiminde bulunmus, iistelik bunu insandan herhangi bir talep
olmaksizin yapmaktadir. Dini dokudaki niibiivvet Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam’daki niibiivvet telakkilerini kapsamaktadir. Miiellif buradan hareketle
Yahudilik ve Hiristiyanlik’taki niibiivvet telakkilerini incelemekte ardindan
[slam’m niibiivvet anlayisina gegmektedir. Buradaki niibiivvet telakkilerin
dikkat ceken ortak nokta ortada bir krizin olmasi ve bu krizin agilmaya
calisiimasidir. Diger bir ortak nokta ise oOzleri itibariyle Allah ile insan

arasindaki birligi yeniden tesis etme cabasi oldugudur.

Miiellif burada “miibiivvette begeri iradenin rolii” seklinde ifade
edebilecegimiz temel goriistiniin zeminini hazirlamakta, bir nevi tarihsel
epistemolojik olarak bunun delillerini sunmaktadir. Bundan dolay1 geg¢mis
peygamberlerin niibiivvet gorevini almaya bagli olarak yerine getirdiklerinde
(ibadetlerde) benzerlik oldugunu, bu tarz eylemleri hepsinin yerine getirdigini
soylemektedir. Ilkel niibiivvet dokusunda olanlarin tanrilarin haberlerini almak
igin nebinin yapmis oldugu belirli ayinler, nebevi dokunun en gelismis

suretlerinde dahi muhafaza edildiginin altin1 ¢izmektedir. Buna 6rnek vermek
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gerekirse Ilkel Hint kabilelerinde nebinin toplumdan ayrilip uzlete cekilerek
orug tutmak seklindeki ayini zikredilebilir. Dikkat edilirse Hz. Muhammed de
niibiivvetin en iist ve kamil seklini, oru¢ ve uzlet neticesinde almigtir. Miiellif,
bu ayinsel benzerligin diger niibiivvetlerde de s6z konusu oldugunu
hatirlatarak, tium niiblivvetler arasinda ortak noktamin “kriz” kavrami
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Niibiivvet bu agidan, varligin varlik olmasi
itibariyle arz ettigi ve insan varligimnin giinah, eksiklik ve 6liim cukurlarina
diismiisliiglinde temsil edilen krizi asma cabasidir. Diger bir ifade ile niibiivvet,
varligin tarihsel diizeyde karsilastign krizi asma ¢abasidir, diyebiliriz.
Niibiivvetin ¢ikis1 her zaman belirli bir toplumun belirli bir tarihsel asamada
karsilagtig1 yakici bir kriz durumu ile irtibathh olmus olmasi da miiellifin

goriisiinii destekler mahiyettedir.

“Niibijvvet... Saf Teolojik Yap1” adini verdigi ikinci ana boliime miiellif,
her diislincenin sahip oldugu zeminin, fikri alt yapmin iyi okunmasi
gerektigine vurgu yaparak ikinci ana bolimiin ilk bashgi olan “Teolojik
Niibiivvet Incelemesinin Ortaya Cikist” konusuna gegmektedir. Kriz kavramini
niibiivvet dokusunun unsurlart arasindaki benzerlik iligkilerinin en
onemlilerinden biri sayan miiellif, her zaman —tarihsel ve metafiziksel anlamda-
bir kriz ¢ergevesinde viicud bulduguna ve bu krizinde asilmasinin niibiivvet ile
miimkiin olduguna inanmaktadir. Niibiivvet ile kriz arasinda kurdugu bu
irtibatt da Rabb’in peygamberlerin ortaya ¢ikisina sebep olmasi amaciyla
tarihsel krizlere sebep oldugunu soylemektedir. Kriz kavraminin niibiivvetin
ortaya cikis gerekcelerini tegkil ettigini beyan ettigi gibi, Miisliiman kiiltiirde
teolojik incelemelerin de ortaya gikisina sebep oldugunu da dile getirerek kisaca
kelamin gelisiminde de belli bir vakiay1 ve ona iligkin krizi asacak teorik bir

yap1 arayisi oldugunu belirtmektedir.

Kelam ilminin gelisimi ile ilgili kisa bir degerlendirme yapan miiellif, ilk
kelami hareketlerin imamet, kader, amel gibi meselelerin oldugunu bunlarin
insan1 anlamaya yonelik olmas1 hasebiyle kelam ilminin baslangi¢ déneminden
hakim olan unsurun insanilik oldugunu soylemektedir. Yani Kelam ilmi

antropolojik dokudan teolojik dokuya dogru bir doniisiim seyretmis ya da
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insan iizerine inceleme yapmaktan Allah ve peygamber iizerine inceleme

yapmaya dogru bir doniistim izlemistir.

Kelamin gelisimi ile ilgili kisa bir degerlendirme yaptiktan sonra miiellif,
“imametten niibiivvete” bashikli boliimde Sia’nin imamet teorisinin gelisimini
incelemekte ve niibiivvet ile kiyaslamaktadir. Islam Firak literatiiriinde
niibiivvet ile ilgili ilk teolojik incelemelerin Sia tarafindan yapildigini sdyleyen
miiellif, burada siyasi bir tezahiiriin diinyada karsiligin1 bulamamas: sebebiyle
ilahi bir soyleme doniismiis olmasmna dikkat ¢ekmektedir. Siilerin siyasi bir
mesele olan imametin otoritesinde, insanlarin s6z hakkina sahip olmadiklar: bir
semavi meseleye doniistiirdiiklerini sdyleyen miiellif, Sia’nin imamin segimi ile
ilgili sorumlulugu iistlenmeye yetecek ehliyet ve giivenilirligi Miisliiman
topluma ¢ok gordiiklerini ve bu sorumlulugu Allah’a havale ettiklerini
belirtmektedir. Siilerin diinyada elde edemedikleri siyasi otorite sebebiyle
kurtulusu  Allah’tan  beklemeye, insani  eksikliklerden  miinezzeh,
peygamberlerin ilmine sahip masum bir imamda temsil olunan ilahi bir otorite
ile peygamberlerin ilmine sahip masum bir imamda temsil olunan ilahi bir
otorite ile kurtuluslarmin gergeklesecegini diisiinmeye basladiklarim
soylemektedir. Miiellif, Siilerin imamet anlayisi ile niiblivvet arasinda
hiikiimleri ve hedefleri agisindan ayniyet olustugunun altini c¢izmektedir.
Netice olarak Sia'min yorumu saf siyasi ve toplumsal karakterli bir yorum
olarak ortaya ¢ikmis ancak ¢cok gegmeden bu yorum, siyasi olanin dini olana ya
da ideolojik olanin batmi ilim olana doniismesi seklinde bir degisime maruz

kalmastir.

Miiellif, kelam tarihi agisindan bir konuya dikkat cekerek, ilk donem
kelam literatiirtindeki eserlerin hicbirinde niibiivvet konusunun bir inang ilkesi
olarak ele almmadigini, konunun ele alindigi ilk eserlerin, degisik dini
akimlarin (firak) goriislerini arz eden ve onlara cevap veren kitaplar oldugunu
belirtmektedir. Bu durumda miellif, Eg’ariler’'de olsun Mu'tezile’de olsun,
niibiivvet meselesinin 6ncelikle olarak konuyla ilgili muhalif goriisleri savunan
gruplara cevap vermek amaciyla, salt savunmac: reflekslerle ortaya ciktig

sonucuna varmaktadir. Ikinci hicri asrin sonlarina baktigimizda Imam Safii (6.
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204/819)'nin “Tashihu n-Niibiivve ve'r-Reddii ale’l-Berahime” isimli eseri ile Bisr b.
el-Mu’temir’in (6. 210/825) “Isbatii'n-Niibiivve” isimli eserini gormekteyiz ki bu
da miiellifin ¢tkarimini dogrulamaktadir. Ornek olarak Tahavi'nin (6. 321/933)
“el-Akdidii’t-Tahaviyye”sine ve Maturidi'nin (6. 333/944) “Kitdbii't-Tevhid”ine
baktigimizda niibiivvet meselesinin dordiincii yiizyila gelindiginde konunun
sadece firak literatiiriinde incelenmesinden c¢ikarak itikat literatiirlinde de
miistakil bir baghk haline geldigini goriiyoruz ki bu da mdiellifin ¢ikarimin

destekler mahiyettedir.

Miiellif, niibiivvet diisiincesinin kelam ekolleri arasindaki gelisim seyrini
inceledikten sonra “Eg’ariler’de Niibiivvet” isimli boliime ge¢mektedir. Miiellif,
oncelikli olarak ana hatlariyla Eg’ari diislincenin yapisal formiilasyonunu
inceleyerek, Eg’arilerin varligin ii¢ kategorisi, yani Allah, insan ve tabiat
arasindaki iligkilere dair tasavvurlarini ortaya koymaktadir. Miiellifin ulastig:
netice olan Eg’ari dokuda, Allah-insan-alem iliskisinde her biri digeri ile olan
iligkisi igerisinde tanimlanan taraflar arasindaki hakiki iliski (yani salt disi
irtibatlar degil, zorunlu irtibatlar anlaminda hakiki iligki) kesinlikle s6z konusu
degildir. Miiellif, Es’ari dokuda bu gercegin goz oniine alinmadan Eg’ariligin
anlagilamayacagini, bu temel goriisiin tiim Eg’ari diisiincede hareket noktas:
oldugunu iddia etmektedir. Bu durumda Es’arilerin kendi dokular igerisinde
“mutlak olanin egemenligi’ne alan ag¢mak gibi bir amag iginde olmalar
diisiinebilir. Bundan dolayr mdiellif, Eg’ari dokunun biitiiniiyle Allah
kavramimnin odakta yer aldig1 bir yap1 arz ettigini, hatta neredeyse, icerisinde
Allah’tan gayr higbir seyin var olmadig1 bir dlem tasavvuruna sahip oldugunu

soylemektedir.

Miiellif bu goriislerini Es’arilerden yapmis oldugu gesitli konulardaki
nakillerle 6rneklendirerek Eg’ari dokudaki niibiivvet anlayisina ge¢gmektedir.
Biitiin olarak bakildiginda Esg’arilerin mutlakligin vurguladigini ve ilahi
kudretin evren tizerindeki egemenligini 6ne ¢ikarilmasi noktasindan hareket
ettigini ve bunu tiim fikirlerinde uyguladigini beyan eden mdiellif, niibtivvet
konusunda da aym fikri devam ettirdiklerini sdylemektedir. Yani Eg’ariler

acgisindan dikkate alinmasi gerekli olan sey bu sdylemin insani, kosullar1 degil,
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sadece ilahi hitap olma yo6nii oldugudur. Bu tutumun Eg’arilerin niiblivvet
tanimlamasina, niibiivvetin cevaz/imkdnina dair goriislerine, mucize
anlayislarina ve nesih anlayislarina yansidigimi bu konularda peygamberin
roliinden ¢ok ilahi iradenin mutlakliginin vurgulandigimi ayrintilar ile

anlatmaktadir.

Eg’arilerden sonra “Mutezile’de Niibiivvet” konusuna gecen miiellif,
oncelikli olarak ana hatlariyla Mu'tezili diisiincenin yapisal formulasyonunu
analiz etmeye calisarak, Mu'tezile'nin Egarilerin aksine Allah-insan-alem
iliskisinde varligin bu ii¢ kategorisi ya da bu {i¢ kavram arasindaki iligkileri salt
bir bosluk ve birbirinden tecrit yontemi ile degil, -biiyiik oranda- her birinin
belirgin olarak varlik kazandigi, taayyilin ettigi bir iliski bigimi igerisinde
degerlendirdigini belirtmektedir. Yani Mu'tezile’'ye gore varligin bu {ic
kategorisinden herhangi birinin diger ikisinden biitiiniiyle bagimsiz olarak var
olmas1 miimkiin degildir, hatta ilahi zatin bizzat kendisi bile, insan ve tabiattan
biitiiniiyle ayr1 bir sekilde degil, aksine onlar araciligiyla taayyiin etmektedir.
Miiellife gore Mu'tezile'nin savundugu insanin etkinlik ve ozglirligii yani
insanin olumlanmasi, bizzat kendi bilgi ve eylemi aracilifiyla anlayabilecegi bir
evren igerisinde sahip olacagi etkinligin vurgulanmasi fikri Mu'tezili
diisiincenin temelini olusturmaktadir. Mu'tezili diisiince sistematiginin
karsilikl: iliskiye dayali oldugunu yani varlik kategorileri arasindaki iligkilerin
karsilikli oldugunu ve her birinin digerine bagli bulundugunu ifade eden
miiellif, bu diistincenin Mu'tezile’'nin meselelere yaklasiminin temel noktas:
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bu diislincesini Mu'tezile’den yapmis oldugu
alintilar ile destekleyen miiellif, bu yaklasim tarzlarmin niiblivvet
tanimlamasinda, niibiivvetin zorunlulugu konusunda, mucize diisiincelerinde

ve nesih diistincesinde de siirdiirdiiklerini agiklayarak konuyu bitirmektedir.

Niibiivvette beserin roliinii esas alan yaklasim ile dikkat ¢eken mtiellif
bu eserinde, tabiri caizse kadim bir meseleyi yeni bir konuma yerlestirme ¢abas1
igerisindedir. Miiellif, oncelikli olarak giiglii bir mantik 6rgiisii ile analiz ettigi
meselelerde bilginin moral zeminini goz oniinde bulundurmaktadir. Bu énemli

bir meseledir ¢linkii bilginin {izerine insa edildigi moral zemin olmadan bir
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diisiinceyi anlamak onu hava da birakarak baglamlarindan koparmak demektir.
Miiellifin bu g¢alismadaki g¢abasini, kelam ilminin epistemolojik sdyleminin
ideolojik igerigi ile i¢ ice gecmisligi icerisinde gozlemlemekten hareket ederek
yapilmis calisma olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii ona gore epistemolojik
soylemin ideolojik soylemden bagimsiz bir sekilde gozlemlenmesi diisiincesinin
mutlaklagtirilmas: olarak, yani diisiinceyi tarihsel kokenlerinden kopararak

kendisiyle iliski kurmak seklinde ifade edilebilir.

Kelami diisiince sistemlerinin yorumu cercevesinde ortaya konulmus
olan bu metodolojik calismada Miiellif, Sia olsun, Es’ari olsun, Mu'tezili olsun
biitiin teolojik formiilasyonlarin gercek anlamda anlasilmasinin ancak belirli
(onlar1 belirlemis olan) ideolojik cerceveler esliginde miimkiin olacagmni, bu
ideolojik ¢erceveyi dikkate almadan miimkiin olmayacagini gostermeye

calismaktadr.

itikadi mezheplerin kendi 6nciil ve kabullerinden hareketle ¢ikarim
siireglerini sorgulayarak meseleleri analiz eden bu calisma, kelam, mezhepler
tarihi ve Islam felsefesine yonelenler igin okunmasi gereken bir eser oldugunu

diisiiniiyoruz.
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