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Kelam ilminin temel konularindan olan iman-amel iliskisi, esasinda mimin kimse-
nin biiylik giinah isledikten sonra hala o vasfi taslyip tasimadigi sorunudur. ilk bakista
bu konu, farkh bigimlerde ¢alisiimaya musait bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.
Bu agidan bir sorun olarak bu konu, belli bir ekoliin ya da alimin gérus ve dislincele-
riyle sinirlanabilecegi gibi, belirli bir ddnemle sinirli olarak da ¢alisilabilir. Boylelikle
calisma surecinde verilen konu bashg, ister istemez calismaya yonelik kendi icinde
belli bir cerceve ¢izme ve sinirlamay 6ngdérmektedir. Cizilen bu ¢ergeve ve sinirlama,
calismanin yontem ve igerigini belirlemekle birlikte konuyu bir sorun olarak teolojik ve
dilsel diizeyde ele almayi gerektirir. Bu ¢alismada, Maturidi gelenegin Maveralnnehir
bélgesindeki 6nemli élimlerinden olan Semsuddin es-Semerkandi'nin iman-amel ilis-
kisini gerek kendi yaklasimlari gerekse alternatif yaklasimlari dikkate alarak hangi
baglamda ele aldig) ortaya konulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Semsuddin es-Semerkandi, Maturidilik, iman, Kifiir, Amel.

The Faith-Action Relationship According to Shams al-Din al-Samargandt
Abstract

The faith-action relationship, which is one of the basic subjects of Islamic Theology
basically is the problem that anyone who believer after he has committed a cardinal
sin whether or not still carrying that qualification. Firstly, this subject is viewed as a
problem to be deal with from different perspectives. From this aspect, this subject
could both be limited to certain scholar’s view or a movement’s perspective or could
be studied in respect to a defined historical period. Thus, this title within the study
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imposes a framework or restriction about the study itself. This framework and limita-
tion not only defines the methodology and content of the study but also requires work-
ing on the problem from theological and linguistic perspective. In this study, the ap-
proach of Shams al-Din al-Samargandi who is one of the important scholars of the
Maturidiyyah tradition in the Transoxania (Mawara’al-Nahr) region, about problem of
the faith-action relationship is handled by considering both their own approaches and
also alternative approaches.

Keywords: Shams al-Din al-Samarqandi, Maturidite, Faith, Blasphemy, Action.

GIRIS

Toplum nezdinde gugli yanki uyandiran bir sorunun ortaya ¢cikmasina neden
olan bircok etmen bulunabilir. Bu etmenler, kisinin veya bir zimrenin kendi inang ve
kabulleri olabilecegi gibi, mevcut olan siyasi ve sosyal doku da olabilir. Bu anlamda
Hz. Osman’in 6ldiriImesinin ardindan bilhassa Cemel ve Siffin savaslari sonucunda
meydana gelen ve sonraki ylizyillara uzanan siyasi hadiselerin neden oldugu sorun
ve yOneticilerin muhalif kesimi bastirma amaciyla uyguladiklari zulim politikasi,
Musliman dunyada bugln bile etkisi devam eden derin ayriliklara neden olmustur.

Tarihsel sure¢ igerisinde MuslUmanlar arasinda yasanan sosyal ve siyasal ayri-
liklar, Hz. Peygamber’in iginde bulundugu toplumda insa ettigi Gmmetin birligi ve
kardesligi esasini temelden sarsmakla beraber birbirinden farkl cesitli séylem bi-
cimlerinin gelismesine zemin olusturmustur. Ozellikle Emevi ydneticilerin baski ve
zulimlerinin yani sira muhalif kesimi susturma adina katletmesi, Ummet igerisinde
birtakim yeni tartismalara neden olmustur. SUphesiz bu tartismalarin odak noktasini
iman konusunun olusturdugu asikardir. Oyle ki birbirlerine karsi s6zli ya da silahli
saldirida bulunanlar ve bdylece birbirlerinin amellerini sorgulayanlar, daha sonra bir-
birlerinin imanlarini da sorgulamaya baslayarak sorun hilafetin sinirlarinin ¢ok ote-
sine tasinmistir.

Mdusliman toplumlarda tartisilan ilk meselelerden biri, mimin kimsenin 6zel-
likle bUyUk glnah isledikten sonra hala o vasfini tasiyip tasimadigidir. Hidayete er-
mek ve cennete girmek icin sadece iman etmek yeterli midir; yoksa onun amellerle
pratik hayatin icinde somutlasma zorunlulugu s6z konusu mudur? Nitekim kelam
tarihinde ortaya c¢ikan dustince ekolleri, bu sorularin yanitini iman olgusunun dogasi
ve mahiyetinde aramislardir. Esasinda bu sorun, siyasi ve toplumsal ¢atismalarla
ilgili oldugu kadar, distince ekollerinin kendi icinde benzer konulardaki gérisleriyle
de belli élculerde iligkilidir.

Musliman disincesinin tesekkil asamasinda iman hususunda iki u¢ noktayi
temsil eden ve ayni zamanda mozaik bir gérinime sahip olan Harici ve Mircil firka-
larl arasinda bircok egilim ortaya cikmistir. iman-amel konusunda yiiriitiilen tartis-
malarda, dengeli ve tutarl bir yaklasim tarzina sahip oldugu rahatlikla séylenebile-
cek firkalarin basinda Maturidi kelam gelenegi gelmektedir. Bu gelenek, Numan b.
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Sabit Eb( Hanife (6. 150/767) nin imana dair gorlsleri etrafindan sekillenen bir ya-
piya sahiptir.

Maturidi gelenegin 13. ylzyildaki 6nemli bilginlerinden olan Semsuddin es-Se-
merkandit (6. 702/1303), Maveraiinnehir bolgesinin genel karakteristik yapisina
uygun olarak gorus ve disuncelerini felsefi bir yontemle ortaya koymustur. Bu bag-
lamda onun, imanla ilgili konulari islerken mezhebi élcilerin disina ¢ikarak Es’ari
cizgiye ybneldigi gorulebilmektedir. Burada onun iman-amel iligkisini hangi bag-
lamda ele aldig| ortaya konulmadan 6nce konuya kaynaklik teskil etmesi bakimin-
dan iman ve amel kelimelerinin kavramsal analizinin yapiimasi gerekir. Zira o, keli-
melerin llgat anlamlari ile Kur’an’daki kullanimlarini da dikkate alarak bu kelime-
lere kavramsal dlizeyde anlamlar yUklemistir.

1. MUSLUMAN TEOLOJISINDE IMAN VE AMEL KAVRAMLARI

Arapga e-m-n “.+I" kok fiilinin2 “if'al” vezninde masdari olan iman kelimesi 10-

gatte; karsisindakine gliven vermek, gliven duymalk, bir kisinin sdyledigi s6zin dogru
oldugunu kabul etmek, onaylamak ve gonllden benimsemek, korkusuz kilmak, dog-
rulamak, korku ve kuskunun yerine itmi’nanin ve sikdnun hakim olmasi anlamla-
rina gelir.2 Kelimenin terim anlami ise, Allah’tan oldugu kesinlik kazanan teklife dair
hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara génilden inanmayi4 ifade eder.
Kavram, iman edilecek hususlarla iliskilendirildiginde, “<>” edatiyla birlikte kullanil-

maktadir. Bu ydnilyle mimin, iman edilecek hususlari dolayli olarak kabul etmis ve
onlarin dogrulugunu benimsemis kisi demektir.s

[N

Semsuddin es-Semerkandi lakabiyla sohret bulan ve asil adi Semsuddin Muhammed b. Esref el-
Huseyni es-Semerkandi olan muellifin Semerkandi nisbesine izafetle Semerkand kentinde dogdugu ya
da orada eser vererek uUne kavustugu ifade edilmektedir. Ayni zamanda baba adi Esref olan muellifin
dogum tarihi, cocukluk, genclik ve yaslilik donemlerini nerede gecirdigi, kimlerden ders aldig| ve
kimlere ders verdigi hakkinda da ne tabakat kitaplarinda ne de diger kaynak eserlerde kesin bir bilgiye
rastlanilamamistir. Ote yandan kendisinin kelam ilmine dair en 6nemli eseri olan ‘“‘es-Sahaifu’l-
ilahiyye”’nin Slleymaniye Kitiphanesindeki Sehid Ali Pasa 1688 numarada kayitl nishasinin ilk
sayfasinda yer alan kisa bir notta, onun ilimlerde derin bir vukufiyete sahip oldugu ve bazi eserlerinin
ismi verilmektedir. Kime ait oldugu belli olmayan bu notun sahibi, Semerkandi’nin eserlerini
incelemesinin ardindan onun, yaratma ve husun-kublh meselesinde Hanefi-Maturidi, imamet
bahsinde Sii, miinazara ile ilgili “Adabu’l-Bahs” isimli eserinin son kismindan Safi oldugu izlenimi
verdigini dile getirir. Bk.: Semerkandi, Semsuddin, es-Sahaifu’l-ilahiyye, Stileymaniye Kitlphanesi,
Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 1/a; el-Mearif fi serhi’s-sahaif, Stileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol.
nu: 2432/5, v. 52/a, 141/a; Yurik, ismail—Slk, ismail, islam inang esaslari, Arastirma Yay. |. bs.
Ankara 2011, ss. 13-17.

2 Zemahseri, Ebu’l-Kasim, Esasu’l-belaga, Daru’l-Kitibi'l-Misriyye, Kahire 1923, 1, 25; Cevheri, ismail,
es-Sihah tacu’l-luga ve sihahu’l-arabiyye, thk. A. Abdulgafir Attar, yy. Kahire 1956, V, 2071; Clrcani,
Seyyid Serif, Kitabu't-ta’rifat, Mektebeti Liibnan, Beyrut 1985, s. 41; ibn Manz(r, Cemaluddin,
Lisanu’l-arab, Daru-s-Sadr, Beyrut 1994, Xlll, 21; Isfehani, Ragib, el-Mfredat fi garibi’l-kur’'an, gcev.
Abdulbaki Glines- Mehmet Yolcu, Gira Yay. istanbul 2010, s. 99.

3 Zemahseri, Esasu’l-beldga, |, 25; Cevheri, es-Sihah tacu’l-luga, V, 2072; Curcani, Ta'rifat, s. 41; ibn
Manzdr, Lisdnu’l-arab, Xlll, 21; Isfehani, el-Mlifredat, s. 99.

4 Sehristani, Ebu’l-Feth, Nihayetd’l-ikddm fi ilmi’l-kelam, nsr. Alfred Guillaume, yy. London 1934, s. 472.

5 Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve uydni’l-ekavil fi viicahi't-te’vil, nsr. M. Abdusselam Sahin,

Daru’-KUtlbi'l-lmiyye, V. bs. Libnan 2009, IV, 47.
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Tman kelimesinin fiil formu, yalnizca “<” ve “J” edatlariyla gecisli hale gelmek-

tedir. Bu anlamda “< 1" ibaresi, itiraf ve ikrar anlamina gelirken; “J 1" ibaresi,

boyun egmek, teslim olmak, kabullenmek ve tabi olmak anlamlarina gelmektedir.s
Bu baglamda Kur'’an’da gecmekte olan iman etmek fiillerinin” “— -«1” kullanimi ol-
Tn

dugu ve bunun ardindan da “J 1" ibaresi geldigi 6ne surilmektedir. Ancak iman

kelimesinin bahsi gecen edatlarla birlikte her iki anlami da birden icerdigi gérilmek-
tedir.s
Arapca a-m-| “ J.=" koK fiilinden masdar olan amel kelimesi, fiil olarak; is yap-

mak, amel etmek, vergi toplamak ve devlete ait bir gérevi Ustlenmek anlamlarina®
gelirken; isim olarak mihnet, fiil, niyetli davranis, hareket, is, faaliyet, caba, ¢alisma,
mesgale, kar ve kazang gibi anlamlarat° gelir. Kelime kavram olarak dinin esas ve
hikUmlerine uygun olan ya da olmayan davranis tarzini ifade ettigi icin yapilagelen
her tarlu fiili icermektedir.1t

Terim olarak amel, canli bir varliktan iradi ve kasitli bir sekilde meydana gelen
fiil demektir.12 Bagka bir deyisle belli bir amaci gergeklestirmek Uzere dis diinyada
tesir uyandirmaya yonelik duzenli hareketlerin toplamidir.:3 Buna gére her ne kadar
insan disindaki diger canlilardan bazi fiiller sadir olsa da, onlarin yaptiklarina amel
denmez. Bir fille amel denebilmesi icin, mutlak surette anlam ifade eden ya da et-
mesi mUumkun olan bir varliktan ¢cikmasi gerekir. S6zgelimi, kuslarin ses ¢ikarma fiili,
onlarin yaratilisinda bulunan i¢gtidilerle sinirlidir. Bu fiil, icerik yonUyle degisim, d6-
ndsim ve gelisime musait olmayan bir araya gelmis yankilanmalar hikmundedir.
Oysa insanin fiilleri, bir gaye glidllerek bilingli bir sekilde iradi olarak meydana gel-
mektedir. Dolayislyla insan tarafindan bir niyet ve kasta bagl olarak gergeklestirilen
tum fiiller, amelden 6te bir anlam ifade etmez.14

6 ibn Faris, Ebu’l-Huseyn, Mu’cemu mekayisi’l-luga, thk. A. Muhammed Har0n, Daru’l-Cil, Misir 1969, |,
133; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-arus min cevahiri’l-kdmus, thk. Muhammed Tanahi, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1976, IX, 124.

7 Bakara, 2/8, 36, 62, 75, 126, 177, 285; Al-i imran, 3/52, 84; Maide, 5/59, 69; Tevbe, 9/61, 94.

8 Serkavi, Muhammed, el-iman, Mektebetii'z-Zehra, Kahire 1989, s. 80.

9 jbn Manzdr, Lisénu’l-arab, XI, 474; Ebu’l-Beka, EyyQb, Kitabu’l-kiilliyat mu’cemu fi’l-mastalahat ve’l-
fliraku’l-lugaviyye, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, yy. Beyrut 1992, s. 616; Asim Efendi, Ebu’l-
Kemal, el-Okyandsu’l-besit ff tercemeti’l-kdmasi’l-muhit, yy. istanbul 1272, 1Il, 297.

10 jbn Manz(r, Lisanu’l-arab, Xl, 475; Ebu’l-Beka, Kitabu'l-kiilliyat, s. 616.

11 jbn Manzdr, Lisdnu’l-arab, X, 477; ibn Faris, Mu’cem, IV, 145; Zemahseri, Esasu’l-belaga, I, 142;
Ezheri, Ebd Mans(r, Tehzibu’l-luga, thk. M. Ali Neccar, yy. Misir ty. II, 423.

12 |sfehant, el-Mlifredat, s. 728. Benzer sekilde Ebu’l-Beka da, kasitli ve bilingli sekilde yapilan fiillere
amel ismini vermektedir. Bu baglamda ona gore fiil, amelden daha genis ve kapsamlidir. Zira fiil,
kendisinde irade ve suur bulunmayan diger varliklarin hareket ve davranislarini da icerir. Bu nedenle
fiil, amelin kapsamina giren ve girmeyen seylerin meydana gelmesine delalet eder. Bu da fiilin
amelden daha genel oldugunu gosterir. Bk.: Ebu’l-Beka, Kitabu’l-kdilliyat, s. 616.

13 Curcant’ye gore amelin toplumsal agidan karsiligl da, bireylerden olusan toplumda musterek olarak
gerceklestirilen eylemlerdir. Bk.: Clrcani, Ta'rifat, s. 235.

14 Nitekim ameli, yapilan ve fiil ve davraniglarin insanda bir tesir birakmasi olarak tanimlayan Hasan
Hanefi’ye gére amelde aslolan, goriinurdeki fiil ve davranislar degil, bu fiil ve davraniglarin ortaya
¢ikmasinin altinda yatan irade ve kasittir. Bk.: Hanefi, Hasan, Mine’l-akide ile’s-sevrd, yy. Beyrut 1988,
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Kuskusuz amel denince akla sadece insanlarin iyi ve glzel olarak nitelendirile-
bilecek fiil ve davranislari gelmemelidir. Bunun yaninda insanlardan sadir olan kétu
ve girkin fiillerin varligl da goz ardi edilmemelidir. Nitekim Kur'an’da bu kelime, hem
iyi ve glizel isler icin hem de kotu ve cirkin isler igin kullaniimaktadir.:s Bu minvalde
Hasan Hanefi de amelin her zaman iyiye, glizele ve olgunlasmaya yoénelik bir degisim
olarak algilanmamasi gerektigini vurgular. Ona goére insani iyilige ve olgunlasmaya
sevk eden fiil ve davranislar oldugu gibi, onu ko6t ve zelil kilmaya sirukleyen fiil ve
davranislar da s6z konusudur. Dolayislyla bunlarin her biri, birer amel olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir.16

Oyle olmakla birlikte esas itibariyle amel, s6z ve inanmayi da ihtiva etmektedir.
Buna bagli olarak kelam ilminde 6nemli bir yer isgal eden amelin imanla olan iliski-
sinin ne boyutta oldugu yani amelin iman karsisindaki konumu muhtelif kelam okul-
larinca ele alinmis ve tartisiimistir. Burada tartismaya konu olan husus, olumlu ya
da olumsuz cagrisimlar yapan ameller, yani taat ve masiyetlerdir. Oyle ki bunlarin
imanla olan irtibati, taraflarin birbirlerini tekfir etmeye varincaya kadar derin goérus
ayriliklarina ve onarilamaz kiriimalara neden olmustur. Dogrusu kelam ilminin temel
konularindan olan bu sorun hakkinda farkl yaklasim tarzi ortaya koyabilen ekoller-
den biri de Maturidi kelam gelenegidir. Bu asamada bu gelenegin Tlrk kelamcilarin-
dan biri olan Semsuddin es-Semerkandi’nin bu meseleyi ele alis tarzi alt basliklar
halinde degerlendirilecektir.

2. SEMERKANDP'NIN IMAN-AMEL ILISKISINE BAKISI

2.1. Tman-Kdfir iligkisi

Maturidi kelam geleneginin Tirk kelamcilarindan biri olan Semsuddin es-Se-
merkandi, imani mutlak tasdikten ibaret gérerek onu kalbin bir fiili olarak nitelendir-
mektedir.1” Bu yonuyle bir taraftan elde etmek ve sahip olmak agisindan iman in-
sana nispet edilir iken, diger yandan yaratma baglaminda Allah’a nispet edilmekte-
dir. Clinkli iman ya da inkar insan kendisi irade etmekte, Allah ise onun bu iradesi
dogrultusunda glc ve kudret vermektedir. Dolayisiyla iman, Allah’in elgisinin getir-
digi zorunlu olarak bilinen hususlari tasdik etmektir.8 Diger bir ifadeyle Allah’in gon-
dermis oldugu hikimlerin yani ilahi teklifin kesinligini benimsemektir. Buna gore

V, 67.

15 Bakara, 2/25, 82, 272; Al imran, 3/57; Nisa, 4/109, 122, 123; Tevbe, 9/102; H(d, 11/46; Fatir,
35/10; MU'min, 40/58; Fussilet, 41/33.

16 Hanefi, Mine’l-akide, V, 68.

17 Semerkandi, es-Sahaifu’l-ilahiyye, Stleymaniye Kitlphanesi, Sehid Ali Pasa B6l. nu: 1688, vr. 50/a;
el-Mearif fi serhi’s-sahaif, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 123/b; Envaru’l-
ilahiyye, Stileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

18 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/a; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b; el-Mu’tekad li i’tikadi ehli’l-islam, Siileymaniye Kltlphanesi, Laleli BOl. nu: 2432/3, vr. 51/b;
Envari, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

Miitefekkir, 2017; 4(7): 21-39



26 Hasan TURKMEN

kiside hakiki manada imanin olusabilmesi igin, 6nce ilahi hikimlerin neler oldugu-
nun bilinmesi ve ardindan zorunluluk iceren bu hikiumlere kalben inaniimasi gere-
kir. Kuskusuz bilgi, kisiyi imana yonelten temel bir saiktir. Nasil ki bilgisizlik yalanla-
maya sevk ediyorsa, genellikle bilgi de kabullenmeye ve onaylamaya sevk eder. Do-
layisiyla tasdik bilgiden sonra gelir ve bilgiye dayanir.1o

Ancak bilgi, iman igin gerekli olmakla birlikte yeterli sebep degildir. Bu anlamda
iman edilecek hususlarin bilinmesinin yani sira onlarin dogruluguna goénilden ina-
nilmasi ve bu inanisin dile getirilmesi 6nemlidir. Burada dil ile ikrar, kalpteki tasdiki
haber vermek anlamina geldigi icin, bu diinyada Musliimanlara uygulanan hikim-
lere tabi olmak icin gerekli olan bir unsurdur. Nitekim EbG Hanife’den aktarilan
“Iman, bilgi ve ikrardir” seklindeki tanim, bu gercege isaret etmektedir.20

Semerkandi, kifrin bilgisizlikten kaynaklanan yalanlama ve reddetme anla-
mina karsi ¢cikmaktadir. Onun nazarinda kiflr imanin zitti oldugu igin, bu durum goéz
oniinde bulundurularak ona iliskin tanimlama yapiimalidir. Buna gore istilahta kifur,
Allah’in elgisinin getirdigi zaruri olarak bilinen hususlari inkar etmek demektir.2t Fa-
kat burada kdifriin gerceklesmesi, kendisine peygamberin davetinin ulastigl kimseye
nispetledir. Eger davet ulasmamissa, o kimse Uzerinden iman ve kiflr kalkar. Zira
bu haliyle o kimse, ne tasdik edici ne de inkar edici konumundadir.22 Dolayislyla
iman ve kifir birbirinin tamamen zitt1 iki kavram olmasi nedeniyle birinin varhigi di-
gerinin yoklugunu gerektirir.

Tman ile kiifir arasinda orta yol olarak nitelendirilebilecek muglak ve belirsiz
olan bir durum s6z konusu degildir. Bir anlamda bu orta yol icin gri alan ya da alanlar
olusturulmasi, imanin siriincemeye birakilmasi ve sonugsuz kalmasi anlamina gelir.
Ayni zamanda bu durum, Kur’an’in insanlari tasdik ve inkar bakimindan mimin ve
kafir olarak vasiflandirmasi gercegine aykiridir. Nitekim hem Harici hem de Murcii
sdyleme tepki olarak ortaya gikan Mu’tezile, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ismini
verdigi taatlerin toplaminin imana dahil oldugu Gg¢lnci bir durum ileri sirmustir.2
Bu kabule gore her kim Hz. Peygamber’in getirdigi kesin olarak bilinen hikimleri
tasdik eder ve o hikumler igerisinde yer alan taatlerden birini yerine getirmezse, ne
muimin ne de kafir olarak isimlendirilir. Aksine o kimse, l¢lncl durumu ifade eden
fasik statusu icerisinde yer almaktadir.2+ Oysa Mu’tezile'nin iddia ettigi gibi ne iman

19 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Acidan iman, MUIFV Yay. 5. bs. istanbul 2014, s. 102.

20 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/a; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b; Envar, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

21 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/b; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
124/b; Envar, Laleli BOl. nu: 2432/6, vr. 158/b; Envar, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

22 Semerkandi, el-Mearif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

23 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 52/a.

24 Kadi Abdulcebbar, el-Hemedani, el-Miinye ve’l-emel, thk. i. Muhammed Ali, yy. Kahire 1985, s. 40;
Serhu’l-usdli’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebeti’l-Vehbe, II. bs. Kahire 1988, s. 86; Hayyat,
Ebu’l-Huseyn, el-intisar ve’r-reddi alé ibn ravendr el-mulhid, nsr. Muhammed Hicazi, Mektebeti’s-
Sekafe, Kahire 1988, s. 165-166.
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ile kUfUr arasinda Uglincl bir statli ve menzil s6z konusudur, ne de iman kavraminin
icerigine iliskin herhangi bir bilgi vermeyen Haricilerin israrla savundugu izere amel-
lerden birini terk edenin kafir olmasi s6z konusudur. Burada ittifak edilen sudur ki,
kalbe ait 6zel bir alan olan Tman asil, ameller ise bu aslin bir geregi ve semeresi
hikmundedir. Neticede insanin i¢ dinyasina hasredilmis bir alan olan imanin tanimi
icerisine ameller dahil edilmemelidir. Zira Tmanin mahalli kalp olmasina ragmen
amellerin tamami kalbin fiillerinden degildir.2s

Bu ylizden iman ile amel birbirinden farkl olup éncelikli ve esas olanin iman
oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Kuskusuz iman olmadan yapilan iyi ve glzel
davranislarin Allah katinda hicbir degeri ve gecerliligi s6z konusu degildir. Ancak
Kur'an agisindan bakildiginda ebedi kurtulus icin sadece Tman etmenin yeterli ol-
dugu kanisi ne kadar yanlis ise, ayni sekilde Allah’in emir ya da yasaklarindan birini
yerine getirmediginden 6tiir( bir kimseyi kiifiirle itham etmek ya da islam dairesin-
den ciktigini iddia etmek de o derece yanlhs ve carpik din algisidir. Tabiatiyla bir dini
benimseyen kimse, ayni zamanda o dini, emir ve nehiyler basta olmak Uzere tim
yOnleriyle kabul etmis demektir. Bu anlamda o kimse, ben bu dinin su emir ya da
yasagini kabul etmiyorum ve onu yerine getirmiyorum deme hakkina ve sansina sa-
hip degildir.

2.2. Tman-islam Ayrimi

Fetih hareketiyle cok farkli din ve klltlr cevresine mensup insanlar Kitleler ha-
linde islam’in egemenligi altina girmisler ve din olarak islam’i kabul etmislerdir. On-
larin bu kabull kimi zaman bu dine tam anlamiyla 6zde teslimiyet ve baghlik sek-
linde olmus, kimi zaman da emniyet ve givende olma, 6lim korkusu gibi gerekge-
lerle s6zde teslimiyet seklinde tezahur etmistir.26 S6z konusu bu farkl kabul bigim-
lerinin dinT literatlirde Tman ya da islam olarak isimlendirilmesi, ayetlerin inis sebe-
bine bagh olarak farkl iceriklerde kullaniimasiyla iliskilidir.2” Bu anlamda birgok
ayette ayni anlami iceren s6zclkler28 olarak kullaniimakla birlikte farkli anlamlar2®
icin de kullaniimistir. Bu durum, dustnce ekollerinin konu hakkindaki goruslerinde
farkl yaklasimlar ortaya koymasina zemin hazirlamig, sonraki stirecte bu yaklasim-
lar, ekollerin diisuince sistemleri dogrultusunda sekillenerek ayet ve hadislerle des-
teklenme yoluna gidilmistir.3°

Nitekim lugatte; teslim etmek, teslim olmak, boyun egmek, icten bagllk, kibir
ve inadi terk etmek3! gibi anlamlara gelen islam, literal anlamda imandan farkli olup

25 Semerkandi, el-Mu’tekad, Sileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 52/b.

26 Karaagag, Hilmi, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, GUIFD, Giimishane, 1/2 (2012): 103.

27 Karaagac, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, ss. 103-104.

28 Al-i imran, 3/85, 102; Y(inus, 10/84; Hucurat, 49/17; Zariyat, 51/35-36.

29 Hucurat, 49/14.

30 Karaagac, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”, s. 104.

31 jobn Manzlr, Lisdnu’l-arab, Xll, 295; Clrcani, Ta’rifat, s. 60; Zemahseri, Esasu’l-beldga, |, 456; Isfehani,
el-Miifredat, s. 509; Ebu’l-Beka, Kitabu'l-killiyat, s. 112.
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bu hususta ekoller arasinda goris ayriigl bulunmamaktadir. Hatta bu iki kavramin
ayni miisemma ve manaya isaret eden tek bir isim oldugunu savunanlar bile bu hu-
susta goris birligi halindedirler. Ancak bu kavramlarla ifade edilmek istenen mana-
nin ayni olup olmadigl noktasinda gorus ayriligl s6z konusudur.32 Diger bir deyisle
bu kavramlarin dinf literatlirde veya pratik degeri bakimindan birinin digerinin yerine
kullanihp kullanilamayacagi ve aralarinda i¢clem-kaplam iligkisinin bulunup bulun-
madigl sorunu tartisiimis ve bu sorun etrafinda farkli bakis acilari ortaya ciktigi go-
rulmektedir. Bu farkl bakis acilarinin ortaya ¢ikmasinin sebebi olarak, her iki kavra-
min literal anlam bakimindan farkli oimasiyla birlikte delil getirilen ayet ve hadislerin
zahiri anlamlarinin farkli sekillerde yorumlanabilme imkanina sahip oldugu disunu-
lebilir.

Tman ve islam kavramlarinin dilde ve nakilde birbirinden farkli anlamlarda kul-
laniimasi, Semerkandi’yi bu kavramlarin 6zdes ve birbirini tamamlayan iki olgu ol-
madigl goriisiine sevk ettigi gorilmektedir. Ona gére iman, islam’a nazaran daha
0zel bir anlam icerdigi icin daha dar kapsamli olup onu tamamen igine almaz. Bu
acidan eger islamla beraber itikdd ve kalben tasdik bulunuyorsa, o takdirde bu,
imandir. Su halde Allah’a boyun egisinde tasdik ve itikat hissetmeyen bir Musliman,
muimin degildir.3s Bu baglamda itaat ederek boyun egenin itaat ettigi seyin dogrulu-
gunu tasdik etmesi ya da etmemesi mimkiindiir. Kisinin islam’i din olarak secmesi,
tasdik ve itikad ile olmasa da o kisiye Muslim ismi verilir. Cinkl iman, zorunlu bir
sekilde islam’i kabul etmeyi gerektirir.3+

Tman-islam ayrimi konusunda miintesibi oldugu Maturidi keldm geleneginden
ayirilan Semerkandi, iddiasini ispatlamak icin 6zellikle Hucurat slresinin 14. aye-
tine3s referansta bulunur. Ona gére ayetin (49/14) zahirinden de anlasilacag) Uzere
bedevilerin kalplerine henlz iman yerlesmedigi igin, onlarin iman ettik iddialari Allah
tarafindan reddedilmektedir. Aksine onlar, kalplerinde peygamberi tasdik bulunma-
dig1 halde O'nun s6zlinl kabul etmislerdir. Zira onlar korkularindan 6tlri kendilerini
glvenceye almak icin boyun egdiklerini sdylemislerdir.s¢ Bu nedenle onlarin bu iddi-
asl, gonllden baglanma seklinde olmayip, yalnizca s6zde teslimiyetten baska bir
anlam ifade etmemektedir.37

32 Karaagag, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, ss. 104-105.

33 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/b; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kltlphanesi, Laleli BOl. nu: 2432/3, vr. 51/b.

34 Bakillani, Eb( Bekr, Kitabu't-temhidi’l-evail ve telhisi’l-delail, thk. imaduddin Ahmed Haydar,
Muessesetl’|-Ktlbi’'s-Sekafiyye, Beyrut 1993, s. 347.

35 “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. Deki: ‘Iman etmediniz, fakat boyun egdik’ deyin. Heniiz iman
kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah’a ve O’'nun peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan higbir
seyi eksiltmez. Allah, cok bagislayan ve ¢ok merhamet edendir.” Hucurat, 49/14.

36 Razi, Fahruddin, Mefétihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, Daru’l-Kitibi’l-imiyye, Beyrut 2004, X, 115.

37 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/b; el-Medrif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b.
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Semerkandi, meshur Cibril hadisini de iman ve isldm kavramlarinin birbirinden
farkl anlamlar igerdigine delil olarak zikreder. Ona gbre bu hadiste iman; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret glinlne, hayir ve serriyle kadere
inanmak seklinde tanimlanirken; islam ise, Allah’tan baska ilah olmadigina ve
ras@lin O’'nun kulu ve elgisi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, orug tutmak,
zekat vermek ve glicl yettiginde hacca gitmek olarak tanimlanmaktadir.3 Bu riva-
yetten de anlasilacag) lizere Cebrail’in iman ve isldama yonelik sorularina verilen ya-
nitlarin farkhhk arz etmesi, s6z konusu iki kavramin birbirinden farkl mahiyete sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.s°

Semerkandi, iman ve islam kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu kabul ede-
rek konu hakkinda goérus ayriliginin altinda yatan nedeni sorgular. O, bunu yaparken,
ne bu kavramlarin musterek bir manaya sahip oldugunu iddia etmis ne de vahyin
bu kavramlara yeni manalar kazandirdigini benimsemistir. Ona gére bu husustaki
goriis ayrihiginin nedeni sudur: Imani yalnizca ikrardan ibadet gorenler, itikdda dela-
let etmesi bakimindan ikrari, inang yerine koymuslardir. Ayni sekilde seriatin zahi-
rine gdre islam da ayni manadadir. Bu nedenle seriatin zahirine yénelenler, bu iki
kavramin ayni olduguna hikmetmislerdir. Oysa isin hakikatini arastiranlara goére
iman ile islam, birbirinden farkli iki kavramdir.4 Buna gore iki tirl(i islam oldugunu
kabul etmek gerekir. Bunlardan birincisi, hakiki islam, digeri de hakiki olmayan
islam’dir. Baska bir deyisle islam, itikad ve tasdikle birlikte olabilecegi gibi, bunlarsiz
da olabilir. Eger itikad ve tasdikle beraber ise, Hz. Peygamber’in anlattig| sekilde bu,
hakiki islam’dir. islam dini adi verilen de budur. Yok, eger itikad ve tasdik yoksa ser’i
muamele acisindan islam sayilmis olsa bile bu, hakiki olmayan islam’dir. Bu an-
lamda “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir...”* ve “Kim islam’dan baska bir din
ararsa, o istedigi din kendisinden kabul edilmeyecek ve o kimse ahirette hiisrana
ugrayanlardan olacaktir.”#2 ayetlerindeki islam sozciiglinden kastt, itikad ve tasdikle
beraber olan hakiki islam’dir. Bu nedenle hakiki manasiyla islam, var olmak baki-
mindan iman ile aynidir. Zira bu manasiyla islam gerceklesmisse, tasdik de zorunlu
olarak gerceklesmis olacagl gibi, tasdik gerceklesince hakiki manasiyla islam da
gerceklesmis olur.43

Semerkandi’ye gore “Bedeviler Tman ettik’ dediler. Deki: ‘iman etmediniz, fakat
boyun egdik’ deyin...”+ ayetindeki islam’dan kasit ise, hakiki olmayan islam’dir. Yani
buradaki islam’in, itikdd ve tasdik olmadan gerceklestigidir. Yine Ahzab sdresi 35.

38 By hadisin farkli versiyonlari icin Bk.: Buhari, iman 37; Muslim, iman 1; Nesai, iman 5, 6; Tirmizi, Iman
4; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 51-52.

39 Semerkandi, el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/a.

40 Semerkandi, el-Meérif, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/a.

41 Al imran, 3/19.

42 Al imran, 3/85.

43 Semerkandi, el-Meérif, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/a-b.

44 Hucurat, 49/14.
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ayette, muslim erkek ve kadinlarin miimin erkek ve kadinlara atfedilmesi, ayni du-
rumun bu ayette de bulundugunu goésterir. Dolayisiyla bu iki s6zctgin birbirine ham-
ledilmesi, ancak mecaz yoluyla mumkundr.4s

Kur'an’a bakildiginda islam, kisinin kendisini Allah’a teslim etmesi ve O’na g6-
nilden baglanmasi anlaminda“s kullanildigl gibi, génllden bir baglhhk géstermeyip
ylzeysel bir sekilde s6zde teslim olma anlaminda4” da kullaniimistir. Buna gore bi-
rinci anlamda islam, iman ile ayni icerige sahip iken; ikinci anlamda ondan farkhidr.
ikinci anlamda islam, sézde bagllik gostermenin dile getiriimesinden ibarettir. Bu
durumda iman, islam’i gerektirdigi halde islam, imani gerektirmez. Aksi takdirde dis
gorunas itibariyle MUsliman gérinen kimsenin, ayni zamanda mumin olarak kabul
edilmesi gerekir. O zaman munafikligl, bunun neresine koyacagiz sorusuyla karsi
karslya kalmamiz kacinilmaz olur. Oysa bir mimin, ayni zamanda bir Muslimandir.
Ancak bir Musliman, tam anlamiyla dinin hiikiimlerine teslimiyet ve géniilden bag-
ik gosteren bir mimin olabilecegi gibi, kalbinde zerre miktari iman bulunmamakla
birlikte sadece diliyle séyleyen bir minafik da olabilir.4s

2.3. Biiylik Guinah isleyen Kimsenin Durumu

islam diinyasinda miirtekibu’l-kebire yani bllyiik glinah meselesi, kelam okulla-
rinin teolojik paradigmalarini belirleyici tarzda islevsel bir gériiniime sahiptir.4° Mls-
[imanlar arasinda yasanan siyasi ve sosyal ¢alkantilarin bir uzantisi olarak kabul
edilen bu mesele, genellikle akaid ve kelami kaynaklarin “el-esma ve’l-ahkam” bo-
[imiinde ele alinan bir konudur.s0 Diger bir deyisle bu konu, bulylk glinah isleyen
kimseye verilecek isim ve konulacak hikim hakkindaki goérus ve dusuncelerden
ibarettir.

Nitekim Haricilere gore blylk gliinah sahibi olan kimse kéafir; Mlrcie’ye gére mu-
min, Hasan el-Basri ve ¢evresindekilere gore miinafik, Mu’tezile'ye gore fasik; Ehl-i
Silinnet’e gore glinahkar mimin ve Sia’ya gore de nimete karsi nankérlik yapan
fasik biridir.5st Ancak bunlarin izerinde uzlasiya vardigl tek bir husus vardir ki, o da
blyUk glinah isleyen kimsenin fasik ve facir oldugudur. Ayni zamanda bu kimsenin
isledigi ginahin da fisk ve fuclr olarak isimlendirilisidir.52

Semerkandi, blyUk glinah meselesinde Sia’nin yaklasimi disinda diger distince
ekollerin genel kabullerine kendi eserlerinde kisaca temas etmektedir. Ona gére bu

45 Semerkandi, el-Medrif, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/b.

46 Bakara, 2/131.

47 Hucurat, 49/14.

48 Karaagag, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, s. 118.

49 Maraz, Hiiseyin, ““Mu’tezile’nin ‘el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn’ Savunusu ve Dogusu ile iliskisi”,
Keldm Arastirmalari, istanbul, 14/1 (2016): 7.

50 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, s. 697.

51 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 86; el-Mlinye ve’l-emel, s. 40; Hayyat, el-intisér, s. 166;
Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizglin, DiB Yay. Ankara
2003, 1I, 368.

52 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 86; el-Mlinye ve’l-emel, s. 40; Hayyat, el-intisér, s. 166;
Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 11, 368-369.

Miitefekkir, 2017; 4(7): 21-39



Semsuddin es-Semerkandi’de Iman-Amel lliskisi 31

kabuller igerisinde Hariciler'in 6zellikle “...Allah’in indirdigi ile hikmetmeyenler,
kéfirlerin tam da kendileridir.”ss ayetine dayanarak buylk glinah isleyen kimsenin
kafir olduguna hikmetmeleri, yanlis bir gikarimdir. Kuskusuz bu ayet, Allah’in indir-
digi ile hiIkmetmemekle birlikte onu tasdik etmeyen kimsenin kafir olduguna delalet
etmektedir. Oysa bu, tartisma konusu olan bir mesele degildir. Asil mesele, iman
ettikten sonra glinah isleyen kimsenin durumuyla ilgilidir. Bu meseleye Allah’in, “Ar-
tik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikafatini gérecektir.”s+ ayeti isaret
etmektedir.ss

Bu ayetten de anlasilacag lizere Allah, zerre miktari iyilik yapan kisiyi ebedi ola-
rak cehenneme gonderip orada azap etmeyecegi vurgulamistir. Aksine bdyle bir
kimse ancak isledigi ginahin bedeli olarak cezasini ¢ektikten sonra yapmis oldugu
iyiliklerin karsiligini gérecektir. Dolayisiyla islemis oldugu giinahi nedeniyle fasik
muU’min icin iki durum s6z konusudur. Birincisi, o kimse sahip oldugu imani nede-
niyle muti; islemis oldugu glinahi nedeniyle de asidir.s¢ Zira fasik mi’min de hicbir
gliinahin ortadan kaldiramayacag bir tasdik ve iman vardir. Bu ise, o tiir kimseye
ebedi azaba diicar olacagina imkan tanimayan bir dayanak olusturmaktadir. Bu ne-
denle Allah, kendisine sirk kosulmasi disinda kalan diger glinahlar diledigi kimseler
icin bagislayacaginis” beyan etmistir.58 Bu da Allah’in lUtfu, keremi ve rahmetiyle sir-
kin disindaki glinahlari bagislayacagl anlamina gelir.

Ote yandan sirkten tdvbe edip ddnmedigi siirece o kimse icin, zorunlu olarak af
ve magfiretin s6z konusu olamayacagidir. Su halde blyik gunah isleyen kimse, kafir
ve musrik ile ayni statlide yer almadigi icin ebedi azaba mistahak olmasi mimkin
degildir. Zira imanin karsisinda yer alan kifir, kalben slrekli baglilk gosterilen ve
orada yer edinen bir inan¢ halidir. Fakat buyUk gunah, kimi zaman heva ve hevesin
baskin gelmesi aninda islenir ve kifir de oldugu gibi sureklilik gostermez. Bu yliz-
den cezasi ebedi olamaz.s® Buna gore iman, devamlilik ve sireklilik halini ifade eder-
ken; gunah, belirli zaman araliklarinda yapilan bir eylemdir. Her ne kadar bir mi’min
kimi zaman glinah islemis olsa dahi onun imani, bunun surekli olmasina engeldir.
Diger bir deyisle iman sahibi kimsenin bazi giinahlari isleyebilecegi farz edildiginde
bile, o kimsenin tim glinahlari islemesi mimkin degildir.6° Bu bakimdan m{’min

53 Maide, 5/44.

54 Zilzal, 99/7.

55 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kutliphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.

56 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kutliphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 125/a; Envar, Laleli Bol. nu:
2432/6, vr. 158/b.

57 Nisa, 4/48.

58 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b; Envér, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

59 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 459; Tevilatu’l-kur’an, lll, 257; VI, 197; XV, 188.

60 Akbulut, Ahmet, Sahabe dénemi iktidar kavgasi, Otto Yay. Il. bs. Ankara 2015, s. 228.
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kimse icin iyiliklerin daha agir bastig ve tek bir iyiligin bile sirk ve kifrin disindaki
tim glinahlari ortadan kaldirabilecegi hususu géz ardi edilmemelidir.61

Nitekim kullarinin menfaatini ve iyiligini diisiinen Allah, onlarin glinahlarindan
kurtulmalari igin tévbe kapisi agcmistir. Neticede insanlarin glinahlarindan arinmasi-
nin en 6nemli araci gorilen bu kapi, ginahin oldugu her an s6z konusu olmustur.
Bu ytizden blyUk gunah isleyen kimsenin durumu ele alinirken, ortak bir payda olan
tévbenin glinahlara etkisi ve onun kabul sartlarinin neler oldugu sorgulanmis ve tar-
tisilmistir. Ozellikle Mu'tezile, tdvbenin makbul sartlarini siralayarak bu sartlari ye-
rine getiren kisinin tevbesini kabul etmeyi Allah’in (izerine vacip kilmistir.s2 Dolayi-
slyla bu ekole gore, tévbe disinda af ya da sefaatle blylk ginahlarin bagislanmasi
mumkin degildir.es

Ancak Semerkandi, ekollin bu iddiasini reddederek tévbeyle birlikte af ve sefaat
ile de kisinin bilylk glnahlarinin cezasini cekmekten kurtulabilecegini belirtir. Ona
gore af, cezayl hak eden kimseye ceza vermenin terk edilmesiyle gerceklesir.s+ Boyle
bir durum ise, Allah icin mumkindur. Zira O, fazli, keremi ve rahmeti geregi blyik
glnah isleyen kullarini affedebilir. Bu minvalde sefaat de Allah’in rahmet ve bagis-
lamasinin bir tecellisinden ibarettir. Kuskusuz islam diinyasinda varligi ya da yoklu-
gundan ziyade nasil gerceklesecegi, kimleri kapsadigl ve tesirinin ne derece olacag|
temelinde tartisilan sefaatin, kafirlere yonelik olmadigl ve bu anlamda onlarin ebedi
azaptan kurtulamayacaklari hususunda goris birligine varilmistir.ss Ancak tévbe et-
meden ahirete irtihal eden blyik glinah sahibi kimselere sefaat hususunda koklu
ayriliklara varincaya kadar ihtilaf ve cekismeler tarih sahnesinde yerini almistir.

Dogrusu bu ihtilaf ve gcekismelerin farkinda olan Semerkandi, mukafatlandirma-
nin Allah’in [Gtfu ve merhametinin, cezalandirmanin ise O’nun adaletinin bir sonucu
oldugu yaklasimindan hareketle azaba mustehak olmus blyUk glinah sahibi kimse-
lere sefaatin hak ve sabit oldugu seklindeki Ehli Sinnet inancinin genel yaklasimini
benimsemektedir. Ona gore 6zellikle Hz. Peygamber’in, “Siiphesiz sefaatim, kiyamet
glninde Ummetimden blyUk ginah sahipleri icindir”es hadisi, tam da bu gercege

61 Hanefi, Ebu’l-Fedail, Kitabu’l-huceci’l-kur'dn, nsr. A. Anmed el-Ba’z, Beyrut 1986, s. 43.

62 Bu konu hakkindaki iddia ve tartismalar icin Bk.: Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk.
Mustafa es-Sebka, Daru’l-Misriyye, Kahire 1965, XIV, ss. 53-140; Serhu’l-usdli’l-hamse, ss. 520-525.

63 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/a. Semerkandi’'nin
bu beyaninin aksine sevap ve azapta devamlilik esasini benimseyen Mu'tezile, iki istisna disinda her
glnahin cezasinin gekilecegini savunmaktadir. Bu istisnalardan biri, glinahkar kimsenin tevbe etmesi,
digeri de glinahlarindan daha fazla sevabin olmasidir. Sayet bunlardan biri o kimsede bulunursa,
cezaya mustehak olmaktan kurtulur; aksi takdirde af ya da sefaatle bile olsa cezalandiriimaktan
kurtulamaz. Zira kisi, yapmaya ya da terk etmeye taalluk eden kudret ve iradesini taat ya da glinahtan
yana kullanmasina gore mikafat veya ceza gorur. Bk.: Abdulcebbar, Serhu’l-usili’-hamse, s. 688.

64 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/a.

65 Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, s. 688.

66 Bu hadisin farkli versiyonlari igin Bk.: Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 11; ibn Méce, Ziihd, 37; Eb( David,
Suinnet, 20, 21; Ahmed b. Hanbel, Mdsned, Ill, 213.
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isaret etmektedir. Ayrica “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez’s" ayeti, se-
faatin blylk glinah isleyen mi’'minler icin s6z konusu olduguna delalet etmektedir.
Bu ayette Semerkandi, karsit kavramla istidlalde bulunarak s6z konusu sefaatin
kafirleri kapsamadigini 6ne ¢ikararak onlarin sefaatten mahrum kalacagini vurgula-
maktadir. Bu nedenle kéfirlerin disinda kalan giinahkar mi’minler icin sefaat fayda
verecektir. Sayet kafirlerden baskasi icin sefaat olmasaydi, ayette tahsisde bulunu-
larak kafirlere hasretmenin yani onlari ayri tutmanin bir anlami olmazdi. Benzer se-
kilde “...hicbir alisverisin, hi¢cbir dostlugun ve hicbir sefaatin olmadigi kiyamet ginu
gelmeden énce...”s8 ayeti ile “...zalimlerin ne sicak bir dostu ne de s6zi dinlenir bir
sefaatcisi vardir.”e ayeti, bu 6zel durumu belirtmek icin gonderilmistir.7c Her ne ka-
dar ilk bakista bu ayetlerde mutlak anlamda sefaatin olmadig izlenimi verilse de,
ayet bitlnlUgu yani siyak ve sibaki birlikte distnuldiginde bu durumun kafirlere
mahsus oldugu ortadadir. Buradan hareketle kafirler disinda glinahkar mi’minlere
sefaat edilecegi sonucuna rahatlikla varilabilir. Semerkandi agisindan ayni zamanda
bu nakiller, Mu’tezile'nin iddia ettigi “sefaatin yalnizca glinahkar olmayan ya da gi-
nahlarindan tevbe eden mi’min kimseler icin mimkdn olabilecegi ve dolayisiyla on-
daki gayenin hak eden kimsenin menfaatinin karsilanmasi olmasi hasebiyle kiyamet
glnilnde azabin dusurilmesinde higbir tesiri ve etkinligi s6z konusu olamayacag)”
seklindeki kabull gegersiz kilmaktadir. Zira bilinen anlamiyla sefaat, azabin disu-
rulmesini talep i¢in kullanilan bir isimdir. Bu da ancak ginahkar kimse igin sefaat-
¢inin varligi sayesinde mimkdin olur. Burada sayet Mu’tezile'nin kendisine yikledigi
mana olan “yardim” anlami kastedilmis olsaydi, 0 zaman Hz. Peygamber’e getirilen
salat-u selamlar onun icin bir sefaat olmasi gerekirdi. Oysa sefaat, sefaatta buluna-
cak kimsenin daha yiuksek mevki ve ritbede olmasini gerektirir.72 Su halde Mu'te-
zile, kiyamet glinlinde azap ve cezadan korunma talebini ifade eden bu kavrami,
kendi anlam 6rglsunln disina tasimak suretiyle esas olarak konuldugu manayi boz-
makta ve ona sahip olmadigl bir anlami yuklemektedir. Bu islemi ise disiince sis-
temlerinin esaslarindan olan adalet ve el-va’'d ve’l-va'id ilkelerinin bir yansimasi ve
sonucu olarak rasyonel dizlemde delillendirme ve ispatlama yolunu tercih ederek
yapmaktadir.

2.4. Amelin Tmanin Asli Unsuru Olarak Gériilmemesi

Dilde salt tasdik anlamina gelen iman, daha énce de belirtildigi lizere Semer-
kandi nazarinda bir kavram olarak, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin olarak

67 Mlddessir, 74/48.

68 Bakara, 2/254.

69 Mi'min, 40/18.

70 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/a-b.
71 Semerkandi, el-Mu’tekad, Slleymaniye Kitliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.
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bilinen hususlarda stpheye yer vermeksizin tim ydnleriyle kabul ve tasdik etmek-
tir.72 Bu agidan iman kavrami, O’'nun getirdigi teorik ve pratik tim hikimleri benim-
seme ve onlarin dogruluguna kesin olarak génllden inanma anlamina gelir. Bu da
imanin dinde 6zel bir tasdikten ibaret oldugunu gésterir. Burada iman, dinin kendisi
olarak algilandig| takdirde, her ne kadar bu iki kavram ayni manaya gelse de din,
yalnizca tasdiki degil ayni zamanda inananlarin taat ve ibadetlerden olusan kulluk
gorevlerinin toplamini ihtiva eder.”s Bu nedenle organlarin ameli olan ibadet ve ta-
atlere Tman ismini vermek; ancak tasdik ve itikadi kapsamalari halinde mimkin
olabilir.” Tman eger, tim ibadet ve taatlerin ismi olsaydi, 0 zaman inananlarin dini
yukUmliluklerini ifade eden amellerden bir kismini terk edene “Ey iman edenler!”7s
seklinde bir hitap cimlesi gerceklesmezdi.?s

Dolayislyla kalbe ait 6zel bir durumu yansitan imanin, organlarin fiili olan amelle
iliskisi hakkinda Semerkandi’nin genel yaklasimini, Mu’tezile’nin bu konudaki iddi-
alarina onun verdigi yanitlardan dgrenilebilmektedir. Oncelikle o, ibadet ve taatlerin
toplami olan amelleri, imanin asli unsuru olarak gérmemekle birlikte Tmani asil,
amelleri ise onun zorunlu sonucu veya eseri ve Urinu olarak gormektedir. Bu an-
lamda bir mimin, Allah’in hiktumlerini yerine getirdiginde nasil ayni vasfi taslyorsa,
ayni sekilde o hiikiimlerden birini yerine getirmediginde de o vasfi kaybetmez. Zira
o kimsede mevcut olan iman, ibadet ve taatlerden birini terk ettigi esnada yine ken-
disinde bulunmaya devam eder. Su halde gunahin varligl, mimin olarak vasiflandi-
rimaya engel degildir. Ayrica iman ile amelin mahalli ayni degildir. Kuskusuz imanin
mahalli kalp; amelin mahalli ise, organlarin azalaridir.7” Buna gére var olan iki sey;
ancak tek bir mahalde bulundugunda biri digerini ortadan kaldirir. Bu itibarla amelin
kalpte olan imani gecersiz kilmasi mimkin degildir. Yine her kim tasdik eder ve
herhangi bir amel islemeden vefat ederse, o kimsenin mimin olarak 6ldugu husu-
sunda gorls birligi s6z konusudur.7s

Nitekim Tmani, kalben tasdik edilmesinin ardindan bunun dille séylenmesi ve
organlarla amel edilmesi olarak géren Mu’tezile, temeli ahlak olan bir hayatin in-
sasinda etkin fonksiyonu olduguna inandigl amelin imana dahil edilmesi gerektigine
yonelik bazi deliller ileri stirmustlr. Bir kismi kendi goéruslerinin ispati ve diger bir

72 Semerkandi, es-Sahaif, Stleymaniye Kittiphanesi, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/a; el-Meérif,
Suleymaniye Kuttphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 123/b; el-Mu’tekad, Stleymaniye Kuttiphanesi,
Laleli Bl. nu: 2432/3, vr. 51/b; Envar, Stleymaniye Kutliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

73 Semerkandi, el-Meérif, Sileymaniye Kutliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

74 Semerkandi, el-Medrif, Sileymaniye Kutlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b; es-Sahaif,
Suleymaniye Kuttuphanesi, Sehid Ali Pasa B6l. nu: 1688, vr. 50/b.

75 Bakara, 2/178.

76 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 477.

77 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.

78 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.

79 Mu'tezili kelamcilarin farkli iman tanimlari icin Bk.: Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, s. 707-708;
Es’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, cev. Mehmet Dalklllg—f)mer Aydin,
Kabalci Yayinevi I. bs. istanbul 2005, ss. 222-224.
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kismi da hasmin goérusunln iptalini esas alan bu delillerden birisi, “..Allah, sizin
imanlarini zayi edecek degildir...”s° ayetidir. Onlara goére bu ayette iman sbézciglyle
Kudis’e dogru kilinan namaz kastedilmektedir. Zira ayet, kible degisikliginden sonra
Kudus’e dogru kilinan énceki namazlarin zayi oldugu yani bosa gittigi vehmini orta-
dan kaldirmak icin inmistir. Oysa Semerkandi, onlarin ayeti bu sekilde te’vil etmesi-
nin aksine buradaki iman sézciglinden sadece namazin kastedilmedigini 6ne sur-
mektedir. Ona gbre ayni zamanda bu s6zcukten, namazin vacipligini kabul ve tasdik
anlami da kastedilmis olabilir.st Diger bir sdylemle Allah, sizin Kudiis'e yénelerek
kildiginiz namazlarin vacip oldugu tasdikinizi ve bu tasdik lizere kurulan o namazlari
bosa cikarmayacaktir. Bu durumda s6zcigun asil anlaminin degistirilmesi gerek-
mez. Kastedilen namaz oldugu kabul edilse bile, mecaz olmasi mumkindur. Aksi
halde kulltn isminin ondan bir parca olan cliz'e atfedilmesi kabilinden bir mecaz
olmasi gerekirdi.s2 Halbuki herhangi bir sey ne kendisine atfedilir ne de parca bitiine
atfedilir. Oyleyse kalbin fiili olan iman, ne organlarin fiilidir ne de organlarin fiili ima-
nin bir ruknidur.ss

Ote yandan Semerkandi, Mu’tezile’nin “yol kesen mii’'min degildir” kabulii Gize-
rinde durmaktadir. Mu'tezile acisindan emredileni yerine getirmek gibi nehyedileni
terk etmek de Tmana dahildir. Onlara gore yol kesen kimsenin kiyamet glninde
risva olacag) ayettes* acikga belirtilmistir. Ancak onlarin iddiasinin aksine Allah, ka-
bul ve tasdik yoluyla tahkiye ederek bir baska ayette “Rabbimiz! Sen kimi cehennem
atesine koyarsan onu rusva etmissindir...”ss buyurmustur. Acik¢asi her ne kadar bu
iki ayet, yol kesenin kiyamet glinl riisva olacagina delalet etse de baska bir ayette
de “...peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri rlisva etmeyecegi glinde..."ss ifa-
desine yer verilmektedir. Bu minvalde Semerkandi'ye gére bu ifade icerisinde yer
alan “;\s” isaret ismindeki “ 5" harfi sayet atif harfi olmus olsaydi, 0 zaman onlarin

bu iddiasI dogru kabul edilirdi. Oysa buradaki bu harf, atif harfi degil, ibtidaiyye har-
fidir. Velev ki atif harfi olarak kabul edilse bile, “4=" lafzinin ifade ettigi manadan Hz.

Peygamber ile birlikte Tman eden sahabeler kastedilmektedir.s” Dolayislyla riisva et-
meme ifadesi, tim inananlari icermez; aksine bu ifade, “4~" lafzinin da delalet ettigi

gibi sahabeye 6zgldir. Bu da Mu'tezile’nin bu konu hakkinda ortaya koydugu istid-
lalin dogru ve isabetli oimadigini gésterir.

TUm bu ifade ve agiklamalariyla ameli imandan bir rikin gérmeyerek iman ile
ameli birbirinden ayiran Semerkandi’'nin, ameli itibarsizlastirdigl ve ona gerekli

80 Bakara, 2/143.

81 Semerkandi, el-Mearif, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

82 Semerkandi, el-Mearif, Stleymaniye Kittiphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

83 Bakillani, Kitabu’'t-temhid, s. 397.

84 «_Anirette de onlara bilylik bir azap vardir.” Maide, 5/33.

85 Al-i imran, 3/192.

86 Tahrim, 66/8.

87 Semerkandi, es-Sahaif, Slleymaniye Kitliphanesi, Sehid Ali Pasa B6l. nu: 1688, vr. 50/b.
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6nemi vermedigi seklinde bir sonuca asla varilmamalidir. Aksine ona gore amel,
imanin zorunlu sonucu ve meyvesi olmakla birlikte onun kemale ermesinin bir sarti
konumundadir. Su halde inananlarin dini gérev ve yikUmluliklerini ifade eden amel-
lerin yerine getirilmesi hususunda hassasiyet gosterilmesi 6nem tasimaktadir. An-
cak o kimse amellerin bir ya da birkacini yerine getirmediginde ginahkar ismini al-
masina ragmen mui’min vasfini kaybetmemektedir. Zira o kimse de halen imanin
aslini ve 6zunu olusturan kabul ve tasdik bulunmaktadir. Onun igcin mi’min kimseye,
isledigi glinahi helal saymadigl ya da kiigimsemedigi ve 6nemsiz gérmedigi siirece
ne islam dairesinden cikmakla ne de kafir olarak itham edilemez.ss

2.5. Imanda Artma ve Azalma

Kalbin tasdiki olarak imanin, taat ve ibadetlerden olusan ameli icermedigi ve bu
nedenle aralarinda sebep-sonug iliskisi disinda zorunlu bir bagin s6z konusu olma-
digina iliskin Semerkandi’nin bu kabulliniin dogal bir yansimasi olarak imanin art-
masl ya da azalmasi meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu mesele Uzerine
yUrQtilen tartismalarda iki husus géze carpmaktadir. Birincisi, imanin nitelik ydnun-
den yani kesin bilgi ve tasdik bakimindan artisi, ikincisi ise islenen taat ve ibadetlerle
nicelik ydniinden yani zati itibariyle artisidir.se Oyle ki bu mesele {izerine goriis belir-
ten teorisyenlerin ya da dusUnurlerin konuyu formile edis tarzlari kimi zaman men-
subu olduklar kelam okullarinin dlisunce sistemlerinin teorik alt gergeveleri dogrul-
tusunda sekillenmis, kimi zaman da i¢inde bulundugu dislince geleneginin disina
cikarak farkl bir bakis acisi gelistirdigi gorilmektedir.

Semerkandi, iman ile islam arasindaki iliski boyutu meselesinde oldugu gibi bu
meselede de mensubu oldugu dustince gelenegine aykir bir sekilde zamanin sart-
lari ve ihtiyaca gore izlenen ydntem ekseninde kendine 6zgl sdylem tarzi gelistirmis-
tir. Bu husustaki Maturidi yaklasima bakildiginda, ilk olarak amel imanin bir rikn0
yani asli unsuru olarak gértilmediginden ibadet ve taatleri yerine getirmekle imanin
artmayacag, diger taraftan onlardan uzak durmakla ve giinaha girmekle onun azal-
mayacag goriisi hakimdir.® ikinci olarak imanin nitelik ydniinden durumuna ge-
lince, dncelikle inaniimasi gereken hususlar bakimindan imanin artmasi ya da azal-
masi s6z konusu olamaz. Zira iman bir butundur ve asla bélunme kabul etmez. Diger
bir deyisle imanin gerceklesmesi icin iman esaslarinin tamamina inanmak gerekir.
Bu esaslarin bir kismina inanip diger bir kismina inanmamakla Tman edilmis olmaz.
Dolayisiyla bu agidan imanda herhangi bir artis ve azalmanin olacagl kabul edile-
mez. Ancak iman nitelik bakimindan yani yakin ve tasdik yoniinden artar veya azalir.

88 Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 11, 398-399. Netice itibariyle amel, imana baglidir ve bu ylizden onun
olusmasinin sebebi degildir. Baska bir deyisle amel, iman sahibi olmanin bir sarti olmamakla beraber
iman nedeniyle onun zorunlu bir sonucu olarak sart konumundadir. Bu da sonucun sebebin yerine
ikame edilemeyecegi gostermektedir. Bk.: Maturidi, Tevilatu’l-kur’an, IV, 240.

89 Bagdadi, Abdulkahir, Usdli’d-din, yy. istanbul 1346/1928, s. 252.

90 Maturidi, EbG Mansdr, Tevildtu’l-kur'dn, nsr.: Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, istanbul 2005, VI, 478;
Nesefi, Tabsiratu’l-edille, I, 416.

Miitefekkir, 2017; 4(7): 21-39



Semsuddin es-Semerkandi’de Iman-Amel lliskisi 37

Imanda sdz konusu olan bu artistan, toptan inanilan hususlara ayrintili bir sekilde
inanmak anlami ile iman Gizere devamlilik, kararlilik gésterme ve sahip olunan imani
delilleriyle bilmek suretiyle tahkiki imana kavusma anlamlari anlasiimalidir.et

Maturidi kelam geleneginin bu genel yaklasimi karsisinda Semerkandi, imanin
ister nitelik yoninden olsun isterse nicelik yonliinden olsun artacagini ve azalacagini
One slirmustir. Bu minvalde sayet imanin, ibadet ve taatlerin toplami olarak gorul-
mesi halinde, artma ve azalmayi kabul ettigini zaten kelamcilar belirtmistir. Onun
acisindan buradaki asil mesele, iman tasdik manasina alindiginda artmayi ve azal-
may! kabul edip etmeyecegi meselesidir. Ona goére gergek su ki, tasdik her iki yonden
yani zati ve ilgili oldugu sey bakimindan artma ve azalmay kabul eder. Siphesiz
kalple tasdik, kesin inan¢ yani tasdikin kalpte kok salip yerlesmesi demektir. Esa-
sinda kalben benimsemenin glcliligu ve zayifigl her zaman s6z konusu olabilir.
Zira bu benimseme, gliclilik ve zayiflik bakimindan farkhlasan niteliklerdendir. Bu
durumda inang, kanit gerektirmeyecek kadar apacik olan gerceklerden baslamak
lzere en gizli nazari bilgilere kadar farkli gizgiler ortaya koyabilir.92

Nitekim bu meselede, Semerkandi acisindan imanin artisina delalet eden ayet-
lerin®s zahirl manalarina itibar edilmelidir. Zira bu ayetler, tevile ihtiyac gerektirme-
yecek kadar acik ayetlerdir. Bu nedenle ilgili ayetleri, yorum getirmeksizin gériinen
anlamiyla ele almak ve o dogrultuda agiklamak gerekir. Ayrica bu ayetlerde her ne
kadar sadece imanin artisindan s6z edilmis olsa da, artma yoniinde egilim gosteren
bir seyin ayni zamanda azalma yoniinde de egilim gdsterebilmesi pek tabiidir.24 Bu
da kalbin huzur ve siklnunun artmasi icin fitrata ve duyulara dayal bilginin yani
sira dislnceye ve akli delillere dayal bilgilerden hareketle inancin yakin yani kesin
bilgi bakimindan artis gésterebilecegini, buna karsin imanin kalpte koklesip yerles-
mesinde énemli yer tutan bu bilgilerden uzak kalarak da zamanlaimanda azalmanin
s6z konusu olabilecegini ortaya koymaktadir.

SONUG

Semerkandi’nin Tman nazariyesinin omurgasini olusturan iman-amel ayrimi, her
seyden énce mi’min kimsenin nicin iman ettigi ya da etmesi gerektigi hususuyla
iliskilidir. Esasinda o kimsenin hidayete ermesi ve ebedi saadete ulasmasina giden
yolun, iman ile amel arasindaki birliktelikten gectigi nasslarda defalarca vurgulanir.

91 Maturidi, Tevilatu’l-kur’dn, VI, 478.

92 Semerkandi, es-Sahaif, Slleymaniye Kitlphanesi, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mearif,
Suleymaniye Kitiphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 125/a; el-Mu’tekad, Stleymaniye Kitlphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b; Envar, Slleymaniye Kutliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

93 ilgili ayetler icin Bk.: Bakara, 2/260; Al imran, 3/173; Enfal, 8/2; Tevbe, 9/124; Kehf, 18/13;
Meryem, 19/76; Ahzab, 33/22; Muhammed, 47/17; Feth 48/4; Miiddessir, 74/31.

94 Semerkandi, el-Mearif, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 125/a; el-Mu’tekad,
Sileymaniye Kattphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.
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38 Hasan TURKMEN

Bu anlamda amel etmeden ne cennet hak edilebilir ne de cehennem atesinden uzak
kalinabilir. Zira amel, imandaki bagliligin en somut tezahUrtdr.

0 halde iman, sadece zihinsel bir slreg, bir teori ve fikirden ibaret degildir. Daha
dogrusu o, kendisini zorunlu bir sonucu, eseri, meyvesi ve Urinl olan amellerle
aciga ¢ikarmalidir. Aksi takdirde, her ne kadar imanin karsisinda glinah degil kufur
yer alsa da, imanin disa vurumu olan amelleri yerine getirme hususunda kayitsiz
kalindiginda, o zaman o kimsedeki iman nurunun zamanla sénme ve kaybolma teh-
likesiyle karsi karsiya kalinabilir. Acikgasi bu tehlike dyle bir noktaya ulasir ki Kisi,
“ben bu dinin ilahi hikimlerini tanimiyorum ve yerine getirmiyorum” diyerek sinir
tanimazlik gosterir ve adeta Rabbine karsi isyan bayragi agar hale gelir. Bu nedenle
af, magfiret ve sefaat beklentisi igerisinde sadece Allah’in inayeti ve rahmetine sig-
nilmamalidir. Kuskusuz bu durum, toplumda ahlaki yozlasmaya neden olabilecegi
gibi, ayni zamanda ferdi olarak amellere karsi gevseklige ve duyarsizliga sevk ede-
cektir

Nitekim ayetes ve hadislerde®s mi’'min kimse bir glinah islediginde kalbinde si-
yah bir leke belirecegi ve eger tévbe ederse bu lekeden kurtulacagl; yok eger tévbe
etmeyip glinah islemeye devam ettikce o lekenin kalbinin timnul kaplayacag ifade
edilmektedir. Dolayisiyla imanin muhafazasi ve ahlakin birey ve toplumda guclu bir
sekilde yerlesmesi bakimindan amellere esasl bir vurgu yapiimaldir. Ayni zamanda
Mdusliman toplumlarin zihinlerine ve kalplerine Allah korkusu ve sevgisinin iyice yer-
lesmesi icin, onlara O’'nun cehennem azabi tehdidinin muhatabi oldugu bilinci nak-
sedilmelidir. Boylelikle kisi bir giinah islediginde, o ginahindan pismanlik ve (izinti
duyarak hemen manevi kirlerden arinmanin yolu olan tévbe kapisina yénelecektir.
Yoksa glinah islemeye israrla devam ettikce, o kiside amellere karsi duyarsizlik olu-
sur ve ebedi hlisrana mahkdm olabilir.

Bunun igin yapiimasi gereken sey, korku ile imit arasindaki denge unsuru go-
zetilerek dini pratiklerin yerine getirilmesinin, temeli ahlak olan bir hayatin ingasinda
etkin ve belirleyici bir isleve sahip oldugu vurgusunun 6ne c¢ikariimasidir. Bu agidan
mu’mindeki inancin tezahtir(i olan amel, eger kalpte bir iman varsa onu dogrular ve
onaylar. Buna karsin bir kimsenin ameli yoksa bu, onun kalbinde iman oldugu iddi-
asini yalanlar. CUnku kalpte yani iceride bulunan iman, disarida amel etmeyi gerek-
tirir. Bu durumda gerekli olan amelin olmamasi, gerektirici konumundaki imanin da
olmayisina delalet eder. Oyleyse ilahi hiikiimlerin inaniimasinin ardindan bunlarin
pratik hayata yansimasi zorunlulugu s6z konusudur. Bu zorunluluk imanin korun-
masi acisindan 6nemli oldugu gibi, ahlakin birey ve toplum nezdinde karsilik bulmasi
ve tesirli yanki uyandirmasi bakimindan da énemli ve gereklidir. Ancak bu sayede
imanin, pratik hayatin icinde somutlastigl zaman degeri ortaya cikacaktir.

98 Mutaffifin, 83/14.
9 |bn Mace, Ziihd 29; Ahmed b. Hanbel, I1/297.
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