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MEVLANA DUSUNCESINDE BiR OLUMSUZLUK TECRUBESI
OLARAK IRADi VE DOGAL OLUM

Voluntary and Natural Death as Experience of Immortality in the

Thought of Mevlana
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OZET

Mevlana, gerek iradi gerekse dogal 6liimii 6liimsiiz hayat i¢in
bir baslangic ve gegis olarak degerlendirmektedir. Ona gore
insan, dogal 6liimii yasamadan 6nce iradi oliimle olgunlasmali
ve sevgiliye kavugma anini beklemelidir. Makalemizde onun
iradi ve dogal 6liim anlayisini 6liimsiizliik diisiincesiyle birlikte
degerlendirmeye ¢aligacagiz.
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ABSTRACT

Mevlana evaluates voluntary and natural death as beginning
and bridge of immortality. According to him, man must be
mature with voluntary death, and wait for encountering to
beloved before he experiences natural death. In our article we
try to examine his voluntary and natural death with the thought
of immortality.
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liim, biitlin insanlik tarihi igerisinde hemen her toplulugun iizerinde en

cok diisiindiigii konulardan birisi olmustur. Buna gore, gerek eserleri
gerekse diisiince sistemleri giiniimiize kadar gelmis olan eski ve biyiik
medeniyetlerde oldugu gibi, ilkelliklerini hala siirdiirmekte olan ¢ok eski topluluk
kalintilarinda da insanlar ¢6ziimii gii¢ olan bu 6liim bilmecesini ¢ozmeye, giicleri
yettigi Ol¢iide onu anlamlandirmaya calismislardir. Ciinkii 6liim, kendisinden
kaginilamayan bir fenomen ve hayatin bir gergegi oldugu i¢in, bu kaginilmaz
gergekle karsi karsiya kalan insan, ister istemez onu kendince yorumlamak ve
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aciklamak durumunda kalmistir. Diislince tarihinde higbir diisiiniir ve filozof
yoktur ki, bu kagiilmaz ger¢ek karsisinda bir seyler sdylememis olsun. Nitekim
La Bruyére’in: “Oliim hayatin her aninda kendini hissettirir, ancak sadece bir
defa gelir. Onu idrak etmek, acisin1 gekmekten daha giigtiir” seklindeki sozleri
insanin oliim diislincesiyle siirekli olarak ilgilendigini ve 6liimiin onu tedirgin
ettigini gostermesi acisindan son derece 6nemlidir. Bu yiizden diisiince tarihinin
baslangicindan bu yana oliimle ilgili gesitli yaklagimlarin ortaya ¢iktigini
gormekteyiz. Buna gore kimi disiiniirler, oliimii hayatta kazanilan her tiirli
basariya son noktayr koyan bir felaket, hayatta kalindigi siirece iizerinde
kesinlikle diistiniilmemesi gereken bir fenomen olarak goriirken, kimi diisiiniirler
de, hayatin gercek anlam ve degerinin ancak oliimle kazanildigim ifade ederek,
bu anlamda 6liimiin kotii degil, iyi bir olgu olarak degerlendirilmesi gerektigini
ileri stirmiislerdir. Makalemizin konusu olan Mevlana’nin 6liim hakkindaki
goriislerini, bu ikinci grup diisiliniirlerin goriiglerine dahil etmek miimkiindiir.
Yazimizda da goriilecegi gibi Mevland, olimden yergi ile degil, ovgii ile soz
etmektedir.

Mevlana, olimii iradi ve dogal olmak iizere iki sekilde ele almaktadir.
Iradi 6liimle kisinin kendi iradesi ile bedenini sehevi arzulardan uzaklastirmast,
yani 6lmeden 6nce 6lmesi; bir baska ifadeyle riyazet kastedilmekteyken; dogal
Olimle herkesin bildigi tizere bedenin kiginin istenci disinda &lmesi
anlagilmaktadir. Kisaca, iradi 6lime, kisi 6zgiir iradesiyle karar verirken; insanin
diinyaya gelisi gibi diinyadan ayrilis1 da kendi istegine bagh olmadigindan dogal
Oliim, kisinin iradesi disinda gerceklesmektedir. Mevlana, Eflatun’da oldugu
gibi' dogal olimle ruhun hapishane olarak kabul edilen bedenden kurtularak
Tanr’ya kavugmasini kastetmektedir. Mevlana, iradl 6limii su sozleriyle ifade
etmektedir:

“Riyazetle bedenin Olmesi, diriliktir; su bedene zahmet vermek, cani
oliimsiizliige ulastirmaktir.””

“Ne mutlu o kisiye ki, 6liimden dnce 61dii;

Yani bu bagn, bu iiziimiin aslindan bir koku aldi.””

Yukaridaki ifadelerde de goriildiigii gibi iradl Olim, kisinin Ozgiir
iradesiyle bedensel istek ve arzulardan uzaklagmas, her tiirlii sehvetin azaltilmasi
anlamina gelmektedir. Islam tasavvuf diisiincesinin diliyle sdyleyecek olursak, bu,

! Eflatun, Phaidros, cev. Hamdi Akverdi, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, Istanbul, 1997, s.51-70.

2 Mevlana, Mesnevi-i Ma nevi, Bekuses i ihtimam-i Raynold A. Nicholson, 1925-1933, Tahran, ts.,
111, 482, beyit: 3365.

3 Mevlana, Mesnevi, IV, 609, beyit: 1372.
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“O0lmeden Once Oliinliz” ifadesinin bir bagka sekilde dile getirilmesidir.
Mevlana’ya gore, insanda varlik ve yokluk unsurlar1 bulunmaktadir. Insanin
yokluk unsurunu kaldirip tiim varlik olmasi ve Tanri’ya varmasi kendi elindedir.
Bunun i¢in bir insanin kendisini, yeteneklerini iyice tanimasi, nefsini terbiye
etmesi gerekmektedir. Bu hususta c¢esitli vasitalar ve yollar bulunmaktadir. Bu
yolu iyi segmesi, her tiirlii giicliiklere katlanmak suretiyle sonuna kadar gitmesi
sarttir. Bu isi basaran, Tanr1’y1 goriir gibi yagayan ve vicdaninda yasatan kimseye
“insan-1 kAmil” denilir. insan-1 kAmilin maddi hayati, ebedi hayata déniismiistiir.
Onun yokluk unsuru gitmis, tiim varlik olmustur. Bu bakimdan insan-1 kamil,
Tanr iradesi, marifet ve kudretinin ortaya ¢ikmasidir.* Bu anlamda Mevlana’ya
gore yasanilan hayat, giiciinii insan ve Tanr sevgisinden almakla anlam kazanir.
Mevlana, Fihi Mdfih adli eserinde, bunu “Tanr1 agki ve sevgisi her seyin iginde
vardir. Insan, kendisini yaratani nasil sevmez? Bu sevgi onun oziindedir. Her
seyin sonu O’na varir. Insan her seyi Tanri icin sever ve bu ask Tanri’da son
bulursa, sonunda Tanr1’nin zatin1 da bulur” > seklinde dile getirmektedir.

Hayatta mutluluk, olgunluk ve birlik yolu asktan ge¢mektedir. Ask yolu,
seyyal, dalgal, siirekli ve ¢ok hareketlidir. Iste Mevlana’nin yasantisindaki
dinamizmin nedeni buradan gelmektedir. Bunun igindir ki Mevlana, insan1 maddi
hayatin esiri kilan degerlere 6nem vermemistir. Clink{i maddi hayata baglilik, ask
ile ruhu yiikseltmekten ve ebedi diri olmaktan alikoyar. Bu itibarla manevi
bagimsizlik i¢in her tlirli bagdan ve kayittan kurtulmanin geregine inanan
Mevlana, bunu su sekilde ifade etmektedir:

“Ey ogul! bag1 ¢oz, azat ol. Daha ne zamana kadar altin ve giimiisiin esiri
olacaksmn?”°

Mevlana, Mesnevi'nin bir¢ok yerinde ruhun aslina doniisii ile gercekte
kendi yasayisindaki stirekli arayis igerisinde goOriinen biiylik dinamizmi
anlatmaktadir. Bilindigi gibi Isldm tasavvuf diisiincesinde manevi hayattaki
arayiga ve degismeye ruhun seyri denmektedir. Ciinkii ruh devamli bir degisme
igerisindedir. Buna gore, insanin bu diinyada ortaya koymus oldugu manevi
faaliyetlerle ruhu da degismektedir. Bu da, iradi 6liim anlamina gelmektedir.
Yasantimizdaki acilar, iizlintii ve hastaliklar birer uyar niteliginde olup, bunlar
diinyanin degersizligini anlatmaktadirlar. insanin bunlara sabirla karsilik vermesi,

* Meliha Anbarcioglu, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Hayat ve Oliim Hakkinda Diisiinceleri”,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Falkiiltesi Dogu Dil ve Edebiyatlar: Aragtirmalart
Enstitiisii Dergisi, cilt: 11, say1: 3, Ankara 1977, s.5.

5 Mevlana, Fihi Mafih, gev. Meliha Anbarcioglu, Istanbul, 1969, s. XIX.

5 Mevland, Mesnevi, 1, 6, beyit: 19; yukaridaki degerlendirmeler icin bkz. Anbarcioglu, “Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin Hayat ve Oliim Hakkinda Diisiinceleri”, s.9.
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onu Tanr’ya yoneltmektedir. Bu yiizden insanin Omriinii olmayacak hayaller
pesinde kosarak tiilketmemesi gerekir. Nitekim Mevlana,

“Canin, her giin hayalin tekmesini yemeden, ziyandan, faydadan, elden
¢ikarma, kaybetme korkusundan,

Ne temizligi kalir, ne hoslugu, ne giicii, ne de goklere ¢ikacak yolu kalir.

Uyumus ona derler ki o her hayalden umutlanir; ve o hayalle konusur”’
seklindeki dizeleriyle buna vurgu yaparak, arif olanin bu diinyadan uyumus,
gergekte uyanik bir insan oldugunu® belirtmektedir.

Mevlana, insanin yasarken maddi kayitlardan ve baglardan kurtulmadikca
Mutlak Varliga baglanamayacagini sdylemektedir. Bu diinyada Tanr1’ya ruhu ile
donmek, insanin cismini ya da nefsini 1slah edip, ruhu ile bir seyir yapmasi,
merhaleler kat etmesi ve gercek varlikta ruhunu terbiye etmesiyle miimkiindiir.
Aslindan uzak kalan kiginin yine bulusma zamanini arayacagini vurgulayan
Mevland’nin, bu aslina doniis temennisi, Mesnevi’sinin ilk 18 beytinde 6zlii bir
sekilde agiklanmaktadir.” Ona gore, bu manevi seyir ya da devir akil ile degil,
agk ile miimkiin olur. Yani insan i¢ aleminin sirlarini kalp yoluyla ¢ézmelidir.
Mevlana, burada agk atesini ney ile 6zdeslestirmektedir. Ciinkii Mevlana igin,
ayriliklar1 en giizel sekilde anlatan sey ney’dir. Mevlana’ya gore, ney’in sesi yel
degil, atestir. Kimde bu ates yoksa, o kisi yoktur. Mevlana i¢in ney, bir dosttan
ayrilana estir ve o bir dosttur.'” Mevlana, bedenimizde bulunan goz ve kulagin
yerine, aski koyarak, beserl varligimizi Oldiirip yok edebilecegimizi
belirtmektedir.

Burada oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki, Mevlana’nin, yukarida da
goriildiigii gibi maddeye deger verilmemesine yonelik goriisleri, insanlarm bu
diinyadan tamamiyla kopmasi anlamina gelmemektedir. Kanaatimizce onun
elestirdigi sey, tamamiyla akla deger verip kalbi gbéz ardi etmek, maddeye
yonelip ruhu ihmal etmektir. Nitekim, Mevlana’nin gosterdigi tepkinin benzerleri,
Islam diisiince tarihinin ilk yillarinda da goriilmektedir. Emeviler’in, farkli
cografyadan insanlarin Miisliman olmalar1 nedeniyle devlet gelirlerinin
azalmasini gerekge gostererek, bundan hognut olmamalari bazi siifi hareketlerinin
Emevi saltanatina kars1 reaksiyon gostermesine ve maddi hayati elestirmesine
neden olmustur.'' Siiphesiz burada kars1 ¢ikilan sey, maddi yone agirlik verilip

7 Mevlana, Mesnevi, 1, 22, beyit: 411-413.

8 Mevlana, Mesnevi, 1, 21, beyit: 392.

° Mevlana, Mesnevi, 1, 5, beyit: 1-18.

19 Mevlana, Mesnevi, 1, 5, beyit: 1, 9-11.

" Erol Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yaymlar, istanbul, 1989, s.173-180.
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ruhun ihmal edilmesidir. Mevland’nin da, kendi yasamis oldugu donemde
insanlarin manadan ¢ok maddeye yonelmeleri sonucu bu tiir diisiinceleri ileri
siirdiigli soylenebilir. Clinkii Mevlana, insanin madde ve ruhtan miitesekkil bir
varlik oldugunu, sadece onun maddi yoniine deger vermenin bu dengeyi
bozacagina inanmaktadir.

Bat1 diislincesinde Nietzsche’nin de, zihni faaliyetler sonucu biiyiiyen
insanin 6len ruhu ve yok olmus benliginin, onu diisiince diinyasinda kendisiyle
catismaya disiirdiigiinii, ekonomik ve siyasi hayatta bagkalariyla amansiz bir
savas icerisinde varligini stirdiirdiigiinii gorerek, modern insanin krizi karsisinda
farkli bir ¢6ziim ortaya koymaya g¢alismasi ve modern donemi bir nihilist ¢ag
olarak yorumlamasi'?, Bati diisiincesinde sadece akla deger verilip insamin diger
yonlerinin ihmal edilmesinden kaynaklanmaktadir. Muhammed Ikbal’in, bu
konuda Mevlana ile Nietzsche arasinda benzerlik kurmasi” ve Mevlana’nin
agzindan “Ben Rumi’ye sordum ki: Bu deli kimdir? Dedi ki: O bir Alman
bilgindir” '* seklindeki ifadelerle Nietzsche’yi tanimlamasi, bizim bu kanaatimizi
destekler niteliktedir. Her iki diisiiniirin de karsi ¢iktig1 seyin, insandaki
dengenin bozulmasi ve onun tek bir yoniine yogun ilgi duyulmasi oldugu
sOylenebilir.

Mevlana’nin dogal 6liim dedigi sey ise, yukarida da ifade ettigimiz gibi,
ruhun bedenden ayrilip, 6zgiirliigiini kazanmasidir. Bu anlayis, bize, Eflatun’un
ruh anlayisimi hatirlatmaktadir. Bilindigi gibi Eflatun, ruhun bu diinyada bir
bedene girmeden Once ideler aleminde saf olarak bulundugunu ve Ozgiir
oldugunu, bedene girdikten sonra ise, saflifin1 ve Ozgirliigini kaybettigini
belirtmektedir. Eflatun’a gore, beden, ruhun O&zgiirliigii icin engel teskil
etmektedir. Buna gore, Eflatun diislincesinde ruhun ozgiirliiglinii ve safligini
tekrar elde edebilmesi igin bir hapishane olan bedenden kurtulmasi, yani bedenin
6lmesi gerekmektedir."” Biitiin bunlar1 ifade ederken, Mevlana’nin, Eflatun’dan
etkilendigini sdylemek istemiyoruz. Ciinkii Mevlana’nin iginde yetistigi Islam
kiiltiirtinde de bu anlayis bulunmaktadir.

Mevlana, dogal 6liimii, bu hayattan ayrilip Sliimiin olmadig1 ebedi bir
hayata ulagma olarak nitelendirmektedir. Mevlana igin 6liim, gecici bir hayattan,
sonsuz bir hayata doniistiir. Sonsuz hayatin baslangici ise, kiyamet giliniidiir.
Arada gecen zaman da bir uykudan ibarettir. Bu 6liim uykusuna dalis ve uyanis,

12 Friedrich Niet;sche, Gii¢ Istenci, gev. Sedat Umran, Birey Yaymcilik, Istanbul, 2002, 5.52-66.

13 Muhammed 1kbél, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Bir
Yayncilik, Istanbul, 1984, s.128-129.

14 Muhammed Ikbal, Cavidndme, cev. Annamarie Schimmel, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 1999,

s.361.

'* Eflatun, Phaidros, s.58-68.
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insanin iradesi disinda gergeklesmektedir. Bu uykuda biitiin organlar atil kalirken,
ruh hareketini siirdiirmeye devam etmektedir.'® Bu nedenle Slimsiizliik yolu,
6limden ge¢mekte, 6liim ise sonsuz bir hayatin devami olarak goriilmektedir.
Oliimsiiz yasayisin 6liim oldugunu belirten Mevlana, éliimiin dirilme ile el ele
yliridiigiini, olimiin gorlinlisiniin  6liim, igyliziiniin ise yasayis, Oliimiin
gorliniiste sonu gelmez ve gidiik, gizli dlemde ise siiriip giden bir yasayis
oldugunu soylemektedir.'” Bunun i¢indir ki, Mevlana’ya gore, “6liimden, temiz
ruhlara huzur ve siik(in gelir. Oliim, Hakk’a kavusmadir; cefa etmek, kin giitmek
degil.”"® Bir baska dizesinde, Oliirsem ben, 6ldii demeyin. Ciinkii Sliiydiim,
dirildim; dost aldi gétiirdii beni" seklindeki ifadeleriyle, dliimiin bir kavusma,
bulusma ve gériisme oldugunu belirterek®, sevgiliye kavusmanin, bagl bahgeli
bir cennet; O’ndan ayri diismenin ise, cehennem ve ates?' oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu yiizden, Mevlana’nin bu diinyadan ayrildig1 geceye, seb-i aris
(diigiin gecesi) denilmistir. Su dizeler ona aittir:

“Oliim tath geliyor bana; bu yurttan gdgiisiim, kusun kafesi birakip
ugmasi sanki.

Bahgeye konan kafesteki kus, giil bahgesini, agaclari goriir.
Kafesin disindaki kuslar, bir hosca hiirriyet hikayeleri soylerler.

Kafesin igindeki kus, o yesilligi goriir de ne bir sey yiyebilir, ne sabri,
karar1 kalir.

Belki ayagindaki bag ¢oziiliir diye her delikten basini ¢ikarir durur.

Gonlii de disaridadir, cam da; o kafesi, bir agiverirsen ne yapar?”*
Bir baska yerde ise su dizeler gbze carpmaktadir:
“Diinya aslan1 av arar; azik arar. Tanr1 aslani ise, hiirriyet arar.

Cilinkii 6liimde yiizlerce varlik goriir; pervane gibi varligm yakar gider o.

Oliim sevgisi, ger¢eklerin boyunlarinda bir gerdanliktir.”*

16 Anbarcioglu, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Hayat ve Oliim Hakkinda Diisiinceleri”, s.15.

7 Mevlana, Mesnevi, 1, 172, beyit: 3940 vd.

'8 Mevlana, Rubdiler (Mevidnd’mn Rubdileri), gev. ve yay. Sefik Can, Kiiltiir Bakanhig1 Yaymnlari,
Ankara, 1990, I, beyit: 331.

' Mevlana, Rubdiler, 1, beyit: 573-574.

2 Mevland, Divdn-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpmarli, Istanbul, 1958, 111, 169.

2! Mevlana, Rubailer, 1, beyit: 326.

22 Mevlana, Mesnevi, 111, 508, beyit: 3951-3954.

2 Mevlana, Mesnevi, 1, 173, beyit: 3971-3973.
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Yukaridaki dizelerden de agikca goriildiigii gibi Mevlana, oliime bir istiyak
duymakta, onu bir 6zgiirlik bahgesi olarak anlamaktadir. O, 6liime duydugu
arzuyu bir bebegin annesinin siitiine duydugu arzuya benzetmektedir. O, bunu su
misralariyla dillendirmektedir:

“Siit emen cocuk, siitii nasil isterse, sen de oliimii dyle istersin; seni tutsak
eden bir hastalik, bir dert yiliziinden degil.

Oliimii ararsin, istersin ama agridan, sizidan, hastaliktan bunalip
istemezsin; evin yikik bucaginda bir define gériirsiin de o yiizden istersin.”**

Goriilityor ki Mevlana’da ruhun aslina doniisii, bir kavugma ve vuslat etme
anlamma gelmektedir. Bu, seven ile sevilenin, bir baska ifadeyle asik ile
masukun kavusmasidir. Oliim, Hakk’a kavusma araci olup yukaridan beri ifade
edilen sorunun 6zii de bu olmaktadir. Kisi, bu diinyada Tanr ile beraber oldugu
miiddetce, 6liim asil sevgili olan Tann ile arada bir perdedir. Sevgiliye kavugma
arzusu, bu perdenin bir an 6nce kalkmasimi zorunlu kilmaktadir. Mademki hayat
O’ndan bir ayrilig travmasidir, o halde O’na kavusmak hem derin bir mutluluk
hem de oOliimsiizliiktiir. Gorlinen o ki, 6lmek, Mevlana icin ebedi sevgiliye
kavusmaktir. Oliim bir tekdmiil ve sonsuza ugmak, vahdet-i viicidun diliyle
Hakk ile hakk olmaktir. Mevlana, bu makama ulasmis kamil insanlari, Hakk
glinesinin bir zerresi olarak gormektedir. Ona gore, Tanri’ya kavusmak ve
Olumsiizliige ermek, gergek hayata ulasmak oldugu i¢in, bu anlamda 6liim ebedi
hayatin kapisidir.”

Mevlana, 6liime yonelik arzuyu, onu siddetle istemeyi bu oviicii ifadelerle
ortaya koyarken, oliimden korkmay1 ise, elestirmekte ve bu korkunun ahlaki
katiiliiklerle igli disglt olan insanlarin isi oldugunu belirtmektedir. Mevlana’ya
gore bu insanlar, yaptiklan kétiiliiklerden dolayr 6limii adeta kendilerinden
uzaklastirmaya gayret etmektedirler. Buna gére Mevlana i¢in ¢irkin olan sey,
Olimiin yiizii degil, kisinin kendi yiiziidiir. Kisinin can1 bir agaca benzerken,
6liim bu agacimn yapragidir. Bu da demektir ki, iyi olsun kotii olsun, ne bitmisse
kisiden bitmis ve yesermistir. Hos olsun olmasin, goniile gelen sey kisinin
kendisinden kaynaklanmustir. *°

Mevlana, oliimi, kisinin ashina ydnelmesi ya da kaynaginin ilahi bir
tinsellik arz etmesinden dolayi, varligin 6zii olan Tanri’ya doniisii olarak
nitelendirmektedir. Ona gore kabir, hapis gibi goriinmekle birlikte, aslinda o

¥ Mevland, Mesnevi, IV, 658, beyit: 2533-2534.

% {smail Yakat, Ban Diisiincesi ve Mevldnd, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 1993, 5.101-102; Hiiseyin
Giilliice, Kur'dn Tefsiri A¢isindan Mesnevi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1999, s.197.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, 424, beyit: 3440 vd.
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canin kurtulusudur; Oliim, insana batmak gibi goriiniir, aslinda o yeniden
dogmaktir.”’ Mevlana, bunu varlik alemindeki topraga tohum olarak diisiip sonra
tekrar yeseren olaylara benzetmektedir. Ona gore, nasil ki her tohum, ekildiginde
yeniden biter, insanmn Sliimii de bir tohum gibidir. Topraga girdiginde yeniden
hayat bulur.”® Mevlana’nin bu diisiincesi, insan ve hayat hakkindaki gorislerinin
bir sonucudur. Cilinkii Mevlana: “Aslindan uzak olan kisi gene bulugsma zamanini
arar”®’, onun gergek mekani “mekansizlik 4leminin havalarndandir™*® seklindeki
ifadeleriyle bunu c¢ok giizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gore
Mevlana’nin, ruhun aslina doniisii teziyle, kendi yasayisindaki siirekli arayis
icinde goriilen bilyilk dinamizmi anlattigini, yani Oliimiin, cismin yok olmasi
degil, Tanri’ya dogru kanatlanip u¢mak oldugunu ifade etmeye calistigini
sOyleyebiliriz. Onun bu konu ile ilgili dizeleri sdyledir:

“Bana bedenimden iki ii¢ giinliik bir kafes yapmuslardir.

O giin ne giizel glindiir ki, Dost’un yanina ugarim!

O’nun mahallesine (varmak) umuduyla kanat ¢irparim.”>’

“Bizi Elest meyhanesinden getirdiler, hem de coskun, perisan, kendini
kaybetmis bir halde getirdiler. Ezelde yokluktan, varliga dogru bizi c¢ekip
getirmiglerdi. Bu diinya hayatinda ise yokluga diistiik. Simdi gercek varligimizi
bularak, yokluktan kurtulmak i¢in bizi tekrar o meyhaneye, o ruh alemine dogru
alip gétiirecekler.”*”

R “Hele bir dliimden kurtulsun, kurtulusa ulassin; ¢ilinkii sevgiliyi gérmek
Ab-1 hayattir.

Ciinki tiksinmek, kot gelmek, ortadan kalkarsa o 6liim, 6lim degildir ki.
Goriiniiste 6liimdiir, gergekteyse gogis.

Tiksinmek gitti mi 6liim, fayda veren bir sey olur.”*?

Bu dizelerde goriildiigii gibi Mevlana’ya gore, 6liim, varligin yok olmasi
degil, bir bagka sathada hayatiyetini siirdiirmesidir. Bir bagka ifadeyle, 6liimliiliik
halinden 6liimsiizliik haline gegmesidir.

" Mevlana, Divin-1 Kebir, 111, 169.

2 Mevlana, Divin-1 Kebir, 11, 169.

2 Mevlana, Mesnevi, 1, 5, beyit: 4.

39 Mevlana, Divin-1 Kebir, 11, 169.

31 Mevlana, Gazeliyat-1 Sems, Tahran, 1335, s.213’ten naklen M. Anbarcioglu, “Mevlana
Celaleddin Riimi*nin Hayat ve Oliim Hakkindaki Diisiinceleri”, s.2.

32 Mevlana, Rubdiler, 1, beyit: 726.

33 Mevlana, Mesnevi, 111, 536-537, beyit: 4606, 4612-4613.
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Oliimii, 6liimsiiz bir hayatin baslangici, mezar1 canin kurtulus yeri, dlmeyi
batan giinesin yeniden hazirlig1 olarak niteleyen Mevlana, 6liim ile uyku arasinda
da bir benzerlik kurmaktadir. Uykunun 6liimle kardes oldugunu, “Uyku 6liimiin
kardesidir. O kardes bu kardesten belli olur™** seklinde dile getiren Mevlana’ya
gére, uyuyup uyanmamiz, Olim ile Oliimden sonra dirilmeye taniklik
etmektedir. > Ona gore, insanin sabahleyin uykudan uyanmasi mahserde
dirilmesinin bir Ornegini olusturmaktadir. “Sabah uyaninca aklimiz nasil
bedenimize geliyorsa, herkesin cam da dyle bedenine girer”*® diyen Mevlana,
sabah vaktinin kii¢lik bir dirilme olduguna, biiyiik dirilmenin ise buna kiyasla
anlagilabilecegine vurgu yapmakta, kiiciik dirilmenin, biiyiik dirilme igin; yani
kiigiik dliimiin bityiik liim i¢in 6rnek olusturacagmna®’ dikkat cekmektedir.

Buna gore diyebiliriz ki, uyku ve uyanmakla mademki her giin 6liimiin bir
benzeri yasanmaktadir, o halde Mevlana’ya gore, bundan ders alip Oliimii
karsilamaya hazirlikli olunmalidir. “Oliim herkese kendi rengindedir. Diismana
kars1 diissmandir 6liim, dosta karst dost”*® diyen Mevlana, iyinin de kétiiniin de
insandan kaynaklandigini vurgulayarak, bu anlamda oOliimiin degil, kisinin
yasadig1 hayatin iyi ve giizel olacagina, 6liimiin ise bunun bir sonucu olduguna
isaret etmektedir.

Mevlana’nin uyku ile 6liim arasinda kurdugu benzerlik, bir bagka ifadeyle
diinyanin bir riiyadan ibaret oldugu, kisinin 6ldiikten sonra uyanacagi diisiincesi
kendinden 6nce Gazali tarafindan da ileri slirildiigii goriilmektedir. Gazali’ye
gore insan, uykuda iken riiyada goriilen birtakim seylerin varliina inanmaktadir.
Rilya esnasinda onlardan siiphe etmeyen insan, uyaninca rityada gordiiklerinin
hicbirinin ashi olmadigim anlamaktadir. Bu anlamda diinya hayati, ahirete oranla
bir uyku hali sayilmaktadir. i¢inde bulundugumuz hayat bir rityadan baska bir
sey degildir. Insan oliince her sey ona, simdi goriildiigiinden baska tiirlii
goriinecek™ ve o zaman kendisine “Iste senden perdeni kaldirip actik, bugiin
goziin ne kadar keskindir’(Kaf: 50/22) denilecektir. Gazali’nin bilgi kurami
ac¢isindan onemli olan bu goriisii, aynen Pascal tarafindan da kullanilmustir. *

Buraya kadar verilen bilgilerden dogal 6liimiin 6liimsiiz bir hayata gecis
oldugu ve gercek sevgiliye bir kavugsmadan ibaret bulundugunu anlamaktayiz.

3* Mevlana, Mesnevi, IV, 681, beyit: 3062.

3% Mevlana, Mesnevi, IV, 804, beyit: 1787.

36 Mevlana, , Mesnevi, V, 803 , beyit: 1774.

37 Mevlana, , Mesnevi, V, 804 , beyit: 1788.

38 Mevlana, Mesnevi, 111, 486, beyit: 3439-3440.

% Gazali, “el-Munkizu Mine’d-Dalal”, Mecmu atii Resdili’l-Imam el-Gazdli, V11, Beyrut, 1988,
5.28-29.

0 Blaise Pascal, Diigiinceler, gev. ismet Zeki Eyiipoglu, Say Yaynlari, istanbul, 1996, s.106 vd.
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Sunu ifade etmek gerekir ki, Mevlana’nin bu anlayisi, yani 6liince dliimsiizliige
ya da gergek sevgiliye kavusma, herkes i¢in gecerli degildir. Boyle olunca
aklimiza sdyle bir sorunun gelmesi dogal olacaktir: Kisiyi 6liimsiiz yapan unsur
nedir? Oliimiin evrensel bir fenomen oldugu muhakkaktir. Ancak Mevlana’ya
gore ruh, aslina donse de Oliimsiizliige ya da gercek sevgiliye kavusmayabilir.
Mevlana’ya gore, kisinin Sliimsiizliige ve gercek sevgiliye kavugabilmesi igin
Oliimsiizliigii aramasi, saglam bir inanca sahip olmasi ve dogru eylemleri
gerceklestirmesine baghdir. Mevlana’nin, neyi arryorsan o’sun sen, “Iyi de kotii
de senden yetismistir. Cirkin de giizel de kendi elinle kazandigindir™*' seklindeki
dizeleri bunu agik bir sekilde gostermektedir. Mevlana, tevhidin sirrina vakif
olanlarin, Tanri’y1 arayanlarin gercek anlamiyla Oliimsiiz olacaklarini, gergek
mutlulugun da bunlar i¢in s6z konusu olacagini ortaya koymaya ¢alismaktadir.
Bunu “imanla gittin mi, dirisin; imanla 61diin mii, 6liimsiizsiin™** seklinde ifade
eden Mevland’ya gore, nefsini terbiye edip, ruhsal tekamiilii
gerceklestiremeyenler 6liimsiiz degil, 6liidiirler. Onlarin ruhlari, azap igindedir.
Ruh ancak oliimsiiz sevgiliye, yani Tanri’ya yaklastikca Sliimsilizlesmekte ve
mutlulugu yakalamaktadir. Bu diinyada 6lmeden Once O6limii aramayanlar,
gercek sevgiliye kavusma cabasi igerisinde olmayanlar ise, mutlulugu
tadamayacaklardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Mevlana’da iradi ve dogal 6liim birbirleriyle
iliskili iki kavramdir. Ona gore, iradi 6lim, dogal 6lim igin bir hazirlik ve bir
baslangi¢ iken, dogal oliim ise, dliimsiiz hayat icin bir baslangi¢ ve bir koprii
konumundadir. Mevlana diigsiincesinde kavusma ve Olimsiizlik konusu ruhun
manevi tekamiililyle dogru orantilidir. Ruhlarini  manevi  tekamiille
olgunlagtiranlar gercek ve oliimsiiz varliga tam anlamiyla kavusacaklardir. Bu
anlamda Olmek, ebedi yasamak ve ebedi sevgiliye kavusmak anlamina
gelmektedir. Asil 6liim 6lmemektir. Mevldna’ya gore, hayatin anlamini idrak
etmeden yasamak, yasamadan 6lmek demektir. Bu anlamda 6liim, bir tekamiil ve
sonsuza ucup Hakk ile hakk olmaktir. Oliim, Sliimsiiz hayat icin bir kdprii olup,
ayrilik durumundan kavusma durumuna, Paul Tillich’in ifadeleriyle soyleyecek
olursak, insanin yabancilasma durumundan kurtulup, varligin bizatihi kendisine
katilmas1 anlamina gelmektedir.

1 Mevlana, Mesnevi, 111, 486, beyit: 3443.
2 Mevlana, Mesnevi, 111, 483, beyit: 3377.
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