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Oz

Bu calisma, Hz. Peygamber’in ashabina itikadi esaslar1 6gretmede izledigi metodu konu edinmektedir.
Arastirmaci bu calismada, sahabenin Hz. Peygamber’in getirdiklerine olan imaninin iizerine bina
edildigi iki esas1, Peygamber’in ilkeleri ve ahlaki konusunu ele almaktir. Ayrica sahabenin inancinin temel
niteliklerine deginen arastirmaci, buradan hareketle Hz. Peygamber’in genel anlamda egitimde veya
dar anlamda akide egitiminde takip ettigi metodu ortaya koymaktadir. Arastirmaci, Hz. Peygamber’in
akide egitimindeki yontemi hakkinda su hususlarin énemine dikkat ¢ekmektedir: Resfilullah (s.a.v.)
sahabenin cevabi kendilerine bir fayda saglamayacak sorulari sormalarini yasaklamistir. Yine o, ¢ok
soru sorulmasini, inanca dair konularda tartismaya girilmesini ve Ehl-i kitaba ait eserlerin okunmasin
da istememistir. Arastirmact calismada bazi dikkat cekici sonuglara ulagmaktadir. Bunlarin en
onemlilerinden biri Miisliimanlar arasinda ihtilaf ve ¢atisma sebebi olabilecek hususlari tartismaya
a¢gmanin yasaklanmis olmasidir. Gayr-i miislimlerle goriisiip onlarla tartismaya girmek ise sartlar
gerektirdiginde bir zorunluluk halini almaktadar.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber’in metodu, sahabe, diyalog.

THE PROPHET’S METHOD OF EDUCATION HIS COMPANIONS ABOUT
CREED

Abstract

This research talks about the methods used by the Prophet (P.B.U.H) in teaching and educating his
companions the issues of faith. It shows the most important rules on which the Prophet (P.B.U.H) built
his companions' faith. These are his principles and morals. The methods used by the Prophet in
teaching and educating his companions general issues and creedal issues in particular are explored in
this research. These methods are the prohibition of asking so many or useless questions, the prohibition
of arguments about creed, and the prohibition of reading the books of the people of the Book. In
conclusion, the researcher states that it is prohibited to discuss issues for the sake of disagreement and
dispute; the companions never disputed about issues of creed, the dialogue, and debate with non-
Muslims, which in turn is important whenever there is a need for it.
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Giris

Insanlar i¢in dogru yolu insa edip ona yonlendiren ve onlara cehennem azabindan
kurtulus yollarim1 agiklayan peygamberler gondermek suretiyle liitufta bulunan
Yiice Allah’a hamd ederim. Yine Allah’tan baska ilah bulunmadigina ve Hz.
Muhammed’in O'nun peygamberlerinin sonuncusu olduguna sahitlikte
bulunurum. Kuskusuz Hz. Muhammed (s.a.v.) el¢ilerin en hayirlisi, onun immeti
de iimmetlerin en iyisidir.

Pek ¢ok yazar, Hz. Peygamber’in insanlar1 Allah’in dinine davet etmesi konusunda
cesitli eserler kaleme alarak kendisinin bu ugurda hangi sikintilara gogiis gerdigini
aciklamis, ayrica onun insanlari ikna etmede kullandig1 yontemleri ve bu
yontemleri reddedenlere kars: getirdigi delilleri ortaya koymustur.

Bu arastirmada Hz. Peygamber’in kendine gelen vahye sek ve siiphesiz yakini bir
imanla inanmalar1 noktasinda sahadbeye yonelik uyguladigl egitim yontemini
aciklamaya calisacagim. “Hz. Peygamber’in Sahabeye Inang Esaslarmi Ogretmede
izledigi Metot” baghigim tasiyan bu makale giris, iki béliim ve sonugtan meydana
gelmektedir.

a) Metot (Menhec) Kelimesinin Sozliik ve Terim Manasi

Metot kelimesinin sozliikk anlami: Dil, belagat, edebiyat, tefsir vb. ilimlerde
uzman olan bilginler, menhec ve minhic kelimesinin “agik, anlasilir ve kolay yol”
anlamlarina geldigi ve bunlarin tiimiiniin aynt manay: ifade ettigi hususunda
goriis birligi icerisindedir.!

Metot kelimesinin terim anlami: Menhec kelimesi, sozlik anlam1 disinda mantik
ve felsefede yeni bir anlam kazanmistir. Bu baglamda menhec kelimesi “kisiyi
dogru nazar ile hedeflenen seye ulastiran yol” manasina gelir. Bilimsel anlamda ise
menhec “Onceden belirlenen hedefe ulasabilmek i¢in belli bir diizene gore
yapilmasi gereken islemler toplamidir.”2

Baz: bilginler, kendi ihtisas sahalarina uygun olarak kelimenin 1stilahl manasini
onun sozlitk anlamina dayandirmislardir. Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyantini su
soziiyle bu hususa isaret etmektedir: “Buradaki liigavi manasindan hareketle
minhac kelimesi dnceden belirlenmis plan anlaminda kullamilmaktadir. Mesela
egitim plani, 6gretim plani vb.”3 Sonug olarak Beyan(ini, menhec kelimesine terim

1 Tbn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-liiga, nsr. Tbrahim Semseddin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1999), 1I, 528; Ebii'l-Abbas el-Feyy(mi, el-Misbdhu’'l-mizin fi garibi’s-Serh el-Kebir, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), II, 627; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Seyyid Kilani, (Beyrut: Darii'l-Marife, ts.), s. 6; Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan
Dervis, Muhammed el-Misri, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), s. 912.

2 Abdilmiinim el-Hufni, el-Mu’cemii’s-samil i mustalahiti’l-felsefe, (Kahire: Mektebetii Medbfli,
2000), s. 845.

3 Ebii'l-Feth el-Beyantni, el-Medhal ild ilmi’d-deav, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1995), s. 44.
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olarak “bir isi yapmak icin Onceden belirlenen sistem ve plan” manasini
vermektedir.4

Baska bir arastirmaci da tanimda gecen “Onceden belirlenen plan” ifadesinden
hareketle menhec teriminin muayyen bir hedefe ulasma amaci tasidigini belirtir.5
Ozetle biitiin bu tanimlar, belli bir hedef ve amaca erismek igin tertip edilen planin
tiimiiyle acik, asamalarmin kendi icinde biitiinciil ve her bir boliimiiniin birbiriyle
baglantili oldugunu ifade etmektedir. Biz de arastirmamizda menhec kavraminin
bu temel anlamini tercih edecegiz. Nitekim Hz. Peygamber’in risalet vazifesi
boyunca belirledigi hedef, yontem ve araglar kendi iginde bir biitiinliitk arz
etmektedir. Su halde Hz. Peygamber’in metodu ifadesini: “Hz. Peygamber’in
insanlara Islam’1 anlatma ve teblig gorevi esnasinda karsilastig1 giindelik sorunlar:
¢6zme, meydana gelen olaylar1 risaletin yapisina uygun bigimde yonlendirme, elde
ettigi kazanimlar1 koruma ve insanlara yonelik hedeflerini gergeklestirme
hususunda basvurdugu sistematik uygulamalar biitiinii”¢ seklinde tanimlamak
mimkindiir.

b) Egitim (Terbiye) Kelimesinin Sé6zliik ve Terim Manasi

Egitim kelimesinin sbzliik anlamu: Ibn Faris'e gore “” veya “L fiil kokiy;
artma, ¢ogalma ve yiikselme anlamlarini ifade etmektedir” Ayni kokten tiireyen
terbiye kelimesi ise bir canliy: besleme manasina gelir. Nitekim Araplar bir kimseyi
beslemeyi onu terbiye etmek seklinde ifade etmislerdir.’

Egitim kelimesinin terim anlami: Egitim bilimciler ve sosyologlara gore terbiye
kelimesinin 1stilahta birden ¢ok anlami bulunmaktadir. Buna gore terbiye: “Adetler,
inanglar, beklentiler, duygular, hedefler ve ideallerin 6nceki nesilden bir sonraki
nesle aktarilmasidir.”? Bir bagka tarife gore ise terbiye: “Sonradan kazanilan nazari
ve amell maharetler veya zamanla gelisen nitelikler biitiiniidiir”." Yine ayni terimi
“var olami adim adim kemal noktasina ulastirmak ya da bir seyi hi¢ yoktan
miikemmel hale getirmek” seklinde tanimlamak da miimkiindiir."

Islami egitim (terbiyetii’l-Isldmiyye) kavraminin ne anlama geldigi konusunda ise Dr.
Hasen es-Sarkavi'nin bu kavrama getirdigi tanimi tercih etmenin uygun olacagini
diistiniiyoruz: “Islami egitim, Islam’in getirdigi ilke ve degerlere dayali bir fikri
cercevede birbiriyle irtibati bulunan kavramlar biitiiniidiir. Ayni zamanda bu

4 Beyanni, el-Medhal ild ilmi’d-deav, s. 45.

5 Tayyib Berglis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, (Herndon: el-Ma‘hadii’l-alemi 1i’l-fikri’l-Islams,

1996), s. 69.

Bergtlis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, s. 69.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 509.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 509.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 509.

10 Ronnie Uberr, et-Terbiyetii’l-dmme, ¢ev. Abdullah Abdiiddaim, (Beyrut: Darii’l-‘ilm li'l-melayin,
1967), s. 21.

n Emin Abdiilaziz, et-Tagyir ald minhdci'n-niibiivve “Irddetii’l-amel”,(Iskenderiye: Darii’d-Da‘ve,
1996), s. 342.
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kavramlar, pratige aktarilmasi halinde onu hayata gegiren kimsenin [slam inancina
uygun davranmis olacagi pek ¢ok uygulama ve ilmi yontemin de cergevesini
cizer.”12

Biz de yukaridaki tanimdan yola c¢ikarak nebevi egitim (terbiyetii’n-nebeviyye)
kavrami hakkinda sunlar1 soyleyebiliriz: “Nebevi egitim, Hz. Peygamber’in diinya
ve ahireti biitiinlestirme, evrenin idare ve imarinda aktif bir rol oynayabilmek
tizere ruh, akil ve beden dengesini saglamis olan insani olusturma hedefini
gerceklestirmek amaciyla ashabma yonelik uyguladigt s6z, davranis ve
yonlendirmeler biitiiniidiir.”

1. Hz. Peygamber’in Ahlaki Nitelikleri, Ilkeleri ve Teblig Metodu

Peygamberlerin kavimlerini dogru yola ¢agirmalari hususunda Kur’an-1 Kerim'i
dikkatlice inceleyen kimse, oldukc¢a Onemli bir sonuca ulasir. Bu sonug,
peygamberlerin insanliga gonderilmesinin yiice bir amag, seckin bir hedef ve ilahi
bir rahmete hizmet ettigi gercegidir. Buradaki amag, insanligin Yiice Yaratici'ya ve
gayb alemine bakisiyla ilgili hususlarda igine diistiigii yanlslar1 diizeltmektir.
Seckin hedef, bu diinyay1 imar edecek ve Allah'in yeryiiziindeki halifeligi gorevini
yerine getirecek hayirli milletlerin ortaya ¢ikarilmasidir. Peygamber gondermenin
gerisinde yatan ildhi rahmet ise insanlarin diinya hayatinda giinahlara dalmalari,
ahiret yurdunda da azaba ugramalarini 6nlemeye yoneliktir.

Iste tiim bu sebeplerle Cenab-1 Hak, peygamberleri 6zenle yaratmis ve onlar1 diger
insanlara {istiin kilan bir takim 0Ozelliklerle donatmistir. Yine O, insanhig:
yonlendirmeye ve fikri sapmalar ile sosyal hastaliklar: tedavi ederek kainatin
isleyisinde insanoglunun sebep oldugu bozulmalar1 ve milletler arasindaki
dengede ortaya c¢ikan olumsuzluklar gidermek suretiyle begeriyeti helakin
esiginden kurtarmaya ehil kimseler haline getirmek icin peygamberleri 6zel olarak
se¢cmistir.

Allah Teala, son peygamber olmasi dolayisiyla Hz. Muhammed'i (s.a.v.) de diger
peygamberlere bahsettigi fiziki ve ahlaki meziyetlerle donatmistir. Iste Allah’in
liitfettigi bu {stiin meziyetler sayesinde Peygamber (a.s.) cevresindeki vefali
dostlarinin sevgisini, akil sahibi diismanlarinin saygisin1 ve ona goniilden bagh
olanlarin samimiyetini kazanmuistir.

Sayet Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’e verdigi biitiin ahlaki ozelliklerden s6z
etmek istesek elbette bunu tam olarak basaramayiz. Ancak biz burada genel olarak
onun ahlaki niteliklerinden bazilarina deginecegiz.

12 Hasen es-Sarkavi, Nalve terbiye Islamiyye, (Iskenderiye: Miiessesetii’s-Sebab, 1983), s. 10.
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1.1. Hz. Peygamber’in Ahlaki Ozellikleri

Bir davet ne kadar ger¢ek ve dogru olursa olsun ve ona ¢agiran davetci ne 6l¢iide
saglam delillere ve apagik bir sdyleme dayanirsa dayansin, boyle bir iddia ile
ortaya ¢ikan kimse davranislarinda somutlasan, insanlar1 kendisine ¢agirdigi seyin
onciisii ve hazirlayicist konumunda bulunan iistiin bir ahlaka sahip olmadikg¢a asla
bagarili olamayacaktir.

Hz. Peygamber ve ashabinin hayatini goz Oniine alirsak, ona iman edenlerin
biiyiik ¢ogunlugunun sdyledigi seylerin dogruluguna dair kendisinden bir delil
istemedigini goriiriiz. Bu kimseler ne kabile taassubuyla ne de Peygamber’den
kendilerine gelmesini umduklar1 bir menfaat sebebiyle iman etmis degillerdir.
Bilakis onlar Peygamber’in (s.a.v.) sahsiyetini saran {istiin meziyetler, onun
davetine yansiyan ilkeler ve ahlakinin yiiceligi sebebiyle imani tercih etmislerdir.
Hatta Peygamber’in getirdiklerine iman ettikten sonra onun ilkelerine baglhiliklari
ve kendisine kargi sevgileri oncesine goére daha da artmistir. Bunun sebebi
Araplarin 6nceki hayatlarindan asina olmadiklar1 bir gercege ilk kez boylesine
yakindan temas ediyor olmalaridir. Zira onlarin ahlaki degerler adina biitiin
bilgileri, i¢lerinden birkag kisiye nispet ettikleri az sayidaki bir kisim niteliklerden
ibaretti. Cahiliyye Araplari sz konusu kimselerin bu o6zelliklerini su sozlerle
deyimlestirmislerdir: “Hatem’den daha comert, Rebia b. Miikeddem’den daha
cesur, Kays b. Ziitheyr'den daha dahi, Kelib b. Vail'den daha serefli, Semev’el’den
daha vefals, Tyas b. Muaviye’den daha zeki, Kays b. Asim’dan daha iyi bir siyasetci,
Haris b. Zalim’den daha kudretli, Sithban b. Vail’den daha acik s6zlii, Ahnef b.
Kays’tan daha yumusak huylu, Ebi Zer el-Gifari’den daha dogru sozlii...” 3

Ote yandan biitiin ideal &zellikler ve {istiin ahlaki degerlerin tek bir sahista
toplanmasi milletler tarihi acgisindan {iizerine durup dikkatlice diisiinmeyi
gerektiren hayret verici bir durumdur. Nitekim toplumda ahlak ve erdemiyle 6ne
¢ikan kimselerin pek ¢ok farkli nitelikten yalnizca birine sahip olduklar1 goriiliir.
Sayet miibalaga edecek olsak bile, stziinii ettigimiz kisinin iki veya en fazla iig
erdemi kendi sahsinda tasidigini sdyleyebiliriz.

Islam Peygamberinin durumu yalnizca bununla da smirli degildir. O ayni
zamanda biitiin gii¢c ve kararliligiyla sahip oldugu erdem ve faziletleri kendisine
tabi olanlara aktarmaya gayret etmis ve bu husus onun davet metodunun 6nemli
bir unsuru haline gelmistir. Nitekim “Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlar1 sozleriyle
Allah’in yoluna ¢agirmaktan 6te onlar1 bu yola ahlakiyla davet eden biriydi.”*

Aklin olgunlugu, lisanin diizgiinliigii, soziin berrakligi, mantigin dogrulugu,
sefkat, merhamet, hosgorii, haya, cesaret, comertlik, esirgeme, acima, ziihd, ahde
vefa, sOziinii yerine getirme, sabir, adalet, baskasin1 sevip kollama, giivenilirlik,

1 Ibn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-ferid, thk. Muhammed Said el-Uryan, (Kahire: el-Mektebetii’t-
Ticariyyetii'l-Kiibra, 1953), 111, 8.
14 Seyh Ali Mahfliz, Hiddyetii'l-miirsidin ild turuki’l-va‘z ve’l-hitibe, (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), s. 33.
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dogruluk, iffet, insanlarla iyi ge¢inme vb. aciklamasi ciltleri dolduracak biitiin bu
yetkinlik sifatlari, Hz. Peygamber’i tiim insanligi hayra cagirma gorevini
tistlenmeye ve davetine inanilmaya ehil bir kimse konumuna getirmistir. Ustat M.
Ebli Zehra da (1898-1974) Hz. Peygamber’in ahlakinin onun risalet gérevinin bir
neticesi degil mukaddimesi olusuna su sozleriyle isaret eder: “Allah’in Hz.
Peygamber’e verdigi liituf ve ona has kildig1 rahmetiyle birlikte bu nitelikler,
kendisini bir baskasinin asla yiiklenemeyecegi risalet gorevini iistlenmeye hazir
hale getirdigine gore tiim bu erdem ve faziletler onun niibiivvetinin sonucu ortaya
¢ikan haller degil, aksine risaletin Onciilii konumunda bulunmus olur. Zira
onciiliin sonugtan 6nce bulunup ona yol agmas: akil ve mantigin bir geregidir.
Dolayisiyla 6n hazirlik, asil amagtan sonra gelmez. Bilakis 6nciil, amaca hazirlar,
ona 151k tutar ve kendisine yonlendirir.”15

Toplumda liderlik vasfina sahip olan bir kimsede bulunmas: gereken tiim bu
Ozelliklerin, insanlara ahlaki ilkeleri tasiyacak kiside bulunmasi elbette daha
gerekli bir durumdur. Boylece her ikisi de s6z konusu ahlaki erdemlerin
kendilerine yiikledigi sorumlulugu tasimaya ehil hale gelerek, bu degerlere sahip
olmanin ve onlarla anilmanin sonuglarina katlanirlar. Zira bu tir kimselerin, s6zii
edilen niteliklere sahip olduklari halde toplumu yonlendirme, egitme ve tedavi
etme roliinii Gistlenmemeleri diisliniilemez.

Hz. Peygamber’'in hayati, vasiflar1 ve ahlakini dikkatle inceledigimiz takdirde
onun insanlara seslendigi esaslarin, sahip oldugu sifat ve ahldkin ne denli yiice
oldugunu goriiriiz. Biitiin bunlar son derece giiglii ve saglam bir sahsiyetin temsil
ettigi hakiki iistlinl{igii meydana getiren unsurlardir. Bu &yle bir sahsiyettir ki
gorenlerin akillarina durgunluk veren harikulade isler basarir.16

Cagdaslarmin kalplerinde kendine kars1 bir saygi, vakar ve ilgi hissi uyandirmasi,
onlar1 kendisine dykiinmeye sevk etmesi, ona baglanmay1 hos gosterip ardindan
onlar1 kendi rengine boyamasi, bu sahsiyetin vazgecilmez 6zellikleri arasindadir.
Bu durum insanlarin goniillerinde, kendisinin getirdigi inan¢ ve goriislerin
benimsenecegi yeni bir sayfa acar. Zaman i¢inde meydana getirdigi etkiler yeni
nesillerin kalplerine de ulasir ve bdylece sahip oldugu yiicelik ebedi hale gelir.!”

Bu sebeple s6z konusu erdemleri salt Hz. Peygamber’i methetmeye yonelik bir
takim ideal Ozellik ya da yetkinliklerden ibaret goremeyiz. Aksine bunlar,
Peygamber’in akillar1 ve goniilleri kendine baglayan o etkileyici kisiliginin
ayrilmaz bir pargasidir. Bu {istiin 6zellikler tipki Nebi'ye inanan kimseyi onun
niteliklerine biiriiniip ahlakina sahip olma gayretine sevk ettigi gibi, kendisiyle
ayn1 meclisi paylasan insani da ondan ayrilmay1 veya konusmasinin sona ermesini
istemeyen bir ruh haline biiriindiirliyordu. Bunu sahdbenin s6z ve
davranislarindan kolayca anlayabiliyoruz. Nitekim onlar Resfilullah’in ahlakinm

15 Muhammed Ebt Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, (Kahire: Dar{i’l-Fikri’l-Arabi, 1972) I, 347.
16 Ahmed Cadii'l-Mevla, Muhammed el-Meselii'l-kdmil, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Umeviyye, 1972).
17 Cadu’l-Mevla, Muhammed el-Meselii'l-kiamil.
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ornek alma hususunda son derece kararhiydilar. Aymi sekilde ¢6lde daima
istikrarsiz ve endiseli bir hayat siiren ve tecriibe iiriinii bir takim kisisel bilgilerin
yan sira siir, hikmetli s6z ve 6zdeyisler tarafindan temsil edilen sifahi kiiltiire
dayanan bedevi Araplari goriiyoruz.’® Ahlaki ve diinyadaki var oluslariin
sebebini agiklayip, hayata dncekinden bambaska bir haz katarak ona siireklilik
kazandiran saglam esaslar koyan ilkeleriyle, bu insanlarin yasamlarina giren Hz.
Peygamber’in, onlar1 bilim, marifet ve ahlak sahasinda canli birer fenere nasil
dontistiirdiigiine sahitlik ediyoruz.

Hz. Peygamber’in hadislerini ve sahabenin onun hakkindaki sozlerini inceleyen
okuyucu, insanin hayatinda 6nem tasiyan her bir mesele hakkinda Allah Elgisi'nin
ya bir yonlendirme, agiklama, pekistirme veya 6vgii ya da bir emir veya nehyinin
bulundugunu mutlaka gorecektir. O, tiim bu yonlendirmelerinde asla siradan bir
insanin fitrati, akli, hisleriyle ve yine yok etmeye degil insa etmeye, yoldan
¢ikarmaya degil istikdmet kazandirmaya doniik olumlu sezgileriyle de celisen bir
tutum ig¢inde olmamuistir.

Hz. Peygamber, ilahi vahye ve semavi yonlendirmeye dayanan Ogretileri
vasitasiyla diinya icin bir haz belirledigi gibi ahiret hayati i¢in de bir haz tayin
etmistir. Ancak diinyaya ayrilan hazzin duyularla algilanabilir olmasina karsin
ahiret hazzinin gergeklesmesi kesin bir beklenti halinde bulunmasi bu iki tat ya da
lezzet arasindaki farki olusturmaktadir. Ahiret hazzimmn gerceklesecegine dair
kesinlik ise s6z konusu hayatin inkarinin miimkiin olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii diinya hayatiyla ilgili degerlendirmeleri sunan kaynak
ile onun varligini haber veren kaynak bir ve aynidir. Dolayisiyla ayn1 bilgi kaynagi
bir meselede dogru kabul edilip bagka bir meselede onun yanls oldugu ileri
stirlilemez.

Ozetle insanlar1 hakka gagirirken giizel ahlak Grnegi sunmak, (psikolojik delil) bir
takim akli deliller ortaya koyup kiyaslarda bulunmaktan daha etkili bir yontemdir.
Kuskusuz bu yontem niibiivvetin de delilleri arasinda yer alir. Hatta “bizzat
insanlarin gozlemledigi harikulade bir durum olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
ahlakinin, onun gosterdigi mficizelerin en biiyiiklerinden biri oldugunu sdylemek
miimkiindiir.”1 Baz1 bilginler onun ahlaki ve davranislarini peygamberligine delil
olarak gostermislerdir. Keza Semseddin es-Semerkandi de (6.702/1303): “Ikinci Yol:
Hz. Peygamber’in ahlaki, davranislari, uygulamalari, yasami ve biitiin imkanlara
sahip oldugu halde diinya malin1 terk etmesinden hareketle peygamberligine delil
getirmektir. Her ne kadar bu nitelikler tek basina niibiivvete delalet etmese de,
bunlarin tiimiiniin tek bir sahista toplanmasinin ancak peygamberlere has bir
hususiyet oldugu kesin bir bicimde bilinmektedir” seklindeki sozleriyle, Hz.

18 Berglis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, s. 165.
19 EbG Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, 1, 49.
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Muhammed’in ahldaki meziyetlerini onun niibiivvetinin delilleri arasinda
zikretmistir.?0

Ne Cenab-1 Hakk’in kendisini “(Res{iliim!) Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin” (el-
Kalem 68/4) seklinde nitelendirmesinde ne de onun bu diinyadaki gorevinin bir
parcasi olarak “Ben ancak giizel ahldki tamamlamak iizere gonderildim”2!
buyurmasinda sasilacak bir yon yoktur. Yine Hz. Aise onu “Allah’n
Peygamberinin ahlaki Kur’'an’di1”2 soziiyle anlatir. Bizans kral1 Heraklius (610-641)
ile heniiz Miisliiman olmadan 6nce goriisen EbG Siifyan (6. 31/651-52) arasinda
gecen uzunca konusmada kral Hz. Peygamber’'in ahldki hakkinda sunlar

2

sOylemistir: “...ve onun sizden ne yapmanizi istedigini sordum. Sen de, Allah’a
kulluk edip O’'na higbir seyi ortak kosmamanizi, babalarimizin taptiklari seyleri
terk etmenizi, namaz kilmanizi, dogru sozlii ve iffetli olmanizi, sdziiniizde
durmanizi ve emanetleri sahiplerine geri vermenizi istedigini soyledin.”? Hatta
Hz. Muhammed’e yonelik 6vgiisiinii daha da ileriye tasiyan Heraklius sozlerini
sOyle sonlandirir: “Eger soylediklerin gercekten dogru ise onun hakimiyeti ¢ok
yakinda iste su ayagimi bastigim yere ulasacaktir. Eger, onun yanina
varabilecegimi bilseydim kendisiyle bulusmak i¢in her tiirlii zahmete katlanirdim

ve onun yaninda olsaydim ayaklarin yikardim.”?*

Surasi agiktir ki, ruhlar1 1slah ederek onlarda bulunan hastaliklar1 iyilestirmeye
kalkisan bir kimsenin her seyden 6nce kendisinin iistiin ahlakin, ruhi olgunlugun,
kararliligin, aklin aydinliginin, ikna kabiliyetinin, diyalog kurma ve ilkeler
sunabilme gibi Ozelliklerin zirvesinde bulunmasi gerekir. Allah'in gonderdigi
peygamberlerden herhangi birinin kisiligine dair yapilacak bir incelemede o
peygamberin, benzerini ancak Allah'in vahiy ve risaleti ile seckin kildig: restiller
ziimresinde gorebilecegimiz 06zglin ve sira dist bir karakter tasidigini
gozlemlememiz miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber’in kisiligi kendisini biitiin
yonlerden cevreleyen ilahi bir koruma altina alinmis, ayrica fiziki ve ahlaki
bakimdan her tiirlii insani yetkinlik ile donatilmis bulunmaktadir. Peygamberlerin
ismeti ve tarihin kaydettigi kadariyla kendilerinden baskasinin ulasamadigi bir
beseri olgunluk ve kemal seviyesine eristikleri dikkate alindig: takdirde, tiim bu
tistlin nitelikler ve ismet sifatiyla gevrili bulunan boyle bir olgunluk derecesine
ulasan kimsenin, insanlar1 kendisine davet ettigi sey hususunda yalan
sOyleyemeyecegi de aciklik kazanacaktir.?

2 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif, (Kuveyt:
Mektebetii’l-Felah, 1985), s. 423.

2 “Buhari ve Miislim’in sahihlerinde yer almamakla birlikte bu hadis, Miislim’in sthhat sartlarina
haizdir.” Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, ali Sahithayn, (Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-Arabi, ts.), 1L,
613.

2 Miislim, “Miisafirin”, 18.

23 Buhari, “Cihad ve’s-siyer”, 102.

24 Buhari, “Bed’ti'l-vahy”, 6; Miislim, “Cihad”, 74.

25 Abdurrahman el-Meydani, el-Akide el—fslﬁmiyye ve iisiisiiha, (Dimagk: Darti’l-Kalem, 1415/1994), s.
285.
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1.2. Hz. Peygamber’in Dayandig1 ilkeler

Insanlar1 Hz. Peygamber’e cekip onlar {izerinde etki birakma noktasinda ahlakin
bu denli biiyiik bir rolii oldugu goriilmektedir. Nitekim biitiin ahlaki erdemlerin
sahsinda toplanmasi bir yana, diger insanlari hem bu erdemlere hem de Eflatun (6.
m.0. 347) ve Farabi'nin (6. 339/950) Medinetii’l-fadila adli eserlerinde sdziinii
ettikleri toplumdan farkli olarak, evreni yonetecek donanima sahip gercek bir ideal
toplum haline doniistiirecek ilkelere davet eden Hz. Peygamber nasil giiglii bir etki
meydana getirmis olmasin? Iste peygamberlerin insanlari kendisine c¢agirdiklar:
gorev ve misyonlar1 budur. “Ayni sekilde Cenab-1 Hak gerek onlar1 konumlarini
ylicelten risalet ve niiblivvet vazifesiyle, gerekse fitratlarinin olgunlugu,
cevherlerinin saflif1, koklerinin temizligi, ahlaklarinin giizelligi ve soylarmnin
yliceligi gibi meziyetlerle kendilerini bilfiil siradan insanlardan ayirip seckin
kilmagtir.”26

Ustiin ilkeler ve ahlaki faziletler Hz. Muhammed’in sahsinda toplanmustir.
Yukarida onun ahlaki &zelliklerinden &zetle bahsetmis olduk. Kendisinin ortaya
koydugu ilkeler ise Hz. Peygamber’in ana hedefi ve ugruna hayatim1 adadigy,
kendisini agiklayip ispatlayabilmek i¢in inkarcilarin tiirlii tuzak ve eziyetlerine
gogiis gerdigi asil meggalesidir.

Hz. Peygamber’in ashabi ile olan yagantisi oldukga diisiindiiriiciidiir. Zira o tek
basmna biitlin bir iimmeti daha once alistk olmadiklar1 bir sekilde egitmeyi,
koklesmis orf ve adetlerini degistirmeyi ve yanlis inaniglarini diizeltmeyi hem de
rekor sayilabilecek bir siirede nasil basarmistir? Sayet onun insanlar1 davet ettigi
ilke ve esaslar, onlarin aligkanliklar1 ve inanglarindan daha iyi ve faydal
olmasayd: elbette bunu basaramazdi. Nitekim onun insanlara sundugu ilkeler,
hayatin isleyisiyle tam bir uyum igerisindedir. Getirdigi bu miikemmel ilkeler
cahillikte birbirleriyle yarisan, tabiatlari, egilim ve ahlaklar1 birbirinden farkl: olan
kimselerden meydana gelen bir topluluktan insanlar icin ¢ikarilmis en hayirh
iimmeti meydana getirmis ve bdylece insanlarin yolunu aydinlatan bir kandil,
islahatgilarin  pesinden gittikleri bir yontem ve kanun yapiclarin yiiceligi
karsisinda saygiyla egildikleri bir sistem haline gelmistir.?”

Ilke (mebde’) kavramina bir siur getirmek miimkiin degildir. Kainatta insana
mahsus olan her sey bir ilkeye baghdir ve onunla mukayyettir. Ciinkii insan
hayati, onun biitiin fiil ve sdzlerini Allah katinda makbul veya gayr-1 makbul kilan
bir takim kurallarla kusatilmistir. Iste bu kurallar (ahkam) Hz. Peygamber’in
getirdigi ilkelerin 6ziinii ifade etmektedir. Bu ilkelerin bir kismi inancin dogru hale
getirilmesi, diger bir kismi ise beseri iliskilerin diizenlenmesine yoneliktir.

2 Ebii'l-feth es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-kelam, nsr. Ferid Ceyyum, (Bagdad: Mekbetu’l
Miisenna, ts.), s. 463.
27 Muhammed el-Vekil, Usiisii’d-da‘ve ve 4dabii’d-dudt, (v.y., 1986), s. 84.
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Inancin dogru ve sahih hale getirilmesi hususunda Hz. Peygamber’in 6zel bir
yontemi bulunmaktadir ki, bu yontem elinizdeki ¢alismanin asil konusunu tegkil
etmektedir. Begeri iligkilerin diizenlenmesi ise insan-Tanr1 ve insan-tabiat
iliskisiyle alakali hususlara karsilik gelir ve dar anlamiyla seriatin konusunu teskil
eder. Burada s6z konusu hususlara deginme imkanimiz bulunmamaktadir. Ancak
bu alanin, Hz. Peygamber’in, kendisine iman etmis olsun veya olmasin, immetinin
egitiminde benimsedigi pedagojik ve ahlaki ilkelerle uyumlu olduguna isaret
etmekle yetiniyoruz. Yine re’y kavraminin tanimi ve cesitlerine ya da sahabenin
re’y konusundaki ihtilaflar1 ve goriis ayriliklar1 gibi konulara girmeksizin, bu
alanin Kur’an ve siinnet vahyi ile Restilullah’in ve sahdbeden nazar ve igtihat ehli
kimselerin re’ylerine dayandigini da belirtmeliyiz.2

Burada isaret edilen dini hukuk (tesri’) ilkeleri kiyas ve ictihat yoluyla kendi
igerisinde akil yiiriitmeye de imkan tanimasi bakimindan ayricalikli bir yere
sahiptir. Zira Islam, din ile seriatin bir araya gelmesinden meydana gelir. Su da var
ki, Cenab-1 Hak, din ile ilgili biitiin hususlar1 Kur'an-1 Kerim’de ele aldig1 igin
burada insan aklina birakilmis herhangi bir alan s6z konu degildir. Seriatin ise
temel esaslar1 Kur’an’da belirtilmis, tafsili meseleleri insan akli ve ic¢tihadina
birakilmistir.?? Dolayisiyla itikadi ilkeler herhangi akil vyiiriitmeye ihtiyag
duyulmayacak aciklikta belirlenmistir. Nitekim Allah Kur’an’da akidenin
temellerini ortaya koymus, Hz. Peygamber’'in s6z ve fiilleri de onu izah ederek
gercevesini ¢izmistir. Su halde bu sahada detayli arastirmalar yapma, akil yiiriitme
ve kisisel hiikiimler {iretmeye elbette gerek yoktur.® Bu ilkelerin izahi noktasinda
yegane merci, kendisine indirilen vahye dayanan Hz. Peygamber’dir.

Hz. Peygamber inang ilkelerini agik ve saglam deliller {izerine bina etmis ve onu
insanlara tebli etmede Araplarin diisiince tarzlari ve tabiatlarina en uygun
vasitalar: kullanmistir. Bu amagla tistiin hikmetler, etkili 6giitler ve apagik delillere
dayali ikna yollarmnin en giizellerine bagvurmus ve tiim bunlar1 yumusaklik,
merhamet, sevgi ve insani sozlerin en etkileyicileriyle 6rtiilii bir bicimde yapmaya
gayret etmisgtir.

Insanlarin IslAm’a nasil girdigine dair haberleri incelediginizde, pek ¢ogunun sirf
Hz. Peygamber’i dinleyerek ve onun kendilerine Islam’1 anlatmasma bakarak
Miisliiman olduklarii goriiyoruz. Ciinkii onlar bu dini tebli eden kimsenin
insanl erdemlerle donandigini, onun ilkelerinin ahlaki faziletlerle giizel
davranislara yonlendirdigini biliyorlardi. Nitekim Hz. Hatice insanlara sunulan
ilkeler ile ahldk arasindaki iliskinin farkina vararak bu ikisinin ancak bir
peygamberin zatinda bir araya gelebilecegini anlamisti. ibn Hisam’in (6. 218/833)
naklettigine gore Hz. Peygamber’e ilk vahiy indigi sirada korkmus bir vaziyette
eve donerek: “Uzerimi ortiintiz, {izerimi ortiiniiz!” diye seslendi. Uzerindeki bu

3 Mustafa Abdurrazik, Temhid li tdrihi’l-felsefeti’l-Islamiyye, (Kahire: Mektebetii'n-Nahdatii'l-
Islamiyye, 1966), s. 151.

29 Abdurrazik, Temhid li tarihi'l-felsefeti’l-Isldmiyye, s. 114.

3 Abdurrazik, Temhid li tarihi'l-felsefeti’l-Isldmiyye, s. 138.
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dehset hali gidince esi Hz. Hatice’ye gordiiklerini anlatti ve ona: “Kendimden
endise ettim” dedi. Hz. Hatice ise ona sOyle karsilik verdi: “Asla, tasalanma!
Allah’a yemin ederim ki, Allah seni ebediyen utandirmaz. Ciinkii sen akrabanla
ilgilenirsin, dogru konusursun, herkesin yiikiinii tasirsin, misafire ikramda
bulunursun ve hakk: yenenlerin yardimina kosarsin.”3!

Bir bagska metne gore de Hz. Peygamber’in sozlerini dinledikten sonra ona soyle
seslendi: “Endiselenme, sakin ol ey amcamin oglu! Hatice’nin nefsi elinde olan
Allah’a yemin olsun ki, ben senin bu {immetin peygamberi olacagini
umuyorum.”® Hz. Hatice’'nin s6zlerini amcasinin oglu Varaka b. Nevfel: “Senin
gordiigiin Musa'ya gelen Cebrail adli melek idi” seklindeki ifadesiyle teyit
etmigtir.®

Burada Peygamber’in getirdigi ilkeler tabiriyle sadece inang esaslarini degil, bilakis
inang esaslari ile insan davranislar1 ve ahlaki birbirine baglayan tek bir sistemi
kastediyorum. Zira o donemlerde Islam toplumu ayni akide ve seriattan kaynagini
alan bir davranis ve ahlak sistemine dayaniyordu. Bu sistemin ilkeleri ise hayir ve
serrin, dogru ve yanlisin ya da daha acik bir ifadeyle neyin helal neyin haram
oldugu ve Miislimanin neleri yapmasi neleri de yapmamasi gerektiginin
kendisine gore belirlendigi imanin ayrilmaz bir parcas1 halindeydi. Su halde genel
manada Peygamber’in getirdigi ilkeler ifadesiyle “Miisliimanlarin hayatini, nasil ve
ne sekilde olurlarsa olsunlar hem ferdi planda hem de toplum veya devlet bazinda
birbirleriyle ve gayr-i miislimlerle olan iligkilerini diizenleyen seméavi kanunlar
biitiinii ve bu kanunlardan dogan miikafat ve cezalar” kastedilmektedir.

1.3. Hz. Peygamber’'in Davet Metodu

Hz. Peygamber’in hayat1 incelendiginde, onun insanlar1 dine ¢agirirken son derece
acik bir tutum sergiledigi goriiliir. Bu agidan onun ¢agrisini yayarken basvurdugu
yontem, “getirdigi esaslarin acgikligi” ve “attig1 adimlarin onceden belirlenmis
olmas1” seklinde iki temel esasa dayanir. Zira onun biitiin adimlar1 6nceden
belirlenip diizenlenmis ve tizerinde ¢alisilmis bir nitelikteydi. Orada gelisigiizel ve
kendiliginden gelisen davranislarla yanlis hesaplamalara yer yoktu. Ciinkii biitiin
bunlar teorik ve pratik boyutuyla cergevesi ¢izilmis bulunan oldukg¢a agik bir
metoda dayanmaktaydi.*

Hz. Peygamber’in davetinin her seyden 6nce uzun zamanlar boyunca birikmis
bulunan itikadi sapmalarin diizeltilmesini hedefledigi dikkate aldigimizda, biitiin
milletlerin inanglarinin temelini ait oldugu toplumun giinliik hayatindan aldigini
ve bu inanglarin insanlarin zihinleri ve goniillerine yerleserek terkedilmesi son
derece gii¢ bir hal aldigini séylememiz miimkiindiir. Nitekim Araplar s6z konusu

s Ebt Bekr el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, thk. Abdiilmu’ti Kal’aci, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1985), 11, 13.

%2 bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, s. 238.

3 fbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, s. 14.

3 Berglis, Menhecii'n-nebi fi himdyeti’d-da‘ve, s. 285.
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yerlesik inanglara karsi gikanlar1 Sdbie terimiyle ifade ediyorlardi.3® Toplumun bu
inanglarini, onlara ters diisen baska inanglarla degistirmesi de kendisi agisindan
oldukga zor bir durumdur. Ancak ortaya ¢ikacak olan yeni inang, akillarin kabul
edecegi ve goniilleri tatmin edecek ilkeler ortaya koymak suretiyle eskisinin yerini
doldurmay1 bagarirsa o zaman eskisinin yerini alabilir ve boylece kendisine inanan
kimseye verdigi ruh ve beden huzuru sayesinde kalpler ona yonelir. Buna ek
olarak yeni dine davet eden el¢inin toplumu sahip oldugu inancin yanlishgi ve
getirdigi yeni dinin dogruluguna ikna etme konusundaki kabiliyetini de zikretmek
gerekir. Bu misyon elbette muazzam bir yetenek, seckin 0Ozellikler, ustaca
yliriitiilen bir siyaset, bagkalariyla olan iliskilerde incelikli bir {islup ve yine toplum
psikolojisi tizerine bilingli ve son derece titiz bir arastirmay: gerektirmektedir.

Tim bu sayilan hasletler Hz. Peygamber'de bir araya gelmis ve bu sayede o
inansin ya da inanmasin biitiin insanlar1 ikna edebilmeyi basarmistir. Kendisine
inanmayanlar dahi onun sozlerine ikna olmamis degildir. Zira siyer kaynaklar1
bunun tam aksine isaret etmektedir. Muhtemelen onlarin iman etmeyisi kibir,
inatgilik, cahillik, kendini begenmislik, kin, haset veya giivenilir siyer
kaynaklarinin belirttigi baska bir sebepten kaynaklanmaktaydi.

Hz. Peygamber’in s6z konusu kimseleri ikna etmedeki yontemi bu arastirmanin
kapsam1 disinda kalmaktadir. Biz burada onun ashabina akaid sahasinda verdigi
egitimden s6z etmekle yetinecegiz. Siiphesiz inanmayan kimse karsisinda delile
dayali goriis ortaya koymakla, inanan kimseyi diinya ve ahirette mutlu kilacak
islere yonlendirmek arasinda fark vardir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in davranis ozelliklerinin muhataplarina gore
degisiklik arz ettigini ileri siiriiyor degiliz. Aksine muhataplarin farklilasmasina
bagh olarak degisen tek sey onun hitabinin {islubudur. Nitekim Hz. Peygamber,
gayr-i miislimlere hitap ederken burhan ve delillerle konusur, kars: tezler ortaya
atar ve onlarla tartisirken kullandiklari yontemlerle kendilerine mukabelede
bulunurdu. Miisliimanlar karsisinda ise egitici, ahlak kazandiric1 ve yonlendirici
bir iislup takip etmis, daha dogru bir ifadeyle iyilige yonlendirme ve dogruyu
ogretme hususunda pek ¢ok farkli yontemi icinde barindiran égretici ve egitici bir
soylem benimsemistir. Nebevi sOylemi olusturan bu farkli {slup veya
yontemlerden bazilarmi su sekilde siralamak miimkiindir:

a) Miisliimanlara en giizel ve en ince ifadelerle seslenmek, onlara karsi: hosca
davranmak, yonlendirmelerde hassas olmak, yanlis ya da kusurlu is yapam
giizellikle uyarmak, Miisliimanlar1 ilgilendiren diinyevi meseleler hakkinda
kendileriyle istisarede bulunup iclerinden dogru sdyledigini diisiindiigii
kimsenin goriis ve 6nerilerini uygulamaya koymak.

Hz. Peygamber’in kendi goriisiinii kabul ettigini veya Kur’an’in kendisini hakl
cikardigini gérmek, bir sahabi igin ne biiyiik bir seving kaynagidur!

% Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 274.
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Bu yontem belli bir zamana mahsus olmadig1 gibi gegici ya da yapmacik bir tavir
da degildir. Aksine bu yontemi onun biitiin yonlendirmeleriyle sozlii ve fiili
egitiminde gozlemlemekteyiz. Hz. Peygamber tiim bu uygulamalarini sevgi,
sefkat, karsisindakine saygi duyma ve onu hem psikolojik hem de fiziki bakimdan
rahatsiz etmeme gibi hassasiyetlerle de kaplamistir. “Bunlar ayni zamanda onun
asll yaradilis ve fitratindan gelen mizag ozellikleridir. Allah’'in liituf ve keremi
olmasa c¢alisip ¢abalamakla elde edilmesi miimkiin degildir.”3 Siyer-i nebi
incelendiginde bu s6ziin ne kadar dogru ve onun hayatinda fiilen karsilig1 bulunan
bir gerceklik oldugu goriiliir. Hem kendisine tabi olanlar hem de ona diismanlik
edenler bu duruma sahitlik etmektedir. Nitekim o inkarcilara bile en giizel
ifadelerle hitap etmistir: “Ey amcam!”,“Ey Ebii'l-Hakem!”,”Ey Ebii'l-Velid!”, “Her
kim EbG Siifyan'n  evine sigmirsa giivendedir...”, “Rumlarin biytgi

4 4

Herakliyus’a...”, “Habesistan Krali Necasi'ye...”, “Perslerin ulu Hiikiimdari
Kisra'ya...”, “Misir'in ulusu Mukavkis’a...” Hatta Hz. Peygamber bir insan olarak
en caresiz durumdayken dahi sdyle sOylemistir: “Allah’im kavmimi bagisla, onlar
gercegi bilmiyorlar! “Yine o, daglardan sorumlu melegin kendisine gelerek
Ahseban’1¥” Kureys'in {izerine devirmek igin izin istediginde sdyle diyordu:
“Rabbimin bu miisriklerin soyundan Allah’a kulluk edip O’na higbir seyi ortak
kosmayan bir nesil ¢ikarmasini dilerim.”38

Inananlar s6z konusu oldugunda kuskusuz Hz. Peygamber’in onlarla olan yakin
iliskisi, yukarida zikredilenlere nazaran daha kuvvetliydi. Hadis ve siyer
kaynaklar1 s6z konusu iliskiyi ve Hz. Peygamberin hikmeti ve giizel
davraniglariyla nasil kurdugunu gozler oniine seren drneklerle doludur. Mesela
Eb{i Bekir timmetin dogru sozliisii (siddik), Omer b. Hattab hakki batildan ayiran
olcti (fartik), Eb Ubeyde b. Cerrah bu {immetin en giivenilir kisisi, Hamza b.
Abdiillmuttalib Allah ve Restli’'niin arslani, Halid b. Velid Allah’in ¢ekilmis kilici,
Ziibeyir b. Avvam Hz. Peygamber’in havarisidir. Hz. Peygamber’in katinda Ali b.
Ebi Talib’in konumu Hz. Miisa'nin yanindaki Hz. Har(in gibidir. Selman-1 Farisi
ise Ehl-i beyt'in bir iiyesidir. Sayet hicret yapilmasaydi Hz. Peygamber ensardan
biri sayilacakti. Yine onun, Sa‘d b. Ebi Vakkas'a: “At! Anam babam sana feda
olsun!” seklindeki hitabi da kendisiyle ashab1 arasindaki bu yakin iliskiye isaret
etmektedir.

En 6fkeli oldugu anlarda bile Hz. Peygamber’i —ki o ancak Islam’mn gizdigi sinirlar
ihlal edildigi zaman 6fkelenirdi— sorunu sefkat ve suhtiletle ele aldigin1 goriiyoruz.
Restilullah (s.a.v.) hosa gitmeyen o kotil isi kimin yaptigini, o sozii kimin
sOyledigini ya da o sucu isleyenin kim oldugunu bildigi halde konuyu
kisisellestirmeden genel bir ifadeyle soyle sdylerdi: “Bazi kimselere ne oluyor ki...”
Yine Hz. Peygamber, Hatib b. Ebi Beltea'nin (6. 30/650) yaptig1 biiyiik yanls
karsisinda bile onu mazur gosteren su sozleri soylemisti: “...Belki de Cenab-1 Hak,

% Kadilyaz, es-Sifd bi ta‘rifi hukitkki’l-Mustafd, (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'I-{lmiyye, ts.), s. 97.
37 “Ahseban”Mekke’de bulunan iki dagin adidur.
38 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivove, 11, 417.
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Bedir savasina katilanlarin gayretlerini goriince kendilerine: ‘Ben sizin biitiin
giinahlarmizi bagisladim. Bundan boyle ne dilerseniz onu yapm!” buyurdu.”#

Hz. Peygamber’in hasimlarina veya ashabina karsi tutumunu incelemeye devam
edecek olursak, dyle zannediyoruz ki, onun giizel davramis, hitap ve egitim
yontemini gosteren Ornekleri saymakla tiiketemeyiz. Oyleyse bu konuyu
Restilullah’in insanlara karsi olan davranislarindaki giizelligin en parlak misalini
teskil eden Mekke'nin fethi esnasindaki sozlerini hatirlatarak kapatalim. Nitekim
o, kendisine tiirlii iskenceler eden ve kalbinde pek kiymetli bir yeri bulunan
yurdundan onu ¢ikaran Mekkelileri su sozlerle serbest birakmisti: “Dilediginiz
yere gidiniz, artik hepiniz 6zgiirsiiniiz.”4

b) Yonlendirmede, egitim ve oOgretimde ashabina agir yiik yiiklemekten
kaginmasi

Peygamber Efendimiz, ister kisisel isterse sosyal faaliyetlerde olsun uygun sozii
uygun zaman ve sartlarda sdylemeyi tercih etmistir. Restilullah’in sahabeyi
usandirma endigesiyle yalnizca belli giinlerde onlara konusma yaptigini zikreden
seckin sahabl Abdullah b. Mestid da (6. 32/652-53) bu konuda sunlar1 kaydeder:
“Hz. Peygamber bizi biktirmamak igin ancak belli giinlerde vaaz ve nasihatte
bulunurdu.”4

Uygun sozii sOylemek icin uygun zaman ve ortamin segilmesi cagdas egitim
akimlarinca da benimsenen bir egitim metodudur. Bu metot, 6grenci psikolojisinin
kendisine sunulan bilgiyi istek ve sevgiyle kabul etmeye hazirlanmasi esasina
dayanmir. “Ancak bu sekilde insanlarin psikolojik durumu, dini metinlerin
anlamlarini iyice kavrayabilecek 6zel bir gii¢ ve hazir bulunusluga kavusmus olur.
S6z konusu pedagojik ilkeyi muhafaza edebilmek icin 6grenciye okutulacak olan
egitim miifredatinin artirilip agirlastirilmamasi, aksine derslerin uygun zaman
araliklar1 igerisinde islenmesi gerekir. Bu ise Ogrencinin egitim programinda
hedeflenen seviyeye yiikselmesi icin yeterli goriilen haftalik ders saati sayisina
riayet etmek suretiyle gerceklesir. Ayrica Ogrencilerin derse tam olarak
hazirlanabilmelerine ve ibadetlerini yerine getirebilmelerine firsat verebilmek
amactyla her bir oturum icin belirlenen metinler de gereginden uzun olmamalidir.
Bu sekilde hem 6grenciler bikip usanmazlar ve mutat oturumlardan kaginmazlar
hem de ibadet bilinciyle islenen dersler yerini siradanliga terk etmez.

Siiphesiz bu timmetin gercek anlamda egitimcisi Hz. Peygamber (s.a.v.) idi.
Dolayisiyla o, risdletin kendisine yiikledigi egitim vazifesini “uygun zamani
gozetme” metodu geregince yerine getirmistir.”#

39 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 399.

4 Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 412.

# Buhar, “ilim”, 11-12.

2 Ferid el-Ensari, et-Tevhid ve’l-vesdta fi't-terbiyeti’d-daviyye, (Katar: Vizaratii'l-evkaf ve’s-Sufinii’l-
Islamiyye, 1995), 1, 55.
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Hz. Peygamber, “uygun zamani gozetme” prensibiyle birlikte, kendisini dinleyen
herkesin anlayabilecegi uygun ifadeleri segmeye de 6zen gostermistir. Hz. Aise
(r.a.) bu hususta sunlar1 kaydeder: “Restilullah, kendisini dinleyen herkesin
anlayabilecegi sekilde tane tane konusurdu.”+

“Uygun zamani gozetme” yontemi, egitim ve Ogretim stirecinde ogrencinin
psikolojisini verilecek bilgiyi almaya hazir hale getirmesinin yaninda, onu daima
istekli ve ilerde kendisine sunulacaklar1 6grenme hususunda siirekli bir bekleyis
icinde tutar. Bu da soylenen soziin, kendisiyle hedeflenen anlami dinleyicinin
benliginde yerlestirecek derecede muhatap {izerinde kuvvetli bir etki meydana
getirmesini saglar. Boylece “s6z” sadece bir s6z olmaktan cikarak bir duygu ve
suur halini alir ve hatta amel ve uygulamaya doniisiir. Iste nebevi soziin sihri
buradadir. Bu 6yle bir sézdiir ki, biiyiik bir hizla kalbe niifus ederek orada
gorevini icra eder ve kulaga geldigi ilk andaki siiratiyle organlar {izerindeki
etkileri goriilmeye baslar.

¢) Sahabenin kisilik ve karakter 6zelliklerini dikkate almas1

Hz. Peygamber derin anlayis ve yiiksek feraset sahibiydi. Ashabini tam anlamiyla
tanir, onlarin ruhi, akli ve bedeni niteliklerini bilirdi. “Bu sebeple Hz. Peygamber,
ashabin egitiminde tek bir modeli esas almamis, onlar1 kisisel yetenekleri ve
sahsiyet farkliliklarina gore sekillendirmeye calismistir.”# Ciinkii Hz. Peygamber,
insanlarin renkleri ve lisanlarmin farkliiginin Allah’in varligi ve azametini
gosteren deliller arasinda yer aldigini biliyordu. Lisan ise insanlarin goniilleri ve
akillarinda bulunan seyleri ifade eden bir aractan ibarettir. Insanlarin ruh ve goniil
diinyalari, akillari, fiziki 6zellikleri ve renklerinin birbirinden farkli olmasi hayatin
devami ve ilerlemesi igin konulmus ilahi bir yasadir. Dolayisiyla basarili bir
egitimci, ruhlarin darlik ve sikintilarini yine onlara uygun yontemlerle tedavi
etmeli, ayrica akli seviyelerine uygun olan seyleri Ogretebilmesi igin
kargsisindakilerin diisiinme bi¢imlerini bilmelidir.

Bu nedenle Restilullah (a.s.) soru soranlari tanidig1 i¢in ayni soruya bazen farkh
cevaplar vermistir. Mesela bazen kendisine gelerek: “Bana nasihatte bulun!” diyen
bir adama: “Ofkelenme!”% seklinde karsilik verirken, ayni istekte bulunan baska
birine ise: “Higbir seye veya hi¢ kimseye sdvme!”# nasihatinde bulunmustur.
Bazen de yanina gelerek ona en {istiin amelin ne oldugunu soran birine: “Allah’in
birligine inanmaktir’¥ cevabini verirken ayni soruyu soran baska birine:
“Vaktinde kiliman namazdir”# demis ya da bir bagka sahabiye: “Miisliiman bir

4 Ebii't-Tayyib Azimabadi, Avnii'l-ma‘bud serhu Siineni Ebi Didvud, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979), XIII, 184.

“ Ensari, et-Tevhid ve'l-vesita fi't-terbiyeti’d-daviyye, 1, 77.

45 Buhari, “Edeb”, 76.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 65.

47 Buhari, “Iman”, 18.

4 Miislim, “Iman”, 137-139.
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adamin kalbine seving vermek”# karsiligini vermistir. Kimi zaman onun: “Kim
insanlarin kendisi i¢in ayaga kalkmasindan hoslanirsa cehennemdeki yerini
hazirlasin”%® uyarisinda bulundugunu, kimi zaman da Sa’d b. Muaz'in kibir ve
biiyiikliik taslamaktan uzak bir kimse oldugunu bilen Hz. Peygamber’in:
“Efendinizin (en hayirlinizin) éniinde ayaga kalkin”5' dedigini goriiyoruz. Aym
sekilde onun, iizerine giyilen elbisenin etegini, ayak bilegini asacak sekilde
uzatmayr bir gurur ve kibir gostergesi olarak degerlendirmesi sebebiyle
yasakladigini, 2 6te yandan: “Sen bunu biiyiikliik taslamak i¢in yapanlardan
degilsin”% diyerek Hz. Eb{i Bekir'in bu tarz giyinmesine izin verdigini goriiyoruz.
Boylece Hz. Peygamber’in cevap ve yoOnlendirmelerinin kendisine soru soran
kimse ile onun psikolojik durumu hakkindaki bilgisine gore degisiklik arz ettigi
anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in ashabina verdigi manevi egitimde onlarin kisisel 6zelliklerini
dikkate aldigina dair en giizel 6rnek ise Mekke’nin fethi sirasinda amcasi Abbas’in:
“Ya Restilallah, Ebt Siifyan 6viinmeyi sever. Keske onun iftihar edebilecegi bir
liitufta bununsaniz” seklindeki sozii {izerine: “Evet, her kim Eb{ Siifyan’in evine
siginirsa  giivendedir”®* buyurmus olmasidir. Yine o sOyle buyurmustur:
“Ummetimin, kendilerine karsi en merhametlisi Ebci Bekir, Allah’in emrine en ¢ok
bagh olan1 Omer, en hayalis1i Osman, Allah’in kitabini en dogru okuyani Ubey b.
Ka'b, ferdizi (miras paylarini) en iyi bileni Zeyd b. Sabit, haram ve helaller
konusunda en bilgilisi Muaz b. Cebel’dir. Biliniz ki her {immetin i¢inde giivenilir
bir kimse vardir, bu {immetin en giivenilir kimsesi de Eb{i Ubeyde b. Cerrah’dir.”5%

Ancak bu durum, Hz. Peygamberin genele yonelik tavsiyelerinin olmadigi
anlamina gelmez. Bilakis onun siinneti incelendiginde genele hitap eden tavsiye ve
yonlendirmelerin sahislara yonelik olanlardan sayica daha fazla oldugu ortaya
cikar. Nitekim Hz. Peygamber’'in: “Her kim...”, “Bilmiyor musunuz?”, “Size
sOyleyeyim mi?” vb. umiima samil ifadeleri sik¢a kullanarak sahdbenin geneline
seslendigini goriiyoruz. Kuskusuz nebevi egitimde asil olan um@ma hitaptir. Tek
tek fertlere hitap etmesi ise belli bir kisinin sorusu veya bu soruya verdigi cevap
cercevesinde kisisel egitim ve yoOnlendirmeye doniik hallerde s6z konusu olur.
Yine burada yapilan yonlendirme kisiye 0zel ise de sonuglar: itibariyle, biitiin
Miisliimanlar igin bir cevap olmasi dolayisiyla benzer sartlara haiz bulunanlar
agisindan genel bir nitelik tasir.

49 Eb Bekr el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1423/2003), X, 130.

50 Tirmizi, “Edeb”, 13.

51 Buhari, “Isti’zan”, 26.

52 Buhari, “Libas”, 1-2; Miislim, “Libas”, 45.

53 Buhari, “Libas”, 2.

54 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivoe, 11, 31.

55 Alaeddin el-Farisi, el-ihsin fi takribi Sahihi Ibn Hibban, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1991),
XVI, 742.
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d) ilkelerini en ince ve anlagilir bir iislupla sunmada iciz (6zlii s6z) sahibi
olmasi ve bu ilkeleri sahabenin zihinlerine yaklastirmak icin kolayca anlayip
manasini tam olarak kavrayabildikleri 6rneklerle cesitlendirmesi

Hz. Peygamber’e az sozle ¢ok sey anlatabilme &zelligi bahsedilmistir. “Ozlii s6z
sOyleme (icdz) ile acik ve anlasilir konusma (vuzilh) yetenegi Restilullah’da (a.s.) bir
araya gelmistir. Bu sebeple onun ciimleleri kisa, kastettigi anlamlar ise derin
olmasina ragmen, sarf ettigi ifadeler dinleyenlere karmasik ve anlasilmasi giig
gelmemistir.”% Soyledigi sozler biitiin insanlara ulasmis, onlardan her biri kendi
kavrayis ve bilgi seviyesi nispetinde bu sdzlerden istifade etmistir.

flkelerini insanlara aktarirken daima sdziin Oziinii sOylemesi, kimi zamanlarda
uzun konusmadigl anlamina gelmez. Onun konusmasinin niteligini dinleyicilerin
durumu belirlemistir. Sayet icinde bulunulan sartlar uzun uzun konusmay1
gerektiriyorsa, Hz. Peygamber bundan geri durmamistir. Aksi halde onun
hitabetinin genel 6zelligi kisa ve 6z konusmasidir. Ne var ki soziiniin kisa ve 6z
olmas1 (icdz) asla onun konusmasmin giizelligini bozan bir unsur haline
gelmemistir. Rafil, Hz. Peygamber’in konusmasini soyle tasvir eder: “O az konusur
ve kastettigi seyi Oylesine etraflica ifade eder ki insan, kurdugu kisa ciimleler ve
kullandig1 sayili kelimenin i¢inde miimkiin olan biitiin anlamlarin toplandigini
zanneder. Onun soziinde lafizlar1 degil, lafizlardaki hareket ve canlilig1 goriirsiin.
Iste bu sebeple onun hitab1 Araplarin kullanmadig1 pek ¢ok kelime ve 6zlii ifadeler
barindirir.”¥

Getirdigi ilkeleri sahabenin anlayisina indirgeme noktasinda ifade cesitliligine yer
vermesi ise daha ziyade konuyu orneklerle agiklama ve dikkat ¢ekmek istedigi
hususun anlasilmasini kolaylastiran tegbihlere basvurma bi¢iminde kendini

gosterir:
kimse her giin bu nehirde bes defa yikansa, kirinden bir sey kalir mi1? Sahabiler: ‘O

‘...Ne dersiniz? Sizden birinin kapisinin 6niinde bir nehir olsa da, o

kimsenin kirinden hicbir sey kalmaz’ dediler. Bunun {izerine Restil-i Ekrem: ‘Bes
vakit namaz iste bunun gibidir. Allah bes vakit namazla giinahlari silip yok eder”
buyurdu.”%® Yine bir Miisliimanin diger bir Miisliimanla iliskisini tanimlarken de
benzer bir yonteme basvurur: “Mii’'minler birbirlerini sevmede, birbirlerine
merhamet etmede ve birbirlerine sefkat gostermede tek bir beden gibidir. Bu
bedenin bir orgami rahatsizlandigi zaman, bedenin diger organlar1 da uykusuz
kalma ve ateslenme gibi belirtilerle onun rahatsizligini paylasirlar.”

ilke ve degerlerin insanlarin anlayis seviyelerine indirgenmesi elbette misallere
dayali anlatimla smirh degildir, bilakis Hz. Peygamber o dénemde mevcut olan,
topraga cizgi cizme, el ve parmaklari kullanma gibi egitim araglarindan da
faydalanmistir. Mesela Hz. Peygamber: “Yaklasan bir kétiilitkten dolay1 Araplarin

56 EbG Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, 1, 236.

57 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu ddabii’l-arab, (Kahire: Matbaatii’l-Istikame, 1953), 11, 316.
58 Miislim, “Meséacid”, 283.

59 Buhari, “Edeb”, 27; Mislim, “Birr”, 66.
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vay haline! Bugiin Ye’clic ve Me’clic’'un seddinden su kadar yer agild1” buyurmus
ve ardindan basparmag; ile isaret parmagini birlestirerek halka yapmistir.®® Yine
Hz. Peygamber, yetimi gozetmenin onemi, kendi peygamberliginin konumu,
kiyametin yaklasmasi vb. hususlar1 anlatmak {izere de ayn1 yontemi kullanmaistir.
Nitekim insanlar1 derinden etkileme ve kastedilen asil manay1 onlarin zihinlerine
yaklastirma noktasinda ornek ve benzetmelerin 6nemi bilinmektedir. “Temsili
anlatimin, kapali hakikatlerin ortaya ¢ikarilmasinda ve akla uzak soyut anlamlarin
acik ve anlagilir hale gelmesinde biiyiik bir rolii vardir.”¢!

Behi el-Hili (1901-1977) 6rnekler vererek anlatmanin insan psikolojisi {izerindeki
etkisini sdyle agiklar: “Insan tabiat1 eski donemlerden beri konusmada deyim ve
atasozlerinden yararlanma hususunda istekli olmustur. Belli bir mevzu hakkinda
konusan ya da onu dinleyen kimsenin aklina bir atasdzii veya benzetme
geldiginde, onu s6zii destekleyen bir unsur olarak kullanmaktan geri durmamaistir.
Insanin atasozlerine olan bu egilimi, bu tiir ifadelerin konusmacinin soziiniin
dogrulugunu teyit etmesinden ziyade, insan zihninin atasdziine asina olmasi
dolayistyla onun etrafa sactigl 1518 dinleyicinin duygu diinyasini aydinlatip
etrafina giizel hikmetler yaymasindan kaynaklanmaktadir. Bu sayede insan zihni,
verilen klasik 6rnek ile s6ylenen yeni soziin bulustugu bir gecitten hizla yol alarak
icine diistiigi agmazdan kurtulur ve ardindan bu ikisi arasindaki uyum ve
harmoniye sahitlik eder. Bir de bakarsmiz ki hakkinda konusulan konu artik
dinleyicilerin onay ve kabuliine mazhar olmus ve tam anlamiyla igine sinmistir.” ¢

Getirilen ilkelerin toplumun anlayis seviyesine indirgenmesi hususunda
basvurulan farkli ifade bigimlerinden bir digeri de hikayelerdir. Bu cergevede
nebevi egitim yonteminin, zaman zaman tasviri bir iislupla anlatilan hikayelere yer
verdigini goriiyoruz. “Bu yontemde kissalarin gercek ve ibret verici yonleri, sozii
uzatmak ya da onu eksik sdylemeksizin okuyucu veya dinleyicinin maksadin
anlamakta ve wulastirmak istedigi dogru diisiinceyi kavramakta giicliik
cekmeyecegi akici basit ifadelerle anlatilir. Bunu yaparken gereksiz ve bos
sozlerden uzak durulur ve sdylenecek olan s6z tam ve eksiksiz bir sekilde dile
getirilir.”6

Hz. Peygamber’in anlattig1 hikdyeler ge¢miste yasanan olaylarla ortiistir. Hayal,
tasavvur, temsil veya gercek bir olayin yeniden kurgulanmasina asla dayanmaz.
Aksine gec¢mis toplumlarin bilfiil yasadigi durumlarin anlatilmas: ya da Hz.
Peygamber’in Allah’in kendisine bildirmesiyle bu toplumlara mensup bazi
kimselerin basina gelen olaylar1 aynen gerceklestigi gibi haber vermesi seklinde
kendini gosterir. Mesela sigindiklar1 magaranin agzini kapatan kaya sebebiyle
orada mahsur kalan {i¢ kisinin yasadiklari,% rahip Ciireyc’in basina gelenler® gibi

60 Miislim, “Fiten”, 1.

61 Mahfaz, Hiddyetii’l-miirsidin, s. 32.

62 Behi el-Hli, Tezkiretii’d-diidt, (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1979), s. 66.
63 EbG Zehra, Muhammed Hatemii'n-nebiyyin, 1, 246.

64 Buhari, “Edeb”, 5.

65 Mislim, “Birr”, 7-8.
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cesitli kissalarin aktarildig1 hadisler sayesinde verilmek istenen nebevi mesajlar
insanlarin anlayisina indirgenmis, vicdanlarina yerlesmis ve sahdbenin goniilleri
ahlaki erdemlere yonlendirilmistir.

Aymni sekilde niibiivvetin getirdigi ilke ve esaslarin inananlarin idrak seviyelerine
uygun hale getirilmesinde bagvurulan farkli yontemlerden bir digeri de, sahabenin
dikkatinin Allah’in helak ettigi ge¢mis kavimlerin sonlarmin nasil olduguna
cekilmesi ve kissalarinin anlatilarak tamaminin veya iglerinden bazilariin
helakine sebep olan durumlarin izah edilmesidir. Bu tiir kissalar, onlarin sahip
olduklar1 evler, saraylar, bag ve bahgelerin giizelligine dikkat ¢cekmek yerine kisiyi
en sonunda baslarina gelenler iizerinde derinlemesine diisiinmeye davet eder.

Hz. Peygamber’in kissalari yalnizca inanmayanlarin baslarina gelen felaketlerle
sinirh degildir, bilakis bunlarin iginde Ahsab-1 uhdtid, rahip, sihirbaz ve oglan
¢ocugu gibi Allah’a ve O'nun gonderdigi elciye iman eden ve bu imanlar1 ugrunda
tarif edilemez eziyetlere tahammiil gosteren pek cok kimselere dair kissalara
rasthiyoruz.s

Yine sahdbeye cesitli sorular yonelterek onlarin dikkatini ¢ekmesi de Hz.
Peygamber’in egitimde basvurdugu farkli metotlar1 arasinda yer alir. Hz.
Peygamber “biliyor musunuz?” gibi ifadeler kullanarak ya sahabenin dikkatini
onemli bir hususa ¢ekmek ya da eski bir anlayis1 diizeltmek veya yeni bir ilkeyi
glindeme getirmek istemistir. Onun miiflis hakkindaki sorusu bu metoda bir 6rnek
teskil eder. Hz. Peygamber: “Miiflis kimdir biliyor musunuz? diye sordu. Sahabiler
sOyle cevap verdiler: Bize gore miiflis, hi¢ parasi ve mali olmayan kimsedir. Bunun
tizerine Peygamber (a.s.): “Ummetimden miiflis olan kimse, kiyamet giinii namaz,
orug¢ ve zekat sevabiyla geldigi halde birine soviip, digerine zina iftirasinda
bulunan, bagkasmin malini yiyip, digerinin kanmi dokiip, otekini dovdiigii icin
iyiliklerinin sevabi ona buna verilen ve {izerindeki kul haklar1 bitmeden sevaplari
tiikkenirse, hak sahiplerinin giinahlar1 almnarak {izerine yiiklenip sonra da
cehenneme atillan kimsedir” buyurdu.¥” Yine “Giybet nedir biliyor musunuz?”,
“Sizce pehlivan kimdir?” ve rii'yetullah hakkinda sordugu “Siz hi¢ bulutsuz bir
gecede gokteki dolunay1 gormekte zorluk c¢eker misiniz?”¢ seklindeki sorular da
bu yonteme 6rnek verilebilir.

Anlatmak istedigi fikri dinleyicinin zihnine iyice yerlestirip onun 6nemine dikkat
cekerek farkindalik meydana getirmek iizere kurdugu ciimleyi {i¢ kez tekrarlamasi
Hz. Peygamber’in basvurdugu farkli 6gretim yontemleri arasinda yer almaktadir.
Mesela o bir giin yanindakilere ii¢ kez: “Vallahi iman etmis sayilmaz” buyurdu,
onlar da: “Kim ey Allah’in El¢isi?” diye mukabele ettiler. Bunun {izerine o da:
“Komsusunun, serrinden emin olmadigl kimse” cevabmni verdi® Yine Hz.

66 Mislim, “Ziithd”, 73.

67 Mislim, “Birr”, 59.

68 Bu rivayet sahih, isnad1 hasendir. bkz. ibn Ebi Asim, es-Siinne, thk. Basim b. Faysal el-Cevabere,
(Riyad: Darii’s-Sima‘1, 1419/1998), 1, 312.

69 Buhari, “Edeb”, 29.
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Peygamber: “Size biiyiik giinahlarin en biiyiigiinii haber vereyim mi?” sorusunu
ti¢ kez tekrar etmis, sahabenin “Elbette ey Allah’'in Elgisi!” sozii tizerine: “Allah’a
ortak kosmak, ana babaya isyan etmek. (Daha sonra yaslandigi yerden dogrulup
oturdu ve soziinii soyle siirdiirdii) Dikkat ediniz yalan sdylemek ve yalan yere
sahitlik yapmak.” Bu son kismi, ashap iglerinden “Kegke artik sussa!” diye
gecirinceye kadar tekrar etmistir.”

Hz. Peygamber’in farkli 6gretim yontemlerinden bir digeri de yemindir. Yemin,
ciimle icinde haber verilen seyi desteklemek {izere kullanilir. Zira haber dogru
olabildigi gibi yanlis da olabilir. Bu sebeple haberi getiren kimse, kendisinin yalan
degil de dogruyu soyledigini gosterecek bir destege ihtiya¢ duyar. Haberin
kesinlik tasiyabilmesi icin gesitli tekit tiirlerinden biriyle mutlaka desteklenmesi
gerekir. Ozellikle haberin konusunun, ¢ogunlukla insan algisinin disinda yer alan
seylerle ilgili olmasi durumunda, haber verenin soziiniin inandiriciligini saglama
hususunda yeminden daha etkili bir yontem s6z konusu degildir. “Lafzi tekidin
faydasi, sozle desteklenen hususun dinleyicinin zihnine ve kalbine yerlestirilmesi
ve aklina gelebilecek siiphelerin giderilmesidir.””! “Nefsimi elinde bulunduran
Allah’a yemin olsun ki...” veya” Muhammed’in nefsini elinde bulunduran Allah’a
and olsun ki...” gibi ifadeler Hz. Peygamber’in kullandig1 muhtelif yemin (kasem)
tiirleri arasinda yer alir. Nitekim Hz. Peygamber niizul-i Isé'nin ahir zamanda
gerceklesecegini teyit etmek iizere bu yemin kalibini kullanmistir: “Nefsimi elinde
bulundurana yemin olsun ki, Meryem oglunun adil bir hakem olarak araniza inme
zamani yaklasmistir. O hagt kiracak, domuzu oldiirecek ve cizyeyi kaldiracak,
servet Oylesine artacak ki, kimse onu kabul etmeyecektir. O zaman yapilacak tek
secde, tim diinya ve icindekilerinden daha hayirli olacaktir.””2 Yine “Vallahi,
komsusunun, serrinden emin olmadigi kimse gercek anlamda iman etmis
sayllmaz”7 seklindeki hadiste lafza-i celal {izerine yemin ettigi goriiliir.

e) Sahabeyi nefsine hikim olma, zorluk ve sikintilara sabretme konusunda
egitmesi

Boylece Hz. Peygamber, daha 6nceden alisik olmadiklar1 bir takim yeni ilkeler,
duyarhiliklar ve ahlakla kendilerini degistirmelerini saglamak suretiyle onlarin tiim
hayatlarin1 kapsayan degisimi meydana getirmistir. Bu durum yasama ve
insanlara karsi, s6z konusu yeni ilkelerden kaynaklanan bu degisimin oncesinde
bulunmayan farkl bir bakisi ortaya ¢ikarmistir. Bu da onlar1 asina olmadiklar: bir
realite ile kars1 karsiya getirecektir ki, yasayacaklar1 bu ¢atisma hali kendilerini
oldukga sikintili bir duruma diisiirecektir. Su halde sahdbenin bu psikolojik
gerilimle goniillii bir miicadeleye hazirlanmasi ve ona katlanabilmeleri igin gerekli

70 Buhari, “Edeb”, 6.

71 Mustafa el-Galayini, Camiii’d-diirusi’l-Arabiyye, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1385/1966), III,
232.

72 Buhari, “Enbiya”, 49.

73 Buhari, “Edeb”, 29.
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destegin sunulmas: icap eder. Yine onlar sikintilarla miicadeleye sevk edip aciya
katlanmalarini kolaylastiracak bir umudun kendilerine verilmesi gerekir.

Kuskusuz Restilullah’in hadisleri, ashabin1 sikint1 ve zorluklara goniil rahatligi, i¢
huzuru ve sabirla gogiis germeleri igin egittigini ve biiyiik bir kararlilik icinde
nefsin vesveselerine hakim olma, sabir etme ve kararlilikta 6ne gecme ve gelecege
umutla bakma gibi kendilerini bekleyen gii¢ durumlarin nasil iistesinden
geleceklerini onlara dgrettigini gosteren hadise ve yonlendirmelerle doludur. Bir
giin bircok sahabi gibi Kureys'in eziyetlerine maruz kalan Habbab b. Eret, Hz.
Peygamber’in huzuruna cikarak su sozlerle kendisinden bu duruma miidahale
ederek Kureys'in kendilerine yaptigr eziyetleri hafifletmesi igin Allah’a
yakarmasini istedi: “Ey Allah’in Elgisi! Bizim igin dua etmez misiniz?” Y{izii
kizarmis bir vaziyette yerine oturan Hz. Peygamber ise sdyle buyurdu: “Sizden
onceki timmetler igerisinde Oyle kimseler vardi ki, demir taraklarla viicudu
tizerinde ne et ne de sinir kalincaya kadar taranirdi da bu onu dininden
vazgeciremezdi. Yine basi, demir bir testereyle ortasindan iki parcaya ayrilirdi da
bu onu dininden déndiirmeye yetmezdi. Allah elbette bu davay1 tamamlayacak ve
tek basina hayvanina binip San‘a’dan Hadramevt'e kadar giden bir kimse,
Allah’tan baskasindan korkmayacak ve koyunlari i¢in de kurt saldirisindan bagka
bir seyden endise duymayacaktir.”?* Yasir ailesi i¢in soyledigi o meshur sozii de
aynt hususa isaret etmektedir: “Sabrediniz Yasir ailesi! Size cennet vaat
edilmistir.”” Hatta biz, Hz. Peygamber’in su hadisine gore inanci ugruna tiirlii
iskencelere goniil rizas1 ve hiisnii kabul ile gogiis geren kimsenin iginin huzurlu
oldugunu goriiyoruz: “Miisliimanin basmna gelen her tiirlii bela, hastalik,
yorgunluk, iiziintii, sikint1 ve tasayi, hatta ayagina batan bir dikeni bile Allah,
onun giinahlarinin bagislanmasma vesile kilar.”76 Baska bir hadiste de:
“Miislimanin isine sasilir. Ciinkii onun basina her ne gelirse gelsin kendisi igin
yine de hayirhidir. Bu durum ancak Miisliiman hakkinda gegerlidir. Eger onun
basina sevindirici bir hal gelirse buna siikreder ve sevap kazanir. Sayet basina bir
darlik gelirse bu sefer de sabreder ve yine sevap kazanir.” buyrulur.”

Kendine hakim olma ve zorluklara tahammiil edebilmeye gelince, bu iki haslet
sorumlulugun stresini {izerine alan kimsede mutlaka bulunmasi gereken
ozelliklerdendir. Ciinkii sorumluluk alma ve sorumlulugun yiikiinii hissetme,
kiside ciddi ol¢iide kayg1 ve endise meydana getirir. Bu yogun kaygi durumu ise
cesitli psikolojik rahatsizliklara sebep olur. Hatta bazi hallerde bizzat asir1 kaygy,
bu kaygidan veya diger bazi hastaliklardan kaynaklanan duygusal davranislar
kontrol edememe sonucunu doguran psikolojik bir rahatsizlik olarak
degerlendirilir.”

74 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 29.

75 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, ald Sahthayn, 111, 472-473.
76 Mislim, “Birr”, 49.

77 Mislim, “Ziithd”, 64.

78 David Shahan, Marazii’l-kalak, ¢ev. {zzet Sa‘lan, (y.y., 1988).
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Normal bir birey olabilmesi i¢in kisinin kendisini kaygi bozuklugu ve bundan
kaynaklanan panik atak karsisinda savunmasiz birakmamas: gerekmektedir.
Ayrica insan, cesitli ruhi ve bedeni rahatsizliklardan uzak kalabilmek adina
kaygiyla basa ¢ikma yollarin1 6grenmeli ve bu tiir durumlara karsi onceden
hazirlikli olmadir. “Psikosomatik tip konusunda calisan arastirmacilarin yaptigi
pek ¢ok calisma, mide ve bagirsak sikayetlerinin pek ¢ogunun, hastalarin maruz
kaldig1 duygusal bozukluklardan kaynaklandigina isaret etmektedir.””

Hz. Peygamber daima ashabini otokontroliinii saglama ve duygularina hakim
olmaya tesvik etmis, bir kimseye karsi diismanlik veya dostlukta asiriliga
gitmemeleri hususunda onlara su tavsiyede bulunmustur: “Allah katinda
insanlarin en sevimsizi, diismanlikta asir1 gidenlerdir.”s

Ayni sekilde Restilullah’in kendisinden 6giit almaya gelen birine: “Ofkene hakim
ol!”8! tavsiyesinde bulundugunu hatirliyoruz. Ciinkii 6fke, sahibinin dengeli
hareket etme yetisini kaybetmesine neden olan davranis bozukluklarimi
beraberinde tasiyan duygusal bozukluklarin basinda gelmektedir. Hz. Peygamber

“

ofkesini yenen kimseyi pehlivan, yani “giireste kimsenin sirtin1 yere getiremedigi
kimse”8? seklinde nitelendirmistir. Boylece Hz. Peygamber pehlivan sozcligiinii ilk
anlaminda farkli bir manaya tasimis ve ona “Ofke aninda nefsine hakim olan
kimse” anlamini vermistir.$® Zira insan, Ofkelendigi zaman nefsine sahip

olmasindan daha degerli bir servete sahip degildir.

Iste bu sebeple Restilullah’in (a.s.) iki kisi arasinda hakemlik yapma konumunda
bulunan bir kimsenin ofkeliyken hiikiim vermesini yasakladigini goriiyoruz:
“Sizden biriniz 6fkeliyken iki kisi arasinda hiikiim vermesin.”s* Ibn Dakikul‘id (6.
702/1302) s6z konusu yasagin gerekcesini soyle izah eder: “Bu hadiste 6fke halinde
hiikiim vermek yasaklanmistir. Ciinkii 6fkenin sebep oldugu zihni degisim kisinin
dogru diisiinmesini engellediginden bu durumda saglikli hiikiim vermek
miimkiin olmaz.”8

Burada nefsine hakim olma konusunu daha fazla uzatmak istemiyoruz. Ne var ki,
kisinin kendi duygu ve davranislarini kontrol edebilmesinin, Islami egitimin temel
hedeflerinden biri oldugunu bu vesileyle ifade etmeliyiz. Kendini kontrol edebilen
kisi islerini basiret ve hikmetle yiiriitiir. Yeterince arastirip diisiindiikten sonra
ayni1 basiret ve hikmetle varlik hakkinda hiikiim vermek ise hikmetli yoneticilerin
ve saglam sahsiyetli kimselerin en belirgin 6zelliklerinden biridir.

7 Muhammed Necati, Ilmii'n-nefs fi haydtine’l-yevmiyye, (Kuveyt: Darii’l-Kalem, ts.), s. 126.

80 Buhari, “Mezalim”, 15; Miislim, “Ilim”, 5.

81 Buhari, “Edeb”, 76.

82 Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmiid Muhammed
Tanahi, (Beyrut: el—Mektebetii'l—ﬂmiyye, 1399/1979), 111, 23.

83 Buhari, “Edeb”, 76.

84 Buhari, “Ahkam”, 13; Miislim, “Akdiyye”, 16.

85 Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdurrahman b. Baz,
(y.y. ts.), 111, 137.
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2. Hz. Peygamber’in Sahabeye Yonelik inan¢ Egitimi
2.1. Hz. Peygamber’in Sahdbeye Akide Egitimindeki Metodu

Islam akidesi ile ilgili eserler, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin Miisliimanlarin
hem inangla hem de giinliik hayatla ilgili soru ve ihtiyaglarini karsiladigina isaret
etmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak, {immetin kiyamete kadar ihtiya¢ duyacag:
biitiin ahlaki/itikadi ilkeleri ve amelle ilgili hususlar1 peygamberine vahiy yoluyla
iletmistir. Vahye dayanmasi bakimindan dinin inang esaslar1 sabit ve degismezdir,
ameli konular ise ustil bakimindan sabit, fiir(i" agisindan ise zamanin degisimine
uyum saglayabilecek bir esneklige sahiptir.

Hz. Peygamber’e indirilen vahiy inangla ilgili konularda, Miisliimani ilgilendiren
biitiin dini ve diinyevi problemleri agiklayip ¢oziime kavusturmustur. Ne var ki o,
bazi ayrintili meselelerde sessiz kalmayi tercih etmistir. Ancak bu suskunluk bir
kusur, acizlik veya unutkanlik eseri degil, aksine kasitli bir tercihtir. Zira vahyin
siik(it ettigi bu tiir meseleleri arastirmak catisma, ihtilaf ve ayriliga sebep oldugu
gibi, Miisliimanin dini inanglarindan kopmas: sonucunu da dogurabilir. Siiphesiz
bu durum Miisliimanin, Cenab-1 Hakk’in kendisine yiikledigi o 6nemli vazifeden,
yani evrenin imar1 ve yonetimi gorevinden uzaklasmasi anlamina gelecektir.

“Vahyin siik{it ettigi meseleler ise Allah’in zat1 ve kiinhii, sifatlarinin hakikati ve
bunlarin Zat-1 ilahi ile irtibati, kaderin sirr1 vb. hususlarla alakali son derece
karmasgik ve girift problemlerdir. Bu tiir konularda ister dogulu isterse batili olsun,
ister klasik donemde yasamis isterse de modern déneme mensup bulunsun higbir
beserin kendi akli ¢abasiyla bir sonuca ulasmas: miimkiin degildir.”86

Oyleyse Hz. Peygamber, akilla anlasilamayan bu tarz meseleleri ashabina nasil
anlatmis, kendilerini bu hususlara iman etmeye nasil yonlendirmistir? Ozellikle de
diisiinme yetenegine sahip olan insanin tabiatinda, esyanin igyiizlinti arastirma
meraki varken.

Yukarida Hz. Peygamber’in ashabin egitimi ve ydnlendirilmesi hususunda takip
ettigi yonteme genel olarak isaret etmis olduk. Burada ise zikredilenlere ilave
olarak, onun inang meselelerinin egitiminde izledigi yontemi ana hatlariyla
aktarmaya calisacagiz.

a) Sahabeyi ¢ok soru sormama ve bu noktada israrct olmama konusunda
egitmesi, onlari, kendilerini ilgilendirmeyen hususlarin pesine diismekten, bos
tartisma ve soz kalabalig1 yapmaktan uzak durmaya tesvik etmesi

56z sdylemenin bazi sonug ve hedefleri bulundugu gibi belli kural ve smirlar: da
vardir. Bu yiizden Resfilullah (a.s.) ashabindan ¢ok uzun konusmamalarini

86 Abdiilhalim Mahmid, et-Tefkirii'I-felsefi fi'l-Islam, (Kahire: Mektebetii’'l-Anglo el-Misriyye, 1968), 1,
149.
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istemistir. Onlar da nedensiz s6z sOylememis, soru veya sozlerinin de bu nedene
uygun olmasina 0zen gostermislerdir. Nitekim ¢ok soru sormak i{immeti sikint1 ve
zorluga diisiiriir, bu da onlarin helakine sebep olabilir. Bu konuda Hz. Peygamber
sOyle buyurur: “Ben sizi kendi halinize biraktigim siirece siz de beni kendi halime
birakiniz. Zira sizden oncekiler peygamberlerine gereksiz ve ¢ok soru sormalari
sebebiyle helak oldular. Dolayisiyla ben size neyi yasakladiysam ondan derhal
kaginin ve size neyi de emretmigsem giiciiniiz 6l¢iisiinde onu yerine getirin!”8 Bu
baglamda cevabi soru sorana fayda getirmeyecek konularla ilgi soru sormanin,
inatlasmak kastiyla, bos yere veya alay etmek igin soru sormanin, (Mesela sirf
inatlasma olsun diye mficize istemenin veya olmadik isteklerde bulunmanin) ve
Allah’'in kullarindan gizleyip kendilerine bildirmedigi konulara yonelik sorular
yoneltmenin yasaklandigina dair pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Ayrica elimize
ulasan cesitli rivayetler gostermektedir ki Hz. Peygamber, sorduklar1 konudaki
hiikmiin daha da agirlagtirilmasina sebep olacag: endisesiyle Miisliimanlarin helal
ve haramlar hakkinda fazlaca soru sormalarini yasaklamigtir.”s

Sahabe de Hz. Peygamber'in bu ikazlarim1 dikkate alarak kendisini
ofkelendirecegini diisiindiikleri hususlar hakkinda soru sormaktan kaginmislardir.
Her ne kadar sahabe bu tiir meselelerle ilgili soru sormaktan c¢ekinseler de Hz.
Peygamber’in ¢dlden gelen bedevi Araplarin yonelttigi sorulara verdigi cevaplari
dinlemek igin firsat kollamislardir. Hz. Enes bu durumu soyle aciklar: “Bir sey
hakkinda Resfilullah’a soru sormamiz yasaklandiginda, ¢dlde yasayan
bedevilerden zeki bir adamin gelerek onu Hz. Peygamber’e sormasi, boylece ona
verdigi cevabi isitmemiz bizi memnun ederdi.”® Sahabeden Bera b. Azib’'in su
sOzleri de ayn1 hususu teyit etmektedir: “Bazen merak ettigim bir konuyu, bir sene
boyunca Hz. Peygamber’e sormaya cekiniyordum. Iste bu gibi durumlarda
bedevilerin gelip o konuyu kendisine sormalarmni bekliyorduk.”® Ancak
Peygamber’e soru sormaktan ¢ekinme durumu herkes i¢gin gecerli degildi. Mesela
Ebi Huzeyfe b. Yemman'in (r.a.) soyle soyledigi rivayet edilir: “Insanlar
Restilullah’a hayir hakkinda soru soruyorlardi. Ben ise, bana zararinin dokunacag:
endisesiyle serrin ne oldugunu sorardim.”"

“Peygamber’in ashabi bazen ileride meydana gelecek olaylarin hiikmiinii, s6z
konusu olaylar baslarina geldiginde nasil davranacaklarini belirlemek iizere
kendisine sormuslardir.”®2 Ancak onlarin hicbiri Hz. Peygamber’in bildirdigi
serlerin 6tesinde soru sormamiglar ve “Cenab-1 Hakk’in Kuran-1 Kerim’de kendini
nitelendirdigi sifatlari, Allah’in kendilerine bahsettigi kavrayis ve idrak kabiliyeti
nispetinde anlamaya c¢alismistir. Ciinkii Kur'an'in getirdigi her sey gercek ve
dogrudur. Dolayisiyla onlara gore zahiri tegbih ifade eden ayetler ile zahiri tenzihe
cagiran diger ayetler arasinda, birbirlerine kiyaslamaksizin Kur’an'in

87 Buhari, “Eyman”, 76.

8 Tbn Receb el-Hanbeli, Cami‘u’l-uliim ve’l-hikem, (Beyrut: Darii’'l-Marife, ts.) s. 85.
89 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 85.

90 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 85.

91 Buhari, “Fiten”, 11.

92 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 86.
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getirdiklerinin tamamini1 kabul etme acisindan bir fark yoktur. iclerinden biri
herhangi bir konuda siipheye diistiigiinde onu aklina danisarak ya da kendi
¢abasiyla arastirma yaparak ¢dzmeye calismamis, aksine Peygamber’e miiracaat
edip basindan gegenleri ona anlatmis, Restilullah da gorevi geregi kendisine dogru
yolu gostermistir.”*

Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) ashabin soru sormasinin yasaklandig1 rivayetleri
inceledikten sonra Hz. Peygamber’in bu yasaginin sebebini sdyle izah eder: “Bu
hadisler, kendisinin cennetlik mi yoksa cehennemlik mi oldugu, gercek babasinin
nispet edildigi kisi mi yoksa bir baskasi m1 oldugu gibi cevabi soru sorana bir
fayda getirmeyecek konular hakkinda ve miinafiklardan pek ¢ogunun yaptig: gibi
sirf inat olsun diye veya gereksiz yere ya da alay etmek kastiyla soru sormanin
yasaklanmis oldugunu gostermektedir.”%*

b) Sahdbenin inangla ilgili sorularina cevap vermesi

Zira Hz. Peygamber’in getirdigi seyler agisindan yegane otorite oldugu, insanlari
bu seylere inanmaya cagirdig1 ve hem norm koyucu hem de egitici konumunda
bulundugu diisiiniiliirse, kendisinin bir takim isteklerine veya dini ve onun geregi
olan ameli konularda zorunlu olarak kendilerine kapali gelen bazi hususlara dair
ashabin agiklama beklemesi pek tabiidir. Bu durumda kendisine soru sormalar1 da
kaginilmaz hale gelmektedir. “Hz. Peygamber’e her konuda sorular soruyorlardi.
O da bazen yumusak bazen de sert bir iislupla, kimi zaman da niikteli veya
igneleyici bir tarzda cevap veriyordu. Kugkusuz tiim bunlar iginde bulunulan
ortama gore sekil aliyordu.”® Nitekim cevap, sorulan sorunun tiiriine gore degisir.
Miisliimanlar arastirip dogruyu 6grenmek igin soru sorarken inkarcilar ise karsi
koyup miicadele etmek, hatta cogu kez de karsisindakini kii¢limsemek igin soru
sorar. Dolayisiyla her bir soruya kendi tiiriine uygun olarak cevap verilir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye: (6. 751/1350) “Kendilerine kapali gelen soru ve
problemleri Hz. Peygamber’e iletiyorlar, o da bu sorulara iglerini ferahlatan
cevaplar veriyordu”% seklindeki sozleriyle sahabenin sadece ameli konularla smirh
kalmayip Hz. Peygamber ile birlikte derin itikadi meselelere de daldigina dikkat
cekmektedir.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in ¢ogu zaman sahdbenin, hakkinda hi¢ soru
sormadig1 bazi meseleleri acikladigina isaret etmek gerekir. Imam Miislim(6.
261/875) Sahih’inde bu konuyla ilgili olarak Ebti Hureyre’den (r.a.) su hadisi
nakleder: “Insanlar, ‘Bu, mahlikati yaratan Allah’tir. Peki, Allah’1t kim yaratti?”
denilinceye kadar ardi ardina sorular sormaya devam edecekler. Kim bdyle bir

93 Ali Mustafa el-Gurabi, Tarthii’l-firaki ’l—isldmiyye ve neg'etii ilmi’l-keldm inde’l-miislimin, (y.y., 1958), s.
13.

94 ibn Receb, Cami‘u’l-ultim ve’l-hikem, s. 85.

% Mahmid, et-Tefkirii'l-felsefi fi'l-Islam, 1, 119.

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd fi hedyi hayri'l-ibid, (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebj,
1369/1950), 111, 57.
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durumla karsilasirsa ‘Ben Allah’a inanirim!” desin.”?” Yine Imam Buhari de (6.
256/870) Imram b. Husayn’dan (r.a.) su hadisi rivayet etmistir: “Peygamber’in
(s.a.v.) yanina gittim, devemi kapiya bagladim. Kendisinin huzuruna Beni Temim
kabilesinden bir grup insan gelmisti. Peygamber onlara: ‘Ey Temim ogullari,
miijdeyi kabul edin!” buyurdu. Onlar ise: ‘Zaten daha dnce bize miijde vermistin.
Simdi bize maddi bir seyler ver!” dediler (Bu sozlerini iki kez tekrarladilar). Sonra
Rasiilullah’in (s.a.v.) yanina Yemen halkindan bazi kimseler geldi. Peygamber
onlara da: “Ey Yemenliler! Miijdeyi kabul edin. Temim ogullar1 kabul etmediyse
de siz onu kabul edin” dedi. Yemenliler de sdyle cevap verdiler: ‘Kabul ettik ya
Restilallah! Sana su yaratma isinin evveliyatin1 sormaya geldik.” Hz. Peygamber
onlara soyle cevap verdi: ‘Allah vardi, O’'ndan bagka higbir sey yoktu. O’'nun arsi
su lizerinde idi. Zikirde her seyi yazdi, gokleri ve yeri yaratti..”’O esnada biri, ‘Ey
Ibn Husayn! Deven gitti!" dedi. Ben de hemen disar1 ¢ikip baktim ki deveyle
aramiza seraplar girmis. Vallahi, keske deveyi biraksaydim da yerimden
ayrilmasaydim!”9 Iste bu niibiivvetin gerektirdigi agiklamalar arasinda yer
almaktadir. Sayet bu gibi durumlarda bir agiklamaya gidilmeyip konu sahabenin
kendi yorumuna birakilsaydi, kuskusuz onlar da Islam’dan 6nceki inanglarina
miiracaat etmek zorunda kalirlardz.

Her ne kadar Hz. Peygamber’e inen vahiy, dini meseleleri agikliyor idiyse de onun
baz1 konularda bir sey sdylemedigi de oluyordu. Vahyin siikit ettigi hususlarin
basinda ise Allah’in zat1 ve sifatlar1 ile baz1 gaybi meseleler gibi aklin sinirlari
disinda kalan itikadi meseleler gelmektedir. “Kur'an’a ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarina yansiyan genel egilim, bu tiir konular1 arastirmaktan uzak
durmak seklindedir.”® Dolayisiyla sahabe, bu tiir konularda Hz. Peygamber’in
sOzlerine itibar etmeyi uygun gormdiistiir. “Sahabenin arasindaki genel egilim
itikadl konularda tevakkuf etmek, dini konular: tartismada ileri gitmemek ve bu
tiir meselelere fazla dalmamak”!® Onlar vahyin beyani karsisinda “nasil” veya
“ni¢in” diye mukabelede bulunmamislar.'" Hz. Peygamber’e miitesabih ayetlerin
anlamlarint sormadiklar1 gibi aralarinda tartisip bunlarin ne anlama geldigini
arastirmaya kalkmamuigslar. Hz. Peygamber’in hayati boyunca sahabenin inangla
ilgili bir konuda ihtilafa diistiigii de rivayet edilmemistir.

Dr. Ebii'l-Vefa et-Teftazanl bu durumun sebebini sdyle izah etmektedir:
“Sahabenin ileri gelenlerinin (selef) inang esaslarinin anlasilmasi konusunda son
derece hikmetli bir tavir takindiklar1 bir gercektir. Gergekte onlar Islam akaidine
slipheye mahal birakmayacak Olciide saglam bir imanla inaniyorlardir. Nasil
olmasin ki, onlar niibiivvet nurundan istifade ediyor, ne zaman inang ya da amelle
ilgili bir problemle karsilagsalar hemen Hz. Peygamber’e miiracaat ediyorlardi.
Sahabe imaninit hem ilim hem de tecriibe bakimindan tahkike ulastirdig1 igin,

7 Miislim, “Iméan”, 60.

98 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 11.

99 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidii’l-medd, 111, 149.

10 frfan Abdiilhamid, Dirdsdt fi'l-firak ve'l-akéid el-Islimiyye, (Bagdat: Daru’t-Terbiye, 1967), s. 138.

101 Ebi'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islimiyyin ve ihtilafii'l-musallin, ngr. Hellmut Ritter, Franz Steiner
Verlag, (Wiesbaden, 1400/1980) I, 294.
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gergekte inang konulari etrafinda akli cedeli caiz gérmiiyordu. Iste bu durum
sahabe ve tabiinin nigin itikadl meselelerde derinlesmeye ve cedell arastirmaya
meyletmedigini bize agikliyor.”102

¢) Sahdbenin dini meseleleri tartismasini yasaklamasi

Yasadig1 sartlar Restlullah’t (a.s.) kafir ve miisrikleri islam’a cagirmak tizere
onlarla fikri tartismalara girerek onlarin iddia ve delillerini ¢iiriitmek ya da inangla
ilgili baz1 konularda ortaya atilan itirazlar1 cevaplandirmak zorunda birakmuistir.
Ancak bu durum ne cedel ve tartisma yonteminin kapilarinin agzina kadar agildig:
ne de sahabenin onunla birlikte bu tartismalara katilmasina izin verildigi anlamina
gelmez. Bu konuda Hz. Peygamber’in sahabeye yonelik tavsiyesi soyleydi: “Ehl-i
kitab’1 ne dogrulaymiz ne de onlar1 yalanlayiniz, onlara: ‘Biz, bize indirilene de,
size indirilene de inandik. Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da aynidir, deyiniz.” (el-
Ankeb{it 29/46)”105 Sayet sartlar boyle bir tartismay1 zorunlu kilarsa, burada da
takip edilmesi gereken kural agiktir: “Kitap ehli ile ancak en giizel yolla miicadele
edin” (el-Ankebiit 29/46).

Sahabenin kendi arasinda veya onlarla Hz. Peygamber arasinda cereyan eden
tartisma veya konusmalar: ele aldigimizda, bu konudaki hadisler ve sahabe
kavilleri dikkate alinirsa, “bunlarin yonlendirme, 6gretim ve eksiklerini gidermeye
yonelik konusmalar oldugu ve miisrikler, Yahudiler ve Hristiyanlarla Hz.
Peygamber arasinda gecen ve onlar1 susturma ya da hatalarin1 gosterme maksadi
tasiyan diyaloglar gibi tartisma veya g¢ekisme anlamina gelecek ifadelerin bu
konusmalarda yer almadig goriiliir.”10+

Asr-1 saadette ashdbin kendi aralarinda cereyan eden fikri tartismalar1 ise Hz.
Peygamber hos karsilamamustir. Bilakis c¢esitli sebeplerle bu tiir tartismalar
istenmeyen bir durum olarak degerlendirilmistir. Bu sebeplerden bazilarini su
sekilde siralamak miimkiindiir:

i. Hz. Peygamber ve ashabmin o dénemde gecirdigi siire¢ ayrilig1 degil, birlikte
olmay1 gerektiren bir merhaledir. Cedel ve tartisma ise siiphesiz ¢atismaya,
ardindan da béliinme ve dagilmaya yol agar. Iste bu sebeple Hz. Peygamber’in
tartismay1 yasakladigini, hatta ashabin bu konuda birbiriyle rekabet etmelerini
engelledigini ve aralarinda miinakasa edenleri gordiigiinde onlara siddetle
kizdigimni goriiyoruz. Rivayete gore bir giin Hz. Peygamber ashabin yanina
geldiginde onlarin kader konusunda tartistiklarini gormiis ve ofkeli bir sekilde
onlarin yan basinda durup: “Ey insanlar! Sizden 6nceki {immetler iste bu sebeple,
peygamberlerine muhalefet etmeleri ve kitabin bir kismini diger bir kismiyla
catistirmalar1 sebebiyle saptilar. Kur'an, siz bir kismin1 alip diger bir kismiyla

102 Ebii'l-Vefa et-Teftazani, Ilmii’l-keldm ve ba‘zu miiskilitihi, (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1979), s. 11.
103 Buharf, “I'tisam”, 25.
104 Hilmi Emin, el-Hivdrii/I-fikri fi'l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Darii'n-Nahdatii’l-Islamiyye, 1997), s. 24.
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catistirin diye inmemistir. Aksine o, ayetleri birbirini dogrular bir sekilde inmistir.
Ondan anladiginizla amel ediniz, size karmasik gelen seylere ise iman ediniz.”105

ii. Hz. Peygamber’in cedeli yasaklamasiyla ilgili hadisleri bir biitiin olarak
inceleyen kimse, inanglarinin saflig1 ve Peygamber’in aralarinda bulunmas: gibi
sebepler dolayisiyla cedel yontemini gerekli kilan unsurlarin ashabin yasadig:
donemde heniiz mevcut olmadigini goriir. Ashabin herhangi bir bicimde inang
esaslarindan biri hakkinda goriis ayriligina diistiikleri vaki degildir. Sayet bir
konuda ihtilafa diismiis olsalardi, Cenab-1 Hakk’mn: “Ey iman edenler! Allah’a,
Peygamber’e ve icinizden secilen idarecilere itaat edin. Herhangi bir hususta
anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giliniine gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Restiliine arz edin. Bu, daha iyi ve sonu¢ bakimindan
da daha gilizeldir.” (en-Nisa 4/59) seklindeki emrine uyarak bunu mutlaka
Peygamber’e bildirmeleri gerekirdi.

iii. Asr-1 saddet fikrl zenginlik donemi degildi, bilakis akidenin koklestirilmeye
calisildigy bir donemdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ashabini egiterek akil ve
goniillerine itikadi ilkeleri, ser'l ahkami ve ahlaki degerleri yerlestirmekle mesgul
oldugu bu evrede pratige agirlik veriliyordu. Elbette sahdbe de vaktini miitesabih
oldugunu diisiindiigii ayetlerin anlamlarini arastirmaya hasretmis degildi. Onlarin
miitesabihler karsisindaki tavri tevakkuf etmekten ibaretti.’® Bu tavirlarini da kabul
ve teslim prensipleriyle ortaya koyuyorlardi. Bunun disinda kalan durumlarda ise
egitimlerinin dayandigi pratik diisiince big¢imi kendilerini insan fiillerini
arastirmaya yonlendiriyor ve tartismali itikadi meselelerden onlar1 uzak
tutuyordu. Nitekim “Dinde derin bilgi ve anlayis sahibi olmak ve yaptiklari islerde
dogru olani tercih edip hatadan sakinacaklar: bir bilince ulasabilmek adina sahabe,
Hz. Peygamber’den aldig1 egitimi pratik bir zemine dayandirmistir.”107

Araplar, lafizlarin mana ve muradini kolayca anlayabilecek olgiide belagat ve
fesahatta ileri seviyeye yiikselmis insanlardi. Siiphe yok ki Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerde yer alan kelimelerin anlamlarini da ¢ogunlukla biliyorlard.
“Rabbimiz bize, fisildadigimizda duyacak kadar yakin mi, yoksa kendisine
seslenmemizi gerektirecek kadar uzak midir?”1% seklinde soru soran kimsenin
durumu gibi bazilarinin anlayis seviyesinden kaynaklanan ameli ve itikadi
konulara dair problemleri Hz. Peygamber’e sormalar1 disinda naslar1 anlayabilmek
i¢in soru sormaya ihtiyaglar1 yoktu.

iv. O donemde heniiz Araplarin diline yabanci kelimeler karismis degildi. Yabanci
dillerden gegen kelimeler Arapga’ya girmeye basladiginda, din hakkindaki soru ve
siipheler de ortaya cikt1. Imam Safii (5. 204/820) bu duruma su sozlerle isaret

105 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 181.

w6 Abdiilhamid, Dirdsét fi'l-firak ve’l-akdid el-Isldmiyye, s. 138.

107 Rafii, Tarihu ddabii’l-arab, 1, 280.

105 fbn Receb el-Hanbeli, Fethii’l-bariSerhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Komisyon, (Medine: Mektebetii’l-
Guraba, 1417/1996), 111, 112.
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etmektedir: “Ne zaman ki insanlar Arapcay1 birakip da Aristoteles’in diline
yoneldiler, iste o vakit cahillik ve ihtilaflar bas gosterdi.”®

Son olarak Hz. Peygamber’in getirdigi akidenin sahabeyi siipheye diisiiriip siirekli
sorular sormasini gerektirecek derecede kapali bir Ogreti ya da esaslarim
anlamayip ¢oziimlemek igin kendilerini harap ettikleri karmasik bir sistem
degildir. Her seyden 6nce akidenin basi biitiin yetkin sifatlara sahip tek bir ilaha
iman ederek, O’'nun diger varliklarda bulunan noksan sifatlardan da miinezzeh
oldugunu kabul etmektir. Naslarda yer alan ve sozlitk anlamlar: itibariyle
noksanlik ve yaratilmislara benzerlik diisiincesini akla getiren ifadelere gelince,
ashab-1 kiram bu tiir lafizlarin yorumunu Allah’a havale ederek (tefviz) bunlarin
gerisinde yatan manalar1 arastirmaya kalkmamustir.

Tiim bunlarla birlikte Hz. Peygamber’in kendi aralarinda tartismay1 ve ¢ok soru
sormay1 sahdbeye yasaklamasina ragmen, “samimi bir bigimde ve sdylenenler
gercekten gonliine yatsin diye kendisine soru soranlara cevap vermekten hicbir
zaman ka¢inmadigina”' da isaret etmek gerekir.

Ote yanda Restlullah (a.s.) cedel kapisini tiimiiyle kapatmis degildir. Bilakis
Miisliimanlarin diyalektik bir yontemle inanglarina mubhalif olanlarin ileri
stirdiikleri itirazlar1 giderip elestirilerine karsi koyabilmeleri i¢in cedel ve tartisma
kapisin1 agik birakmuistir. Iste s6z konusu amaca hizmet eden keldm ilmi de
buradan dogmustur. Hatta cedeli yontem bir 6lciide Miisliimanlar arasinda serbest
birakildiysa “bunun amaci vesveseleri ortadan kaldirmak ve insani siipheye
diisiiren fikirlerden kendi basina kurtulma imkaninin bulunmadig1 durumlarda bu
tiir bir diisiinme bicimine dayanarak siiphelerin iistesinden gelmektir.”11

d) Yahudilik ve Hristiyanlik gibi diger dinlerin kitaplarin1 okumalarini
yasaklamasi

Bu yasak sahabenin kiifre geri dénmesi veya Yahudilik ve Hristiyanliga ait kutsal
kitaplarda yer alan fikirlerden etkilenmesi endisesiyle getirilmis degildir. Aksine
Hz. Peygamber bu yasagi getirerek dini anlayis, biling, uygulama ve teblig
hususunda sahdbenin haricl etkilerden uzak kalmasmni arzu etmistir. Ayrica
onlarin, her ne kadar dogru olsa da kendilerinden 6nceki dinlerin inanglariyla
mesgul olmalarina sicak bakmamistir. Nitekim Hz. Peygamber, Ehl-i kitaba
mensup bazi kimselerden aldigi bir kitabi kendisine getirip ondan bir seyler
okuyan Hz. Omer’e sOyle karsilik vermistir: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin

109 Celaleddin es-SiiyGti, Savnii’l-mantik ve'l-kelim an fenni’l-mantik ve’l-keldm, thk. Ali Sami en-Nessar,
Suad Ali Abdurrazik, (y.y., ts.), s. 48.

1o Yahya Fergal, Nes'etii’l-drd wve’'l-mezdhib ve’l-firaki’l-kelimiyye, (Kahire: Matbiatii Mecmai'l-
Buhfsii'l-Islamiyye, 1391/1972), s. 37.

Bl Fergal, Nes'etii’l-drd ve'l-mezdhib, s. 42.
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ederim ki sayet Mfisa (a.s.) hayatta olsayd: bana tabi olmaktan baska bir sey
yapamazdi.”112

Zira Kur’an, onceki peygamberlerin getirdikleri seyleri getirmis, bununla birlikte
tahrifciler onu tahrif edip degistirememistir. Aksine Allah onu korumus ve
kendisiyle dini tamamlamistir. Oyleyse ashab Yahudi ve Hristiyanlarin
kitaplarinda ne bulmayi ummaktadir? Yoksa bu kitaplarda Kur'an'in veya Hz.
Peygamber’in getirmedigi yeni bir sey mi bulacaklardir? Buhari, Ibn Abbas'in (r.a.)
su soziinii nakleder: “Ey Miisliimanlar! Ehl-i kitaba nasil soru sorarsiniz? Halbuki
Allah'in peygamberine indirdigi kendisinden haber veren en son kitabi, icine
baska bir s6z karismadigindan emin bir vaziyette her giin okuyup duruyorsunuz.
Cenab-1 Hak, Ehl-i kitabin Allah'in yazdiklarin1 degistirip kendi elleriyle kutsal
kitaplar1 tahrif ettiklerini ve bunlar1 az bir iicret karsiliginda satabilmek icin ‘Bu
Allah’in katindandir’ dediklerini size daha ©nce bildirmisti. Sizi onlara soru
sormaktan, Allah katindan kendinize gelen ilim de mi alikoymuyor? Vallahi hayir!
Onlardan hig birini, size indirilen seyler hakkinda soru sorarken asla gormedik.” 113

Ciinkii Ehl-i kitab, Miisliimanlarin akidesine giivenmez. Inananlan yanlis yone
sevk etmek onlarin tabiatinda vardir. $u halde Tevrat’1 orijinal Ibranice metninden
okuyup onu Miisliimanlara Arapga tefsir eden Yahudilerin kutsal kitaplarini nasil
okuyabiliriz? Bu ¢ercevede Eb{i Hureyre'nin (r.a.) soyle soyledigi nakledilir: “Ehl-i
kitap Tevrat'1 Ibranice okuyup onu Miisliimanlara Arapga olarak tefsir ediyordu,
Hz. Peygamber de bunun iizerine su sozleri sdyledi: ‘Ehl-i kitab1 ne dogrulayiniz
ne de onlar1 yalanlayimniz, onlara sdyle sOyleyiniz: Deyin ki, Biz Allah’a, bize
indirilene, Ibrahim, ismail, ishak, Yakdb ve Yakubogullarina indirilene, Mtisa ve
[sa’ya verilenler ile biitiin diger peygamberlere Rablerinden verilene iman ettik.
Onlardan higbirini digerinden ayirt etmeyiz ve biz ona teslim olmus kimseleriz.”
(el-Bakara 2/136)"* Yine o, Ehl-i kitabin kendilerini dogru yola sevk etmeyecegi
konusunda ashab-1 kirami uyarmistir. Bu konuda ibn Hacer (6. 852/1449) Siifyan
es-Sevri’den (6. 161/778) hasen senetle soyle bir hadis rivayet eder: “Ehl-i kitaba
hig¢bir konu hakkinda soru sormayin, ¢linkii hakki yalanlayip batili tasdik edenler
asla size dogru yolu gostermezler.” 115

Son olarak suna da deginmemiz gerekir ki bazi ¢agdas arastirmacilara gore
ashabdan bazilar1 ile Ehl-i kitap arasinda bir takim goriismeler cereyan etmistir.
Sahabe bazen ilmi tartismalarda bulunmak bazen de kendilerine ait baz1 haberleri
almak igin sik¢a onlarla bir araya gelmistir. Arastirmacilar bu goriislerine Hz.
Omer’in, sirf kendisine gelen vahyi, inanglarina gore kendilerinin diismani

112 Veliyyliddin Muhammed et-Tebrizi, Migkitii’l-mesibith,thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani,
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1405/1985), 1, 38.

13 Buhari, “Sehadat”, 29.

114 Buhari, “I‘tisAm”, 25.

15 fbn Hacer, Fethii’l-bdri, XIII, 334.
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saydiklar1 Cebrail’in getirmesi sebebiyle Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmemeleri konusunda Yahudiler ile yaptig1 tartismay1 6rnek gostermislerdir. 16

Gortldiigti  kadaniyla aragtirmacilarin bu  abartilh  sdylemleri  konuyu
temellendirmekten uzaktir. Zira bu konuda biitiin séylenenler sadece Hz. Omer ile
sinirh olup, kendisinden baska bir sahabinin Yahudilerle bir araya gelerek onlarla
miinazarada bulunduguna dair elimizde her hangi bir bilgi de mevcut degildir.
Nitekim Abbas Mahmtid el-Akkad (1889-1964) konumuza dair sdyle bir rivayeti
zikreder: “Bu c¢ercevede nakledilen haberlerde su sekilde bir olay anlatilir: Hz.
Omer’e Medain’i fethettikleri zaman orada c¢ok hoslarma giden bir metinle
karsilastiklarini sdyleyen bir adama Omer: Bu metin Allah’in kitabindan bir parca
miydi? diye sordu. Adam: Hayir! cevabini verince eline kirbacini alarak onunla
adama vurmaya baglayan Omer bu esnada su ayeti okdu: Elif LAm RA. Bunlar,
apacik Kitab'in ayetleridir. Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapga bir Kur’an olarak
indirdik (Y@suf 12/1-2). Daha sonra da sunlar1 sdyledi: “Sizden oncekiler alimleri
ve din adamlarinin kitaplarmi kabul edip Tevrat ve Incil’i terk ettiler, boylece bu
iki kitap yok oldu ve onlarda bulunan ilimde silinip gitti.”"” Sayet Hz. Omer
Tevrat ve Incil’den faydalanma taraftari olsaydi, bu adamin onlari okumasimna
engel olmazdi. Su halde Hz. Peygamber’in kendisine “Ey Hattab’in oglu! Bu ne
saskinlik?”18 seklinde hitap ettigini isiten Omer, sahabenin Tevrat ve Incil’i
okumasma nasil miisamaha gostermis olabilir? Peygamber'in Omer gibi bir
sahabiye soyledigi bu s6z, siddetli bir kinama icermektedir. Zira hadiste gecen
“0s8554” kelimesi budalalik ve yaptig1 iste basiretsiz davranma maénasini ifade
etmektedir.!?

2.2. Hz. Peygamber’in Getirdiklerine Iimanin Uzerine Kuruldugu Esaslar

Belli ilkelere sahip olan her insan bilir ki, sundugu ilkelerin kabul edilmesini
saglayacak en Onemli etken insanlarin kendisine giivenmesidir. Bu giiven ise
kolaylikla ve ¢abucak insa edilemez. Aksine giiven kazanabilmek igin uzun zaman
baskalariyla birlikte yasamak icap eder. Restilullah (a.s.) bu hususa 6zen gostermis,
asalet ve yticelik gibi ilkeleriyle adalet ve esitlik gibi kurallarina ilaveten Allah’in
kendisine bahsettigi {istiin vasiflar ve insanlarin ilgisini tizerine cekip onlar1
kendisine yaklastiran hasletlerle donanmis bir vaziyette Kureys ve diger kabilelerle
birlikte yasamay1 ve onlarla giizel iliskiler kurmay1 basarmistir.

Ancak beser ruhu, nefsin arzulari ve kendini begenmisligin yani sira isyan ve
bagkaldir1 sebebi olan menfaatler dolayisiyla ¢ogu zaman gecimsiz ve kavgaci bir
yapiya sahiptir. Iste bu nedenle iistiin degerlerin sahibi ile bu degerleri
benimseyen insanlar arasindaki giiven duygusunun kalic1 olmasi ve ona duyulan
saygmnin fikirlerini kabul etmenin ayrilmaz bir parcasi haline gelebilmesi icin,

116 Fergal, Nes'etii’l-drd ve'l-mezihib, s. 34. S6z konusu rivayetin tamami i¢in bkz. Cemaleddin ibn
Abdiilber, Cdmiu beydni’l-ilm ve fazlihi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1398/1978), II, 101.

17 Abbas Mahmid el-Akkad, Abkariyyetii Omer, (Beyrut: Darii’'-Kitabi'l-Arabi, 1969), s. 214.

118 Tebrizi, Migkitii’l-mesabih, 1, 38.

119 ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 593.
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getirilen ahlaki ilke ve ameli kurallar1 koruyacak ve s6z konusu psikolojik zaaflarin
zararlarini engelleyecek bir takim temel esaslara ihtiyag vardir.

Peygamberin getirdiklerini kabul etmenin iizerine kuruldugu bu esaslar1 asagidaki
maddeler ¢ergevesinde ele almak miimkiind{iir:

a) Peygamber sevgisini, inananlarin iman ve amellerinin gecerliliginin 6n sart1
olarak telakki etmek

Sevgi: “Kalbin sevgiliyle mesgul olmasi, onu arzu etmesi, kalbin ona akmasi,
sevgilinin sevdigi seyi ve yaptigi isi sevmek, onun hos goérmedigini de hos
gormeyip ondan vazge¢mek suretiyle ona karst duyulan muhabbetin saf ve yalin
hale gelmesidir.”120

Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Beni oglunuzdan, babanizdan
ve tim insanlardan daha ¢ok sevmediginiz siirece iman etmis sayilmazsiniz.”12!
bn Hacer, burada Resfilullah’m ogul ve babay1 zikretmekle yetindigini, ¢iinkii bu
ikisinin akil sahibi bir kimse nezdinde aile ve servetten daha degerli oldugunu
belirtir. Hatta ogul ve baba kisinin kendi canindan bile degerli olabilir. Belki de bu
ylizden hadiste mii'minin Peygamber’i kendi nefsinden daha ¢ok sevmesi
gerektigi ifade edilmemistir.’2 Kald1 ki Buhari’'nin Abdullah b. Hisam’dan rivayet
ettigi bir baska hadiste kisinin kendi nefsi de zikredilir: “Hz. Peygamber ile
birlikteydik. O, Omer b. Hattab'in elini tutmustu. Omer kendisine: “Ya Restilallah!
Seni nefsimden baska her seyden daha ¢ok seviyorum” deyince Hz. Peygamber
ona: “Hayir! Nefsimi elinde bulunduran Allah’a yemin olsun ki beni kendi
nefsinden daha ¢ok sevmedikge olmaz” karsiligini verdiler. Bunun iizerine Omer:
“Vallahi, simdi seni kendimden ¢ok seviyorum” dedi. Hz. Peygamber de: “Iste
simdi oldu ya Omer” buyurdu.'® Baska bir hadiste ise Restilullah (a.s.) soyle
buyurmaktadir: “Su bes sey kimde bulunursa o kimse imanin tadina varir: Allah’1
ve Res{ilii’'nii her seyden daha ¢ok sevmek...”12¢

Allah’t ve Restli'nii sevmekle ilgili olarak bu hadisten ¢ikan sonug: “Imamn1
eksiksiz olan kimse bilir ki Allah ve O'nun el¢isinin kendisi tizerindeki hakki, ana
babasi, esi ve diger biitiin insanlarin haklarindan daha fazladir. Ciinkii sasirmisken
dogru yolu gostermek ve cehennemden kurtarmak ancak Allah tarafindan
elcisinin diliyle gergeklestirilen bir durumdur.”1?

Elbette burada so6zii edilen sey, yapmacik ve sahte bir sevgi degildir. Bilakis bu
sevgi siyer ve tarih kitaplarim1 dolduran bir gerceklik ve yasanmisliga karsilik
gelmektedir. Oyle ki ashab, Hz. Peygamber’i karsilamak ve ona yakin olabilmek,

120 Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, 11, 172.
121 Buhari, “Eyman”, 3.

12 fbn Hacer, Fethii’l-biri, 1, 59.

123 Buhari, “Eyman”, 3.

124 Buhari, “Iman”, 9.

125 {bn Receb, Cami‘u’l-uliim ve’l-hikem, s. 85.
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ona ait bazi esyalar1 saklamak, emir ve yasaklarin yerine getirmek igin birbirleriyle
yaris etmislerdir. Kalplerinde hastalik bulunan kimseler disinda onlardan higbiri
tereddiit gostermeden veya baski altinda kalmadan ve iizerlerinde bikkinlik,
hosnutsuzluk vb. bir olumsuzluk emaresi goriilmeksizin Peygamber’in ister
diinyevi olsun isterse dini olsun tiim isteklerini yerine getirmislerdir. EbGi Siifyan
Miisliiman olmadan once sarf ettigi su climleyle bu hususa sahitlik eder: “Daha
once insanlardan hicbirinin bir bagkasini, Muhammed’in arkadaslarinin onu
sevdikleri gibi sevdigini gérmedim.”126

Bununla birlikte onlarin bu sevgisi son derece dengelidir. Hicbir zaman
Peygamber’i kutsallastirma derecesine ulasmamuistir. Bizzat Hz. Peygamber buna
engel olmaya calismis ve kendisine karsi duyulan bu sevginin beserin, Allah
tarafindan secilip niibiivvetle gorevlendirilen bir begere duydugu muhabbetin
sinirlarini asmamasi igin gerekli yonlendirmelerde bulunmustur: “Hristiyanlarin
Meryem’in oglunu ovdiikleri gibi siz de beni 6vmeyin. Ben ancak Allah’in bir
kuluyum. O halde benim i¢in ‘Allah’in kulu ve elgisidir” deyin.”1?

Ayni sekilde ona olan itaat de korii koriine baglilik seklinde degildi, aksine ona
itaat edenler basiret ve farkindalik sahibi kimselerdi. Yukarida da bir kismim
zikrettigimiz gibi Hz. Peygamber’in insanlar tarafindan sevilmesini saglayan pek
cok sebep bulunmaktadir. Ancak bunlar1 iki ana sebebe indirgememiz
miimkiindiir: “Ilk olarak, Hz. Peygamber’in bizden ve diger biitiin insanlardan
hem diinyada hem de ahirette daha iistiin bir konumda bulundugu bilinmektedir.
ikinci olarak da Hz. Peygamber, insanlarin sevgisini kendisine yonlendiren bir
takim yetkin niteliklere sahiptir.”12s

b) Ona itaat etmede kararl1 olmak, kendisinin emir ve nehiylerine teslimiyet
gostermek

Bu sart bir onceki sartin gerceklesmesine baglidir. Nitekim: “Samimi baglilik
muhabbetin bir gostergesi, bir kimseyi takip etmek de ona duyulan sevginin bir
delilidir.”? Dolayisiyla itaat, teslimiyet ve boyun egme sevgiliye duyulan
muhabbetin aldmetleri arasinda yer alir. Bu tiir davramislar, sevilenin sevenin
kalbindeki yerini ortaya koyar. Hz. Peygamber’e itaat ise soyledigi ve kendisinden
haber verdigi her seyi dogrulayip kabul etmek, emirlerine simsiki sarilmak,
yasakladig1 seylerden vazge¢mek, onun emir ve nehiylerini memnuniyet ve goniil
rizastyla kabul edip tiim s6zlerini ciddiyet ve samimiyetle yerine getirmek i¢in bir
an once harekete ge¢gmek anlamina gelmektedir. Zira “Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

126 Abdurrahmén es-Sitheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi Serhi’s-Sireti'n-nebeviyye li Ibn Hisdm, thk.
Abdurrahmén el-Vekil, (Kahire: Darii’l-Kiitibii’l-hadis, 1969), VI, 166.

127 Buhari, “Enbiya”, 48.

128 Vehbi Sitileyman Gavici el-Elbani, Erkinii’l-imin, (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1997) s. 174.

129 Abdiilkerim ez-Zeydan, Usillii’d-da ve, (iskenderiyye: Daru Omer b. Hattab, 1975), s. 33.
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gercekten iman etmek, onun hiikmiine razi olmayi ve haber verdigi seylere
inanmay1 gerektirir.”130

Hz. Peygamber’in sireti bize, sahabenin Resfilullah’a olan baghliginin, onun
ashabiyla arasindaki iligkiyi goren veya duyan inkarcilari hayrete diisiirecek
boyutlara ulastigina dair ¢ok sayida Ornek sunar. Mesela Miisliimanlig:
kabuliinden 6nce Ummii Ma‘bed el-Huzaiyye bize, sahabenin Restilullah’a olan
bagliligina dair baska bir resim giziyor. Ummii Ma’bed, heniiz peygamberi
tanimiyorken aralarinda gegen bir olay hakkinda sdyle diyor: “Onun etrafini saran
arkadaslar1 var. Bir sey soylediginde onun soziinii dinliyor, bir seyi emrettiginde
de hemen onu yerine getirmeye calistyorlar.”’3 Sahabenin Hz. Peygamber’e
bagliligina dair hangi olay1 veya sozii aktarirsak aktaralim Cenab-1 Hakk'in su iki
ayette vurguladig1 hususun Gtesine gegmemiz miimkiin olmayacaktir: “De ki: Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana uyunki, Allah da sizi sevsin” (Al-i imran 3/31), “Kim
Restile itaat ederse Allah’a itaat etmis olur” (en-Nisa 4/80).

Bu kutlu itaat ve baghilik ancak Allah’i, Resfiliinii ve onun davetini tanimanin bir
semeresidir. Bu marifet ne kadar artarsa itaat de o kadar giiclii ve saglam olur.
Allah ve Restiliine teslimiyetin eserleri onlarin emirlerine sevgiyle, kosulsuz ve
bilingli bir gayretle boyun egmek seklinde kendini gdstermeye baslar. Ona karsi
¢ikanlar bunu hileyle ya da kétii niyetle degil, aksine sozlerinin igeriginden de
anlasilacag: {izere, kendi goriis ve igtihatlarini ortaya koymak igin yapmaislardir.
Mesela Hudeybiye’de ihramdan ¢ikmakta tereddiit gosteren ashab, Hz.
Peygamber Onlerinde ihramdan ¢ikmasinin ardindan ona uyarak ihramdan ¢ikmis
ve onu uymak ugruna neredeyse birbirleriyle kavga edecek derecede bir yaris i¢ine
girmigtir.”132

¢) Ozendirme ile sakindirma ve sevdirme ile uzak tutma arasinda daima dengeyi
gozetmesi

Bu noktada ele aldigi konunun ozelligine gore bir yontem belirlemistir. Sayet
sahabeyi bir iyilige cagiriyorsa, bu fiilin islenmesini tesvik ederek onu sevdirmeye
calismis ve karsiligini ister bu diinyada isterse ahiret hayatinda gorsiin s6z konusu
iyiligi yapanin hangi miikafat: hak edecegini kendilerine bildirmistir. Yine onlar1
zararlarina kars1 uyardig: bir kétiilitkten alikoyuyorsa, bu durumda da o kétiiliigii
isleyen kimsenin diinyada ve ahirette miistahak olacagi cezay: agikladigi gibi
zikredilen kotti fiili islemekten vazgecen kisinin bu hareketinden dolay1
kazanacag1 sevabi bildirmeyi de ihmal etmemistir. Tiim bunlar1 6zendirici bir
tislup kullanarak, meramini anlatamayan veya maksadini asan sdzlerden uzak
muhkem ve anlasilir ifadelerle dile getirmistir. Ayn1 sekilde bunlar avutma ve
oyalama maksadiyla sdylenmis sozler olmadig1 gibi igerisinde celigkiler, gercek

130 Ebir'l-Fida ImAadiiddin ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), III, 192.

131 Mahfaz, Hiddyetii’l-miirsidin, s. 37-38.

12 Ahmed Mahmad Galds, ed-Da‘vetii'l-Islamiyye: Usilliihd ve vesdiliihd, (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-
Misriyye, 1987), s. 419.
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dist hayaller ve bos iddialar da barindirmaz. Hz. Peygamber’in hadislerinde yer
alan biitiin tesvik edici vaatler ve ayni sekilde uyarici ifadeler gergektir. Zira Hz.
Peygamber’in soz ve fiillerinde dogruluk {iizere oldugunda siiphe yoktur. O
insanlar1 dine davet ederken “onlarin goniilleri ve akillarini cezbedecek en giizel
yaklasimi sergilemis, yaptig1 agiklamalarda Allah’a inanmaya ve davetine
uyanlara katilmaya kolaylastiracak tesvik edici ve dikkat c¢ekici unsurlari
kullanmaktan geri durmamaistir.”

Tergib ve terhib konusundaki bu nebevi yontem Kur’an’a dayandig: gibi, insan
tabiatinda var olan tesvik edilen ise ilgi duyarak ona yonelme ve miikafat elde
etme maksadiyla biiyiitk bir ciddiyetle onu gerceklestirmeye calisma ya da
kotiilenen seyden korkup ondan uzak durarak zarara ugramaktan kaginma
arzusuyla da uygunluk tagur.

Bu baglamda su iki hususa dikkat gekmemiz gerekmektedir: Oncelikle Hz.
Peygamber tesvik etme yontemine daha sik bagvurup sakindirmay: geri plana
itmedigi gibi, bunun tam aksine sakindirmay tesvik etmenin Oniine gecirmis de
degildir. Bilakis o her iki yontemi de dengeli bir sekilde uygulamis ve birini
digerine tercih etmemistir. Ote yandan tergib ve terhib uygulamasinin Kur’an-1
Kerim’de de mevcut oldugunu goriiyoruz. Ayni zamanda 6diil ve ceza kavrami
gercevesinde bir egitim yontemi olarak modern egitim biliminde de pratik olarak
uygulanmaya devam etmektedir.

ikinci olarak tergib ve terhib ya da 6diil ve ceza prensibi, islAm inancinda ahiret
diisiincesi iizerine yogunlasan temel bir esasa karsilik gelmektedir. Zira diinyevi
sartlarla simirli beserl bir 6diil ve ceza diislincesi tarafindan temsil edilen
“yaptiklariin karsiligini géorme” kuralina Islam dini, miikafat ve cezanin siiresinin
diinya hayatinin &tesine uzatilmasi seklinde Islami diisiincede nemli yeri bulunan
ikinci bir kural ilave etmis, boylece diinya hayatinda davranislarina uygun diisen
karsiigr alamayan itaatkdr kimsenin odiillendirilmesi ve suglunun da
cezalandirilmasina imkan saglamistir.

[slam inancina gore Allah Teala adildir. Hi¢ kimseye zulmetmemesi ve sugluyu
cezasiz, iyilik yapani da miikafatsiz birakmamasi ildhi adaletin bir geregidir. Bu
sebeple Cenab-1 Hak miikafat ve ceza vadinde bulunmus ve bir kurgu veya hayal
{irtinii olarak degil gergek anlamda miijdeler verip uyarlarda bulunmustur. Iste bu
sebeple biz gergek bir mii'minin ahiret nimetleri karsisinda diinya nimetlerini
onemsemeyip ahireti kazanmak i¢in diinyanin zorluk ve musibetlerine aldiris
etmeden gayret gosterdigini, boylece cennet nimetlerini elde etmeyi umdugunu ve
bir hata islediginde de o6te diinyada cezaya carptirilma endisesiyle de korku
duyduguna sahit oluyoruz. Yine onun kendisini bekleyen takat yetirilemeyecek bir
azaptan kurtulmak igin nefsine bulasan giinah ve kirlerden kendini arimndirma
cabasinda oldugunu goriiyoruz.
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Sonug¢

Arastirma cergevesinde wulasilan sonuglar1 su bashklar altinda toplamak
mimkiindiir:

a) Hz. Peygamber’in davetinde izledigi yontem agik ve anlasilir, akli deliller
tizerine kurulmustur. Araplarin akil ve anlayislariyla selim fitratlarina dayalidir.
Hz. Peygamber onlarin durumlarina ve diisiinme bicimlerine en uygun ikna
yollarini se¢mistir. Onun daveti asla plansiz bir sekilde kendiliginden gelisen
glintibirlik bir eylem olmamuistir.

b) Insanlarin kendisine glivenip inanmasi noktasinda davetginin ahlak ve
davraniglarinin 6nemli bir rolii vardir. Belki de onun davetinin teredditsiizce
kabul edilmesini saglayan ana etken onun ahlakidir. Hz. Peygamber soz ve
davranislariyla insanlar1 dine ¢agirdig1 gibi ayni1 zamanda ahlakiyla da bu ¢agriy:
tekrarlamistir. Hatta bazi bilginlere gore insanlar {izerindeki derin tesirleri
dolayistyla Hz. Peygamber’in ahlaki, onun niibiivvet ve risalet gdrevinin onciilii
konumundadir.

¢) Iman esaslariyla dogrudan baglantili olan nebevi ilkeler kavramiyla, biitiinciil bir
davranis ve ahlak sistemini kastediyoruz. Bu sistem Miisliimanlarin hayatlarini ve
gayr-i miislimlerle olan her tiirlii iligkilerini diizenleyen semavi kanunlar
biitiintidiir. Akidevi ilkeler hakkinda arastirma ve akli inceleme yapma imkani
yoktur. Ciinkii o akla degil vahye dayanir. Fakat akl-1 selim sahipleri bu ilkelerin
gecerliligini ve hayatin diizeni ve devamini saglama noktasindaki ehemmiyetini
anlayabilirler.

d) Hz. Peygamber, ashabin egitiminde birbirinden farkli yontemleri kullanmistir.
O, sahabe ile olan iligkilerinde daima muhatabinin psikolojik ve entelektiiel
seviyesini dikkate almistir. Ancak bu durum sevgi ve begenilerini kazanabilmek
i¢in Restlullah’in onlarin hos goriinmeye ¢alistigi anlamina gelmemelidir. Bilakis
durumlarina uygun davranisi sergilemesi onlarin akli ve ruhi hallerini
bilmesinden kaynaklanmaktadir.

e) Hz. Peygamberin ashabin egitiminde basvurdugu c¢ok sayidaki egitim
yonteminden bazilari genel anlamda din egitimi esaslari, diger bir kismiysa dar
anlamda akide egitimine dair esas ve ilkeleri ihtiva etmektedir.

f) Hz. Peygamber Miisliimanin, kendisine ve c¢agirdig1 ilkelere olan imanin
gecerliliginin 6n sart1 sayilabilecek bir takim itikadi diisturlar ortaya koymustur.

g) Hz. Peygamber, ashabma yodnelik akide egitiminde son derece hassas bir
pedagojik yontem izlemistir. Zira o, akillardaki Yiice Yaratict tasavvurunda
meydana gelen sapmalari diizeltme hususunda son derece hassasti. Hz.
Peygamber, getirdigi inang¢ esaslarinin dogru anlasilmasinda ortaya ¢ikabilecek
yanilsamalarin Oniine set ¢ekmis, bu baglamda ashabin zihnine takilan ya da
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miisriklerin onlara yonelttigi sorular1 cevapsiz birakmamaistir. Ote yandan kendi
aralarinda diismanlik doguracak sekilde ¢ok soru sormamalari noktasinda da
onlar1 egitmistir.

h) Sahéabenin itikadil (metafizik) konularla ilgili soru sormalarna dair Hz.
Peygamber’in koydugu yasaklama, bu konuda genel bir kural degildir. O,
sahabenin sirf birbiriyle inatlasmak ugruna ya da bos ve gereksiz sebeplerle soru
sormalarini yasaklamistir. Ayni sekilde Peygamber, (a.s.) ashdbin kendilerini
ilgilendirmeyen konularla ilgili soru sormalarini, yine cevab1 soru soranin aleyhine
olacak veya itimmet icin zorluk ve mesakkat getirebilecek meselelerle ilgili
sorularini da yasaklamustir.

i) Resfilullah, (s.a.v.) her hangi bir ¢ekisme ve husumete yol agmamast igin ve ayni
zamanda bunun gereklilik olmadig1 diisiincesiyle ashabin kendi aralarinda
tartismalarini (cedel) yasaklamistir. Gayr-i miislimlerle miinazarada bulunmak ise
onlarin ileri siirdiikleri elestirileri cevaplamak, dayandiklar: argiimanlar ¢iiriitiip
goriislerinin yanhishgini ortaya koyabilmek igin belli sinirlar gercevesinde serbest
birakilmigtir.

j) Hz. Peygamber, Ehl-i kitabin kutsal metinlerini okumay1 sahabeye yasaklamistir.
Ancak bunu yapmasinin sebebi onlarin kiifre geri donmelerinden veya s6z konusu
kitaplarda yer alan bir takim Islam dis1 inanglardan etkilenmelerinden duydugu
endise degildir. Bilakis o, sahdbenin anlayis, biling ve uygulama noktasinda
yalnizca kendi dinlerine yonelmelerini istemistir. Nitekim Ehl-i kitab, Islam inanc
konusunda giivenilir kimseler degillerdir ve tabiatlar1 icabi Miisliimanlari dogru
yoldan cevirmeye calisirlar. Inananlara diisen gorev ise bu hususta Hz.
Peygamber’in su sozii dogrultusunda hareket etmek olmalidir: “Ehl-i kitab1 ne
dogrulayiniz ne de onlar1 yalanlayiniz, onlara soyle soyleyiniz: ‘Deyin ki, Biz
Allah’a, bize indirilene, Ibrahim’e (...) verilene iman ettik. (el-Bakara 2/136).”

k) Sahabe’nin 6zel olarak miitesabih ayetler, genel olarak da itikadi (metafizik)
meseleler karsisindaki tavri tevakkuf ilkesini benimseyerek “nigin” veya “nasil”
seklinde sorular sormamaktir. Hz. Peygamber’in saglhiginda ashabin herhangi bir
itikadl meselede goriis ayriligina diistiigii rivayet edilmis degildir. Nitekim onlarin
bu tiir konularla ilgili biitiin problemlerinde yegane basvuru kaynaklar1 Hz.
Peygamber olmustur.
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