Hz. PEYGAMBER'I ANLAMA VE YORUMLAMA

Dr; M;fHanéﬁf

‘lolda yiiriiyen bir kimse, arkadan kendisine hitap eden birine veya
‘kendisine hitap edildigi zanniyla isittigi herhangi bir sese mutlaka
Jkulak verir. Bu ses belki bir tehlikeyi, belki bir miijdeyi veya siradan
herhangi bir ihtar1 haber verecek nitelikte olabilir. Yolda yiirityenin, psikolojik
olarak kendini bu sese¢ muhatap hissedip mukabelede bulunmasi, hem kendisine
kars1 hem de seslenene karsi, her ii¢ ihtimale gére ya bir borgtur ya bir saygiy: ifade
eder ya da menfaat icabidir. Boyle bir hitaba muhatap olan insan, énce kendisine
seslenilip seslenilmedigini kontro! eder, bunu anladiktan sonra da muhatabimn
istegine goére tavir alir...

Bu benzetmede kastettigim, yolda yiriiyenin tim insanlar, hitap edenin ise
Hz. Peygamber oldugudur. Bizler bir yolculuga ¢ikmigiz, bu yol iizerirde bize hitap
eden (veya inancimiza gore bize tebligle/hitapla gérevlendirilen) peygamberler var.
Bizler de, insanlik, medenilik ve sahsi hak ve saygi geregi bize hitap eden (hitabeti
bizi konu edinen) bu se¢kin insanlara karsi, icabettifi tarzda mukabelede
bulunmamiz gerekmektedir. Farzediniz ki, bu zatlar peygamberler degil de, siradan
insanlar veya toplumun aydinlan veya onderleri..., biz yine de onlara kargi, “bu
insan bana ne diyor?" veya "bu insan benden ne istiyor?" diye sormaktan kendimizi
alamayiz/ almamaliyiz. Peygamberlerin Allah tarafindan goérevlendirildigini kabul
etmeyen kigilerin dahi, insanhk ve medeniyet namina peygamberleri dinlemesi ve
onlara kulak vermesi gerektigi inancindayiz. Burada sdylemek istedigim birinci gey;
peygamber denen Uistiin insanlar bize hitap etmekle gorevlidirler ve onlara kulak
vermek bir insanlik borcudur/miikellefiyettir.

Bu ¢aligmadan maksadimiz, kimseyi yargilamak, hele hele islam'i anlamak
ve ortaya koymak igin biitlin giiglerini sarfeden hatta hayatlarim cidden ortaya koyan
insanlan yargilamak hi¢ degil. Onlarin ¢abalarim &rnek alarak isldmin yagamr bir
din olarak takdim edilmesine, onlar gibi katkida bulunmaktr. Maksadimiz, 14
asirlik kiletir birikimimizi reddetmek degil, onlarin izerine ve onlardan yola gikarak,
Kur'dn ve slinneti anlama ¢abasidyr. Ciinkil ilim, birbirinin tizerine bina edilmekle
yiikselen katlar gibi medeniyet olusturur, fayda ifade eder. Yoksa edindigimiz
fikirlerin gokten indigini iddia etmek istemiyoruz. Nasil sevingler paylagilinca
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biiylir, tizlintiiler paylasilinca azalirsa, fikirlerin de paylasilmakla hem daha
olgunlagacagi, hem daha iyi anlagilacagi, hem yanlighktan korunacagi hem de daha
faydali ve pratik hale gelecegine olan inancimizi tahakkuk ettirmek istiyoruz. Bizim
burada gergeklestirmek istedigimiz sey sadece, sirf tarihi malzemeyle yola gikip
ilerlemekten ziyade,' fikih, hadis, tefsir vs. ilimlerini de dikkate alarak/mezcetmeye
gayret ederek, [slam tarihinin ilk donemlerini tenkitgi bir gézle incelemek olacaktir.
Ciinkii biz, Islami ilimlerin, ozellikle kavram ve hitkiimlerin verilip, degerlerin
ortaya kondugu baglamlarda, birbirlerinden -aragtirmalardaki ihtisaslagsma diginda-
ayrilmamasi gerektigine inanmaktayiz.

Peygamberler hakkinda ikinci olarak dilsiinmemiz gerekli olan husus,
"onlarin bizden ne istedikleri” ve "isteklerini nasil ifade ettikleri?"dir.

Her seyden 6nce peygambere inanmanin yolunun Allah'a olan imandan
gectigi ve ondan sonra geldigi, Allah'a ve dine inanmayan kimselere,
peygamberlerin getirdiklerini soylemenin geregi olmadifi agiktir. Meselemiz
peygamberlik milessesesini ortaya koymak olmadid: igin bu hususu gegmekte yarar
gorityoruz, ancak "kulu ile irtibat kurmak isteyen" Allah'in, bu is i¢in peygamberleri
vasita segtigini’ sdylemek kaginilmaz olacaktir ve buradan hareketle de, onlarm
bizden istediklerinin "Allah'in istedigi" oldugu® sonucunu da rahatlikla gikarabiliriz.
Yani peygamberler Allah'in elgileri olmalar1 hasebiyle bize, "Onun isteklerini, emir
ve yasaklarimi ve kullari olarak bizden beklediklerini"® duyuruyorlar. Onlar,
kendileri adina bir sey istemedikleri’ gibi, Allah adina yaptiklarinda da, herhangi bir
ilave ve yanilma da s6z konusu olmamalidir, bunlar, peygamberlerin peygamberlik
sifatlarindandir.

"Onlar isteklerini, bize nasil ifade ediyorlar?" sorusunun cevabini aramak, bir
yandan "bizim peygambere muhatap olusumuzun alanlar”ni, diger yandan,
"peygamberin de bize kargt miidahil oldugu alanlarim, néaslar ve tarihi
bilgilerimizle ortaya koymak gibi bir vazifeyle bizi, karg1 karsiya birakmaktadir.
Siiphesiz bu bilgileri alabilecegimiz  “tarihi vesikalarin tagidiklan fikri izler
¢ogunlukla semboldiir; ¢ilinkil fikri iz, vakianin kendisi olamaz. Bu iz, vakiayl
gormilg olanin zihninde kalmis olan belki dogrudan dogruya bir intiba bile degildir;
bu iz vakianin, onu gérmiis olanin zihninde biraktid1 intibamn itibari bir nisanesidir.
Bundan dolayi, yazili vesikalarin maddi vesikalar (kitabe, sikke, yapi, eser vs.) gibi,
bizzat degerleri yoktur; onlarin ancak, karigik ve ¢§ziilmesi gii¢ zihni muamelelerin
nisaneleri olarak degerleri olabilir.”® Bunlan derken vesika olarak her yonden “1a
raybe fih” (kendinde higbir siiphe yok) olan Kur'dn'i uzak tutariz, ama hadislerin

! Islam tarihgileri genelde boyle yaptiklar: gibi, Hz. Peygamber'i anlama ¢abalarim igerdigi
diigiiniilen baz1 arastirmalar da gogunlukia béyle olmugtur.

2 Enfal, 8/24; Mu'min{in, 23/23-4 vb.
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aym deperde gorilmesi miimkiin degildir.” Fakat buna ragmen gerek Kur'an'm
gerekse hadislerin anlasilabilmesi igin, daha sonra, “yazili olan vesikadan (yakin
veya) uzak bir zamanda o vesikanin sebebi olmus olan bir vakia iizerine netice
¢ikarmak, yani o vesikayl o vakiaya baglayan miinasebeti bilmek igin vesikay1
meydana getirmis olan aradaki sebeplerin hepsini sirasiyla yeniden kurmak lazamdir.
Vesikay1 yazanin, miigAhede ettifi vakiadan baglayarak bugiin goziimiiziin 6niinde
duran yazili vesikaya kadar, yapti1 islerin hepsini zincirleme olarak diigiinmeye
lizum vardr.”®

Kanaatimize gore, inang esaslarimizi olugturan bilgilerden tutunuz da, su
anda din namina edindigimiz -bizzat Kur'dn'in kendisi dahil- hemen her bilgi, tarihi
ve tarih¢inin malzemesi olmaktan héli degildir. Tarihgiler, kimyacilar gibi vakia
{izerinde dogrudan miigihede yansina sahip olamadiklar gibi, kullandiklar: vesikalar
da tamami tamamina uygun vakialar gdstermezler. Olay1 kaleme alan veya anlatan
“sahit” bile, tarih¢i i¢in “miigdhedeci”, “sahitlik” ise “miigdhede” olmaktan &te
olamaz.? Fakat bir olay iizerindeki, tarihi sahitlik, ilmi miigahededen haylice ayridir.
“Miigahedeyi yapan”, sabit kaidelere gére ¢alisir ve tamami tamamina tespit edilmis
bir dilde yazar.'” Bunun aksine olarak “sahit” usulstiz bir miigahede yapmis ve
kat’iligi olmayan bir dilde yazmistir.!' Hadislerin muhtelif metinlere sahip
olmalarinin buradan gelmis olmasi gerekmekiedir. Diger yandan cerh ve ta’dili ¢ok
agan bir tarzda o devrin ve ravilerin psikolojilerinin de modern psikoloji ve sosyal-
psikoloji yardimiyla ortaya konmasi, bizim i¢in cidden zaruret arzetmektedir. Clinkii
Fazlur Rahman’in dedigi gibi, “bizim ilk kusaklarimiz, Kur'an'in 6gretisine ve Hz.
Peygamber'in siinnetine durgun bir sey olarak degil de, fakat farkli farkli sosyal

7 Hadis Usild ilminin ortaya gikis gerekgesi bile budur. Hayri Kirbagoglu, “Hadis Ilminde
Metodoloji Sorunu”, Siinnetin Dindeki Yeri, Haz.: I. Lutfii Cakan vd., istanbul, 1997,
Ensar Negriyat, s. 395-461

¥ Ch. V. Langlois ve Ch. Seignobos, s. 61

® Buradaki ifadeler soyle anlagilmalidir: “Hadisenin dogrudan dogruya milsahedesi bilgi

maddesinin kendisini veren biricik kaynaktir. Fakat, tek bir insanin, zamaninda olagelen,

tarihsel hadiseden g6z ve kulagiyla sahidi olabilecegi kisim -herkesin vaziyetine gore- ¢ok
mahduttur. Bizzat yagsanmig olan hadisenin dogrudan dogruya hatirlanmasi da 6ncekinden
hemen ayrilmaz. Cunki tarihsel maddenin yalniz bir defa gorulmek gibi garip bir
hususiyeti vardir ve her gérillen hadise, olup bittikten ve duyularimizla kavranmaktan
uzaklastiktan sonra ruhumuzda ancak bir hafiza tablosu olarak kahr. Dogrudan dogruya
goriis ve hatirlayig tabiatiyla bir fotograf gibi aslina sadik olarak sabit kalmaz. ... (Bir)
vakanin tirli miigahitler tarafindan muhtelif sekilde gorildigi ve telakki edildigi inkar
gotlirmez bir hakikattir. Ciinkii psikolojik ameliyelerin bizim ruhi kabiliyetlerimize,
tasavvur, muhakeme ve istintaglarimiza yapacafi tesirin derecesi bizim ruhi
kabiliyetlerimize, duyularimiza, mizacimiza tabiidir. Cunkd, bu istidatlar ferdidir ve
ferdin kabiliyetine, i¢inde bulundugu sartlara gére degisir.” Ernest Bernheim, Tarih

Ilmine Giris, gev: M. Siikrit Akkaya, Istanbul, 1936, s. 98.

Yazann ifadelerinden burada, “sihit”in géren; “miisahit”in ise gézlem eden manalarina

geldigi anlagilmaktadir.

' Ch. V. Langlois ve Ch. Seignobos, s. 62-3
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adetler arasinda hareket eden, ve hem de yaratici bir bigimde hareket eden, bir gey
olarak baktiklar: giiphesizdir.”"

Hz. Peygamber bizden ne istiyor, bizden ne bekliyor veya o hangi yonleriyle
bize &rnektir? Hz. Peygamber'in émekligi ve hayatimin hayata gegirilmesi agisindan
meseleye  bakildifinda, giiniimiizde, eskinin/gelenegin  6ntmiize  y1gdig
problemlerden dolayi, "stinnet” hakkinda iki "agirt goriis" karsimiza ¢ikmaktadir:
Biri, Hz. Peygamber'in "her yaptiz1 ve dediginin" siinnet oldugu;" digeri ise, Hz.
Peygamber'in peygamberliginin sadece "Kur'an'1 getirmek ve onu insanlara teblig
etmek"ten ibaret bir "postacilik” gorevi oldugu”™* seklindedir. Bize gore, gergekten
agir1 olan bu iki ugtan birincisinin, "fanatik-ifrat", ikincisinin ise "tutarsiz-tefrit"
olarak adlandirilmasi miimkiindiir. Bu hususun miistakil bir ¢alisma konusu
oldugunu, bu hususta ¢aligmalar yapildigim ve yapilmakta oldugunu belirttikten
sonra, meselenin bugiin “siinnetin baglayicilik sahasi"ni ortaya koyma asamasinda
irdelendigini ve [lahiyat camiasin, onceki birgok alimin yaPt1g1 gibi, su anda boyle
bir ¢alismaya girdiginin sevindirici oldugunu vurgulayalm.'

Buraya kadar soylediklerimizin dikkate alinmasi sartiyla, Resulullahi
anlamak i¢in su soruya ciddi bir gekilde cevap verilmesi gerektigine inaniyoruz:

[slam'1 anlamakla miikellef olan bizler, acaba [sldm't Resulullahin ve
ashabinin yasadif gibi mi yasamaliy1z? Yoksa, Resulullah ve ashabi, "bugiin olsa
Islam1 nasil yasarlardi?” diye sorup, buna aldigimiz cevabi m Isldm diye
yasamaliy1z? Biz, kendi tercihimizi ~gogunltugun yaptig1 gibi- ikinci maddeden yana
koydugumuzu séylemekle birlikte, buglin ¢evremizde birinci maddenin iddiacist
olan birgok kimsenin varhifini miigdhede ettigimiz igin, birinci maddeyi yasayan
Resulullahi, gliniimiize tagima ¢abalarina &rnek vermekle séze baglamak istiyoruz.

Oncelikle, "dini, Hz. Peygamber ve ashab1 gibi yasayip yasayamayacagimiz1”
sormamiz gerekiyor. Birgok kisi, "Islim'n onlar gibi yagamamn mimkin
olamayacagin1" sdylemektedir. Buna gerekge olarak da ashabi tven ayet ve hadisler
dne siiriilmektedir. Birileri bunlara, "onlar gibi Islam'l yasayamayacaksak, "Isldm bir
titopyadir”, “gagdigidir” veya “bugiin yaganamayacak olan bir tarz ise reddedilmesi
gereken bir dindir” diyebilir. Biz bu ¢ikiglan dikkate alarak ve de islam'm 6yle
olmadiin1 ortaya koymaya galigarak, Hz. Peygamber'in ve dinin, nasil anlasilmasi
anlayislarda, isabetli olma yani naslardaki murad-1 ilahiyi anlama ve ortaya koyma
noktasindan mevzuya bakmanin gerekli olduguna kanaat beslemekle birlikte, gerek

12 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Ankara, 1995, s. 194-5

'3 Cilnki siinnetin tarifinde gordigimiiz, "Hz. Peygamber'in sbz, fiil ve takrirler"inin siinnet
olmas1, byle anlasiimaktadir. Nitekim sahabeden ibn Omer ve Enes b. Malik’in de bdyle
disindilgi anlagiimaktadir.

1 Bir kisim Mutezili, Mahmud Ebu Reyye, Edip Yiiksel vb.

5 Yakinlarda yapilan ve teblipleri basilan, “Sunnetin Dindeki Yeri” konulu Snnet
Sempozyumunda sunulan birgok teblif ve yapilan mizakerelerden bunu vurgulayanlarin
bulunduklan gorilmektedir. (Stnnetin Dindeki Yeri, Istanbul, 1997, Ensar Nesriyat)



Hz. Peygamber ve sahabenin, gerek miigtehitlerimizin ve gerekse daha sonraki
alimlerimizin, kendi dénemleri gerefi ortaya koyduklar1 anlayislar, bizzat “din”
olarak algilanmakta ve bu anlayiglarin "Allah'in biricik muradi" imis gibi takdim
edilmeye veya dyle dayatilmaya ¢ahisildigin miigahede etmekteyiz.

Meseleye sahabeyle ilgili ayetlerle girmek istiyoruz: Kur'an-1 Kerim'deki,
"Iste boyle! Biz sizi, insanlar iistiine sahit olasiniz, resil de sizin iistiiniize sahit
olsun diye, orta yolu izleyen bir immet yaptik." (Bakara 2/143), "O miiminler ki,
kendilerine yara isabet ettikten sonra bile Allah ve resuliin ¢agrisina cevap verdiler.
Onlarin iginden, giizel isler yapip takvaya sarilanlara biiyiik bir 6diil vardir. O
miiminler ki, insanlar kendilerine, "halk size karg1 bir araya gelmis, korkun
onlardan" dediklerinde, bu onlarin imanini artird1 da soyle sdylediler: "Allah bize
yeter. Ne giizel vekildir O." (Al-i Imran 3/72-3), "Siz insanlar igin gikarilmis en
hayirli iimmetsiniz; iyiyi giizeli emredersiniz, kétii ve ¢irkinden alikoyarsimiz." (Al-i
Imran 3/110), "O inamp hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler, o barindirip
yardimci olanlar var ya, gercek miiminler iste onlardir. Bir bagislanma var onlar
igin, bol bir nzik var." (Enfal 8/74), "Muhacirlerden ve ensardan ilklerle, giizel
diigliniip giizel davranmada onlar izleyenler var ya, Allah onlardan razi olmustur;
onlar da O'ndan razidirlar.” (Tevbe 9/100), "Andolsun. Allah, miiminlerden o agacin
altinda sana beyat ettikleri sirada hognut olmugstur. Onlarm goniillerindekini bilmis,
iizerlerine huzur ve siikiin indirmis ve kendilerine yakin bir fetih nasip etmigtir."
(Feth 48/18), "...Sizin, fetihten 6nce infakta bulunan ve ¢arpismaya gireniniz, bunu
yapmayanlarla ayni degildir. Onlar, derece yoniinden fetihten sonra infakta bulunup
carpigmaya girenlerden ¢ok daha iistiindiir. (Hadid 57/10), "Sozii edilen o mallar
(ganimet), gégmen yoksullar igindir. Onlar ki, yurtlarindan ¢ikirithp mallarindan
yoksun birakilmiglardir; Allah'tan bir liituf ve bir hognutluk pesindedirler; Allah'a ve
Resulune yardim ederler. Iste onlardir 8zii-s6zli dogru olanlar. Onlardan 6nce yurda
konmus ve imana sarilmig olanlar, kendilerine hicret edenleri severler. Onlara
verilenlerden otiirii iclerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendilerinin ihtiyaglar1 olsa
bile, Stekileri kendi nefislerine tercih ederler. Nefsinin
cimriliginden/doymazhigndan Korunanlar, kurtuluga erenlerin t4 kendileridir.
Onlardan sonra gelenler de sdyle derler: "Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis
kardeglerimizi affet; kalplerimizde inananlara kars: bir kin birakma! Rabbimiz sen
¢ok sefkatli, ok merhametlisin.” (Hasr 59/8-10), "Ey iman edenler! Samimi bir
tevbe ile Allah'a y6nelin. Umulur ki, Rabbiniz ¢irkinliklerinizi ve giinahlariniz1 érter
ve sizi altindan irmaklar akan cennetlere yerlestirir. O gin Allah, Peygamberi ve
onunla birlikte inananlar1 utandirmayacaktwr. Onlarin 15131 &nlerinden ve sag
yanlarindan kosup gelir..." (Tahrim 66/8) ayetleri ve diger bircok ayet' ile, Hz.
Peygamber'in, "Ummetimin en hayirhlan benim muasirlarimdir, sonra onlan takip

16 Ayrica bkz.: Bakara 2/218, Al-i imrén 3/195, Tevbe 9/19-22, 117, Nahl 16/41-2, Feth
48/29 vs.



edenler, daha sonra da onlari takip edenlerdir.","” "Allah benim ashabimi, enbiya ve
miirselin miistesna olmak lizere ins ve cinnin tamammna tercih buyurmugtur.”,'

“ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsamz dogru yolu bulursunuz"" seklmdekl
hadisleri ve diger birgok hadis, sahabenin "sahabe olmakla iistiinlik vasfim
kazandi§)" veya "iimmetten bir kisminin Hz: Peygamber zamaninda yagamak

ve Islam'la ilk sereflenmekle biitiin {immetin en stini olma vasfim
kazandiklari" seklinde anlagilmugtir. 2

Boyle bir kanaati paylagan veya Hz. Peygamber'in boyle bir kanaatte
oldugunu -bilhassa hadisler seklinde- ortaya koymaya galisanlara karg biz, "ya bu
hadislerin asr-1 saadete duyulan 6zlem ve hayranligm ifadesinin bir tezahtirii olarak
uyduruldugunu veya asafida ifade etmeye galigacagimiz anlayss ekseninde tevil
edilmesi gerektigini" s6ylemek istiyoruz

Ozellikle Hz. Peygamber'in vefatindan sonra orfaya ¢ikan problemlerde,
sahabenin tutumundan dolay: "sahabeye gelecek tenkidin' Kir'an'a da geldnilecegl"
iddiastyla geligtirilen “sahabe dokunulmazig® tarzindaki geleneksel amlayisi®
irdeleyerek mevzuya girmek istiyoruz.?

Yukarsda zikrettigimiz, "sizin en hayulimz..." hadisine, “hayirhlar’ e ¢agim
tespit igin tarihi stireg agisndan g8z atacak ofiwsak su tasmifleri gdritriiz: Islam
tarihinin ilk yilkan, fiksh tarihi agisindan "sahalme;, tibiun, milgtehit imamlar ve taklit
devirleri" olarak simiflandirdmistir. Bu taksinmt badis tarili agisindan, "sahabe,
tabifin ve etbauttdbiin devirleri* seklinde yapulirken; mezhepler tarihi agismdan
"siyasi mezheplen (Siilik ve Haricilik) ve itikadii mezheplerim (Cebriyye, Kaderiyye,
Miircie, Mutezile, Ehl-i Siimnet ve Selefiyye) tegekkill devirleri" olarak
smuffandmilmaktadir. Tabiiit taksimler:den hesbirinin alt taksimatlar1 da yapilmakla

'7 Buhéri, Sahihu’l- Bulifri -V, Feds ilu Ashibi'n- Nebi, 1. bab, IV,189; istanbul, ts.,
Mektebetwl- [slamiigge, Misislim, el-.Cami'u's- Sahih I-VIII, ¢ev.: Ahmed Davutoglu,
Istanbul, 1988, Kitalhwr Fedailils- Sahé! be, 52. bab, hadis no: 210, VIL470 vd.

'8 el-Heysemi, Nuruddin Ali &. Eb0be kr, Mecma'u'z- Zevdid ve Menba'u’l- Fevéid I-X,
Beyrut, 1967, X, 16.

¥ jbauw’d- Deybs, Feysiru’l- Vusdl ilfi Cami’i’l- Usil min Hadisi’r- Resdl I-IV, Kahire,
1388/1968, IHL,302, 3 béb,, Feddilu’ s- Sahabe; el-'Aclini, ism4'il b. Muhammed, Kesfu'l-
Hafd ve Muzita'} Ilbiis I, Beyyrit, - 1408/1988, 3. baski, 1,132 (381 nolu hadis); M.
Yusuf Kandehievi, Hadislerle Hz . Peygamber ve Eshabimin Yasadify Miisliimanhk I-
V, gev.: Ahmet M. Biiyltkgmar ve digerleri, Istanbul, 1980, 4. baski, 1,28

20 Hadis Ustiii kitaplarinin “Sahabe™ ye tahsis edilen kisimlan.

21 Sahabeye tahsis edilen her eserdiz veya eserlerin ilgili bsliimlerinde hatta hadis ve ustl-i
hadis ve kelam kitaplarmda bile bdyle oldugu gériiliir.

2 Bir bagka agidan da, biitlin tathikatlar gdz Sniine alininca, bunlann drnek olduguna dair
kanaat beslemekteyiz: “Andolsun, biz bu Kur'dn'da insanlar igin her 6rnekten nicelerini
siraladik. Ama insanlarin ¢ogu inkardan baska bir seyde diretmediler.” (isrd, 17/89);
“Andolsun biz bu Kur'dn'da insanlar igin her tiirld drnegi degisik ifadelerle gdzler dniine
koyduk. Insan ise varlifin, sartiymaya en gok tutkun olamdir.” (Kehf, 18/54)



birlikte,? cogunlugunun smir ve donemlerinin tespitinde de agiklik ve kesinlik
olmamasi gbze ¢arpmaktadir. Dikkat edilirse her bilim dali, tarihi dénem ve nesilleri
kendi sahalar1 agisindan tasnife tabi tutmus, hadisgiler, devirleri, daha ¢ok
hadislerin rivayet, tedvin ve tasnif edilmesi agisindan incelerken, fikih¢ilar da
hukuk tatbikatlar agisindan meseleyi ele almiglardir. isldm tarihgilerine gelince,
onlar da tasniflerini daha gok "siyasi otoriteler" agisindan yaparak, "Hz. Peygamber
devrini Asr-1 Saadet diye anarken, daha sonraki devirleri Hulefa-i Ragidin devri (ki,
bu ismin verilmesinde de bir hadiste gegen "risid halifeler” ifadesi* miilhemdir),
Emeviler devri ve Abbasiler devri" seklinde tasnif etmiglerdir. Biz, “bu tasniflerde
yanliglik veya noksanlik vardir veya tasnifler yeniden gézden gegirilmelidir" gibi bir
tahlile girigme igini tavsiye etmekle birlikte, bunu sahanm yetkililerine birakarak,
yukaridaki hadisi serifi, tarihf tasnif agisindan anlamaya galigalim.

Hz. Peygamber déneminde emareleri gériilmekle birlikte, onun titizliji ve
otoritesi sayesinde tesir icra edemeyen "cahili" adetler ve bunlardan o6zellikle
"asabiyye" duygusu, Hz. Peygamber'den hemen sonra "Sakife Avlusu”ndaki Hilafet
tartigmalarmda kendisini gostermigtir. Bu, o esnadaki tartigmalar sirasinda halifenin,
"muhéicirden olmasi1”, "ensirdan olmasi" veya "aym anda hem onlardan hem de
onlardan iki otoriteli olmasi” veya "miindvebeli olarak her iki gruptan olmast”
seklinde Hz. Peygamber zamaninda pek de zarari olmayan "muh4cir-ensir" gruplar
olarak tezahiir etmistir.?* Oradaki bu tezahiiriin ve sonugta Hz. Ebubekr'in hilafetinin
ensar tarafindan desteklenmesinin altinda, az da olsa kokii gerilerde kalmasi gereken
Evs-Hazrec ile Kureys ve difer kabilelerin rekabeti/catismas1 sezinlenmektedir.
Bunu, Ensiri Sa'd b. 'Ub4de'nin Hz. Ebabekr'in hilafetine riza géstermeyip, ona biat
etmeme geklindeki bir tepkiyle ortaya koydugu goriinmektedir. Bu tartigmalar
esnasinda "hilafet hakkinin Kureysli olanlara mahsus olmasi gerektigi" hususunda
daha sonralan hadis olarak ifade edilen rivayet asaida benzer agiklamalari
yapilacak olan Emevi-Hasimi kavgasi ve bunlarin diger kabilelerle olan rekabetinin
bir uzantis1 olmalidir. Kaynaklarimizda her ne kadar Hz. Ebubekr'in, bu sézil hadis
olarak zikrettigi ifade edilmemekteyse de, o, sonralar1 hadisin yorumunda ortaya
konan manay ifade etmis,?’” fakat kaynaklara daha sonra hadis diye yansimgtir.® M.
Sait Hatipoglu'nun g¢aligmasinda ortaya koydugu sekilde nasil "irkgih@:1” Hz.
Peygamber'e yakistiramiyorsak; "Ey Kureys cemaati! Miisliiman olup nefislerinizi
Allah'm azabindan koruyunuz! Yoksa ben, Allah'in azabindan higbir seyi sizden

3 Ornek olarak bkz.: Bkz.: Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Girig, Istanbul, 1981; W.M. Watt,
Islam Dtistincesinin Tegekkiil Devri, ¢ev.: R. Figlah, Istanbul, 1981; ve Hur irade ve
Kader, gev.: Arif Aytekin istanbul, 1997

2 Ahmed b. Hanbel, Misned I-VIII, 1V, 126

¥ {igili tartigmalar igin bkz.: Taberi, Tarthu'l- Umem ve'l- Muldk I-XIII, Beyrut, 1407/1987,
Diéru’l- Fikr, IV,22 vd.; ibnu'l- Esir, islam Tarihi (el-Kamil fi't- Tarih) I-XIL, ¢ev.: Ahmet
Agirakga vd., Istanbul, 1985, 11,298 vd.

% Buhari, Kitabu'l- Menikib, 2. bab, IV,155 vd. (Tecrid Ter.: 1X,217 vd.); Mishim, Kitabu'l-
Imare, 1. bab, VI, 7 vd.

?7 Taberi, IV,25; tbnu'l- Esir, 11,300

Bkz.: Hadis ve Kelam kitaplarinin “Imamet ve Emaret” bahisleri.



men edemem. Ey Abd-i Menaf Ogullar1! Sizden de, Allah'in azabindan higbir seyi
def edemem. Ey Abbas ibn Abdilmuttalib! Senden de Allah'n azabindan higbir
parcasini men edemem. Ey Resulullah'in babasi hemsgiresi Safiyye! Senden de
Allah’in azabinin bir kismini olsun def edemem. Ey Muhammed kizi Fatima!
Malimdan ne dilersen iste, (veririm, fakat) Allah'in azabindan bir pargasini bile
senden def edemem.".”” ve "Ey Fatima! Baban peygamberdir, diye sana ahirette
iltimas gcgilece@ini zannetme, seni kurtaracak olan, ancak amelindir™®® diyen bir
peygamberin herhangi bir gruptan yana tavrini koymasi bize pek uygun
gorinmemektedir. Yani mezkur hadisleri zikreden Hz. Peygamber'in, kiyamete
kadar gelecek biitiin iimmetin icerisinde "ashaba sirf ¢agdaslar1 oldugu icin
herhangi bir iistiinlik vermek" seklinde bir niyetinin olabilecegini
diigtinemiyoruz.

Hz. Peygamber'in, bu hadisi sdylerken yukarda verdigimiz tasnifteki
gruplardan hangisini kastettigi de belli olmamaktadir. Sahabenin biyiklerinin de
aralarinda bulundugu kisilerin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra yagad:g1 olaylarin
birgok agidan tahlile tabi tutulmasi miimkiin olmakla beraber’! Hz. Osman
doneminde baglayan "asabiye"nin, Emevi devletini dogurdugunu rahatlikla
gorebiliriz. Sonraki olaylar, ¢ogunlukla etki-tepki seklinde gelismis ve miislimanlar
belli bir muhalefet gelenegi dahi gelistiremeden® ya "kanli isyan" veya "kayitsiz
itaat" anlayisin1 benimsemislerdir.

Acaba Hz. Peygamber yukandaki hadisiyle, Hz. Omer‘in vefatindan once,
sahsiyetlerine su sekilde son derece incelikle isaret ettigi kisileri mi kastediyordu?
Hz. Omer yaralanmis yataginda yatarken, kendisinden "yerine birini halife
atamasim" isterler ve bu is igin birilerini teklif ederler. Teklif edilenler arasinda yer
alan Hz. Osman igin, "bir hayli yumusaktir ve onda asabiye vardir, kavim ve
akrabas:na diiskiindiir," der. Hz. Ali i¢in de, "biraz sakaci ve halifelige karsi hirsi
olmakla beraber, bu isi, yine de hakkiyla en iyi onun yapabilecegine inandigini”
soyler. Sa'd b. Ebi Vakkas', "hiddetli (sidde), kaba (gilza) ve savasgi oldugunu
(raculun harbun)" 6ne siirer. Abdurrahman b. 'Avf igin, "iyi bir adamdir, ama zayif
ve bu halkin kibirlisidir (Fir'avnu hazihi’l- umme)" der. Ziibeyr b. 'Avvam igin, "raz;
olunan bir miimin, fakat ticaret adam ve kizginhigmn orten (kafiru'l- gadab)" der.
Talha b. Ubeydullah igin, "siislii elbiseler giyer, siisli gezer, kibir ve gururludur,

» Buhari, Kitabu'l- Vasay4, 11. bab, I11,191 ve Kitabu't- Tefsir, 26. sure, V1,16, (Tecrid Ter.,
VIII,219); Nesei, Siinen, Kitdbu'l- Vasiys, 6. bab,; Darimi, Siinen, Kitabu'r- Rikak, 23.
bab,

% Ayrica bkz.: “Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. (Su var ki,) bana, ilahinizin sadece bir
ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay! umuyorsa, iyi is yapsin ve
Rabbine ibadette hig bir seyi ortak kogmasin.” Kehf, 18/110

3! Mesela Ahmet Akbulut'un, "Sahabe Devri Siyasi Olaylarinin Kelami Problemleri Tesirleri"
(Istanbul, 1992) adli ¢alismasi, meselenin kelami problemlere (daha ¢ok kadere) olan
tesirini tahlile tabi wtan bir ¢aligmadir.

32 Bizce bunun sebebi, daha dnce, dzellikle Hz. Peygamber devrinde, bdyle bir dahili/iktidar
miicadelesini kendi aralarinda yagamamig olmalaridir.



halife olsa yiiziigiinii, karisinin parmagina takar." diye sdyleyerek o anda bunlardan
birini halife tayin etmek istemez. Bu arada, "oglunu (Abdullah b. Omer) halife tayin
etmesini” isteyen birini de, "bir haneden bir kurban yeter, ben kendi hesabimi
verdim mi ki, bir de oglumun hesabini vereyim?" seklinde iyice azarladigim da ifade
etmek isteriz.® Sahabenin biiyiiklerinden olan bu zatlarm, halife se¢iminde sura
olarak gorev yaptiklarini, suranin ¢aligmast ve sonuglarmi ve bu zatlarin hayat
¢izgilerindeki kirilma ve yanilmalari bagka bir ¢alismaya havale etmek istiyoruz.
Ancak bununla ifade etmek istedigimiz, bu serefli zatlari karalamak, kiigiiltmek ve
onlar hakkindaki itimadi sarsmak degil, onlarin beger olduklarini g6z 6niine sererek,
onlarin nasil anlagilmasi gerektigine dair yaklagimlari tartigmaktir.

Yoksa mezkir hadisten kastedilen, Hz. Peygamber'in torunlarini gehit eden
sahabe ¢ocuklar1 m1? Yoksa ashabin ve tabiinin de iginde yer aldifi dénem olarak
Emeviler mi, yoksa belli bir siireye kadar (mesela hadiste "benden sonrakilerin
takipgilerinin takipgileri diye kastedilen) Abbasiler midir?

Hz. Allah'in Nemrud ve Ebd Leheb gibi sahislarla, peygamberlerin
sahislariyla veya ashabin gahsiyla ugrasmasi bizce muhal olup, bitiin bunlar
muhtevi ayet ve hadis telmihlerinde gozetilen, "onlardaki zihniyetin ve iyi veya
kotii sifatlarin 6ne ¢ikarilmasi"dir. Ayet ve 8zellikle hadislerin sekillerini taklitten
dte gidemeyen (sekilcilik = formalizm) musltimanlar, mezkiir ayet ve hadislerin de
sekillerine takilmislar ve bu yilzden de onlerine sahabeyi tabu olarak almak
mecburiyetinde kalmiglardir. Kisaca demek istediimiz, sahabe igin olan iistiinliik,
Hz. Peygamber zamaninda yasamakla degil, tagidiklar1 misyon ve sifatlan
sebebiyledir.

Sahabenin dini anlayiglar,, birbirlerine bakiglar1 hatta Hz. Peygamber'i
anlayiglan, sanki hi¢ dikkate alinmamig gibi, (takva anlayis1 ile olacak herhalde)
islam'a ters bir anlayis gelistirilmistir. Ciinkii insanlarn Allah katinda degerli
olmasi, })eygamberlerin zamaninda yagamasiyla degil, Allah'in emir ve yasaklarina
uymasi,** iman1 ve salih ameli** ve bilgiye ulagip® bildigini yagamasiyladir.’” Ctinkt
halife olarak yaratiisr®® acisindan biitiin insanlara tanman “kulluk”, imkan ve
potansiyel bakimindan herkes i¢in egittir. Aksi bir diigiincenin, Hz. Allah'in adalet ve

merhametine ters disecegi agiktir. Cinkll kullarindan esitlik ve adaletle

% [bn Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme ve's- Siyase I-II, tah.: Muhammed Zeyni, Beyrut, tsz.,
1,28-9. Benzer ifadeleri kullanan Ibn Sa'd da ayni rivayetleri su sekilde gortiyoruz: "Ey
Ali, efier halife olursan, Abdulmuttalib (Hdsim) Opullar'm halkin tepesine
bindirmeyeceksin. Ey Osman, sen de Eb@ Mu'ayt Ogullar'm halkin tepesine
bindirmeyeceksin. Ey Abdurrahman (b. 'Avf), Yakinlanm hatkin tepesine
bindirmeyeceksin. (111,343 vd). Benzer ifadeler igin ayrica bkz.: Taberi, V,183; Ibnu'l-
Esir, 111,72

** Hucurét, 49/13

3 Beyyine 98/7

% Enbiya 21/7, Ztimer 39/9

7 Saff 61/2

3% Bakara 2/30



davranmasim isteyen Adil Allah'n* kendisinin, buna ters davranmasi nasil
diistiniilebilir? Meselenin Hz. Peygamber agisindan degerlendirilmesinin de ayni
seyi ortaya koyacagina, aksi bir dliglincenin, onun 1rk¢ilik ve kayirmacihik yaptigin
kabul etmek anlamina gelecegine yukarida temas etmistik.

Giriste "dini, Hz. Peygamber ve ashabi gibi yasayip yasayamayacagimizi"
sormug ve buna, "Isldm"1 onlar gibi yasamamn miimkiin olamayacagim" soyleyenler
bulunduguna deginmistik. Mevzumuza tekrar bir soruyla dénmek istiyoruz: "Acaba
Hz. Peygamber ve ashabi gibi yagamak zorunda miy1z? Yani isldm, Hz. Peygamber
ve ashabinin yasadiklarinin sekli midir? yoksa onlarin arkasinda yatan ruh ve
evrensel prensip midir?

Bu sorunun cevabi arayanlarin fikirleri, “miitedl ilahi kaynaga refere
edilmesine ragmen, gerek dilin yumusak ve gegirgen bir doku olusu, gerekse
¢oziimleme ve metne anlam kazandirma konumundaki insanin siirekli degisim
i¢inde bulunmasi karsisinda, iman alani ile, buna dayali ahlaki tavirlarin mistekar
bir zemine oturtulmasi elzem bir husustur. Bu nedenle, metindeki cevaplarin
okunmasi ve vakaya doniik deger ifadelerine doniigtilriilmesi esnasinda, imani ve
ahlaki bir biling yapilanmasim amaglayan, bu nedenle de, “hi¢ degismeyecek-mutlak
olan” konularla, Kur'dn'da ve sahih haberlerde verilmis genel ilkeler dogrultusunda
“nisbi olarak degisen” alanlarin belirlenmesi kagimilmaz goriilmektedir.”*® Iste
“eskiler/oncekiler”in belirlemiy olduklari bu “alanlar”m, Allah’in belirledigi
alanlarmug gibi anlagilmasi ve hatta bu anlayigin tabulagtirilmasi, bizce en 6nemli
hatta en bagsta gelen problem olarak karsimizda durmaktadir. Biz bu tartigmalarin,
dini hikiimlerin ta'abbudi olanlarindan ¢ok mu'allel olanlari"’ uzerinde
yogunlagtiinin hatirlanmasi gerektii kanaatindeyiz. Israrla siinnetle amel
iddiasinda olanlarin &rnekleri genellikle ibadetlerle ilgilidir, ¢iinkii bu Smekler
tezlerini ispat igin daha etkili ve ikna edicidir. Halbuki, tartigma ve glindem konulari
ibadetlerden gok, sosyal igerikli konulardir.”? ibadeti Hz. Peygamber gibi yapip
yapmamanin tartigilmasi uygun olmayabilir ama, giyim-kusam, yiyecek-igecek,
sokak-barmak, savas-barig, il-ilge-devlet, sehirlesme, teknoloji, tip, astronomi,
astroloji, pedagoji, vatandaglik, danigmanlik, sartlara uygun yol gosterme gibi fiil ve
tasarruflarimin  bize ®rnek olup olamayacag1 tartigilmalhdir. Tabii ki, “Hz.
Peygamber, higbir sifatla Kur'dn diginda htikiim koyamayacaksa, yani mesela devlet

3% Enbiya 21/109, Suré 42/15

% Sadik Kilig, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, Islami Aragtirmalar, 1996, c. 9/1-4,
s. 114

41 Muhammed Tahir b. Asur, Islim Hukuk Felsefesi, ¢ev.:Vecdi Akyiiz ve Mehmet Erdogan,
Istanbul, 1996, s. 61 vd.

42 Sunnetin fonksiyonunu veya Kur'4n-Stinnet iliskisini inceleyenlerin 6rnek ve delilleri de
¢ogunlukla ibadetlere hastir, Mesela: Stinnet, ayetin mitcmelini beyan eder; &mmini tahsis
eder; mutlakini takyid eder; Hz. Peygamber, silinnet veya hadisle beraber ayet de zikreder;
Hz. Peygamber Kur'an disinda da vahiy alir. Bkz.: Kamil Cakin, Islimda Hadis ve
Stnnetin Yeri, Ankara, 1997; Rasit Kigtk, “Kur'dn-Siinnet Iligkisi”, Stinnetin Dindeki
Yeri, sf. 125-64
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reisi, komutan, yargig, miigtehit olarak Kur'dn'da yer almayan bir hikiim
koyamayacaksa, bu yetkinin onun disinda kimseye de verilmemesi gerekir. Halbuki
{slam hukukuna az ¢ok agina olan herkes bilir ki, bu yetki basgkalarina, degisik
sifatlar1 hasebiyle verilmektedir; mesela devlet reislerine, miigtehitlere. Bu noktada,
Peygamber haram helal hikmi koyamaz ama, bagka deferde hiikim koyabilir,
klasik terimlerle sOylersek, “Peygamber’in emirleri nedb, nehiyleri kerahat ifade
eder.” deniliyorsa, o takdirde tartiyma, Peygamber’in otoritesi konusundan bagka bir
konuya kayar. Glinkii fslim hukukunda hadisle sabit hiiklimlere genelde haram ve
helal denmeyisi, Peygamber’in hiikiim koyma otoritesini inkardan degil, hadislerin
miitevatir olmayigindan dolay1 zan ifade etmesindendir. Burada problem stibGtun
kat’fligi veya zanniligidir**’

Hatta bize 6yle geliyor ki, Islim"i Hz. Peygamber ve ashabinin yasadig1 gibi
yagayamayacagindan endise edenlerle, dini gericilik gibi gorenlerin takildiklari
noktalar da bu hususlarda 6rtilsmektedir. Yani "din fanatikleri", onlarm bu tlir
uygulamalarini bu zamana getiremeyecekleri ve kendileri de o zamana
gidemeyecekleri i¢in Hz. Peygamber'i trnek almakta zorluk gekerlerken, “din™i,
hayatlarina engel bir ortagaj uydurmasi gérenler de, maalesef g¢ogunlukla, “din”
olarak bu tiir tasarruflar1 anlamaktalar veya birileri, "din" diye onlara, siirekli bunu
anlatmaktadir.

Oyleyse Hz. Peygamber nasil drnek alinmali? Bundaki kriter ne olmali?
Sekilci olmaktan &te, ashabin onu anladif1 ve hayata gegirdigi tarzda nasil anlamali
ve hayata gegirmeliyiz? Kisacasi Hz. Peygamber'in bu asra taginma oran ve sekli ne
olmahdir? Stphesiz, "Hz. Peygamber'in sonsuz sayidaki muhtemel davranig
bigimleri veya stratejiler arasinda yapmi§ oldugu segimler, vahiyle mitdahele
edilmedigi siirece, isabetli igtihatlar olmalar itibariyle &rnektirler. Bu itibarla
Kur'an1 bitin igerigiyle dinin cevheri (ed-din), Hz. Peygamber ve ilk
miisliimanlarin Kur'dn'a yansimayan pratiklerini (siinnet) ise, dinin tarihsel bir formu
olarak nitelemek, tizerinde diigiintilmesi gereken bir tespit olsa gerektir.”**

Burada dikkat edilmesi gereken ilk ve en Onemli dl¢li, bize gére, Hz.
Peygamber'in bir insan oldugu® ve -ona mahsus oldugu (hasais) kabul edilenler
disindaki- dinf pratikler ve mitkellefiyetler agisindan bizden farkh olmadiginin*® iyi
bir sekilde idrak edilmesidir. Peygamberlerin "dini konular diginda hata
yapabilecegi"ni*’ kabul etmek, peygamberlerin vazife sahalarmin tespiti de
demektir. ”(Kur'dn'da Hz. Peygamber'in dogru kararlarina ait ¢rnekler bulunmasi),
onun biitiin peygamberlik yagam stiresince verdigi kararlar ve izledigi stratejinin -

4 Selahattin Polat, “Hadislerin Kur'an'a Arzi Problemi”, Siinnetin Dindeki Yeri, Istanbul,
1997, sf. 177-85, s. 183

Ozsoy, s. 139

Maide, 5/75; Ibrahim, 14/10; Enbiy4, 21/3

S En'am, 6/150; A'raf, 7/203

Hz, Peygamber dini konularda hata yapmigsa da bu hatalar vahiyle dizeltilmigtir: Yine
ayrica diinyevi birgok hususta da hata yapmig veya ashabinin istigaresiyle hata yapmaktan
kurtulmugtur.

& &t

11



Kur'dn tarafindan reddedilmedikge- Allah tarafindan onaylanmis olmasidir. Bu
itibarla, vahyin gozetimi altinda bir miicadele yonetti3i i¢in Hz. Peygamber'in
liderligi Kur'dn'la aym derecede yol gosterici ve Ornektir. Dolayisiyla siinnetin
tarihselligini kabul etmekle birlikte, Kur'dn'in evrenselligi dogmasindan 6diin
vermeyenlerin, bu gorilslerini Kur'dn ile siinnetin menge’ farki ile temellendirmeleri
-deyim yerindeyse- minderden kagmaktan bagka birsey degildir. Onlarin
gostermeleri gereken, Kur'dn'da yer alan olay ve durumlarla, Kur'an'da yer almayan
(ama siinnette yer alan) olay ve durumlar arasindaki mahiyet farkidir. Bu elbette Hz.
Peygamber'in stinnetinin, Kur'an'in ruhuna uygun yegane uygulama modeli oldugu
anlamina gelmez. Tam aksine bu, Isldm’in evrensel mesajinn, birle smirli olmayan
“pratize etme” imkanlarimi kaldirabilecek yalmlikta olmasmin bir sonucudur.”*®
Bunlar1 soylerken, "dini sahalarda peygamberlerin séz hakki var, diger hususlarda
s6z soyleme yetkileri yoktur." demek istemiyoruz. Ancak siinnetin geleneksel
taksimatindan®’ vazgegilememesinin bir takim problemler dogurdugunu ve taksimat
hususunda bu 1srar siirdiiriiliirse, stinnetin  daha da problem hale
doniistirilebilecegini vurgulamak istiyoruz. Bunun neticesi olarak, birgok samimi
miisliman, Islim yasayamamanin verdigi sikintryla dininden uzaklagmakta,
kendini dinine daha iyi verememekte, siirekli giinah altinda hissetmekte veya samimi
olmasina ragmen dinini daha iyi yasabilecegini zannetmemekte ve hepsinden daha
problem olani ise, kendini her yonilyle (bizce dini olmayan bir hususta bile olsa) Hz.
Peygamber'e seklen benzetmeye galigan birinin, kendi gibi olmayanlar "takva dig1”
gormesine yol agmakta, bagkalarini "zor olan dini" yasamaktan biktirmakta, dinine
kars1 ¢ekingenlige siiriiklemektedir. Tabii bu da, cemiyette "din” nedir? “din”
bunlarin hangisidir? hangisine sarilan kurtulur? seklinde sorularin sorulmasina ve
“din”in bir kaos hale getirilmesine yol agmaktadir. Kimisi de "din" diye, insanlarin
ortagaB1 yagamalarini tegvik eder bir gériiniim arzetmektedir.

% Ozsoy, s. 139

4 Mesela, 1. Ebl'l- Hasen el-Basri'ye Gore: a. Imtisali Fiiller 1b. Cibilli Fiiller 1c. Hasais
Fiiller 1d. Beyéni Fiilleri 1e. Mutlak Fiilleri; 2. Karafi'ye Gore: a. Teblig 2b. Fetva 2c.
Kaza (Hiktim) 2d. imamet (Eménetu’]- Uzma&); 3. Dihlevi'ye Gore: a. Risaletin Tebligi
Kébilinden Olan 3b. Risaletin Tebligi Kabilinden Olmayan; 4. Tahir b. Asur'a Gore: a.
Tesri' Tasarruflan 4b. Fetva Tasarruflari 4c. Yargi Tasarruflan 4d. Imére Tasarruflan 4e.
fyiye Gozele Tegvik Tasarruflan 4f. Musélaha (Arabuluculuk) Tasarruflari 4g. Fikir
Daniganlara Yol Gdstermeye Yonelik Tasarruflani 4h. Nasihat Niteligindeki Tasarruflar
4i. Insanlan Mikemmele yonlendirmek igin Yaptigi Tasarruflan 4j. Yiice Hakikatlar
Opretmeye Yonelik Tasarruflari 4k, Te'dib Tasarruflan 41. frgad Igin Olmayan
Tasarruflari; 5. Muhammed EbG Zehra'ya Gore: a. §er'i Fiiller 5b. Hasdis Fiiller Sc.
Gelenege Ait Fiiller; 6. Stleyman el-Askar'a Gore: a. Cibilli Fiiller 6b. Adi Fiiller 6c.
Diinyevi Fiiller 6d. Mucizevi Fiiller 6e. Hasais Fiiller 6f. Imtisali Fiiller 6g. Vahiy
Bekleme Anindaki Fiiller 6h. Miteaddi Fiiller 6i. Miibtedeti'l- Miicerred Fiiller 6j.
Miicerred Fiiller. Ve daha bagka taksimler... Genis izahlar igin bkz.: Talat Sakalli,
“Siinneti'n Baglayicilik Agisindan Taksimi”, SDU ilahiyat Fak. Der., s. 2, 1995 sayfa:
39-102. Yazarin da belirttigi gibi problem, hangi fiilin "dini" oldugu noktasinda
odaklanmakla birlikte, yine de koklil ¢6z(im olacak ve temel ayiric1 noktalan tespit edecek
kistaslar geligtirilememigtir. s. 78 vd.
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Insanlarin ¢evrelerinin diniyle dogduklar1 bir gergektir. Buna, erkek igin,
erkekge bir bakig, Dogulu veya Karadenizli i¢in kendi mahallinin verdigi kiiltiirle
yogrulmug bir bakig, Hanefiler igin Hanefice bir bakis... vs. eklenmekte, dolayisiyla
dinf anlayiglarda bir bozulma ve yozlagsma da s6z konusu olmaktadir, ¢itnkil birgok
illetle muttasif olan insan, dini, kendi anladi1 gibi anlatmakta, muhataplar1 da onun
yorumlarini "murad-1 ildhi" zannetmekte veya onun yerine koymaktadir. Bu kisi
ister siradan bir Kur'dn muhatabi olsun isterse miigtehit imamlardan biri olsun, bize
gbre defismemektedir. Yani igtihatlar, "din" olarak algilanip tartisilmaz gorillmekte
ve "dini anlama ¢abalar/fikih" “din” zannedilmektedir. Halbuki "din" Kur'dn ve
siinnettir. Dini anlama faaliyetleri/fikih "mutlak din" olarak algilanip da, Kur'an ve
siinnetin yerine gegince, dinde bozulmalar ve sapmalar baglamistir. Belki de "her
yilzyilda bir gelmesi beklenen miiceddid"e® bu yiizden ihtiyag vardir ki, gelsin de,
dini, bid'at ve hurafelerden arindirsin. Evet, dine bidatlarin girdigini itiraf ediyorsak,
dinin de bozuldugunu, kiiltiirle aynilestigini ve hatta kiiltir ve gelenegin “din”
olarak algilandigini, halbuki Kur'dn ve siinnet sabit oldufuna ggre, bozulma ve
sapmalarin "dini yorum ve anlayiglarda” oldugunu ve bu yorum ve anlayiglarin da
din yerine gegtigini kabul etmemiz gerekmektedir.

Dini yagamak, Hz. Peygamber ve ashabinin yaptif1 gibi Kur'an1 yagamaktir.
“Kur'dn pasajlar1 ise, yazili birer soylemdir. Dolayisiyla, herbir Kur'an pasaiji,
anlagilabilmesi igin, metinde yer almayan s6z-digiymetindis: baglama muttali olmay:
gerekli kilan bir “s6z”ii vermektedir bize. Kur'dn metninin tamamt ise, bu vasiftaki
¢ok sayida “s6z”den olusan bir “s6zler mecmuasr’ndan bagka bir gey degildir. Bu
anlamda, yalnizca bu s6zler mecmuastyla bagbaga bulunan bir okur, Kur'dn't
anlamak i¢in gerekli malzemenin yalmzca bir kismina sahip demektir. Zira Kur'dn
metni (yazili séylem) Kur'ani hitabin (sozlii séylem) kronolojik sirasini, hitap
ortaminin sartlarin ve soziin tonlamasiny/vurgusunu nakletmemekte; yalnizca, s6ziin
resmini c;izmektedir.”5 ! Bundan sonras ise bzellikle, nce Kur'dn'in indigi ortamm
yani cahiliyye, Mekke ve Medine dénemi toplumlarimin kisaca tarih ve siyerin,
ikinci olarak da, hadislerin bilinmesidir. Onlar1 anlamak ve ortaya koymak igin de
bilmemiz gerekir ki: "Kuskusuz biitiin ayetler somut bir olaya cevaben inmemistir;
ancak bir ayetin nilzul sebebi olarak degerlendirebilecegimiz somut bir olay
olmadig1 durumlarda da, “niiz(il ortami1” olarak niteleyebilecegimiz bir genel baglam
s6z konusudur. Biz farkinda olmasak da Kur'dn'i bir “baglam” igerisinde okuruz.
Amag ilgili pasajm ne dedigini anlamaksa, o pasaji, bir anlam ifade edebilmesi igin,
igine yerlestirebilecegimiz baglam, kendi 6zgtin tarihsel baglami olmalidir.”*? Tabii
aym geyi hadislere mahsus olarak diisinmememiz igin higbir sebep yoktur. Oyleyse

% Ebad Davd, Stnen I-V, tah.: Izzet 'Ubeyd ed-De"ss ve Adil es-Seyyid, Suriye, 1388-
94/1969-74, Kitdbu'l- Meldhim (31), 1. bab, Hadis no: 4291, 1V,480; Ella Landau-
Tasseron, “Periyodik Reforh: Milceddid Hadisi Hakkinda Bir Inceleme”, gev.: 1. Hakki
Unal, Islami Aragtirmalar, c. VI/4, 199 , s, 261-78; Mustafa Ertirk, “Tecdid Hadisisnin
Metin Tenkidi Agisindan Degerlendirilmesi”, Istimi Aragtirmalar, c. 10/1-3, 1997, s. 125-
137

5 Ozsoy, s. 138

52 Ozsoy, s. 140
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ortamlarina gore davranan Hz. Peygamber ve ashabini anlamak, onlarin seklen taklit
edilmesi degil, "onlarin bu zamanda, bizimle birlikte olsalar, nasil yasayacaklarinin
tespit edilmesi ve bunun hayata gegirilmesidir." Bunun igin, tabiri caizse, bir
ayagimiz o zamanda diger ayagimiz ve agirhifimiz bu zamanda olmalidir. Bunu ¢ok
basit bir drnekle sdyle sekillendirmek miimk#ndiir: "Misvak kullanmak mi, yoksa
agiz ve dis saglifiyla ilgilenmek mi siinnettir?" diye yoneltilen sorunun cevabi, bize
gore, "agiz ve dig saghgiyla ilgilenmek siinnettir; bu siinneti ne ile ifa ederseniz,
edebilirsiniz, misvak ise, bunun igin bir vasitadir/tercihtir geklinde verilmelidir.
Bunu daha genellestirmenin, sinirlarini daha da uzatmanin ve g¢okg¢a benzerinin
bulundugunun da gdzard: edilmemesi gerekir. Ancak "misvak, kullanimi stinnet igin
sart olmamakla beraber, Hz. Peygamber kullandig: igin kullanmakta sevap vardir.”
seklindeki yanlis goriise de ¢okga rastlanmaktadir. Iste bdyle bir kanaatin kabul
edilmesi de ayn1 problemi bir bagka agidan stirdiirmek degil midir? Oyleyse, "hacca
giderken de deve ile gidilmesi arabayla gidilmesine gére daha sevaptir, (her
mevsimde) beyaz giyilmesi daha sevaptir, evin hurma dallar1 ve kerpiglerle
yapilmas: daha sevaptir, evin mutfak ve banyosunun ayrica olmayip, hepsinin
birlikte oda igerisinde kullanilmasi daha sevaptir... gibi ¢ok¢a uzatilabilecek
sevaplar(!) listesi sunulabilir. Yapilmasi sevap olan bir seyin yapilmamasi
durumunda ya "glinaha girme" yada "takva sahibi" olmama itham gibi bir tehlikeye
de diisiilmektedir. Boyle bir hal, Allah katinda ve dinen bir problem dogurmamakla
birlikte, halkin “din anlayigi”m ifade etmek bakimindan 8nemli oldugu gibi, daha
6nemlisi ve liziicii olani ise, halk arasinda yakinlik ve kardeglik tesis etmesi gereken
dinin, bdyle bir fonksiyon icra etmekten uzak olmasidir. Tabii bdyle bir durum, dine
kars1 kayitsiz ve tepkili olanlarin, tepki ve nefretini de artirmaktadir. Dier yandan
Allah ve resulunun getirmedigi bir din ve bidatlar, din ve sevap admna
yayginlagmaktadir.

Anlayis ve uygulamalar ile ilgili sikintilanmiz hakkinda bazi &rneklerle
mevzuya devam etmek istiyoruz:

Mesela hirsizin elinin kesilebilecegi miktar: en az ¢ dinar (yaklagik 3 x 3 gr.
= 9 gr. glimily) olarak tespit eden hadise™ gire, eger hadisin sekline takilip
kalmamiz gerekecekse, buglin de el kesme miktarmin aym olmasi (yaklagik
7.000.000 TL.) gerekmektedir. Ramazan orucunun tespitinde hesaplarimizin gilnes,
su, toprak, ates vs. yerine "hilal"a gére yapilmasmi isteyen hadisin, gsekline
takilanlarin diigtikleri polemik, halimizin aci bir ¢rnegini sergilemektedir. Yine
dogum kontroliine cevaz verecek olanlarin "azl"den bagka bir higbir usule cevaz
vermemeleri de yine hadislerin gekline takilmanin bagka drnegidir. Namazlan sirf
giinegle ilgili olarak sabah, 8gle, aksam vs. vakitlere has kilmanin gekline takilmak,
bu vakitleri daha uzun siire yagayan kutup insanlarinin namazlarim1 problem haline
sokmaktadir.

Devlet ile ilgili drnekleri de, mevzumuz i¢in ¢okg¢a kullanabiliriz:

33 Buhari, Tecrit Ter., XII,255-6. Burada "iig dinarlik ip veya aym degerde migfer" ifadesi
kullanilmigtir.
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Bu hususta en fazla 8rnegin, devlet yapisinin gok¢a degisiklige ugradigi, yani
Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekr donemlerinden ¢ok¢a farkh hale geldigi ve
devletlesmenin daba fazla temayiiz ettigi Hz. Omer donemine mahsus oldugu
asikardir. Bu hususta gokga verilen mekler arasinda zikredilen Sevad arazisinin
taksimi ve miuellefe-i kuldb ile ilgili uygulamalarindan bagka, Hz. Peygamber
zamaninda olmayan divanlar tegkili, gerek onun gerekse Hz. Ebubekr'in tayin ettigi
valiler ve devlet gorevlilerini degistirmesi, vergilerle ilgili degisik tasarruflarda
bulunmasi, Hz. Osman'in zekatlarin tahsili hususunda dnceki dénemlerden farkli
uygulamalarda bulunmasi gibi daha birgok hususlar Hz. Peygamber'in
uygulamalarma oldugu kadar ayetlerin zahirlerine de ters gorilnmektedir.

Bu uygulamalarmn ayetlere ters oldugu veya dinden asil sapmalarin Hz. Omer
zamanmnda bagladif ditsiincesi veya bagka bin tiirlit teviller yaparak Kur'an'i anlama
¢aligmalari ortaya koyanlar ile, bu uygulamalarin Kur'an ve stinnetin zahirine ters
olsa bile aslinda onlarin ruhuna uygun, ayetlerin ardindaki felsefeyi yansitan
uygulamalar oldufunu soyleyenler karsi karsiyadir. Hz. Allah, bazi hitkiimleri
neshederek verlerine daha hayirhsimi getirdigine, Hz. Peygamber'den sonra artik
boyle bir tasarruf olamayacagina ve de8isen toplum sartlarmin yaraticisi da Hz.
Allah olduguna gore,” Kur'an'in Hz. Peygamber sonras: donemlerdeki uygulamasi,
bize gore ancak ve ancak boyle olacaktir. ”(Kur'an metninin) zahiri tizerinde donup
kalmak, ditsiinceyi derinlife ulagmaktan alikoyacak, bu da, bir dogmatizm ve akli
katilifa agilacaktr. Dogmatik bir ruhla irtibathi olan akli kemiklesme ise, sartlarin
bunu gerektirdigi bir zamanda, herhangi bir meseleyle alakali bir hitkkmit ya da bir
gorusti degistirme kudretinden yoksun bulunmak; bir meselenin halli i¢in pek ok
¢bziimiin bulundugu bir zamanda, herhangi bir bilgi alan1 olusturmamak seklinde
tanimlanabilir.”>® Bu ytizden de Kur'an'in niizQlu sirasinda degisen sartlara toplumun
uyumunu, ayetleri neshederek saglayan Hz. Allah, bize de béyle bir uygulamanin
arkasinda ¥atan ruhu ogretmistir. Hz. Peygamber bunu bazen istisare ile
hallederken® bazen de igtihadiyla hallediyor ve bunu yaparken bile yine bizlere su
6giidi veriyordu: "(Hurma agilanmasi) hususunda ben ancak zan s6ylemisimdir. Bu
yiizden zannimdan dolay beni sorumlu tutmayiniz. Ben ancak sizin gibi bir beserim.
Ben sizlere Allah'tan gelme, dininizden herhangi bir sey soyledigim zaman onu
derhal alip kabul ediniz. Zira ben Aziz ve Celil olan Allah iizerine asla zan ile
konugmam. Re'y nev'inden herhangi bir sey ile emredersem, gliphesiz ben de ancak
bir begerim. Sizler diinya isinizi daha iyi bilirsiniz."*®

Miras ile ilgili hilktimleri bildiren ayetlerin, Hz. Peygamber'in yagadif
toplum sartlart ve aile iyelerinin mali sorumluluklart ile orantili oldugu
bilinmektedir. "Isldm, malf sorumlulugu erkege yitkledigi igin, erkegin payinn fazla

5* Bakara, 2/106

55 Rahmén, 55/29

36 Kilig, s. 113

Ezan"in megru kilinmasi gibi dini hususlarda bile.

8 Miuslim, Kitabu'l- Fedail, 38. bab. hadis no: 139-41. Buradaki ¢ hadis mezcedilerek
almmustir.
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olmasi1 da tabiidir." gibi bir gbriis, ailedeki mali sorumluluklarin farkli olarak
paylagildig1 su ortamlarda ne kadar gegerlidir? Tabii bunun sonucu olarak mezkir
ayetlerin tatbik imkani nasil olacaktir? Glinimilz toplum diizenini Ortagag toplum
diizenlerine uydurmak yerine, Hz. Allah'in ayetten muradi ne ise (adalet, esitlik,
yararli bir taksimat vs....) onun tespit edilerek tatbik edilmesi daha uygun olamaz
mi1?

Yine Kur'dn-1 Kerim'de salt emir olarak goériilen "zekat veriniz" ifadesiyle,
belirtilmeyen oranlarin siinnette belirtilmis olmasi, acaba Hz. Peygamber'in "devlet
bagkan1” tasarruflarindan biri olarak kabul edilemez mi? Ciinkii o sartlarda % 2.5
olarak tespit edilen bu oran ve zekata konu olan mallar, daha baska toplumsal
sartlarda, maslahata binden (her zaman ve mekanda goriilen "ek vergiler koyma"
tatbikatlarinda oldugu gibi) artinlip eksiltilebilir bir uygulama olmahdir, ¢iinkii
ayette miktarinin belirtilmemis olmas: belki de bunun igindir. Hz. Peygamber'in bu
orani uygulamasinin arkasindaki felsefe ne ise (fakirlerin g6zetilmesi, servetin
paylasiimast vs...) onun tespit edilerek uygulanmaya ¢ahisilmas: daha uygun
olmalidir.

Insanlarin hayata bakislarini, geleceklerine yén vermelerini ve bir diinya ve
hayat goriisii ortaya koymalarini etkileyen birgok husus vardir. Gerek Hz.
Peygamber, gerek miugtehitler ve gerekse hitkiim ve icra makamlari mutlaka bu
hususlarin etkisi altinda kalarak karar vermis ve fikir Gretmislerdir.® Hz.
Peygamber, yukarida zikredilen hadisine ragmen, yine de Islam toplumuna onderlik
yapacak insanlarin toplum igin proje iiretmelerini tesvik etmis, islam'1 anlama ve
ondan insanlik i¢in ortaya ¢6ziimler koymaya yonelmelerinin sevap oldugunu, "Bir
hakim, hitkkmedecegi zaman igtihat eder, sonra isabet ederse, ona iki ecir vardur;
(hitkmedecegi zaman) igtihat eder, sonra hata ederse, ona bir ecir vardir.” hadisiyle®
duyurmustur. Bu hadiste igtihat edenin hata edebileceginin vurgulanmasi, bizim
dikkatimizi ¢ekmelidir. fgtihat eden sevabini alacak, ama muhatap onun yanligina
uymayacak kadar, ferasetli olacaktir. Hadis diger yandan, siirekli igtihat etmemizi,
hataya diisecegimiz korkusuyla tefekkiirden uzak kalmamizin gereksizligine de
isaret etmektedir. Fakat “I¢tihatta zorunlu olarak Kur'dn hitkiimlerinin tarihiyle
ilgilenmek zorundasimiz. Ancak bu dinamik bir ilgidir. Ama¢ o hilkiimleri, o
tarihsellikten sonsuza kadar tespit etmek degildir, amag onlarin evrensel mesajlarin
yakalamak ve o mesajlar1 bugiine, yeni tarihselliklere tasimaktir. Bunu H. Karaman
soyle tespit ediyor:*' “(Mezhep Imamlarr) nas bulunmayan yerlerde, gerektiginde
mesru maslahatlara gére hilkiim verdikleri gibi, zaman zaman da lafza degil, ruh ve
manaya veya kitap ve siinnetin umumi kaidelerine dayanarak bazi naslarin elfazini
almuslardir. Siiphesiz bu davranis nassin  hiikkmtiniin mesnedi olan “illetin

% Mesela, Hz. Peygamber'in, “Iki kisi arasinda hitkiim verdigi zaman, delili kuvvetli olandan
yana karara varacagi...” hakkindaki sdzlere.

% Buhérf, Tecrid Ter. XI1,411

' Hayrettin Karaman, Isldm Hukukunda igtihat, Istanbul, 1996, 2. baski, s. 143



degismesiyle hilkmiin de degismesi” esasina bagh bulundugu igin, nassa muhalefet
seklinde degerlendirilemez.”®

Ayrica bize gore, "her hususta nass aranmas" da problem olarak
goriinmektedir. Her hususta nas aramak, ¢ogunlukla nass1 delil olarak zorlamay: da
beraberinde getirdigi igin, Kur'dn ve siinnetin sekillerinin arkasindaki ruhlar tespit
edilmekle, aslinda "neyin Islimi oldugu ve Isldm'a uygun oldugu" degil, "neyin
Islam'a ters dustiigi veya diigmediginin" aranmas1” kanaatimizce hem daha mantikh
ve pratik hem de daha "Islami"dir.

Naslarin zorlanmasi, ¢ogu kez Islam ile hatta din ile ilgisi olmayan
hususlarda bile dini bir veche aranmaya varmis veya her hususta dini bir hiikiim
varmig gibi algilanmistir. Hatta -ayn1 zamanda toplumlarmin aydimi olan- islam
alimlerinin ve din biytklerinin, din ile ilgili olmayan s6z ve fiilleri bile "din" olarak
algilanmugtir.®® Osmanlilar zamaninda, megihat makamy, sorulan sorulara bazen, "bu
mesele ser't bir mesele degildir.” diye cevap verirdi. Benzer psiko-sosyal haller, Hz.
Peygamber zamaninda da cereyan etmis, O da boyle durumlarda, "...Ey insanlar!
Size bir sey emrettigim zaman, emrimi tutunuz ve giicinliz yettigi kadar yerine
getiriniz. Bir seyden nehyettifim zaman da ondan sakininiz." buyurarak, gereksiz ve
fazla soru sorulmasmin iimmetlerin helakina sebep oldugunu bildirmistir.** Bu
hususta yine, "Allah sizin igin bazi seyleri farz kildi, bunlar yerine getirmeye
¢alisin. Bazi seyleri de haram kildi, onlara yaklasmayin. Bazi sinirlar koydu onlar
agmayin, bazi seyler hakkinda ise, s6z etmedi; unuttugundan degil; o halde bdylesi
seylere dalmaya ¢alismayin."® s6zlerinin de hatirlatilmas: yerinde olacaktir.

Peki sahabenin, Hz. Peygamber'den sonra, onun icraatlarim1 hayata nasil
aktardiklar1 hakkinda neler sdylenebilir?

Oyle goriinliyor ki, bu durum daha sonrakiler tarafindan birkag tlirlii
anlasilmis ve bu hususlarda da birtakim zorluklarla kargilagilmistir. Mesela Hz.
Omer, Hz. Ebubekr'e, "Kur'dn'm cem edilmesini teklif etmis, o da 6nce, "ben Hz.
Peygamber'in yapmadig1 seyi yapmam." demigse de daha sonra razi olmugtu.®
Burada kastettigimiz, Hz. Ebubekr'in ilk itirazidir. Benzer gerekgeler daha sonra da
gorilmiistir.” Sahabenin siinnete karsi tutumlarinda,® aslinda onlarin, dini

2 Mehmet Pagac1, “Kur'dn ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, Islami Aragtirmalar, 1996, c. 9/1-
4,s.133

¢ Benzeri bir karizma, bugiin siyas, asker? ve sanat¢1 bityOkler igin de s6z konusudur.

% Buhari, Tecrit Ter., X1,99-100; Miislim, Kitdbu'l- Hac, 73. bab, 412 no'lu hadis, 1V,224;
Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili I-X, Istanbul, ts., Azim Negriyat, 111,347
(Maide, 5/101 ayetinin tefsirinde)

% Ebfi’'l- Al& Mevdudi, Tefhimu'l Kur'in I-VII, ¢ev.: M. Han Kayani vd., Istanbul, 1996, 2.
baski, 1,516 (Maide, 5/101 ayetinin tefsirinde)

 Buhar, Kitdbu Fed4ili'l- Kur'an, 3. bib, V1,98

" Mesela, Abdullah b. Omer, bir giin Arafat’tan inerken, bir gukura iner ve tekrar yukariya
¢ikar. Arkadapi Nifl, “ey imam ne yaptin orada, diye sorunca, su cevabi verir, “Ben
Arafattan inerken Resulullah’in arkasindaydim. Burada inip def-i hacette bulundular.
Benim 0Oyle bir ihtiyacim yoktu ama, ona muhalefette bulunmak istemedim.”, Fetulah
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anlamanin rahathfindan kaynaklanan bir yaklagimla yorum sikintis1 gekmediklerini
gérmekteyiz. Bundan btesi sevginin tezahilrii olan (dini olmayan) ferdi baghliktir.*®
Bizce Hz. Peygamber'e duyulan saygi ve sevginin bu seklide tezahiir etmesi, normal
ve glizeldir, ancak fertlerde kalip, ferdi olunca. Yoksa ¢ok kimseler tarafindan
yapilip, yayginlaginca, “dinden bir sey” haline gelmeye hatta ve hatta takva 6rnegi
olmaya baslayinca, iste 0 zaman problem dogmaktadir. Bunu halifeligi déneminde
farkeden bir kisi olarak Hz. Omer, ¢ok kimsenin kutsadig1 bir afac1 (ndvan agaci)
goriince onu kestirmistir.”

Bize gore aslolan, -ayetlerde oldugu gibi- hadislerin de evrensel ilkeler
sunan ydnleri ele alinacak sekilde yorumlanabilmesidir. Eger bu isabetle ve
eksiksiz bir sekilde yerine getirilebilirse, hem mezhep anlayislarinin hem
geleneksel yaklasimlarin hem de hadisler iizerindeki -sahih, zayif, nésih,
mensiih gibi- kisir gekismeler ve baglayicilifi tartigmalari son bulacaktir.
Clnkii, "anlama siirecini 6znenin, sadece metni anlamasim degil, ayn1 zamanda
6znenin anladif1 metni kendi durumuna bir sekilde getirmesini de kapsamaktadir.
Ozne metnin manasim kendi tarihselligine getirebildigi 6lgtide bir anlama
gergeklegmis olmaktadir. Yoksa Oznenin gdrevi metinde sdyleneni oldugu gibi
tekrarlamak degildir. Bu, bagka bir ifadeyle su demektir: Bir metni anlamak demek,
her an o metni yeniden anlamak ve yeni degisik durumlar g¢ergevesinde yeniden
yorumlamaktir. Bu bakimdan metnin tarihsel olusu kadar, anlama isi de tarihseldir.
Gergek bir anlama, metnin manasini tarihsel sartlara tatbik ettigimiz zaman; o
manay1 kendi tarihsel sartlarimiza tatbik ettiimiz zaman; o manaya kendi
tarihselligimiz i¢inde bir yer buldugumuz zaman gergeklesir. Ayrica sadece metnin
yansitildig1 sartlann gozoniine alan, fakat kendi tarihsellifimize gelemeyen bir
anlama da eksik bir anlamadir. Clinkll bir metin, kendi tarihi sartlan iginde anlasilsin
diye de%il, fakat, yorumlanarak tekrar bagka tarihselliklerde somutlastirilsin diye
vardir.”

Bizce, Hz. Omer’i seleflerinden farkh anlayis ve uygulamaya iten sey,
sartlarin defismesidir. Aym: seyi mii¢tehit imamlarda da gorityoruz. Ashnda
onlar, bazen hadisle amel etmiyor goriiniiyorlarsa da, oradaki temel evrensel

Giilen, Sonsuz Nur I-II, istanbul, 1994, I1,417. Yine bu hususta verilecek bir Sraek de,
Ahmed b. Hanbel'in, "Hz. Peygamber'in nasil karpuz yedigini bilmedigi i¢in, karpuz
yememesi". seklinde “takva ve Hz. Peygamber'e duyulan sevgi" drnegi olarak bahsedilen
goriistiir. Ayrica bkz. M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Omer. b. Hattab” mad. DIA,
1,127

% Genig bilgi ve 8mekler igin bkz.: Binyamin Erul, “Sahabenin Siinnete Baglayicilik
Agisindan Bakiglar1”, Islami Aragtirmalar, 1997, c. 10/1-3, sf. 59-68, s. 59

Genis bilgi ve dmekler igin bkz.: Erul, sf. 59-68; M. Emin Ozafsar, “Sistematik Usul
Donemleri Oncesinde Rivayetlerin Muhteva Tahlili ve Muhammed b. Hasan eg-$eybani
Ormegi”, Islami Aragtirmalar, 1997, ¢. 10/1-3, s. 75-86

7 Mustafa Fayda, “Bey’atlimdvan” mad. DIA, V1,39

" Pagacy, s. 127
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ilkeyi esas alarak igtihat etmislerdir."2 Bunun zidd: ise sekle takilmaktir,
statilkoculuktur.

Yukarida, toplumsal sartlarin degistikce, dini anlayis ve hayata aktanglarin da
degistigini, degismesi gerektigini sdylemistik. Ayetlerin oldugu gibi hadislerin
neshini de bdyle anlamalidir. Hz. Peygamber'in, "6nceleri kabir ziyaretine miisaade
etmeyip daha sonralan etmesi" bunun ifadesidir. Hz. Peygamber'in ictihatta
bulunabilecegi, bunda hata da edebilecegi (dini bile olsa) kabul edilecek olursa,
yukarida ifadelerimiz daha iyi anlagilacaktir. Mesela, "yahudilerden bagka hig
kimseye kabir azab1 yok", diyen Hz. Peygamber'in bu ifadesinin diizeltilmesi ve
Tahrim (66) suresinin ilk ayetlerinin inisine sebep olan hadiseler dikkate alinacak
olursa, Hz. Peygamber'in dini ve diinyevi birgok ifade ve icraatlarindan vazgegtigi
¢ok iyi gorillecektir. “Ayrik otunu haram kilmama”y: teklif eden sahabeye, Hz.
Peygamber rahatlikla, “ayrik otu miistesnadir.” derken herhalde bize de bir takim
ipuglar1 vermektedir.”

Saban Ali Diizgiin, “Batidaki Isldm Imajin1 Olusturan Temel Etkenler” adl
tebliginde, “Islam’in Batidaki Algilanis Bigimleri”ni sayarken, bunlar arasinda,
Batihilarin, “Islim’1, degismezlik fikrini kabul eden bir din” olarak algiladiklarini
sdyler ve s8yle devam eder:

“Bu, dinin kendi karakterinde degil, ulemanin anlayisinda ortaya ¢ikan bir
yanlishktir. Din ve kiiltilr tarihimizde, bireysel ve toplumsal degismezlik esas olarak
gorlllmiistiir, Degisime bir 6lgiide onciilitk eden mezhepler de, heresi (heteredoksi-
zindiklik) ile suglanmig ve itibar gdrmemistir. Insan karakterinin degismezligine
olan inang, ulemayi, Kurén ve silinnette agiklanan hukuki formlarin da, ebedi olarak
aym formda kalmasi gerektigi, hatta gerekli olabilecek durumlarda bile kanunlara ve
ser'i degisikliklere ihtiyag olmadig1 seklinde bir kanaate siriiklemistir.”* Bu sebeple
sosyal reformlar da milsliimanlar i¢in dilsiiniilmeyen bir geydir.

Insan karakterinin temel itibariyle degismedigi goriistinde hakhlik pay: yok
degildir. Insan karakterinin temelde degismediginin en agik gdstergesi, ylizyillar
dnce yapildig1 gibi, yine insan kiyimlarinin bliylik ¢apta devam ediyor olmasi ve
devam edecek gibi goriinmesidir. Bu degismezlik fikrinin Arap kabile yasantisiyla
yakin iligkisi vardir. Araplar atalarinin yolunu takip etmeyi (stinne) ve yeni olan
seylere (bid’a) kars1 gelmeyi, en glivenli hayat tarzi olarak benimsemislerdir. Colin
derinliklerinin kendilerine ne getireceginden emin olmayan bedevi Araplar, en
gilvenli yolu atalarmin yolunu takip olarak benimsemiglerdi. Colde seyahate
¢ikanlar, atalarmin daha dnceki kervan yollarini takip ederler, alternatif yollar arama
gibi bir degisiklige gidemezlerdi. Bu sebeple eskiye baghlik, yeni olan seylere yani
bid’atlere diimanlik Arap kabile yasantisnin degismezlik konusunda meydana

72 Karaman, Islém Hukukunda Igtihat, s. 40-74, 128-47

73 Abdiilcelil Isa, Peygamberimiz’in igtihatian, ¢ev.: M. Hilmi Merttirkmen ve Abdiilvehhab
Oztlirk, Ankara, 1976, s. 63-154

™ Bu citmle, metinde, herhalde dizgi ve baski hatasindan dolayi, anlasilmaz bir formdayken,
tarafimtzdan bdyle anlagilmigtir.
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getirdigi bir olgudur. Tamamen kabile ve ¢6l yasantisinin bir niteligi olan bu
algilama bigimi, Isldm duistincesinin temel dzelligi gibi gdsterilmeye ¢alisiimaktadir.
Bu sebeple Kur'dn, Araplar’a Hz. Peygamber’in ntiblivvetini anlatirken, onun
peygamberliginin kesinlikle bir bid’at (yeni bir sey) olmadig1 noktasimi vurgular ve
bunun devam edegelen bir gelenek oldugunu ifade eder.” Degisim bir hakikattir.
Bilimsel ve teknolojik gelismeler, insan karakteri ve insan topluluklar1 izerinde
degisim meydana getirmigti. Kur'dn-1 Kerim'de nefislerde olam degistirmek,
toplumsal degismenin 6n sart1 olarak gorilldiiziine gore,”® degisimin varhgim veya
yoklugunu tartismaktan ziyade, degisimin sartlarim1i ve gergeklegsme siirecini
irdelemek daha tutarli olacaktir. Insanlar nefislerinde olami degistirince Allah da
onlar1 kendi ‘deterministik’ yasas1 geregi degistirecektir. Degisim fitrati, uygun yeni
degerlere adapte olmakla miimkindir. Bireylerin degigsimin zorunlulugunu
algilamalari, ona istedikleri gibi ybn vermelerini saglayacaktir. Ona direnme ise
degisimin, istedifi gibi onlar1 yénlendirmesi sonucunu getirecektir. Marx ve
Engels’in, “filozoflar evreni yorumlamislardir, oysa ¢nemli olan onu
degistirmektir.” ifadesi degisimin nasil algilanmasi gerektigi hususunda ipuglan
vermektedir.””” Ancak ortada degistirilecegine inanilan bir sey olmahdir. Bir seyin
degistirilebileceBine olan inang ise, degistirilecek olani anlamak ve yorumlamaya
baghdir, aksi takdirde, amag “degistirmek” olur. Halbuki amag degistirmek degil,
“degistirilmesi gerekeni degistirmek”tir. Bunun saglhikl yolu ise, eskiyi de, yeniyi de
anlamak ve yorumlamaktan geger. Iste bu adaptasyonu gergeklegtiremeyen
misliiman alim ve halkmn iglerine diigtilkleri durum, algiladiklar1 ve yasadiklar
“din”.

Hz. Peygamber™® ve ashabinin” istisarelerinin tetkiki de onlar: anlamada bize
yardimel ve ipucu olacaktir. Mesela, ezan gibi dini bir hususta bile -¢iinkil kimine

™ Ahkaf, 46/19

6 Ra’d, 13/11; Enfal, 8/53

7 $aban Ali Ditzgiin, “Batidaki Islam imajim Olusturan Temel Etkenler”, Misliiman Tmajs,
Kutlu Dogum Haftast - 1995, Ankara, 1996, sf.: 259-280, s. 267-8

Hz. Peygamber, kadinlar, minafik ve gayr-i mislimlerle bile istisarede bulunmustur.
Habegistan’a ve daha sonra Medine'ye yapilan hicret hakkinda, ifk hadisesi hakkinda,
hanimlarinin diinya mali istemesi hakkinda, hurmalarin olgunlagsmadan &nce aBag
lizerinde satilmasi hakkinda, Hz. Peygamber igin mithtir kazilmasi ve minber yapilmasi
hakkinda, ganimet mallannin vakfedilebilmesi hakkinda, bedir harbi 6ncesi ve diizeni
hakkinda, Bedir esirleri hakkinda, Uhud ve Hendek savagi hakkinda, Gatafan kabilesine
hurmalarin 3’de 1’inin verilmesi hakkinda, umre seferi esnasinda, Hudeybiye &ncesi ve
sonrasinda, Hevazin esirleri hakk:nda, Taif muhasarasinin birakilmasi hakkinda vs.
yapilan istisareler...

Hz. Ebubekrin halife segilmesi hal kindaki istigari tartigmalar, Hz. Peygamber'in nereye
defnedilecegi hususunda, Ebubekr’n zekat vermeyenlere kargi tavri, Uyeyne ve Akra adli
iki sahebeye verilen gorak arazi ha<kinda, Kur'an'in cem’i, Omer’in halife tayin edilmesi,
Omer’in Irak arazisinin 6l¢iiminde zimmilerle istigaresi, nce Isfehan’in m1 yoksa Fars ve
Kirmin’in fethedilip edilmeme;i hakkinda sahabeyle olan istigaresi, divanlarin
olusturulmasi hakkinda, hicri ta<vimin kabuld hakkinda, Irak topraklarinin gazilere
taksimi hakkinda, igki igene verilzcek cezanin miktari hakkinda, kadinlara verilen mihir

8
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gbre vacip hitkmilinde sayilmaktadir-* istigare eden®' bir peygamber bu yonityle bize
serbest dolasim sahalarmin sinirlarini gizmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in ve
sahabenin hayiflanmalar: (yani yaptig1 bazi tasarruflarinin veya yapmadig seylerin,
her zaman igin, bizzat kendi idealine uygun diiymediginin, bizzat kendisi tarafindan
ifade edilerek, “eger simdiki yaptigimi tekrar yapacak olsam, s8yle yapardim” veya
“s8yle soyle olmasaydi, sunu yapardim veyahut da yapmazdim” veya “kegke sunu
sdyle yapmasaydim” gibi sozleri ve tasarruflar1®) ve igtihatlarinda da ayn1 hususun
gbriilmesi rahatlikla miimkiindiir.

Biz, “mevrid-i nasda i¢tihata mesdg yoktur.” (hakkinda ayet ve hadis bulunan
bir konuda igtihat yapilamaz) derken, milgtehit imamlarimizin hadisleri kabul ve
onlarla amel i¢in yaptiklar1 igtihatlarin, bu kaideyi ¢ok¢a astifimi soyleyebiliriz.
Tabii buna “hadise yaklasim”, “hadisi yorumlama” denmesi de mimkiindiir, ancak
sonug, hadis metninin zahirinin/seklinin agilmas: ile neticelenmektedir.”

Diger yandan hakkinda agik hiikiim/muhkem nass bulunan ve devlet bagkani
sifatim da hdiz olmayan (fakat bize gore Hz. Peygamber'in peygamberlik/gar{ sifatini
hiiz olan) ustelik haram-helal konusunda halifelerin degil siinnet, ayetlere bile
zahiren muhalefetleri s6z konusudur. Mesela, Hz. Ebubekr'in iki yillik halifeligi
zamaninda toplumsal sartlar, Resulullah zamanindakinden fazla bir degisiklige
ugramamustir. Ancak bir gok degisikliklerin olustugu Hz. Omer devri igin ise,
yukarida verdigimiz icraat 8rnekleri disinda neredeyse onu sari (!) haline sokacak
bazi rivayetlere de sahibiz. Mesela Hz. Peygamber, "sarhosun talakim" gegerli
saymazken, Hz. Omer bunu "gegerli" saymistir. Yine, Hz. Peygamber, "iig talaki
birden kullanann talakim, bir talak yerine sayarken", Hz. Omer, bunu "ii¢ talak"
olarak saymustr. $imdi Hz. Omer, hangi yetkiyle, "talak" gibi dini bir konuda
Resulullah'in ziddina hiikiim verebiliyordu? Sari' miydi? Tabii ki, hayir. Kur'an1 ve
Resulullah', onlarm muradina uygun bir sekilde anladigina inandigimiz Hz. Omer'in
bu icraatlarini, onlara ters ve muhalif olarak anlamak, bizce son derece yanlistir.
Oyleyse zahiren agik¢a zit gbrtinen bu htikiimler, aslinda, onlarin getirdiginin ruhuna
uygun ve pratikler i¢in daha elverigliydi. Ancak O, bdyle problemler kargisinda
hi¢cbir zaman "mevrid-i nasda igtihata mesag yoktur." dememigti. Eger deseydi,
bugiinkil gibi igtihatsiz ve problemleri birikmis bir toplum, ta o zamandan baglard:.
Hz. Omer’in, Hz. Peygamber'in “sarhogun talakim gegerli saymamas1”, “ii¢ talaki

miktar1 hakkinda, vebadan kagilmasi hakkinda, deli bir zaniyeye verilecek ceza hakkinda,
Omer’in korkusundan gocugunu ditsiiren kadinin diyeti hakkinda, halifeyi segecek sura
olusturulmas1 hakkinda, Osman’in, Ubeydullah b. Omer’in, babasimin Katillerini
6ldiormesi iizerine ona gereken cezanin verilip verilmemesi hakkinda, Kur'dn'in
gogaltilmas1 hakkinda, Osman’a hilafeti birakmas: i¢in yapilan teklifler, Ali’nin halife
segilmesi, Cemel Hadisesi ve Hakem Olay: hakkinda vs. yapilan istigareler...

% Hanbeliler igin, Vehbe Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi I-X, Istanbul, 1990, 1,418

& Hamidullah, islim Peygamberi I-II, [stanbul, 1995, 5. bask, I1,891 vd.

8 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Stinnet, Istanbul, 1995, s. 94-5

8 Ali Dere, “Imam Malik’in Hadis Metinlerini Degerlendirme Kriterleri Uzerine”, Islami
Aragtirmalar, 1997, c. 10/1-3, s. 69-74; Ozafsar, s. 75-86
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tek talak olarak” tamim etmesi, ayet-hadis naslartnmin/hiikiimlerin “evrensel
prensipler”ini gbrmenin 6rnekleridir.

Bununla ilgili misalleri artirmamiz miimkiindr:

“Recm” islam’da var m1 yok mu? varsa siinnetle mi Kur'an'la m1 sabit? ve
varsa bugiinkl uygulama nasil olmalidir? tartigmalari bize gére bu usulle kisa yoldan
halledilebilecek bir konudur. O da “evrensel prensib”in ortaya gikarilmasidir ki, o da
“zinanin su¢ olmas1”, “zinaya ceza verilmesi” ve “bu cezanin caydirici bir 6zellik
tagimasi”dir. Yine Hz. Peygamber'in kilik-kiyafeti, sagi-sakali ve cemiyetindeki
gayr-i mislim unsurlarin ziddina sergiledigi tavirlardan ¢ikarilacak evrensel prensip,
bize gore, ilk planda “gayr-i milslimlere muhalefet etmek” gibi gériinityorsa da asil
prensip “kimlik ortaya koymak”tir. Yine Hz. Peygamber'in miisrikler ve miinafiklara
karsi sergiledigi birgok farkh tavirdan ¢ikarilacak evrensel prensip, Hz.
Peygamber'in onlara Mekke’deki veya Medine’deki sergiledigi tavrin sekli degil,
“rakiplere karg1 tavir sergilenmesi”dir. Bu misallerin ¢okga artirilmasi uygundur,
hatta her hususta -mesela bir kisim ibadette- bylesine prensiplerin gikarilabilecegini
de iddia etmek mfimkiln olmayabilir, ancak herkesin mesaisi bu zamanda boylesine
prensipleri ortaya koymaya hasredilecek olursa, agilacak yeni tartigmalarla, Syle
inaniyoruz ki, eskilerin tartigtifi birgok seyi tartismayip yeni ve belki daha farkh
konular ve bakis agilar1 tartigilacaktir, Hatta bu uygulamayla isabet yiizdemiz de
artacak, hadisin baglayicilifi meselesi rahat seviyede (tabii ki, her hususta
olmayabilir) halledilebilecek, hadislerin Kur'dn'a arzi kolaylagacak, nisih-mensih,
amm-hiss, muhkem-miitegabih, hadis mi Kur'dn'a Kur'dn mi hadise daha ¢ok
muhtag gibi, Allah ve resulunu kars1 kargiya getirmekten de kurtulacagiz. Daha da
oénemlisi bunlarin sonucu olarak, insanlar1 rahatlatacak ve onlara dinlerini
sevdirecek, ¢agdas ve ihtiyaca cevap veren igtihatlara gidilebilecektir. Tabii bu,
Kur'dn ve silinnetin ¢agdag ve bizim mahsulimiiz bir orjinal tefsiri olarak her
dénemde yagsatilabilecektir.

Dikkat edilirse burada teklif ettigimiz seyin, yani ortaya konan “evrensel
prensip”in de, cofunlukla bitlin ulemanmn da “ittifak ettifi nokta” oldugu
goriilebilecektir. Yani herkes ittifakla “zinay1 sug sayiyor”, “ona caydiric1 bir ceza
verilmesini istiyor” ve “bu cezay1 devletin infaz etmesini” kabul ediyor. Peki
8yleyse tarihte yani Hz. Peygamber ve sahabenin siinnetinde verilen ceza ve icra
edilen usul yani “recm” nedir, bize gére o bir “model”dir, o zamanki sartlar igin
konulmus, bir bakima gerek Hz. Peygamber'in gerekse halife sahabenin “devlet
baskan1” veya “Slim cezalarim onay” yetkisi tagiyan sifatlarmin bir “igtihat™1
oldugu agiktir. Netice itibariyla biz bugtin, “recm” cezasinin veya yerine “uygun bir
cezanin” uygulanmas: hususunda muhayyer oldugumuza ama, yukarida temas
ettigimiz “ayet ve hadisten g¢ikarilmig evrensel prensip” hususunda muhayyer
olamayacagimiza inaniyoruz. Ciinkii, ”Kur'dn bize, dogrulugu kesin, tarihsel ama
nesnel hikiimler biitlinit sunmaktadir. Kur'dn'm bu ahlaki-dini httkiimleri kendi
tarihsellikleri iginde kesin olarak dogru hilkimlerdir. Bunun anlami, Kur'dn'in
kendisindeki dogru tikel (ciiz'f)-tarihsel hikiimler yoluyla, onda tamamlandi
sekliyle timel (killl) ilkelere giivenilir bir seklide ulagmasim saglamasidir. Bagka
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bir deyisle, misliman igin Kur'dn'daki tarihsel tikel hilkiimler ondaki evrensel
ilkelerin dogru tanimlarmin kaynagidir. Bylece biz, en temel ilkeleri dogru olarak
dgrenebilecegimiz tartismasiz saflam bir kaynaga sahip bulunmaktayiz.”** Boylece,
biz, “Hz. Peygamber, hilkiim koyar-koyamaz, siinnet Kur'dn teyid icindir,
siinnet Kur'dn'in miicmel veya miiskillerini beyan, umum bildiren hiikiimlerini
tahsis, mutlakini takyid i¢indir, Kur'dn'da yer almayan bazi konularda hiikiim
koymak i¢indir, gibi ortagagda -ve hilen- tartisilan konular1 masaya yatirmak
yerine, Hz. Peygamber'in biitiin bunlar1 yaparken iginde bulundugu sartlara
gbre tavir aldipim1 disiinerek; meselenin, “arkaplan, hikmet/felsefe, pratige
aktarim ve evrensel ilkelerin ortaya konmasi” cihetleri tartisthp, bunlara
aydinhk getirilmesi gerektifi kanaatindeyiz.

Biitiin bunlari s8ylememize sebep olan husus gudur, Hz, Peygamber'in iginde
yagadif1 ve Kur'dn'in dogrudan muhatab1 oldugu toplum, tarim toplumudur. 20. asra
kadar da tim Isldm alemi tanim toplumu dzelliklerini gdstermektedir. Yani 6.
asirdaki Kur'an ve slinnete ait bir yorum ve hatta verilmig bir fetva, 20. asirdaki
misliimana da hangi bolge ve durumda olursa olsun cevap vermektedir. Clinkii
toplum 6zellikleri ve hayat standard1 ve beger ihtiyaglar1 hemen hemen aymidir. Ama
ne zaman ki, Isldm alemi batiyla daha fazla yliizylize gelmis, tanm toplumu
6zelliklerini yavag yavag atarak sanayi toplumu olmaya baglamis, iste o zaman
problemler artmig, “eski din” muslimanlara “dar” gelmeye ve sikmaya baglamgtir.
Buytik sehirlerle tasrali, gelenefini koruyan “muhafazakar” ile modern insan
o6zellikleri yagayis formuna yansidig1 igin, ister istemez, muhafazakan tatmin eden
“din” ve “fetva”, anlayiy ve yasayis1 modern olan insana uymaz olmus, bu ¢ikmaza
diigiip de dinini birakmak istemeyen insanlari tatmin edecek igtihatlar/fetvalar
verilmeyince, yani ortaya “yeni bir din” konmaymca (Islim’mn yeni yorumunu
kastettifimiz agiktir), dini bundan ibaret sanan insanlar, dini ve dindarlif “gericilik”
gibi gdrmeye baglamiglardir. Mademki dinimiz bu kadar mitkemmel ve biz bu
kemalat gorebiliyoruz da “bagkalar’” géremiyor mu? veya biz bagkalarindan daha
mu akilly1z? Din diye insanlara sundugumuz kendi anlayiglarimiz ve yorumlarimiza
“din” diyece8iz, sonra “hiddyet edecek olan Allah’tir.” gibi bir mazerete de
siginarak anlattifimiz reddeden insanlara “farkli” (gayr-i takva, kafir, l4ik vs.)
diyecegiz? Ne ve kim adina? Hergeyden evvel “bagkalar’” yerine, “bu dini”, &nce
kendimize begendirmeliyiz. Ciinkii “bir grup” ve “mezhep”in anlattii dini ben
begenmiyorum ki, bagkalar1 begensin...

Oyleyse bize dugen, Fazlur Rahman’in dedigi gibi biz, ”bos liberalizmin
serseri tavrim1 ya da gekil ile 6z arasinda kesin bir ayrim yapmak isteyen ve
dolayisiyla, dnemli olanin 6z oldugunu ve seklinse olsa olsa, onun hantal bir esinden
bagka bir sey olmadigim sdyleyen menfi spiritualizmi 6zellikle ve dikkatli bir
bigimde reddediyoruz. Biz sekil ile 6ziin birlikte, bir arada, birbirlerine bagh
bulunduklarini ve dolayistyla herbirinin zorunlu ve arzu edilir olduklarim
sdyliiyoruz. Ancak biz, gekillerin bile bir degisme tarzina sahip olduklarini, ama

8 pagacy, s. 126
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yine de aym: kaldiklarim da biliyoruz. Yagayan bir imana ve yasayan bir topluma
zararl olan, sekiller depil, fakat sekilciliktir.”®

“Islam farkh sosyal olgular ve durumlardan dolay: yavas yavas gergeklesmesi
gereken normlarm ve ideallerin adidir. Gergekten de Islim dogru bir bigimde
anlagilacak olursa, kendini gergeklestirmek igin sitrekli yeni ve taze formlar arar ve
bu formlar1 bulur. Sosyal kurumlar, isldmi faaliyet ile ifadenin en 6nemli
sektdrleridir. Su halde sosyal kurumlar, sosyal adalet, yaraticihk vb, gibi Islamf
degerlerin tasimip yayilmasi ig¢in uygun araglar olmalidir. Iste, siinnetin ilk
dénemdeki gelismesinden (¢ikardigimiz) agik ders budur.”®

Bizim tekliflerimiz:

Hadislerin tarihsel ve ozel sartlar igin serdedilip serdedilmedigi gok iyi
bilinmelidir. Bilinmiyorsa, maslahatin geregi yerine getirilmelidir.

Hukuki muamelelerde "muhkem” ayetlerin ve hele hele hadislerin
olamayacagini, olmamas1 gerektigi, Hz. Peygamber ve Hz. Omer'in uygulamalar
dikkate alinarak, unutulmamahdir.

Bugiin bizim birlik ve kaynasmamiza en biiyilk mani olarak gordiigtimiiz,
"eskiyi taklit" olarak tezahiir eden "evvelkilerin yanligi, bizim dogrumuzdan iyidir"
veya "evvelkiler bizden iyi bilirdiler." gibi sahsiyetini kaybetmis, kendine giivenini
yitirmis toplum 6regi sergileyen goriisler, bir an 6nce birakilmalidir.

Herkesin hatta Hz. Peygamber'in bile, (vahiy ile elde ettigi bilgisi disinda)
ancak kendi tecriibesi, gorgtsii, ¢evreden aldifi kiiltiir ile bilecegi, daha &tesini
bilmenin imkansiz ve "dini miikellefiyet" agisindan gereksiz oldugu dikkate
ahinarak, dini anlayis ve icraatlarimiza nelerin 6rmek alinmasi gerektigi hususunda
ciddi projeler uretilmelidir. Mesela birakahim Imam-1 Azam'i, Hz. Peygamber'in bile,
giiniimiiz problemleri hakkinda birgok seyi bizden daha iyi bilmedigini, bilmesinin
imkansiz oldugunu ne zaman farkedecegiz. Bunu ifade igin s8ylenen su s6z, olduk¢a
dikkat g¢ekicidir: "Hz. Peygamber'in kurdugu devlet sistemi ile bugiin, bir k8y bile
idare olunamaz.”

Bugtin "Kur'dn'in yeniden okunmasi" gok¢a giindeme gelmekle beraber,
siyer ve hadisin hatta Isldm tarihinin ilk dénemlerinin yeniden, ¢abuk ve ciddiyetle
okunmasi gerektigi fazla giindeme gelmemektedir. Halbuki her dénemde yasandigi
ve yorumlandigi iddia edilen Kur'dn, yeniden yorumlanirken, onun yorum ve
tecriibesi olan siyer, stinnet ve islam tarihi g6z niine alinmalidir.

l1ahiyat Fakiltesinde okutulan dersler, "ortagag kultiir tecritbesi" olmaktan
¢ikarilarak, hayata aktarilmaya hazir taze bilgilerin verildigi, hatta her tiirld kavrami
anlayan ve yeni kavramlar kullanan kadrolar yetistirilmelidir. Yani egitimimiz,
eskiyi alan olmaktan gikarilip, eskiyi giinlimiize tasiyan ve onlar1 (6zellikle Kur'an

85 Fazlur Rahman, s. 195
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slinnet ve siyeri) yenileyen dersler haline getirilmelidir. Ctinkti, Garaudy'nin ifade
ettigi gibi: "Kur'dn'da yazili oldugu bahanesiyle yasal bir emri harfiyyen uygulamay:
iddia etmek, Allah'in ezeli kanunu olan geriati, VII. asrin Ortadogusuna has tarih? bir
uygulama olan o llke ve ¢agda verilmis hitkiim ile kanigtirmak olur. Dogrusu her
ikisi de Kur'an'da vardir; fakat ikisini karistirmak ve Kur'dn'mm durmadan bizi davet
ettigi diisiinmeyi terk etmekle ortaya gikan ilkelerin korilkoriine uygulamasi, bizi
yagayan mesajin ve yasayan, ezeli olmakla aktilel olan Kur'an'n ve yasayan Allah'in
sehadetligini yapma konusunda beceriksiz kilar... Seriatin gergek bir uygulamasi,
Kur'an'in her emrinin arkasindaki, o emrin hikmetinin, onu ilham eden prensibin ve
onun uygulandif: tarihi sartlarin yeniden kegfini 6ngoriir . Ozellikle ve daha da
énemlisi, Kur'dni vahyin biitiinligiindeki bu yol ve yéntemlerin her birisinin yerli
yerine oturtulmasidir."*’

87 Roger Garaudy, Yagayan isldm, gev.: Mchmet Bayraktar, Istanbul, 1995, s. 123
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