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Osmanl Imparatorlugu’nda 1slahatnamelerin tarihsel derinligi malik siyas?, kiiltiirel ve idar? hiiviyette
tavsiye, elestiri metinleri oldugu bilinmektedir. Ozellikle siyasi, askeri ve mali anlamda kimi
kirtlmalarin yasanmaya basladigi 16. yilizyilda sayilarmin arttigi anlasiimaktadir. Bu dénemdeki
olumsuzluklar imparatorluk idaresinin ¢ok daha iyi olarak kategorize edilen 6nceki donemle
kiyaslanarak ifade edilmistir. Islahatnamelerin bu tiirden siyasi ve idari 6zellikleri ¢okga calismada Makale Hakkinda
irdelenmistir. Fakat iddia ettikleri argiimanlar ile bunlari besleyen kaynaklar ve sdylem dilleri tizerinde
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Giris

Osmanl1 Imparatorlugu’nda 1slahatnamelerin neden, nigin yazildiklari hakkinda heniiz tam
olarak net bir seyler sdylenmese de bu konudaki gerc¢ek, cok daha 6nceki devirlerde bu tiirin ilk
orneklerine rastlanilmis olmasidir. Bu bakimdan insanlik tarihi adeta bu tiiriin sézel ve yazili
ornekleriyle yasittir. (Y1lmaz, 2003: 300-302). Calismada Unan (2011), Oktay (2015) ve Kinalizade Ali
Efendi’nin calismalar1 esas alinmistir. Bu {i¢ kaynak dahilinde Kinalizdde Ali Celebi tarafindan kaleme
almmis Ahlak-1 Aléi isimli eserin muhtevasindan ziyade meramin izahini esas alan bir yaklasim
sergilenmeye calisilacaktir. Bu hususta temel problematik iki ana baglik altinda degerlendirilmistir.
Bunlardan ilki, eserini hazirlarken yazarin diisiinsel diinyasini sekillendiren ana kaynaklarin tespitine
doniiktiir. Bu kaynaklar1 da genel olarak inangsal, felsefi ve kiiltiirel olarak gruplandirmak miimkiindiir.
Ikincisi ise yazarin meramini izah etme ugrasimin dogal bir sonucu olarak ortaya koydugu “dil ve
orneklem” Oriintiisiiniin miimkiin olabildigince acgiga ¢ikarilmasidir. Buradaki temel yaklasim ise her
donemde oldugu gibi eserin kaleme alindigi donem diinyasinin da kendisine has bir edebi izah ve anlayisg
kapasitesinin bulundugu yoniindedir. Calisma, eserde kullanilan bu yondeki kavram ve ornekleri 6n
plana ¢ikararak aslinda o donem diinyasina has belki de bugiin ¢ok da yabancisi olmadigimiz bir edebi
izah ve 0rnek Oriintiisiine sahitlik edilmesine zemin hazirlamaktadir.

Siyasetname yazarlarinin diigiinsel diinyalarin1 besleyen kaynaklarin Mezopotamya, Misir,
Yunan, Roma ve Iran medeniyetleri, Batt ve Dogu literatiiriine ait olduklar1 bilinmektedir (Oz, 1999:
27). Fakat siyasetname yazarlar1 esas olarak Islam kiiltiir ve medeniyetinden beslenmislerdir (Kafadar,
2002: 24; Unan, 2011: 315). Osmanlilar da siiphesiz bu kiiltiir ve medeniyetin 6nemli bir tastyicilartydi.
Haliyle Osmanlilarin bir sekilde etkilendikleri bu kiiltiir havzalarindaki siyasetname gelenegine dahil
olarak ozellikle dil ve tslup ile tenkit noktasinda zenginlestirerek katki sagladiklari goriilmektedir
(Murphey, 1976: 1095). Bunun en somut Orneklerinden biri Liitfi Pasa’dir. Onun déneminin
meselelerini tespiti, yaklagimi ile idari mekanizmaya doniik tenkitleri géz Oniine alindiginda aligilmis
kaliplarin digina ¢ikan kara kaleminin olduk¢a keskin oldugu anlagilmaktadir. Onun bu durumu
tecriibesi, birikimi ve gozlemlerini kapsayan bir “uygulamali siyaset diisiincesi” olarak ifade ettigi
anlasilmaktadir (Yilmaz, 2003: 300, 301).

Osmanli Imparatorlugu ézellikle XVI. yiizyilda bat1 ve dogu hududundaki savaslarda pek ¢ok
yenilgiler almistir. Bu yenilgiler beraberinde agir sartlar1 havi antlagsmalar1 getirmistir. Bu antlagmalar
imparatorlugun siyasi, iktisadi, dini ve sosyo-Kkiiltiirel bakimdan sarsilmasina giden yolu aralamistir. Bu
durumun XVI. yiizyillda sadece Osmanli ile simirli olmadigi goriilmektedir. Oyle ki Osmanlilarin
savastig1 bazi devletlerin de siyasi, kiiltiirel ve mali dayanaklar1 olan kimi karsit hareketlere maruz
kaldiklar1 gériilmektedir (Tabakoglu, 2020: 133-159). Osmanli Imparatorlugu’nun bu dsnemde yasamis
oldugu siyasi ve sosyal anlamdaki ¢6kiintiiniin siyasetname tiirtinden yazim tetikledigi diistiniilebilir.
Nitekim tabandan yiikselen sikayeti havi sesi idarecilere ulastirmak gerekmektedir. Bu irtibatin
saglanmasi elbette belli bir disiplin ve bir dizi metot sayesinde olabilecektir (Murphey, 1976: 1096).
Buradaki disiplin ve metot kullanimlari esasinda eserlerin yazilis maksadi ve hedef kitleleri baglaminda
aciklanabilir. Oyle ki 1slahatnamelerde elestiriler dogrudan imparatorluk idaresine degil, sistemi yiiriiten
idareci/yoneticilere yoneliktir. Buna gore sistemin 6ziinde bir aksaklik yoktur. Bu nedenle dogrudan
padisah’1 merkeze alan hitaplara pek rastlanilmaz. Yoneticilerin ahlaki ve idari problemleri kurallari
ihlal etmeleri, uygulamalar1 ve liyakatsizlikleri sisteme zarar vermektedir. Gerileme belirtileriyle
imparatorlugun yeniden dirilisinin ancak geleneksel kurumlarina ve isleyisine yonelmekte sakli
olduguna dair disiincenin temelinde de bu durum yatmaktadir (Ortayli, 2002: 38). Bu bakimdan
1slahatnameler idarecilerin yonetim anlayigim gelistirme ve yonetilenler ile iligkisini diizenleme gibi
amaglarin Urlinii olarak da ele alinabilir. Haliyle hedef kitlesi temelde yoneticiler ve ele aldiklar1 konular
ise genellikle imparatorlugun merkezi ve tasra idaresindeki aksakliklardir. Bu baglamda problemin
tespiti, ortaya konulmasi ve kisa siirede ¢6zlimii noktasinda dneriler siralanir.

Ote yandan siyasetnamelerin imparatorluk biirokrasisinin temel adet, gérenek ve teamiillerinin
bir sonucu olarak kaleme alinmig olabilecegi de sdylenebilir (Kiitikoglu, 1989: 414; Fleisher, 1996:
100-105, 181-183, 199-205). Nitekim bir meselenin ele alinis1 ve ortaya konulmasi noktasinda gayret
sarf edenlerin imparatorluk ricalinin ¢ekim sahasina girdikleri bilinmektedir. Fakat Mustafa Ali
orneginde goriildiigii tizere bu durum bazen tersi yonde de islemektedir. Bir bakima imparatorluk
ricalinden istedigi destek ve begeniyi bulamayan kisilerin de kalemlerine sarildiklar1 anlasilmaktadir.
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Islahatname yazarlarinin degerlendirilmesinde “iglerinde bulunduklari sosyal psikoloji, zihniyet
yapilari, kullandiklar1 kavramlar, degerler diinyasi ve kiiltiirel ortamin” dikkate alinmasi gerekmektedir
(Y1lmaz, 2003: 320, 322). Osmanli 1slahatname yazarlarinin diisiince diinyalarini sekillendiren, onlarin
elyazmalar ile kalemden kagida dokiilen fikri izah1 besleyen maddi ve manevi kaynagin tespit ve izahi
meselesine dair yaklasimlar bu calismadaki temel gaye olacaktir. Her nasil ve ni¢in yazildiklarina dair
cikmaz, bir kenara birakilirsa kendi donemlerinin bugiin hala gizemini korumus sartlar1 dahilinde
kaleme alinmisg bu tiir eserlerin zamane analizleri ve bunu ele alig sekli kanaatimizce son derece mithim
bir yer isgal etmektedir. Bu nedenle daha onceleri genel bir ¢ergeve dahilinde ele alinmis olan bu
hususun (Alandagli, 2022: 10-46) teferruatli bir 6rnegini aktarabilme maksadi ¢alismanin temel amacini
olusturmaktadir.

1. Eser ve Yazarina Dair Kisa izah
1.1. Kinalizdade Ali Efendi

Kializade Ali Efendi, Fatih’te muallimlik yapan Abdiilkadir Hamdi Bey’in torunu, Anadolu
kadilig1 gorevine kadar yiikselmis Emrullah Efendi’nin ogludur (Adivar, 1955: 709-711; Aksoy, 1976;
Canatan, 2014: 295-306; Kog, 2007: 6-10, 836-837, 844). Dedesinin Fatih’in seferlerine katildigina dair
anekdotlar bulunmaktadir. Bunlardan biri Uzun Hasan Seferi’dir. Bu seferde Fatih’in Kinalizade’nin
dedesi Abdiilkadir Efendi’ye; “bu sefer seni zayif diisiirdii, bak Konya hocalar1 ne kadar saglamdirlar”
dedigi ve onun da “Arap at1 her ne kadar zayif olsa da merkep siiriisiinden daha iyidir.” seklinde oldukga
keskin ve derin bir cevap verdigi anlasilmaktadir (Oktay, 2015: 41).

Kinalizade Ali Efendi, 1510 yilinda Isparta’da dogmustur. {kdgretimini burada tamamladiktan
sonra Istanbul’a akrabalarmin yanmina gitmistir. Egitim hayatiin akabinde Fatih Medresesi,
Siileymaniye ve Riistem Paga gibi pek ¢cok medresede hocalik yapmistir. Dedesi Abdiilkadir Efendi’nin
sakalina ¢almis oldugu kina nedeniyle “Hinnavi-zade” lakabiyla taninan Ali Efendi, 1572 yilinda
Anadolu Kazaskeri oldugu donemde sefer hazirligi sirasinda niksis hastaligina yakalanmis ve bu
hastalik nedeniyle 6lmiistiir. Pek ¢ok Osmanli padisahiin 6liimiinde etkili olan bu hastaliga genellikle
zengin, varlikli kisilerin tutuldugu bilinmektedir. Asir1 icki tiiketilmesi veya yagli, bol proteinli
yemeklerden kaynaklandigi diistiniilen bu hastalik, kanda bulunan ire asidinin kristallesmesi sonucu
ayak ve dizde takat birakmamaktadir. Bu durum hastalari adeta hareket edemez hale getirir. Dénemin
sartlarinda tedavisi olmayan bu hastalik, nobetle birlikte hastay1 ayakta duramaz ve yiiriiyemez hale
getirir (Geng, 2016: 42).

Hemen hemen her konuda bilgi sahibi oldugu vurgulanan Kinalizdde Ali Efendi’yi Katip
Celebi; “Gergekleri arastirip bulan, Ulu Tiirk Alimi, diinyaya bir yani ender gelenlerdendir” seklinde
tarif etmektedir. Onun hayatini ve diisiince diinyasim sekillendiren olaylarin tamamini ortaya
koyabilmek giictiir. Siiphesiz onun kaleminden ¢ikmis eserlerinde yer yer tesadiif edilen anilari bu
hususta 6nemli bir kaynak hiiviyetindedir. Ornegin onun giicliiniin giigsiizii, zenginin fakiri yermemesi
yoniindeki ifadesi biiyiik olasilikla ¢cocukluk evresinde yasamis oldugu olaylara dair ¢ikarimlarindan
beslenmektedir. Nitekim 6grencilerine anlattigi cocukluk hayatina dair bilgilerde bu durumun izlere
rastlanilmaktadir. Bu hikayelerinin birinde; fakirlik yillarinda cuma namazinda bir aganin yanina saf
tuttugunu fakat olduk¢a pejmiirde olan elbiselerinden rahatsiz olan aganin, etegini toplayarak
fakirliginin kendisine bulagsmasmi giiya engellemeye calistigindan bahsetmistir. Bir siire sonra
Kinalizdde o aganin oldukc¢a perisan bir hale diistiigiinii goriip Allah’a siikretmistir...” (Oktay, 2015:
55). Dolayisiyla bizzat kendisi ve ismini belirtmedigi bir aga arasinda ger¢eklesmis olaydan hareketle
Ogrencilerine kimseyi hakir gdrmemeleri, zenginlik veya fakirlik vurgusu lizerinden giine dair
durumlarinin vahametine kapilmamalarini 6giitlemistir. Ciinkii her ikisinin de vereni bir oldugu tizere
alan1 da birdir.

1.2. Ahlak-1 Alat

Kinalizdde Ali Efendi bu eserinin yazilis1 hakkinda bazi nedenleri sayar. Bunlardan biri, halk
arasinda taninan {inli Hiiseyin Vaiz’in kitabini yeterince ilmi ve felsefi igerikli bulmayisidir. Ona gore
Hiizeyin Va’zi bu eserinde Ilm-i Hikmet’i yeterince izah edememistir. Ayrica bu eserin en dnemli
eksikliklerinden biri de Tiirkge yazilmamis olmasidir. O halde 1lm-i Hikmet’i layikiyla ve arastirmalara
dayanarak ele alacak Tiirkge bir eserin yazilmasi gerekmektedir. Bu gerekliligin bir sonucu olarak eline
kalemini almigtir. Bu fiiliyatin1 dahi mantiksal dayanaklara baglar. Nitekim O, Ahlak-1 Celali’nin yazar
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Devvani’nin eserini yazma gerekgesi ile kendisinin maksadinin ayni oldugunun altim1 ¢izer. Devvani,
ilmi ve okumay1 seven Sultan Halil’in kiitiiphanesindeki eserlerin eski ve dillerinin anlagilmadigini
diisiinerek yazmaya baslamistir. Dolayisiyla Hiiseyin V4aiz’in eseri de ayn1 mahiyette oldugundan yerine
cok daha iyi ve anlagilir bir eserin yazilmasi gerekmektedir. Eserinin kaleme alinma maksadi degerli
imamlar ile biiyiik filozoflarin sdzleriyle desteklenmistir. Hatta bir eser kaleme almasi noktasinda
kendisine bazi taleplerin bile geldiginin altin1 ¢izmistir (Oktay, 2015: 29-69). Bu nedenle “Bu fakir de
Hoca Nasi’nin soziinden onlardan 6nce ve sonra faziletli kimselerin kitaplarindan almaya ve aktarmaya
gilicim yettigi giizel edepleri, akilli kimselerin iyiliklerini zamana miinasip, bugiiniin ¢ocuklarinin
yaradiliglarina uygun anladigim islup ve eda iizerine aktardim ve agikladim.” seklindeki dizelerle
eserinin yazilis maksadini ortaya koymaya calismistir (Kinalizade Ali Efendi: 19).

Onun eserini yazma nedeni 6nceki ¢caligmalarda gérmiis oldugu bazi eksikliklere dayandirmasi,
sOz konusu eserler ile yazarlarindan sik sik bahsetmesine yol agmustir. Kinalizade bu nedenle eserinde
Tas1’den 47 defa ve Devvani’den ise 19 defa bahsetmistir. Her ikisinin de goriislerine yer vermis ve
eserlerine atiflar yapmistir. Yine Pisagor, Empedokles, Sokrat, Eflatun, Aristoteles, Calinus, Katutis,
Kindi, Farabi, Ibn-i Miskeveyh gibi diisiiniirlerin de goriislerine yer vermistir (Oktay, 2015: 79-80).
Gelinen noktada Ahlak-1 Alai’nin kendisinden 6nce yazilmis Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak-1 Celali isimli
ahlak kitaplariyla benzer muhtevaya sahip oldugu sdylenebilir. Ancak kullanilan kaynak zenginligi,
meselenin tespiti, anlagilmasi ve izahi bakimindan ise oldukg¢a farkli oldugunun da altini gizmek
gerekmektedir. Nitekim ikisiyle kiyaslanmayacak derecede bol 6rnekler ile hikayeler ve yer yer sekil,
gergeve ve semalart barindirmaktadir (Karaman, 1989: 15-16). Kinalizide ayrica beyit, rubai, siir ve
manzumeler de kullanarak diislincelerini ifade etmistir. Onun bu metodu her ne kadar maksadina hizmet
etse de eserin dil bakimindan halktan ¢ok seckinler i¢in yazildig1 izlenimini vermektedir. Fakat o donem
itibartyla ortaya konulan mesaj noktasinda ele alindiginda yine de bu tir keskin bir ayrimin
yapilamayacagi ifade edilebilir. Son olarak degisik niishalar halinde eserin kaleme alindigini ve
sonradan kitaplastirildigini “siyahi beyaza nakletmek” seklindeki tabirinden anlayabilmekteyiz. Her ne
kadar Kinalizdde’nin eserini Semiz Ali Pasa’ya ithaf etmesi baglaminda eserinin siyasi yoniiniin agir
bastig1 diisiiniilse de aslinda ahlak kurami ve kavrami tizerinde ¢ok daha fazla durdugu gériilmektedir.
Nitekim ahlak’in ne kadar yiiksek ve serefli bir ilim oldugunu belirtmek i¢in Ali yerine Ala kelimesini
kullanmasi da onun bu diisiincesinin yansimasidir (Oktay, 2015: 71-77).

2. Ahliak-1 Alai’nin Beslendigi Kaynaklar

Osmanli 1slahatnameleriyle ilgili genel bir literatiir ¢alismasi yapildiginda ilk olarak bu alandaki
pek ¢ok eserin tipkibasim ya da transkripsiyon seklinde oldugu anlasilmaktadir (Seyhoglu, 1991; Kurt,
2018; Celebi, 1981). Pek cogu gerileme paradigmasi dahilinde ele alinmistir (Yiicel, 1987: 897-925;
Savas, 1999: 87-112; Oz, 1994: 49-52; Oz, 1999: 58-53). Ayrica pek cok eser hakkinda makalelerin de
kaleme alindig1 goriilmektedir (Oz, 2013). Bu ¢alismalarda genel olarak eserlerin yazildig1 donemdeki
akademik lisan ve cerceveleri ortaya konulmaktadir. Oysa bu eserlerin sahip olduklar1 muhteva
zenginligi, spesifik pek ¢ok konuda galigmalara kap1 aralamaktadir (Oztiirk, 2014: 931-953).

XIV. yiizyil ile XV. ylizyilda ilim ve fikir adamlarinin diisiince diinyalarinin sekillenmesinde
dinin son derece miihim bir rolii vardir. Dini konularin disindaki meselelerde dahi insanlar
propagandalarini dini bir iislupla ifade etmeyi, fikirlerini dini verilerle desteklemeyi, yasanan sikinti,
problemleri dini bir lisanla ortaya koymay1 ve bdylece ¢evresindekileri etki altina almay1 planladiklart
anlagilmaktadir. Bu durum elbette bir rastlantinim iiriinii degildi. Oncelikle yazarlarin hitap ziimresi
Miisliimandi. Bu nedenle problem edindiklerini agik bir sekilde ifade etmek maksadiyla sik sik ayet ve
hadisler basta olmak tizere kelam-1 kibar diye nitelendirdikleri bilyiik miitedeyyinlerin sozlerini ve
siirlerini etkili bir ara¢ olarak kullanmiglardir (Unan, 2011: 315-316).

Bagta Ahlak-1 Alal olmak iizere hemen hemen diger tiim 1slahatnamelerde bagvurulan temel
dayanaklardan biri de iginde bulunulan maddi ve manevi kiiltiiriin disinda yer alan diger diinyalara ait
kaynaklardir. Bu durum iki 6nemli sonuca yol agmustir. Bunlardan birincisi yazarin benimsenen ve
i¢inde bulunulan diinya disindaki evrende olup bitenden haberdar olundugudur. Ikincisi de dil, anlatim
ve dogru kavrami dahilinde ortak kaidelere kulak kabartildigidir. Yani diinya iizerinde birbirinden uzak
mekanlarda veya donemsel olarak ¢ok daha evvel yasamis inang, kiiltiir ve medeniyetlere ait dogru
telakki edilen fikir ve hareketlerin uygun lisanla devamli surette aktarilmistir. iste Ahlak-1 Alai’de bu
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manada Osmanli diinyas1 disinda bagka diyar ve toplumlarca viicuda getirilmis ve dogru olarak kabul
edilmis akim, diigiince ve inanglara dair kesitleri de barindirmaktadir.

2.1. Dini/inangsal Bakis Acisiyla Ele Alinabilecek Kaynaklar

Bugiin oldugu gibi diin toplumlarinin da inanglar1 ve ona dayali diinyalar1 vardi. Bu inangsal
diinyalar bir bakima bugiin ortak olarak kabul goren degismezler biitiiniinii olusturmaktadir. Bu nedenle
ileride de sik sik temas edilecegi iizere adilane bir hiikiimdar veya siradan reayaya ait izahlarda inang
temelli yaklasim on plandadir. Bir kisi oncelikle evine, hanesine bagli olmalidir. Evli olmasina ragmen
gbzii ayag1 disarida ve bagkalarinda olan kisiler sik sik elestirilir. Bu tiir davraniglar Hz. David 6rnegi
baglaminda aciklanir. “...Ey David, dogrusu seni yeryiiziine halife kildik. Sen de insanlar arasinda hak
ile hilkmet. Keyfine uyma, sonra seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar i¢in, hesap
giinlinii unutmalarindan dolay1, ¢etin bir azap vardir...” (Unan, 2015: 316). Bu vesileyle iyi, koti; giizel,
c¢irkin kadn ile insan1 yoldan g¢ikaran kadinlara dair tanim ve tarifleri berraklagir (Ong, 2014: 184).
Ahlak-1 Alai’yi inangsal temel {izerinde sekillendiren kavramsal diinyaya ait tespitleri asagidaki sekliyle
ortaya konulabilir.

2.1.1. Kur’an-1 Kerim (Ayet-Hadis ve Peygamberin Hayatt)

Ortacag edebiyatinin biiylik dlgiide sozlii gelenege dayandigi bilinmektedir. Nitekim kutsal
metinler ile dini kurumlarin diizenlemis oldugu teolojik kuramdan yoksun Antik Yunan ve Roma devri
literatiiriine karsilik; Ortagag okuryazarligi kutsal kitaplar ve onlarin temellendirdigi s6zlii gelenegin
cerceveledigi yorumlara dayali baskici bir 6zellige sahiptir. Bu donemde okuryazarligin tamamen
yayillmadig1 bazi toplumlarda okuma heveslilerini metnin sakincalarindan koruyacak bir gesit din
adaminin okurla metin arasinda aracilik etmesi 6ngoriilmiistiir. Okuryazarlik bazen sadece belirli toplum
sinifina 6zellikle de din adamlarina mal edilmistir. Bu nedenle kitleler metinlerin dini bir deger tasidiginm
diigtiniir ve ona gore davranirlardi (Ong, 2014: 113). Bu izahin akabinde Kinalizdde Ali Efendi’nin
eserinin yazimi esnasinda zihni diinyasinda diisiindiigii meselelere dair izahin1 pekistirmek veya daha
gorlinlir kilmak adina basvurdugu dini argiimanlara bakilabilir. Her seyden 6nce donem diinyasinin
vazgegilmezi olan Islami inang ve kistaslarin bu tiir bir metinde yer almamasi kesinlikle diisiiniilemezdi.
Bu nedenle belli bir biitiinliik dahilinde olmasa da bu duygu ve diisiince diinyasini sekillendiren inang
oOriintiileri yogun bir yer kaplamaktadir su sekilde ifade edebiliriz. Zira 6zde her seyin temelinde bu
kurallarin kayda deger bir sekilde uygulanmasi yatmaktaydi. Bu nedenle aksini icra eden hem kendisine
ve hem de bagkasina kars1 zuliim islemis olurdu (Oktay, 2015: 194).

Kinalizade Ali Efendi eserinde toplamda 95 adet ayet, 94 adet hadise yer vermistir. Bu rakam
Ahlak-1 Nasiri’de 30 ayet, 15 hadis ve Ahlak-1 Celali’de ise 47 adet ayet ve 88 adet hadis seklinde bir
dagilim gostermektedir (Oktay, 2015: 194). Eserlerde ayetlerin genellikle Arapgasi verilmis ve Tiirkge
mealleri ag¢iklanmigtir. Hadislerde de yer yer ayni yolu izlemis veya bazen de tamami Tirk¢e olarak
ifade edilmistir. Ug 6rnege ait yukaridaki rakamsal verilerden rahatlikla KinalizAde’nin problem
edindigi konular1 agiklamak i¢in ayet veya hadisleri kendisine 6nemli bir referans olarak gordiigii
sonucuna varilabilir. Onun ayet ve hadislerle diisiincelerini agiklama noktasindaki maharetinde
Gazzali’nin tesirinin oldugu anlasilmaktadir (Oktay, 2015: 81, 84-85).

Inanca dair dncelikleri mevcut sistemin beyni olarak diisiiniilen hiikiimdara dair kisimlar takip
eder. Bu nedenle insanoglunun duyup diislinecegi ve yasamay1 asla istemeyecegi vakalar {izerinden
mesajlar verilir. Oyle ki kiyamet giiniinde iyi, kotii, adil ile olmayan, inanan ile inanmayan insanlarin
duracaklan saflar ve kosullar hayli farkli olacaktir. Meshur bir hadiste buyrulmustur ki; “kiyamet
giiniinde giines bir mil kadar yaklastiginda ve kavurucu sicak insanoglunu terletmeye basladiginda;
gokte “adil hiikiimdarlar, ibadet ile biiyiiyen gengler, akli mescitte olanlar, sag eliyle verdigini sol eli
bile duymayanlar, ben Allah’tan korkarim diyebilen kadinlar, ahiret kardesini ziyaret edip ben Allah’tan
bagka bir sey dilemem diyenler, tenha bir yerde Allah’1 zikredenler, i¢in gokte bir golge belirir ve bunlar
etkilenmezler” (Kinalizade Ali Efendi: 36). Boylece inang ve toplum diizeni arasindaki ahenk de aslinda
aktarilmis olunur. Devlet idare ve nizamimin bagi1 olarak padisah; herkese uygun bir vazife vermeli,
huzur, nizam ve birligin devamini saglamalidir. Aksi halde Kur’an’in emrettigini yerine getirmemis ve
suc islemis olacaktir. Fatih ve II. Bayezid devri tarihgisi Tursun Bey, insanlar arasinda diizeni korumak
ve her insanin kendi yetenegine uygun bir mevkide tutmak igin bir padisahin gerekli oldugunun altini
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cizmistir (Oz, 1999: 29). Zira padisah olmaz ise insanlar mahvolur, nizam kalmaz. Bu sebeple Padisah’a
mutlak itaat gereklidir. Kur’an da zaten bunu emretmektedir (Altan, 2011: 1797).

Padisah’tan sonra siradan reaya i¢in bazi telkinlere gegilmektedir. Bu baglamda Yaradan’a
goniilden bagli bir miimin hak i¢in ¢alismali, gayret edinmeli bunu yaparken de Cenab-1 Hakk’in
kendisine emaneti olan bedenini korumalidir. Diinya nefsine kapilip viicudunu yormamalidir. insan kul
olarak hem fiziksel ve hem de inangsal merkezde viicudunun korunmasindan mesuldiir. “Hak Teala
buyurdu ki; uykunuzu dinlenme yaptik, geceyi ortii kildik, giindiizii maiset yani ge¢im vakti kildik.
Allah sevgisine erismek i¢in insanlarin tasavvufi bir anlayisla bedeni kirlerden arinmasi gerekmektedir”
(Kinalizade Ali Efendi: 124, 313). Padisaha bagli her fert Allah sevgi ve korkusu ile bedenini kotiiliikten
arindirmali ve korumaldir. Inanca dair esaslar ile idareci ve miiminlerin adil, inangli ve iyi huylu
olmalar1 gerektigi yoniindeki telkinleri; birlik ve beraberlik ruhunun olusturulmasi, iman edenler
arasinda bir kaynagmanin saglanmasi1 maksath diger diisiinceler izler. Herkesin birbirini tanidigi, koy,
mabhalle, sehir ve tilke merkezli bir sosyo-toplumsal birliktelik iilkiisii ¢er¢evesinde miiminlerin bir araya
getirilmesi hem millet olarak ve hem de inang diinyasinin diriligi bakimindan hayati bir gerekliliktir. Bu
gergek nedeniyle yaradan, miiminlerin ibadetlerini birlikte ve toplu halde yapmalarini emretmistir. Bes
vakit namazin edasinin mescitte kilimmasmin emredilmesi, Cuma namazlarinin cemaatle kilinmasi,
yildaki bayram namazlarinin toplu kilinmas1 ve hacca gidip toplu ibadet etmedeki amag; mahalle, sehir
ve diger sehir halklarin yani farkli Miisliimanlarin bir araya gelerek kaynagmalar1 ve diismanliklarin
olmayiginin saglanmasidir (Kinalizdde Ali Efendi: 157). Bu birlikteligin ve ahengin saglanmasi,
ozellikle de yiiriitiilmesi icin elbette Miisliimanlarin niifus bakimindan artmalar1 hem inangsal ve hem
de siyasal diinya nizaminin bir geregidir.

Adilane bir yonetimin saglanmasi séz konusu oldugunda Hz. Muhammed’in ve sahabenin
dilinden dokiilen hadislere 6zel bir yer verilmistir. Bu maksatla hatay1 isleyen yani seriata mugayir
davranan her kimse hak ettigi cezayr bulmali, asla tolerans gosterilmemelidir. Bu husus “Hazret-i
Peygamber, Allah hakki i¢in kizim Fatima dahi hirsizlik etse onun elini keserim. Sizden dnceki milletler
zayiflara seri ceza uygulamadiklar1 ve kuvvetlileri koruduklart ve dolayisiyla hakki yerine
getirmedikleri i¢in helak oldular...” seklinde aciklanir (Kinalizade Ali Efendi: 226). Zengin fakir ayrimi
gozetmemek Allah’in emridir. Fakat hosgorii her kesime has olmalidir. Zengin bobiirlenmemeli, fakir
ise incinmemelidir. Hadis-i serif elinizin altinda olanlara hizmet edin, siz ne yerseniz onu yedirin ne
giyerseniz onu giydirin, seklinde buyurmustur...” (Kinalizade Ali Efendi: 100). Dolayisiyla adilane bir
yasam i¢in sug ile isleyicileri hakkinda kesin ve agik hiikiimler ile tanimlarin olmasi gerektigi, cezanin
uygulanmasi noktasinda kimseye tolerans gosterilmemesi gerektigi vurgulanir. Mutlu ve huzurlu bir
diinya i¢in de insanlar baskalarin1 hor gérmemeli, hosgorii sahibi olmalidir.

Diinyanin varligindan beri dogurganligin simgesi olarak algilanan maddi ve manevi kiiltiiriin
taginmasinda 6nemli bir rol oynayan kadinlara dair ayet ve hadisler de bu noktada 6nemli bir yer
tutmaktadir. S6z konusu kadmlar oldugunda iyi veya kotii ahlaklilar ile giizel ve ¢irkinler hatta kendisi
giizel, ahlaki ise diizgiin olmayanlar gibi farkli siniflandirmalara sik sik rastlanilmaktadir. Bunlar i¢inde
ozellikle kendisi giizel ancak ahlaki ¢irkin kadinlar tizerinde durulur. Nitekim bu kadinlar hakkinda Hz.
Peygamber’in, “kendileri giizel, asillar1 kotii kadinlardan kag¢inin diye buyurmustur. Yani koti yerde
meydana gelmis giizel kadinlardan kaginin...” seklindeki ifadesi hatirlatilir (Kinalizade Ali Efendi: 55).
Kadinlara dair yukarida belirtilen siniflandirmalari onlarin kiz veya erkek ¢ocuk dogurmalari yoniinde
glinimiiz diinyasinda maalesef yer yer izlerine rastlanilan bazi olumsuzluklarin giderilmesine dair
izahlar izler. Bu konuda Hz. Hamza ile kiz ¢ocugu diinyaya getirmis esi arasindaki anlati bu durumun
cok giizel bir 6rnegi mahiyetindedir. Kendisine kiz evlat doguran Ebu Hamza esinin bulundugu ¢adir
terk etmis ve baska bir ¢adira gitmistir. Bunun iizerine karisi, “Ebu Hamza ni¢in bu ¢adir1 ve yanimi
terk etti, halbuki ben bize verileni dogurdum” (Kinalizdde Ali Efendi: 62). Dolayisiyla evlat arasinda
kiz, erkek ayriminin yapilmamasi, her ikisinin de yaratanin kullarina takdiri oldugu belirtilmektedir.

2.1.2. Felsefi/Diisiinsel Temelli Kaynaklar

Diinyanin, evrenin simirlari, olusumu kisacasi diinii ve yarinina dair sorunsallar muammasi
insanoglunu diistinsel noktada en ¢ok mesgul eden konulardan biridir. Bu sorular dizisinin ve ortaya
konulan yaklagimlara dair 6rneklere kaginilmaz olarak Ahlak-1 Alai’de de rastlanilmaktadir. Oyle ki bu
konular {izerine kafa yoran ilk alim olan Empedokles’tan tutun ki Aristo’ya ve ondan da Miisliiman
alimlere intikal etmis olan “anasir-1 erbaa” diislincesi gozlerden kagmamaktadir. Ayrica yeryiiziinde var
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olan cisimleri tarif edilirken genis anlamda basit ve birlesik cisimler; daha 6zel anlamda ise kar, bulut,
¢ig; cicek, bitki, hayvan ve maden gibi tanimlamalar yapilmasi da gosterilebilir. Insanoglunun tefahhur
edemedigi, anlamakta giicliik ¢ektigi konularda fikir beyan ederek diisiinsel diinyalarin1 sekillendiren
filozoflarin da o halde tarif edilmesi 6ncelikli bir gerekliliktir. Ciinkii bilinmeyen bir konu hakkinda fikir
beyan eden ve hakikat yolunda yol alinmasina vesile olan filozoflarin 6ncelikle tarif edilmesi ve daha
sonralar1 sdylediklerinin ehemmiyetinin savunulmasi gerekmektedir. Iste bu nedenle onlar “bes rrmagin
aktig1 bir havuza” benzetilmiglerdir (Oktay, 2015: 116, 117, 155). Diger taraftan insana 6zgii hal ve
tutumu tetkik edip ortaya cikaran bir karakter olarak adeta “hirsizi” animsatmaktadir. Oyle ki
insanoglunun arkadasinin hal, tutum ve davraniglarina ¢ok kolay asinalik kazanip onu 6ziimsemesinden
dolay1 filozoflar insanlari “hirsiz” olarak tarif etmislerdir (Oktay, 2015: 213).

Diinya {iizerinde yasami kolaylastiran, zor, sikintili ortamin atlatilmasinda insanlarin el ele
vermesi duygusu iizerine kurulu, dostluk veya tam aksi yondeki diismanlik olgularinin agiklanmasi ve
tarifi noktasinda da filozoflarin diisiinceleri 6nemlidir. Hatta onlara gore sadece insanlar iizerinde degil
hayvanlar tizerinde de bu duygularin tesiri biiyiiktiir. Nitekim bu diisiince “sayet bu kuvvet olmasa idi
koyun kurdun dismanligini idrak edip kagmazdi, kendi kuzusunu dost olarak idrak edip ona
meyletmezdi...” seklinde ortaya konulmustur (Oktay, 2015: 155).

Diinya malina tamah etmemenin en iyi yolu Sokrat’tan 6grendigimiz kadariyla “bir seyi
arzulamayi ¢ok fazla istememektir.” Bu durumun dogal bir sonucu olarak da elbette kazanilmig olanin
kaybedilmesi hadisesinde de oldugundan fazla tiziilmeme durumu ortaya ¢ikacaktir. Sokrat, bunun igin
“ben hicbir seye gonliimii baglamadim ki kaybindan {iziintii duyayim, hi¢ diinya malina hirsla istemedim
ki kavusamadigim i¢in tiziileyim...” demistir (Oktay, 2015: 270). Ama bu durum Eflatun 6rneginde
goriildiigii lizere yine de diinyada calismama, yasam ve rizik i¢in ugragsmamay1 gerektirmez. Rivayete
gore Eflatun donem itibariyle gece ve giindiiz yapilan is geregi yiiksek sesin eksik olmadigi kuyumcu
diikkanlar1 sokaginda bir ev kiralamistir. Nedeni soruldugunda ise; Eflatun “ola ki viicudum halsiz olup
yorgun diiger ise ortaya ¢ikan bir sesten ayikir, dirilir ve uyumak yerine ¢alismaya sevk eder”, seklinde
cevap vermistir. Bu cevap dogrultusunda Eflatun’un aslinda 6mrii kendisine verilmis bir sermaye olarak
goriip, gerekli itinay1 gostererek lizumsuz igleri igin sermayesini tiilketmekten imtina etmeye gayret
gosterdigi soylenebilir (Kinalizade Ali Efendi: 21).

Toplumdaki evlilik kurumu ile saglikl bir sekilde devamu icin ¢ok eslilikten ziyade tek eslilige
Ozendirici telkinler yine filozoflar tarafindan yapilmistir. Bu nedenle onlara gore ¢ok eslilik ancak
hiikiimdarlara mahsustur. Bagkalari i¢in bu durum ¢ok uygun degildir. Ancak oldukga keskin bir yargiya
ragmen bu durumun neden/lerine dair tafsilath bir izah yapilmaz. Sadece kadinlarin hiikiimdarlara adeta
taparcasina bagli olmalari gerekge olarak gosterilir (Kinalizade Ali Efendi: 48).

Insanoglunun varlig1 ve diizenine dair diisiinceler de izahlarda agirlik kazanmaktadir. Yaradilis
ve var olmayi anlatirken “bitki tohumun bakir tarlaya diismesi” benzetmesi ile ayrica ibn-i Sina’nin
“ucan adam veya havada asili duran adam...” seklindeki izahlarindan istifade edilmistir (Oktay, 2015:
142,150). insanin nefsi, bedeni hakkindaki goriislerin yanminda yeryiiziinde toplum, kiiltiir, inang
bakimindan bir ahengin olmasi gerekliligi de 6n plana ¢ikmaktadir. Bu bakimdan nefs tanimlarken
“beden insan i¢in bir zirhtir, esas olan nefistir” denilmistir (Oktay, 2015: 140). Bu diisiince, kullanilan
malzemesindeki oransal dagilimin lezzetine yol actig1 bir yemek ornegiyle somutlastirilir. Bu 6rnekte
filozoflar insanlar1 yemeklere konan biber, nohut ve pirince benzetmislerdir. Siralananlardan lezzetli bir
yemegin yapilmasi belli oranda katilimlarina baghdir. Nitekim bunlardan birinin az veya ¢ok olmasi
durumunda yemek lezzetli olmaz (Kinalizdde Ali Efendi: 255). Toplumsal veya biitiinciil olan bu
yaklasimi, bireysel eksende ele alinmasi gereken bazi kurallar takip eder. Nitekim giliniimiizde
oturmasini kalkmasini bilen, s6ziinii tartarak sOyleyen insan vb. tanimlara benzer tarifler yapilmaya
baslanmustir. Oyle ki bunlar siradan seyler degil zaten Cenab-1 Hakk’n insami yaratirken diisiindiigii
sekli diizende de mevcuttur. Bu nedenle filozoflar, Allah’in insana az konusup ¢ok dinlemesi i¢in iki
kulak, bir agiz verdigini ifade etmislerdir (Oktay, 2015: 391).

Nihayet filozoflarin uzun bir dénemdir iizerinde durdugu ve herkesin mutlu, huzurlu oldugu
darlik ve kotiiligiin olmadig1 “erdemli lilke” tarifine dair yeni bir parantez agilmistir. Erdemli iilke, elma
ve {liziimiin basta oldugu meyve bahgeleri ile selvi ve ¢inar gibi siis agaglarinin kapladigi ve nihayet
giizel ¢igeklerin bulundugu kocaman bir bahgeye benzetilmistir (Oktay, 2015: 457, 458). Bu tarifi daha

gorsellestirmek veya goriliniir kilmak adina iyi ve kot gibi tabirlerden yararlanilmistir. Bu baglamda
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iyi olan erdemli iilkedir. Iyi ahlak sahibi, hosgoriilii ve Allah sevgisi ile korkusu olan insanlar erdemli
iilkede yasarlar. Kotii olan ise erdemli olmayan iilkedir. Erdemli iilkede yasayan insanlarin sahip
olduklarinin z1ddr aligkanlik, ahlak ve diisiinceye sahip insanlar da erdemli olmayan iilkede yasamaya
mahkumdurlar. Nihayet filozoflarin insanoglunun hal ve tavirlarina dair izlenim ve tarifleri siradaki
yerini alir. Nitekim bizler filozoflarin kizgin ve hiddetli insanlar i¢in “igerisi ates ve dumanla dolu bir
magara” benzetmesini bu sayede 6grenmis bulunuyoruz (Oktay, 2015: 236, 448).

2.2. Sosyo-Kiiltiirel Temelli Kaynaklar

Ozellikle Bati temelli diisiiniirler bu gercevede ilk olarak ele alinabilecek yogunlukta etkiye
sahiptirler. Devletin gerekligi noktasindaki disiinceleri siisleyen Piskopos Bossuet ile Hobbes’in
catismali diisiinceleri bu durumun en giizel drnegidir. Insanlarmn kendilerini giivenli ve huzurlu
hissetmeleri, diizen ve idarenin devami maksadiyla devletin gerekliligi biitiinlestirilir (Oz, 1999: 29-30).
Diisiinsel olan bu ifadeleri varliklariyla Dogu ve Bati medeniyetlerine miiessese ve teskilatgilik
noktasinda mihenk olabilmeyi basarmus idealist yoneticiler izler. Iskender ve Cengiz Han’a ait atiflar bu
durumun ilk yansimalaridir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda Cengiz Han, iilkesini akil ve bilgiye dayali
kanunlarla uzun siire idare edebilmis drnek bir hiikiimdardir. Iskender ise annesi ile hocasinin kendi
hayati lizerindeki tazyikini kendince tartisip degerlendiren iinlii bir filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Oktay, 2015: 476; Kinalizade Ali Efendi: 93).

Bu hususta son olarak kimi kavim/milletlerin kiiltiirel 6zelliklerine dair baz1 mantiksal tespitler
dikkati cekmektedir. Yer yer Araplarin edebiyata neden ¢ok daha yatkin olduklar lizerine yogunlasan
diistincelere bu nedenle rastlanilmaktadir. Nitekim Araplarin, “sehir gérmeden kirda, ¢élde doga ile bag
basa kalmalarin”dan dolay1 edebiyata yatkin olduklart ve siir yazmada ehil olduklar1 vurgulanmigtir
(Kinalizade Ali Efendi: 108). Ayrica temelleri Sasanilere kadar geriye giden askeri sinifi toplumdan
ayrigtirma ve devamini siki tedbirlerle saglama ¢abalarina dair atiflar da yine bu kategoride ele alinabilir.
Nitekim ulema ve kadilar, askerler, tiiccarlar ve ¢ift¢ilerin olusturdugu bir dért unsur dahilinde diizenin
devamlilig1 anacak bu sayede saglanabilir (Oz, 1999: 31)

2.2.1. Kiiltiirel Icerikli Ogeler

Bu boliimde Kinalizdde nin eserini kaleme alirken kullanmis oldugu kiiltiirel temelli arglimanlar
tizerinde durulacaktir. Elbette bu gruba giren 6gelerin tespiti digerlerine nazaran ¢ok daha giictiir. Fakat
yine de gerek 6rnek verirken ve gerekse de olay, olgu ve kavramlar izah edilirken bagvurdugu sosyal
ve beseri kiiltiir daire icerisinde var olan kavramlar yi1gini goriiniir kilinacaktir. Dini ve felsefi boyuttaki
argiimanlarin diginda olan bu gruba dahil edilen kurgu aslinda iki 6nemli temelde ele alinabilir.
Bunlardan ilki donem giinceline has tasvir, tarif ve tanimlama climlelerinden olusmaktadir. Yani eserin
kaleme alindig1 donemde yazar ve hitap taifesinin bilgi, konusma ve anlagsma diinyalarina hakim dil ve
anlatim dgelerini kapsayan temel ve genel saha/havzasidir. Bir digeri ise Tiirk veya Tiirk-islam ya da
bu kiiltiiriin etkilesim igerisinde oldugu diger tesekkiillerin kiiltiirel birikimlerinin izlerini tagiyan tarif,
tanmim ve anlatimlar i¢erisinde bulunan saha/havzalardir.

Insanoglunun bilincinin ayrilmaz bir pargasi olan konusma yetenegi yazinin icadindan ¢ok dnce
de diisiincenin izahinin en temel kaynagi olmustur. Bu nedenle diinyanin dort bir yaninda derlenen pek
¢ok atasozii tamamen insana 6zgli konugma olayinin ilk sozlii bigimsel 6zelligini tasimaktadir. Sadece
atasozleri icin degil elbette. Ornegin Homeros kendisinden dncekilerin yazdiklarindan gok farkli bir sey
yazmamistir. O sadece Oncekileri soylenenleri belli bir diizen dahilinde birlestirmistir. Bu bakimdan da
aslinda bir montaj is¢isi olarak da goriilebilir. Bu 6rnek dahilinde diinyanin hemen hemen her yerinde
yazinin icadini takiben kaleme alinan metin veya siirler aslinda sozli edinime ait kelimelerin yiiksek
sesle sozlii olarak sOyleniyormuscasina ifadesinden ibarettir (Ong, 2014: 21, 36, 40).

Bu noktada Kinalizade’nin eserinde beyt, rubai, rubaiyye, mesnevi, misra, manzum, siir, kit‘a
arabiyye gibi farkli adlarla anilan yaklasik 528 adet manzum kullanmis olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir
(Oktay, 2015: 85). Bu edebi izah yogunlugu aslinda toplumsal gruplar arasinda diizenin saglanmasi
noktasinda dénemli bir dayanag: olusturmaktadir. Oyle ki zengin-fakir ve yonetici-reaya arasindaki
pozitif farkliliklarin ¢ok daha giizel bir lisanla izah1 aslinda zorunlu bir gerekliliktir. Liitfi Pasa, “reayaya
fazla yliz verilmemelidir. Mali ¢ok olabilir buna bir sey sOylenemez ama sipahi gibi giyinip
kusanmasina, atinin ve evinin sipahi gibi stislemesine izin verilmemelidir...” demistir (Ugur, 1980:
252). Bu ifadelerle 6zellikle idari anlamda reaya ile sipahi arasindaki sinifsal ayriliga temas etmistir.

199



Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 13, Say1 2, 192-207. Murat ALANDAGLI

Cilinkli ona gore insan ve papagan konusma yetisi bakimindan ele alinabilir. Bu baglamda insan
konusamasa da insandir. Oysa konusabilen hayvan olan papagan ise asla insan olarak nitelendirilemez
(Oktay, 2015: 163). insanlarm ilk olarak akli olmayan veya aklim kullanmayanlarin hayvanlara
benzetilmesi “hayvanlari akil ve diisiinceleri olmadigindan onlarin ihtiyaglarin1 Allah ortaya koymustur.
Opysa akil sahibi insanlar kendi ihtiyaglarini karsilamakla miikellefti...” seklinde belirtilmistir (Oktay,
2015: 127, 434). Devaminda ise tekamiilii ele alirken bir merdiven tasviri yapilmigtir. Tekamiil
diistincesi, insanlar, hayvanlar, bitkiler ve madenler seklinde yukarinda asagiya dogru semalastirmustir.
(Oktay, 2015: 131, 137) Nihayet insanda var olan sehvet duygusunun kaynaginin ciger olarak ifade
edilmesi gibi tamim ve tarif ciimleleri bu kategoride ele almabilir. Insanlar aklin vermis oldugu bir
avantaj sayesinde “se¢cme ipini” ellerinde tutarlar. Insanlarin huy bakimindan kemal, eksik ve her ikisine
de sahip olmayan olarak kategorize edilebilecegini ifa eden Kinalizdde, bu gruplarm her birinin
kendilerine gore davranis sekillerinin oldugunun altin1 ¢izmektedir. Fakat burada 6zellikle vurguyu
kemal derecesine ermis insan iizerine yapmaktadir. Insanin hayvanlik derecesine varmasinin en biiyiik
amillerinden biri tembelliktir. Bu nedenle tembellik, 6zellikle cahiller igin baldan tatli, akilli olanlar ig¢in
ise zehir kadar tehlikelidir (Oktay, 2015: 158, 161, 170, 190, 216, 263). Diinyada yasadiklart hayatin bir
meyvesi olarak cennet ya da cehenneme gidecek olan insanlar kolay olmayan diinya hayatini ancak
aralarinda is bolimii yaparak kolay ve rahat, huzurlu bir sekilde yasayabilirler. Bu onlar igin bir
zorunluluk olmakla birlikte ayrica insan olmanin da miithim bir meziyetidir. Nitekim insanlar asla
hayvanlar gibi yalniz yasayamazlar (Oktay, 2015: 288, 324, 325). Yaradilis geregi ince, tiiyli ve postu
olmayan insan, ¢ok drtiinmeye ve bu sebeple de ayrica ¢ok uyumaya ihtiyag duyar. Uyku ayni zamanda
giivenligi de beraberinde getirir. Bu nedenle insan, bir mekana yani eve ihtiya¢ duyar (Kinalizade Ali
Efendi: 14). Varlikli kisilerin kapilarina gelen yoksullari eli, nasibi ve gonlii bos gondermemeleri
gerektigi oldukca dikkat ¢ekici bir hikaye ile anlatilmaktadir. Bu hikaye ile fakirlerin hicbir zaman
umutsuz, zenginlerin ise gereginden fazla biiyiiklenmemeleri gerektigi mesaji verilmektedir. Oyle ki
“Bir giin zengin ve aliml bir kadin vardi. Bir gece ¢ok giizel bir yemek yapti. Tam yemek yiyecekleri
zaman kapi ¢aldi, disaridan Allah rizasi i¢in bir lokma sesi duyuldu. Esi karisina kapry1 kapatmayi ve
dilenciyi kovmay1 emretti. Belli bir zaman sonra o kadin esinden bosandi ve bir baska kisi ile evlendi.
Yine giizel bir yemek yapti ve esi ile oturup yemek iizere iken kapi ¢aldi. Yine bir dilenci vardi kapida.
Kocasi kadina su tabag gotiir dilenciye ver dedi. Bir miiddet sonra kadin feryatla geri geldi ve kocasina
o dilenci varhgin kiymetini bilmeyen, rizki paylagsmayan bencil olan benim eski esimdi demistir”
(Kializade Ali Efendi: 270). Bu hikaye dahilinde paylagsma duygusu ile diinyada her daim insanin
basina hal geleceginin bilinmesinin 6nemi belirtilmektedir. Bu iki hususu insanoglu adeta kulagina kiipe
yapmal1 ve davranis ile diislincelerini bunlara gore sekillendirmelidir.

Eserde insan ve insana 6zgii 6zellikleri, insan hayatini etkileyen beseri olaylara dair izahlar izler.
Bu nedenle hanelerin nerelere insa edileceginden tutun ki hane kapilarinin yer alacagi yonler ile hane
yapilarina dair bilgilere de rastlanilmaktadir. Oyle ki her hanede kadin ve erkekler igin ayr1 ayr1 odalarin
bulunmasi gerektigine dair diisiinceye de rastlanilmaktadir. Nihayet insan hayatinin biitiinciil bir sekilde
deveran ettigi toplum ve toplum hayatina dair fikirler giderek belirginlesmektedir. Her seyden once
toplumu olusturan smiflarin tarif ve izahi vurgulanmalidir. Bu nedenle bizler kalem, kilig, tiiccar,
sermaye ve ¢iftciler gibi bir siniflama ile karsi karsiya kalmaktayiz. Bu katmanlar arasinda insanlarin
fikir sahibi olduklar1 konuda konusmalari, bilmedikleri konular hakkinda ise fikir beyan etmemeleri
gerektigi gibi giiniimiiz diinyasinda da hos karsilanan tavsiyeler kalemden dokiilmektedir (Oktay, 2015:
199, 333, 461, 462). Yine aza kanaat etme, ¢ok fazla mala miilke kavusmay1 arzu etme diisiincelerinin
insanlar i¢in her zaman var olan ¢ikmazlar olduklar1 goriilmektedir. Bu duygulari daha anlasilir yapmak
i¢in kullamilan tabirler de oldukca ilgingtir. Ornegin para kazanmak “mal toplamak yiiksek bir dagmn
tepesine tas ¢ikarmak kadar zordur” seklinde ifade edilmektedir. Diger taraftan para harcamak ise “0
dagdan asagiya dogru bir tagi yuvarlamak gibi kolay ve hizli olur” seklinde izah edilmistir. Bu izah
hakikaten bu mahiyetteki diisiinceleri oldukga agik ifade edecek anlam ve kolayliktadir (Oktay, 2015:
200, 201). Ayrica yer yer bir bagkasiyla olan konusmada dikkat edilecek husularin da alt1 ¢izilmektedir.
Bu noktada kisa ve 6z konusmak konusma sirasinda muhatabimiza “anladin mi, dinledin mi, beri bak,
beni dinle, anlasildi m1” vb. hitaplardan miimkiin olundukga kaginilmasi gerektigi belirtilir. Zira kisa,
0z ve akici konusmak dinleyicide bir ilgi alaka doguracag gibi sikayete de konu olmaz. Oysa bunun
aksi bir izah yontemi pek begenilmez. Abbasi hatiplerinden birinin Basra Camii’nde sabahtan kusluk
vaktine kadar yapmis oldugu konusma bu hususlarda 6rnek olarak verilebilir. Bu kadar uzun ve sikict
konusmaya dayanamayan mescitteki bir bedevi “senin sabahtan beri yaptigin kisa olmayan ve
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anlasilmayan tiirden bir konugmadir. Oysa agiklanmadan anlasilan kisa ruhumuzla olan konusma ¢ok
daha iyidir” diyerek sitemini dile getirmistir (Kinalizade Ali Efendi: 75, 80). Toplumda gereginden fazla
giilmemek, helal yolla ge¢imlik rizki kazanmak, birazcik yiyip birazcik da biriktirmeyi bilmek, yolda
yiiriirken sik sik arkaya doniip bakmamak, ata binerken kibirli olmamak, sirt iistii yatmamak ve elle
burun veya agiz temizlememek seklinde birey, aile ve toplum hayatina dair genel gecer ifadelere de
rastlanilmaktadir (Oktay, 2015: 239, 241, 395-397).

Anne-Baba ve Hoca haklarina dair goriisler de eserde oldukga Onemli yer kaplamaktadir.
Oncelikle anne-baba bir insanin yeryiiziine birey, fert ve kul olarak gelmelerini saglayanlardir. Bu
nedenle asla haklar1 6denmez. Hoca/lar ise o birey, fert ya da kulun nasil bir yasam ve hayat yasayacagini
belirleyen kisilerdir. Dolayisiyla sozlerine itibar edilmeli ve saygi duyulmalidir. Anne-baba ve hoca
haklarmi toplum hayatinin devami noktasinda ¢ok Onemli bir rol oynayan aileye dair bilgiler
izlemektedir. Anne-babalar bir kus misali evlatlarint zamam geldiginde yuvadan ayrilmalarina yardimci
olmalidirlar. Aile hayatinin tesisinde es se¢iminden tutun ki, varlik, yokluk ve gecimlik durumu, eslerin
birbirine sevgi ve saygi beslemeleri gibi bir hayli izah gerek goriildiigiinde ifade edilmistir. Bu arada
giiniimiiz gercekleriyle yer yer bagdasmayan fikirlere de rastlanilmaktadir. Ornegin “Kadm ile mal,
soyu, giizelligi ve dini i¢in evlenir” seklindeki izah giintimiizde pek de kabul goren bir durum degildir.
Elbette genel kabul bu yondedir. Ancak evlenilecek kiginin varligindan ziyade ahlakli olmasinin modern
diinyada daha ¢ok tercih edildigi agikardir.

Cok giizel olmasina ragmen aligkanliklar1 kotii olan kadinlarla kesinlikle yuva kurulmamalidir.
Kadinlarin diigiinlerde bir araya gelmeleri istenmemektedir. Bu durumun nedeni olarak da artacak olan
talepleri gosterilir. Zira bir bagkasinin iizerinde bir elbise veya taki goren kadin, erkegini bunu almasi
noktasinda zorlayacak ve sikinti yasamasina neden olacaktir (Oktay, 2015: 347, 350-356, 365, 404). Bu
nedenle kadinlar, bos ve liizumsuz seyleri yapmaktan ve dinlemekten, erkekleri ve giizel gengleri
gorebilecek yerlerden, Hiisrev ile Sirin gibi asik ve maguk hikayelerini okumaktan uzak tutulmalidir
(Kinalizade Ali Efendi: 50). Ancak bu vesileyle aile hayatinin tesisinde 6nemli bir rol oynayan
kadinlarin korunabilecegi vurgulanir. Ayrica dogumlarindan dolay1 {iziilmemesi gereken kiz
cocuklarmin ¢ok daha kiigiik yaslarda egitimleri ile yetistirmelerinin 6nemi lzerinde durulmaktadir
(Oktay, 2015: 285, 372). Kiz c¢ocuklarina dair bu ince niianslari ¢ocuk egitimi hakkinda da oldukga
onemli tavsiyeler izlemektedir. Ozellikle hanedan g¢ocuklarinin hayati gerektigi gibi dgrenmeleri
noktasinda Iran hiikiimdarlarinin sectikleri metodun ne kadar uygun oldugu belirtilmektedir. Hanedanin
cok gilivendigi bir kisiye ¢ocuklar teslim ederek birkag yil hayata ve yonetime dair gerekli bilgileri
aldiktan sonra tekrar hanedana teslim edildigini 6grenmekteyiz (Kinalizide Ali Efendi: 71; Oztiirk,
2014: 931-953).

Aile, toplum ve millet nezdinde birlik ve beraberlik ruhunun ¢ok 6nemli oldugu gercegi dile
getirilmektedir. Nitekim birlikten kuvvet dogmaktadir. Bu hususta Endiiliis Emevileri canli 6rnek olarak
ortada durmaktadir. Onlar birlik ve beraberlik diisturu sayesinde gayet muhtesem bir medeniyet
olusturmuslardir. Bu 6zelliklerinden dolay1 Hristiyanlar dahi onlara hayran kalmiglardir. Ne zaman ki
aralarindaki bu birlik ve beraberlik ruhu bozulmustur iste 0 zaman Hristiyanlar onlara saldirip yok
olmalarini saglamistir (Kinalizade Ali Efendi: 210).

Bireylerin sithhat ve kisilik, benlik olarak karsilastiklar1 problemlerin {istesinden gelmek i¢in
gerekli olan iki ilim dali bulunmaktadir. Bunlardan ilki tip ilmidir. Bu ilim insanlarin bedenen veya
ruhen karsilagilan hastaliklarin tedavisinde etkindir. Bir digeri ise bu eserin yazilmasinin en 6nemli
dimaglarindan olan ahlak ilmidir. Nasil ki tip ilmi, yasamin siirekliligini sagliyorsa ahlak ilmi de
yasayan kisilerin aile ve toplum hayatindaki kurallarin1 ifade eden, sekillendirmektedir. Yine nasil ki tip
ilminde umutsuz vakialar var olmakta, iste ahlak ilminde de bu tiir vakialar goriilebilmektedir (Oktay,
2015: 114).

Insanlarin HakK igin niyaz edip, kendilerini toplum yasamindan ayiranlar1 harig kalben degil de
seklen bu tiir davranis i¢ine girenler aslinda toplum i¢in oldukga zararli kisilerdir. Zira onlarin nafakalari
toplum tarafindan karsilanir. insanlardan ayrilip dag baslarinda, magaralarda kalip bunu dindarlik ve
insanlik kemali zannedenler aslinda gecimlerini halka yiliklemektedirler. “Oysa insanin en hayirlisi
baskalaria faydasi dokunandir. Liibnan ve Sam miinzevileri ile dag abdallar1 bu bahsin disindadir”
(Kinalizade Ali Efendi: 137, 139). Son olarak yalan sdylenecek veya hile yapilacak durumlara dair
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izahlar 6n plana gikmaktadir. Oyle ki savas hali 6rneginde oldugu gibi insan yeri ve zamam geldiginde
yalan sdylemesini ve kagmasini da bilmelidir (Oktay, 2015: 507).

2.2.2. Yonetimsel Icerikli Ogeler

Kinalizade’nin iizerine en fazla egildigi noktalardan biri de siiphesiz yonetimle ilgilidir.
Yonetim sisteminin bel kemigi olan karar alma mekanizmasi bu noktada 6n siradadir. Ona gore vezirler
her ne sOylerlerse soylesinler son s6z daima padisah soyler ve dahi soylemelidir. Padisah daima vermis
oldugu kararin dogru karar oldugundan emin olmalidir. Bir bakima vezirler fikirlerini beyan ederek “ipi
boyunlarindan atarlar” fakat padisahlar asla bu ipi boynundan kurtaramaz. Nasil ki reaya padisaha tam
itaat etmeliyse, padisah da reayasi i¢in daima en iyisini diistinmeli ve yapmalidir (Ugur, 1980: 247).
Padisah, her daim adil, giivenilir, s6ziine sadik ve hoggoriilii olma vasiflarini asla elden birakmamalidir.
Bir diizenin insas1 ve o diizende tek bir padisahin olmasi gerektigi yoniindeki diisiincesini arilar iizerine
sekillendirdigi bir tipleme ile izah etmektedir. Nitekim arilar bilindigi iizere bey arisiz yasayamazlar.
Fakat iki bey arinin olmasi durumunda arilar, bunlardan birini mutlaka oldiiriirler (Kinalizade Ali
Efendi: 129,130).

Bu konudaki diger bir husus ise padisahin korunmasina ile ilgilidir. Nitekim dirlik, diizen ve
idarenin teminati olan padisahin 6zellikle sefer zamanlarinda siki, mahir ve emin kisilerce korunmasi
gerekmektedir. Tarih, Yavuz Sultan Selim orneginde karsilasildigi {izere savas sirasinda otaginda
saldirtya ve suikasta ugramis pek ¢ok hiikiimdar olay1 ile doludur. Bu 6rnek “Sultan Selim merkum
zamaninda bir kere Diyarbekre giderken utak oniinde birka¢ casus haram-zadeler ki, Sah Ismail
tarafindan irsal olunmiglar, hayme-i padisah1 atese urubgice ile padisahi bekleyiib tasraya ¢ikarsa hanger
ile urmak niyetine gelmis imis” seklinde oldukga agik ortaya konulmustur (Ugur, 1980: 248).

Insan nasil ki atessiz yasayamaz ise insanlarin da padisahsiz kalmalar1 ve yasamalar1 miimkiin
degildir (Oktay, 2015: 495). Padisahlarin diizendeki merkezi rolii “beden-bas” veya “beden-kalp”
benzetmeleri yardimiyla agiklanir. Diizenin bozulmasi agiklanirken “balik bastan kokar” atasdziine
sikca atifta bulunularak padisahlar donem diinyasinin kalbi olarak nitelendirilir. Boylece kalp saglikli
degilse beden de bozulur ¢ikarimi yapilmistir (Oz, 1999: 30). Seyhoglu’nun padisahlar1 viicuttaki
“goniile” benzettigi tiplemeden hareketle padisahin aslinda toplumun bir aynasi olduklar1 goriilmektedir.
Onun “Bilinmelidir ki, hiikiimdar cihanda gévdedeki “goniile” benzer. O salah lizere oldugu zaman
cihan salah; o fesada bulasmis ise insanlar da fesada bulasmis olurlar. Insanlar sultanlarmin dinine
uyarlar...” seklindeki izah1 bu mahiyette 6nemli bir yaklagimdir (Unan, 2001: 327). Ayrica nasil ki, bir
adamin yere diisen golgesi, o adama nispet edilir, o adamin adiyla anilirsa, hiikiimdar da Allah’in
yeryliziindeki gblgesi olarak anildigina gore fillerinde bunun gereklerini yerine getirmek durumundadir.
Kotii isler isleyerek, temsil ettigi ulvi makami lekelememelidir. Akilli padigah, bu kokusmus, hilekar ve
vefasiz diinyanin kurulusundan kendi zamanina kadar kimseye yar olmadigini bilmeli ve karincay1 bile
incitmemelidir. Hele hele Allah’in emaneti olan kullarim asla incitmemelidir (Unan, 2001: 318, 326).
Idarecilerin sdylem ve beklentilerinin onlarin faaliyetleriyle es deger oldugunu belirten yazar, bu
nedenle bir idarecinin bugiin hak i¢in ne yaptim diye diisiiniirken bir digerinin bugiin aksam ne yesem
diye diigtindiigiinii ifade etmektedir (Oktay, 2015: 495).

Padisahlar ayrica diizgiin bir yonetim ve denetimin saglanmasi i¢in beraber ¢alisacaklari kisileri
de se¢mekle miikelleftir. Bu noktada ozellikle kapilarina dayanip her giin is isteyen kisilere dikkat
etmeleri gerekmektedir. Nitekim bu tiirden kisiler her ne olursa olsun yaparim diyerek aslinda hicbir
meslekte mahir olmadiklarini da agiga ¢ikarmiglardir. Bu nedenle basta padisah olmak {izere diger tiim
idareciler kendi diinyalarina ¢ekilerek kesfedilmeyi bekleyen mesleginde mabhir, ehil kisileri bulmak ve
isi onlarin ellerine vermekle yiikiimliidiirler. Zira bu yapilmaz ise normal hayatta ferdi ve toplum i¢in
gerekli isler, siyasal hayatta ise yonetimsel isler yolunda gitmez (Unan, 2001: 332).

Padisah ile aile babasinin benzerligi iizerinden aileden baslayip devletin basina kadar devam
eden saglam ve biitlinciil bir yapiya kap1 aralanir. Bu nedenle ilk olarak devlet baskani ailenin babasi
roliindedir. Ailede babaya olan ihtiyacin haneye mensup diger kisilerin yonetilmesi ve idare edilmesi
ihtiyacina baglanmaktadir. Babanin hane i¢indeki gorevi gobanlik ve doktorluk olarak ikiye ayrilmistir.
Cobanin siiriisiinii koruyup kolladigi gibi hane reisi baba da aile fertlerini koruyup kollamalidir.
Doktorlar ise bireyin ruh ve bedeninin sagligindan sorumludur. Bu nedenle insanlarin hastalanmamasi
icin veya tedavisi i¢in elinden geleni yapar. Hastalara sifa bulmaya ¢alisir. Hatta ilerlemis ve tedavisi
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miimkiin olmayan durumlarda da hastasin1 korumak i¢in gerekirse organi tamamen bedenden koparir.
Padisah da tipki bir baba gibi halkini sevip saymalidir. Yerine gore bir ¢oban yerine gore de doktor
olmasini ¢ok iyi bilmelidir. Padisah’in bu sevgi ve saygisi tabandaki reaya tarafindan da kabul gormeli
ve yayginlagtirllmalidir. Nitekim nasil ki aileye mensup kardesler birbirlerini sevip sayiyorlarsa
padisahin tebaasi olanlarda aralarindaki farkliliklara ragmen birbirlerini sevip saymalidirlar (Oktay,
2015: 329, 331, 427, 487). Toplumu olusturan bireyler hiikiimdarlarin kuvvet ve kudretlerinin bilincinde
olup onlara kesinlikle itaat etmelidir. Nitekim hiikiimdarlar yiiksek daglardan inen sel gibidirler. Bir
anda karsilarina ¢ikip onlar1 yoldan dondiirmek isteyenleri o sel iginde bogulup dliirler (Kinalizade Ali
Efendi: 249).

3. Eserin Dil, Anlatim ve Orneklem Kurgusu

Nasihatii Sultan Murad isimli eser, II. Murad’in oglu IT. Mehmet’e ¢ocuk yastaki bir sehzadenin
anlayabilecegi bir dille yazdig: sosyal ve ahlaki 6giitlerinden meydana gelmektedir. Eserde baba-ogul
arasinda yapilan konusmalar bir igiincii kisi agzindan nakledilmektedir (Sultan Murad Han). Bu eser
aslinda bir padisahin ogluna, onun anlayabilecegi mahiyette bir dil ve anlatim kullanarak 6giitlerde
bulunmasi, bu durumun bir baska kisinin agziyla izah edilmesi noktasindaki iki 6zelligi ile dikkat
cekicidir. Yine basta Kinalizdde olmak iizere diger benzer muhtevaya sahip eserler veren yazarlarin
kullandiklar1 Gslup ve anlatim inceligi de bu g¢ergcevede 6nemli bir yere sahiptir. Netice itibariyle
yukarida da o6rnegini sergilemeye calistigimiz tizere burada sadece Ahlak-1 Alai’de kullanilan dil ve
ortaya konulan ornekler merkeze alinarak genel bir izah ve anlayis diinyasi olusturulmasi
hedeflenmektedir.

Insanoglu, yaratici tarafindan verilen cezalari kesinlikle yasamak veya yiiz yiize gelmemek icin
gayret gostermelidir. Aksi halde kendisini korku ve dehset verici cezalandirmalar beklemektedir.
Kiyamet giiniinde giinesin kavurucu boyutta yeryiiziine yaklasmasi ve iyi, kotii insanlarin bundan ne
sekilde etkilenecekleri bu hususta giizel bir 6rnektir. Elbette bu 6rnegin inangsal bir dayanagi vardir.
Fakat burada giines gibi hararet ve 1s1 kaynaginin kullanilmasi ayni zamanda dénem insaninin yiiz yiize
kaldig1 somut bir olumsuzluktur. Kildan ince, kiligtan keskin ve cehennem {izerinden uzatilmis sirat
kopriisii, helal-haram kavramlar sik sik yer verilen ayet ve hadisler bu ¢ergevede ele alindiginda Ahlak-
1 Ala1l’de ifade noktasinda hitap kesiminin dini Ve inangsal yoniiniin merkeze alinarak bir dil ve anlatimin
kurgulandigi rahatlikla ifade edilebilir.

Yukarida yer yer ifade edilmis cocuk egitimi konusunda Iran hiikiimdarlarinin, birlik beraberlik
duygusu noktasinda Endiiliis Emevileri’nin, kadin veya geng kizlarin okumamalar1 gereken Hiisrev ile
Sirin, gereksiz ve bos konusma noktasinda ise Abbasi hatiplerinden birinin Basra Camii’ndeki vaazi
gibi cogaltilabilecek olan drnekler iki 6nemli hususu ortaya ¢ikarmaktadir. Bunlardan birincisi eserin
yazildig1 dénemden ¢ok daha evvel gergeklesmis hadiselere dair genel bir bilgi birikiminin oldugu
yéniindedir. Ikincisi ise bu tiir drnekler vesilesiyle eserin temel gayenin ¢cok daha anlasilir kilinmasinin
amagclandig1 seklindedir. Bu hususta ayrica benzer muhtevaya sahip Hristiyan ya da diger inanglara dair
orneklerin sergilenmemis olmasi da olduk¢a 6nemlidir. Oysa yukarida ele aldigimiz konularda degisik
inanclara ait anekdotlarin yer yer sergilendigine sahitlik edilmistir.

Hemen hemen her kurguda sahit oldugumuz anasir-1 erbaa (hava, su, toprak ve ates),
hiikiimdarin yiiksek bir dagdan asagiya dogru akan sel, insanlar arasindaki toplumsal diizeni ifade
ederken biber, nohut ve piringten yapilan bir yemek, hiikiimdarin gerekliligi iizerine tartisirken ele alinan
arilar orneklerinden hareketle okuyucu aslinda dénem diline hakim bir literatiire dair bilgi sahibi
olmaktadir. Burada kullanilan sel, yemek ve ar1 ornekleri demek ki donem insaninin anlayisini
pekistirecek konulara has rneklemlerdir. Orneklem kurgusunda dénem insanimin bildigi ve korktugu
dogal afetler ile giindelik hayatinda sik¢a karsilastigi siradan bilgilerden sec¢ildigi anlagilmaktadir. Ayni
durum yaradilis ile ilgili 6rneklerde de uygulanmistir. Nitekim “bitki tohumunun bakir tarlaya diismesi”,
dostluk, diismanlik {izerine olan izahta “koyun ve kurt”, tasarruf ile ilgili anlatim da ise “bu kuvvet
yakuttan bir dag ve giimiisten bir selviyi andirir” ve “bes irmagin aktig1 bir havuz” seklinde tabirlerin
kullanilmasi da bu yonde tespitlerimizi destekleyen 6nemli argiimanlardir.

Herhangi bir konuda fikir sahibi olmadigi halde baskalarini taklit ederek veya onlardan
ogrendiklerini gerekli gereksiz ifade edenlerin “insanlari taklit eden bir papagana” benzetilmesi hadisesi
ele aldigimiz konuyu daha belirgin kilmaktadir. Yani yazar, neden bu hususta papagan Ornegini
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vermistir. Bilmedigi bir konuda gereksiz konugsmak adeta bir hayvana has davranig olarak ifade
edilmistir. Insan ise bilmedigini bilmeli, bildigini yeri ve zamam geldiginde usuliince izah etmelidir.

Hiikiimdarlar ile ilgili, “beden-bas veya beden-kalp”, “Allah’in yeryiiziindeki golgesi”,
“cihanda govdedeki goniil”, “hiikiimdar ailenin babasidir”, “coban”, “hiikkiimdar ayn1 zamanda bir
doktordur” seklinde siralayabilecegimiz benzetmeler ile izahlar da ele aldigimiz sorunsala giizel bir
ornektir. Hiikiimdarin vazife ve salahiyetleri baglaminda ele alinirken “baba, ¢oban, doktor, goniil ve
kalbe” benzetilmesi yazar tarafindan meramin izahiin en giizel 6geleri olarak tasarlanmistir. Bu tiir
orneklerde biiyiik olasilikla dénem diinyasinda insanlarin hemhal oldugu meslekler ve kavramlardan
hareketle olusturulmustur. Devletin ¢ok daha dar ve fakat ayrintili bir sekilde ele alinabilmesi i¢in aile
kavraminin kullanilmasi da olduk¢a dnemlidir. Nitekim aile kavrami ve devamliligi ile siirekliligi
baglaminda baba, aile fertleri, giiven, itaat, gdrev paylasimi, inang ve ahlak gibi kavramlar daha anlagilir
kilinir. Akabinde bir aile i¢in olagan agikligiyla ifade edilen meram, ¢ok daha genis bir bakis agisiyla
devlet icin ortaya konulur. Oyle ki adil, giivenilir, cesur ve inangh bir Padisah, ona itaat eden reaya, gelir
diizeyi, esitlik, idarecilerin halka bakisi, idarecilerin segilmesi, diiriist, giivenilir ve inanghi olmalar
seklinde daha genis bir bakis dahilinde ortaya konulur. Bu vesileyle okuyucusunun aileden devlete veya
tersi yonden devletten aileye dogru daralan, genisleyen kavramsal bir ¢er¢evede iyi, giizel ahlaki,
hakikati, iyiligi, diirtistligli gérmesi saglanir.

Diger taraftan maddeye dair tanimlar “kar, ¢ig, ¢igek, bulut, maden, mantar, sedef, yosun ve
stinger” vb. kavramlar yardimiyla yapilmigtir. Bu husustaki 6rneklendirmelerde ise arzu ve sehvet
giictinden hareketle “ciger” 6n plana ¢ikarilmistir. Kanaatkar olma baglaminda, mal ve servet edinme
hususunda para kazanmanin “yiiksek bir dag basina kocaman bir tas ¢ikarmak” ve birikimin, mal veya
servetin harcamasinin ise “yiiksek bir dagdan tas indirmek” seklinde somutlagtirilir. Bu 6rnek ve
izahlarda da donem diinyasinin algi ve dikkat diizeyi ile hafizasinin 6nemli biiyiiktiir. Para kazanmanin
zorlugundan bahsederken agir bir tag ve yiiksek bir dag 6rnegi bilissel diizeyde iki kavram baglaminda
izah edilir. Bu yoniiyle giiniimiizdeki “ekmek aslanin agzinda” seklindeki ifadeyi belki de karsilar. Bu
tabir eserin yazildig1 donemin insanlar1 i¢in nasil bir anlam ifade ederdi bilinmez. Fakat giiniimiiz insan1
icin bir ise girmenin, para kazanmanin ne kadar zor oldugunu ifade etmektedir. Orneklendirmelerde ise
sikca karsilagilan doga olaylar1 ve bitkilerin kullanilmasinin nedeni de aymi sekilde okuyucusunun
verilmek istenen mesaj1 almasina yardimci olmaktir. Bu nedenle sik¢a kullanilan, goriilen, bilinen maddi
ve manevi 6gelerden istifade edilmistir.

Son olarak, evlilik, ¢oluk ¢ocuk sahibi olma ve genel aile ya da toplum terbiyesine dair izahat
ele alinabilir. Bu hususta “kuslarin yavrularii belli bir olgunluga eristikten sonra yuvadan salivermesi”
orneginden anne-babalara aslinda ince bir mesaj verilmektedir. Onlara ¢ocuklarinin doneme uygun adet,
gelenek ve gorenekler dahilinde egitilmesi, terbiye edilmesinden sonra kendilerine ait bir yuva
kurmalarina araci olmalar1 6giitlenir. Erkekler i¢in evlenecek es seciminde “bekar ise teyzelerin ve kiz
kardeslerinin” kistas alinmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu diisiince aslinda giiniimiizde de oldukca
kabul gérmektedir. Giizel, ¢irkin, iyi huylu, koti huylu, kendisi giizel ama huyu koétii kadin/kadinlar
tiplemesi toplum nazarinda kabul géren 6rnekler oldugu ifade edilebilir. Ata binerken bobiirlenmemel,
yolda yiiriirken saga sola sik sik bakilmamali ve ayrica konustugumuz kisilere sik sik, anladin mu,
dinledin mi, beri bak vb. tabirlerin kullanilmasindan kaginmalidir. Dolayisiyla birey, aile ve toplum
hayati ile ahlaki hususunda da oldukc¢a genel 6rnekler ile sade bir dilin se¢ildigi anlasilmaktadir.

Sonug¢

Antik cagdan beri varligim bildigimiz hitabet gelenegi, XVI. ylizyil sonlarina dogru giderek
yerini yazi literatiiriine birakmistir. Bu aslinda bir degisim doniisiimiin de habercisidir. Oyle ki hitabet
giderek yerini ¢ok daha etkili olan “egitim”e birakmistir. Egitim vesilesiyle bir toplumun gengleri
kahramanlarini tanimaya, model almaya ve dini vecibelerini 6grenmeye baglamistir (Ong, 2014: 139).
Ong’un bu izahi dahilinde ¢alismada bir Osmanli aydininin dénem diinyasinin kendi has atmosferinde
kaleme aldig1 eseri, egitimsel dnemi ile dil ve anlatim1 bakimindan iki kategoride ele alinmstir.

Bunlardan ilki eserin beslendigi kaynaklarin dini, felsefl ve kiiltiirel olarak ii¢ ana kategoride
ele alinabilecegi yoniindedir. Bu kaynaklar ise oldukca kokli ve tarihsel bir derinlige sahiptir. Bu
nedenle diger pek ¢ok 6rneginde oldugu gibi Kinalizide Ali Efendi’nin eserinde de siklikla ayet ve
hadislere yer verilmistir. Bu durum i¢inde bulunulan toplumun dini deger ve 6gretileriyle dogrudan
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baglantilidir. Haliyle toplumun diisiince ve davranis diinyasina dokunmanin en énemli araglarindan biri
bu itikadi hususiyeti dikkate almaktir. ikincisi ise Kinalizade’nin sik sik “filozoflar” yer yer de Sokrates
ve Aristo seklinde isim vererek belirttigi felsefi kaynakli atiflarin alt1 ¢izilebilir. Bu kisiler, diistinceleri,
fikirleri ve davraniglariyla belli bir dini inang ve kiiltir havzasinin disina ¢ikmay1 basarmis kisilerdir.
Bu nedenle toplumun tamamu tarafindan olmasa da basta aydinlar1 olmak iizere bir¢ok kisi tarafindan
bilinirler. Dolayistyla evrenselligi yakalamis bu kisiler ve fikirleri baglaminda meramin izah edilmesi
dini hassasiyetlerden sonra gelen ikinci bir yoldur. Bu kisilere yonelik inang ve kiiltiirel bir direng yer
yer goriilebilir. Bu nedenle hitap edilen veya hedef secilen toplumun kendi inang ve kiiltiir havzasindaki
kisi ile 6gretilere dogru yonelinir. Bu yonelis kaynagin dayandigi iiglincii kaynagi aciga ¢ikarmaktadir.
Haliyle Tiirk, Tiirk-Islam veya islam Medeniyetlerine ait yasam, gelenek, gérenek vb. maddi, manevi
unsurlar silsilesi ise kiiltiirel temay1 teskil eden kaynaklara yapilan atiflarin temelinde bu hassasiyet
yatmaktadir.

Ikincisi ise Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai’yi kaleme alirken kullandig1 ve bugiin eseri okuyan bir
kisinin yer yer sergiledigi hafif bir giilimseme refleksine yol agan dil ve anlatim 6zelligi ile maksadina
erigsmek icin kullandig1 ornek, tabir ve tariflerin irdelenmesidir. Bu vesileyle ilk olarak adeta yazarin
eserinin satirlar1 arasina gizledigi maksadi ile bu maksadinin anlagilmasi noktasindaki gayreti agiga
cikarilmustir. ikinci olarak da yazarin kendi dénem diinyasmin inang, gelenek-gdrenek ve Kkiiltiir
diinyalarmin dogal bir sonucu olarak edebiyatlarina girmis sozel veya yazili argiimanlar
belirginlestirilmistir. Ozellikle dini, kiiltiirel ve sosyal bakimdan dénem diinyasiin yabancis1 olmadig1
izahlar ile yine toplumun her kesiminde insanlarin kolaylikla anlayabilecekleri 6rneklem Oriintiisii 6n
plana ¢ikmaktadir. Dag, der, ¢ig, kus, coban, beden, kalp, ciger, bas, kol vb. pek ¢ok bilindik 6ge
Kinalizade’nin “dogru, adil, hosgoriilii ve inancl insan”, “ahlakli insan” olma, tarif etme noktasindaki
hayretini siislemistir.

ARY

Son olarak galigmada ele alinan Ahlak-1 Alai’nin dénem toplumunda, kabul goriip gormedigi
sorusu da olduk¢a 6nemlidir. Zira bu soru dahilinde alinacak cevap sik sik ifade edilen yazarin meramini
izah ve anlatma cabasinin da aslinda bir gostergesi olacaktir. Fakat bu sorunun cevabini verebilmek
kolay degildir. Bu cevap ancak mahzenler, tekke-dergah arsivleri, camii, mescit ve tiirbeler ile hanedan
aileleri basta olmak iizere merkez veya tasra idari, askeri gorev yiirlitiiclilerinin sahsi arsivleri ile nihayet
¢ok daha sonraki doneme ait kahvehane, konak ve ayan hanelerine ait kiitiiphanelerinin biitiinciil bir
sekilde tetkiki ile icerisinde Ahlak-1 Alai ya da Ogretisinin olup olmadig1 yoniindeki bir gayretin
sonucunda nispeten verilebilir. Ancak her seye ragmen Kinalizade nin kendi bilgi ve dgretileri dahilinde
doénem toplumuna faydali olacagina inandig1 bir eseri kaleme aldigina kanaat getirdigini de belirtmek
gerekmektedir. Bu yoniiyle de bireysel anlamda kendisine, kiiltiirel anlamda ise Osmanl ve Miisliiman
toplumu ile degerleri, inang ve dgretilerine dair oldukg¢a 6nemli bir mirasin tagiyiciligi roliinii oynadigi
sOylenebilir.
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