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Neredeyse tiim bilimsel kariyerini masal incelemelerine adayan Sovyet bilim insani, halkbilimci Vladi-
mir Yakovlevi¢ Propp’un genis ¢evrelerce bilinen “Masalin Bigimbilimi” eseri birgok dile kazandirilmasina
ragmen, “Olaganiistii Masallarm Tarihsel Kokenleri” SSCB’deki siyasi iklim nedeniyle, yazildig: tarih {ize-
rinden neredeyse yiiz yila yakin bir zaman ge¢mesine ragmen Tiirk¢e de dahil olmak iizere 6nde gelen yaban-
c1 dillere heniiz ¢evrilmemistir. Bu makalede diinya folkloru i¢in dnemli bir yere sahip olan olaganiistii masal-
larin tarihsel kokenlerinin ele alindigi eserin hem tanitilmasi hem de kaynakta yer alan erginleme toreninin
masallardaki izlerinin Propp’un teorisi izerinden incelemesi amaglanmaktadir. Propp masallari mitten tiireyen
triinler olarak gormekle birlikte masalin erginleme toreninin bir uzantis1 oldugunu varsaymaktadir. Yetiskin-
lige gegis toreni olan erginleme, toreni basari ile gegenlere daha yiiksek bir sosyal statii veren, genci topluma
dahil ederek evlenme hakki sunan, gesitli sinavlara dayali sert ve disiplin i¢indeki bir egitim metodunu kapsar.
Erginleme toreni 6ncesinde ¢ocuklar ormana gétiiriilir. Toplumun tam ve daimi Uyeleri olabilmeleri i¢in
gerekli tiim bilgiler 6gretilir. Ardindan genglerin 6liimii ve yeniden dirilisinin canlandirildig: téren gerceklesti-
rilir. Masallar da genellikle kiigiik bir ¢ocuk olarak masal kahramaninin evinden bir nedenle uzaklagmasi ile
baslar, ¢esitli maceralar yasamasi ve evlenip veya daha zengin biri olup eve donmesi ile de sona erer. Ergin-
leme toreninde gencin oldiigii ve yetiskinlige ermis, yeni bir kisi olarak dirildigi diisiiniiliir. Gegici 6liim
olarak adlandirilan bu eylem masallarda ¢ocugun sembolik olarak yakilmasi, kaynatilmasi veya parcalara
ayrilmasi olarak yer eder. Erginleme toreninin asamalari masallarda bunun gibi bir¢ok farkli motif olarak
karsimiza cikar. Erginleme toreni ayni zamanda 6teki diinyaya yolculuk olarak goriildiigiinden, oteki diinya
motifi masalin ikinci 6nemli unsurunu olusturur. Propp arastirmalarinda masal kahramaninin gittigi biiyiilii
diinyanin oliiler diyar1; masaldaki ormanlarin iki diinya arasindaki smir, Baba Yaga’nin ise onun koruyucusu
oldugunu gosterir. Rus masallarinda Baba Yaga ile incelenen erginleme téreninin izlerini yansitan masal
motiflerinin Anadolu’da gecen Tiirk masallarindaki Dev Anasi karakterinin yer aldigi anlatilarla benzerlik
gosterdikleri saptanmistir. Buradan hareketle farkl kiiltiirlere ait masal kahramanlarmin, benzer prototiplerin
yansimasi olduklari ortaya konmaya calisilmistir. iddiamiz Baba Yaga’nin Dev Anasi oldugu noktasinda
olmayip Baba Yaga ile Dev Anasi’nin fonksiyon itibariyle birbirine benzerlik gosterdigidir. Boylelikle ergin-
leme toreninin izlerini yansitan evden ayrilma, zorlu sinavlari gegme, pargalara ayirma, 6teki diinyaya yolcu-
luk gibi motiflerin adi gecen Rus ve Tiirk masal karakterleri izerinden incelenmesi hedeflenmistir. Rus masal
kahramani Baba Yaga’nin masallarda temelinde oynadig: rol ve dzellikleri, Propp’un teorisi temelinde derin-
lemesine tanitilmaya ¢alisilmistir. Bu 6zelliklerin anlasilabilir olmasi ve de erginleme toreni ile ilintili masal
motiflerinin diger masallardaki yansimalarini ortaya koyabilmek adina Baba Yaga, Dev Anasi karakteriyle
masallardan derlenen 6rneklerle karsilastirmali olarak sunulmustur.
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ABSTRACT
The Soviet scientist and folklorist Vladimir Yakovlevich Propp devoted almost his entire scientific ca-
reer to the study of fairy tales. Although the widely known work Morphology of the Folktale was translated
into many languages, the book The Historical Roots of Fairy Tales did not become popular due to the political
situation in USSR. This book has not been translated widely into foreign languages, including Turkish. The
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aim of this article is to introduce Propp’s book, in which the historical roots of fairy tales were examined. The
book takes an important place in the world folklore. This article is aimed at analysing the motifs of initiation
rites within the framework of Propp’s theory. Considering fairy tales as products derived from myth, Propp at
the same time observed that fairy tales came from an initiation rite. Initiation is a rite of passage into adult-
hood. Before the rite, an initiate was taught the necessary knowledge and skills, after which he had to pass a
kind of exam. Those who passed the rite received a higher social status. Young men became full members of
society. Thus, fairy tales usually begin with the fact that a child leaves his home, and end with the fact that he,
having passed all adventures, returns home a married or rich man. Before the initiation rite, children were
taken to the forest, where they were trained and received all the necessary knowledge to become full-fledged
members of the society where they lived. During the rite, the death of initiates and their resurrection were
staged. Boys were supposed to die and then be resurrected as grown-up men. This is so-called form of “tem-
porary death”. This meant that the boy was symbolically burned, boiled, or chopped into pieces. The phases of
the initiation rite appear as different motifs in fairy tales. Since the initiation rite was also seen as a journey to
the after world, the motif of the afterlife is the second important element of any fairy tale. In his research
Propp showed that the magical world where a fairy tale hero goes is the underworld; the forest in fairy tales is
the border between the two worlds; Baba Yaga is a guardian of the other world. In Russian folklore, Baba
Yaga plays an important role in the journey to the other world, in Turkish fairy tales, her role plays Dew
Mother. Based on this theory, we tried to show that the two fairy tale characters, although belonging to differ-
ent cultures, have common mythological roots. We don’t claim that Baba Yaga and Dew Mother are the same
character, but they have similar functions. Thus, we aim to analyse such motives as leaving home, passing
difficult exams, cutting body into pieces, journey to the other world, which reflect the traces of initiation rites,
through the mentioned above Russian and Turkish fairy tale character. In this article, we tried to use Propp’s
theory to analyze the role of the Russian fairy tale character Baba Yaga in fairy tales. In order to better under-
stand the characteristics of this character, as well as to find a reflection of the motifs associated with initiation
rites, we compared Baba Yaga with the character of Turkish folk tale, Dew Mother.
Keywords
Vladimir Propp, roots of fairy tales, initiation rite, Baba Yaga, Dew Mother.

Giris

Masallarin, genel manada yetiskinlerin gocuklara aksamlari okuduklart eglenceli
anlatilar olduklar1 diisiiniilse de eski zamanlardaki iglevleri giiniimiizdeki ele alinig
bigimlerinden oldukga ayrilmaktadir. Giiniimiizden farkli olarak masallar, eski donem-
lerde ayinsel amaglarla anlatilmakta ve sadece bilgiye vakif olanlar tarafindan bilinmek-
teydi (Malinovski 1998: 95). Zamanla bilimin 1518inda bunlarin, mitten ortaya ¢ikan bu
baglamda da diinya iizerine arkaik diistincelerin ve ilkel inanglarin izlerini barindiran,
folklorun en eski bi¢imi olduklar1 ortaya konmustur. Masali mitten tiireyen bir iiriin
olarak goren Sovyet halkbilimci Vladimir Yakovlevi¢ Propp’un (1895-1970) masallarin
kokeninin anlasilmasina en biiyiik katkisi, masalin erginleme toreninin bir uzantisi ol-
dugunu fark etmis olmasinda yatar. Propp, teorisini dogrulamak i¢in eski avci-toplayici
kiilttirlerde 6rnekler aramis ve kapsamli etnografik materyallerden yararlanmigtr.

Masallar1 mitten tiireyen {iriinler olarak géren Propp sonrasinda bunlarin erginleme
toreninin izlerini yansittigini fark eder. Birgok masal kahramanini incelemesinin ardin-
dan bu sonuca varan aragtirmacinin ele aldig1 karakterlerden biri de Baba Yaga’dir.
Baba Yaga’nin yer aldig1 masallarda erginleme toreninin izleri belirgin olarak goriiliir.
Bu karakterin bulundugu masallardaki motiflerin benzerlerinin Anadolu Tiirk masalla-
rindaki Dev Anasi karakterinin gectigi anlatilarda da yer ettigi saptanmustir.

Calismada diinya folkloru igin 6nemli bir yere sahip olan olaganiistii masallarin ta-
rihsel kokenlerinin incelendigi eserin hem tanitilmasi hem de kaynakta yer alan ergin-
leme toreni ve bu tdrenle ilintili olan evden ayrilma, zorlu smavlar1 gegme, parcalara
ayirma, Oteki diinyaya yolculuk gibi masal motiflerinin Propp’un teorisi {izerinden ince-
lenmesi amaglanmaktadir. Tiirkiye’de Rus ve Slav mitolojisi iizerine yazilmis olan
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yalnizca iki kaynak ile iki makalede (Oksiiz 2014; Uzelli 2016; Ozakin 2022; Stomoto-
va ve Kama 2023) genel hatlar1 ile anilan Rus masal kahramani Baba Yaga’nin masal-
larda temelinde oynadig1 rol ve oOzellikleri, Propp’un teorisi temelinde derinlemesine
tanitilmaya calisilmgtir.

Erginleme toreni ile ilintili masal motiflerinin, diger masallardaki yansimalarini or-
taya koymak, Baba Yaga ve Dev Anasi karakterlerinin 6zelliklerini anlamak adina, her
iki kahraman, masallardan derlenen 6rneklerle karsilastirmali olarak sunulmustur. Bura-
dan hareketle ¢alismada, farkli kiiltiirlere ait masal kahramanlarinin, karsilagtirmali
ornek incelemeleriyle benzer prototiplerin bir yansimasi olabileceklerinin ortaya kon-
mas1 da ayrica hedeflenmistir. Ancak iddiamiz Rus masallarinda yer alan Baba Ya-
ga’nin Dev Anasi oldugu noktasinda olmayip ata kiiltiiniin izlerini barindiran iki karak-
terin fonksiyon itibariyle birbirine benzerlik gdsterdigindedir.

Incelemeye gegmeden énce “Masalin Bigimbilimi” eserini yakindan bilen Tiirk
okuyucusunu, “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokeni” eserindeki teoriler ile tanistir-
mak ve bu eserin bu zamana kadar neden ¢evrilemedigini aktarmak gerekir. Bunun igin
oncelikle Propp’un masal aragtirmaciligi hakkinda bilgi verilmekte, eserde yer alan
erginleme toreni ve oteki diinyaya yolculuk motifine olan bakis agist yansitilmaktadir.
Ardindan ise erginleme toreni ile 6teki diinyaya geg¢is motiflerinin diger masallardaki
yansimalarini ortaya koyabilmek ve bu motiflerin masallarda nasil yer ettiginin anlasi-
labilmesi adina Tiirk ve Rus masallarindan derlenen 6rneklerle Baba Yaga ve Dev Ana-
st karakteri karsilagtirmali olarak incelenmektedir.

1. Propp ve Masal Arastirmaciligi

Propp, neredeyse tiim bilimsel kariyerini masallar1 incelemeye adamis, kaleme al-
dig1 alt1 monografisinden {igiinii ve birka¢ makale ¢aligmasini masallara ayirmistir. En
onemli iki ¢aligmas1 “Masalin Bigimbilimi” (1928) ve “Olaganiistii Masallarin Tarihsel
Kokenleri” (1946) eserlerinden kisaca bahsetmekte fayda vardir. Ik kitap diinya ¢apin-
da bir {in yakalamisken, ikincisi dar uzman ¢evrelerce bilinmektedir. Birinci eser bilim-
sel folklor gelenegine sahip tiim uluslarin dillerine g¢evrilmisken, digerinin yalnizca
ftalyan (1949), Rumen (1973), Ispanyol (1974), Fransiz (1983) ve Japon (1983) dille-
rinde ¢evirileri yapilmistir. 1984 yilinda basilan ve Propp’un caligmalarina ithafen ya-
yimlanan bir derleme kitabinda yer alan 6n ve son sdzleri harig, ikinci eserin Ingilizceye
yapilmis herhangi bir ¢evirisi bulunmamaktadir. Ayni sekilde eser, heniiz Tiirkgeye de
gevrilmemistir.

“Masalin Bi¢imbilimi” kitabinin, XX. yiizy1l folkloru {izerine yazilmis en bilinen
eser oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kitap diger pek ¢ok bilim insani igin muazzam
miktardaki arastirmalarin 6niinii agar (Dundes 1962; Kongaes-Maranda 1971; Fischer
1963; Nathorst 1969; Hendricks 1970). Bu calismadan sonra sosyal bilimlerde “Propp
oncesi” ve “Propp sonrasi” olmak iizere donem ayrimi baglamistir. “Masalin Bigimbili-
mi” eserini yayinladiktan sonra Propp, biiyli unsurunu barindiran masal motiflerinin
etnografya alaniyla kesistigi noktalar1 ortaya koymak tizere ¢aligmalara girisir. Bu giri-
simi ise yaklasik on yilin1 alir. Propp, “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri” ince-
lemesini tez ¢alismasi olarak hazirlar. Uzerine biraz daha calistig1 bu eseri, Sovyet bili-
mi icin oldukca elverissiz bir donem olan ikinci Diinya Savasi’nin hemen ardindan
1946°da kitap olarak yayimlanir. Boylesine zor bir ortam igerisinde yayimlanan kitab,
aninda Sovyet parti yonetimi tarafindan elestirilere maruz kalir. Eser, gazete ve dergi-
lerde, SSCB Bilimler Akademisi Etnografya Enstitiisii toplantilarinda tartisilir (Neklu-
dov 2021: 111). Sovyet Hiikiimeti’nin Propp’un monografisinde gordiigii seyler: misti-
sizm, sosyal iliskilerin gergek resminin saptirilarak tahrif edilmesi, burjuva sinifina
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dahil antropologlardan J. Frazer ve L. Levy-Bruhl gibi isimlere yer verilirken; Rus dev-
rimci-demokrat yazarlardan déonemin ruhunu yansitan N.A. Dobrolyubov ve N.G. Cer-
nisevski ile masallarin, bireyin aydinlik Sovyet gelecegi hayalinin gergeklesmesi oldu-
gunu savunan masal “uzmani” M. Gorki’nin ¢aligmalarinin géz ardi edilmesidir. Mer-
kezi yonetimin Propp’un ¢aligmasina yonelik bu elestirileri biiyiik olasilikla, ilk kitabi
“Masalin Bi¢imbilimi” kadar 6nemli olan “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri”
adli eserin diger dillere neden ¢evrilmedigini agiklamaktadir.

“Masalin Bigimbilimi” ve “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kékenleri” adli galis-
malar Propp tarafindan birbirini tamamlayan eserler olarak tasarlanmistir. “Masalin
Bi¢imbilimi’ne 6n hazirlik rolii bigilirken, ikinci eser temel ve tamamlayici olarak dii-
stiniilmiistiir. Propp’un arastirmalarinin 6zelligi, bir olgunun baslangig, ¢ikis veya olus
noktalarii arastirmasinda yatmaktadir. Propp, her seyden Once masallarin nereden
geldigi (Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri) sorusuna yanit aramadan 6nce ola-
Saniistli masalin ne oldugu (Masalin Bigimbilimi) sorusuna cevap verilmesi gerektigi
goriisiindedir. Tkinci eserinde Propp, incelenen kaynaklara {istiin korii bir bakisin, masal
motiflerinin ¢ogunun, aralarinda erginleme tdreninin 6zel bir yer tuttugu gesitli sosyal
kurumlara dayandigin1 gosterdigi sonucuna varir (1986: 352). Ayrica, oliiler diinyasina
yolculuk unsurunun da énemli bir rol oynadigini kabul eder. Propp’a gore, “bu iki don-
gii, nicelik olarak masaldaki maksimum motif sayisin1 verir.” (1986: 352).

2. Masahin En Eski Kokeni: Erginleme Toreni

Erginleme toreni eski ¢aglarda belirli bir sosyal islevi yerine getirmektedir. Yetis-
kinlige gegis toreni olarak da ifade edebilen erginleme, téreni basar1 ile gegenlere daha
yiiksek bir sosyal statii veren, genci topluma dahil eden ve onu toplumun tam ve daimi
iiyesi haline getirerek evlenme hakki sunan, ¢esitli sinavlara dayali, sert ve disiplin
icinde gegen bir egitim seklidir (Gennep 1960: 65).

Torenden Once ¢ocuklar ormana gotiiriiliir ve burada avlanma yontemleri, inang
temelli gizemler, tarihi bilgiler, giinliik yasamin kurallar1 ve gereklilikleri 6gretilir,
danslar, sarkilar ve hayatta ihtiya¢ duyulan diger her seyin egitimi verilir. Bu egitimlerin
ardindan 6liimiin ve yeniden dirilisin sahnelendigi bir ayin ger¢eklestirilir. Propp bunun
icin “gegici 6lim” terimini kullanir (Propp 1986: 56). Cocugun 6lmesi ve ardindan yeni,
yetigkin bir kisi olarak dirilmesi gerekir. Bu ise birka¢ sekilde gerceklesebilmektedir.
Erkek ¢ocugun bir canavar tarafindan yendigi ve bir zaman gegctikten sonra canavarin
onu tiikiirecegi varsayilir. Gegici Oliimiin bir baska bigimi de bir ¢ocugun sembolik
olarak yakilmasi, kaynatilmasi, kavrulmasi ya da pargalara ayrilmasidir. Erginleme
torenine siinnet etme, parmagin kesilmesi ya da dislerin kirtlmas: gibi fiziksel iskence
ve yaralanmalar da eslik etmektedir. Daha sonra gen¢ adama yeni bir isim verilir, dam-
galama ve diger ayin isaretleri derisine uygulanir. Toren her zaman ormanin derinlikle-
rinde biiyiik bir gizlilik i¢inde gerceklestirilir (Propp 1986: 56).

Olaganiistii masallarda erginleme tdrenlerinin ¢esitli bigimlerini bulabilecegimizi
savunan Propp bunu masallara dayandirarak anlatir. Ornegin, yetiskinlige gegis torenine
katilanlarin yags1 farklilik gosterebilmesine ragmen, torenler mutlaka daha ¢ok ergenlik-
ten 6nce gerceklesir. Tiim uluslarin masallarinda goriilen bir olay 6rgiisii olan kiiglik bir
¢ocugun kot karakterli bir masal kahramaninin eline diismesi, bir sekilde tiim zorlukla-
11 agip kurtulmasi ve sonrasinda evlenip mutlu sona kavusmasi benzer konu tekrarimi
ortaya koyar. Olaganiistii masallarda ¢ogunlukla yoksul olan kahraman,
kral/kralige/padisahin kizi ile evlenir ya da para 6diiliine kavusur. Boylece sosyal statii-
stinde de belirgin bir degisim meydana gelmis olur.
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Cogu olaganiistii masal, kahramanin karanlik, sik, gizemli bir ormana/daga gitme-
siyle baslar (Kunos 1887: 39; Kunos 1897: 16; Taner 1993: 231-244). Masallarda genel-
likle baba ¢ocuklari ormana “liime” goétiiriir. Tarihsel olarak, geng adaylarin gotiiriil-
mesini baglatan kisi baba ya da o yoksa agabeydir. Ancak babanin ogluna ya da kizina
diismanlig1 masal anlaticist i¢in yabanct ve anlagilmazdir; ¢linkii aile ideallerine uyma-
maktadir. Bu nedenle bu diigmanlig1 hakli ¢ikarmak adina masalda bir {ivey anne ortaya
¢ikar. Diinya folklorunda bu tiirden pek ¢ok drnek vardir. Masallarda genellikle anne
oliir ve baba ikinci kez evlenir, yeni es iivey kizindan kurtulmak ister. Masalda, ¢ocuk-
lar1 ormana gotiirmek her zaman diismanca bir eylem olarak algilanir, ancak isler daha
sonra kisi i¢in oldukea iyi sonuglanir. Toren gelenek olmaktan ¢ikmaya basladiginda,
toplumun bu tdrenlere olan yaklagimi degismis olmalidir. Erginleme toreninden elde
edilen faydalar anlasilmaz hale gelmis ve toplum bu korkung térenleri kinamaya basla-
mistir. Bu degisim masallar igin olay oOrgiisiiniin basladigi noktadir. Ciinkii térenlerin
yasayan bir gelenek olarak siirmesi onun masala doniismesi oniindeki engeldir (Propp
1986: 83).

Etnograflarin notlarindan, bir gocugun ormana gétiiriilmesinin bir 6liim ugurlamasi
oldugunu bilinmektedir. Geng erkekler 6zel bir sekilde siislenir, boyanir ve giydirilir:
“Kadinlar bu sekilde siislenmis bir delikanli gordiiklerinde aglar, ayni sekilde yakin
akrabalar1 da 6yle davranir. Kederlerini ifade etmek i¢in iizerlerini camur ve kiille orter-
ler, boylece ilkel yasin tipik bir resmi karsimiza ¢ikmaktadir.” (Webster 1908: 21).
E.Loeb bu ayinin gesitli tasvirlerini verir: “Bazen kadinlara kanli giysiler gosterilir ve
¢ocuklarin 6ldiigii ve bir daha asla geri donmeyecekleri sdylenirdi.” (1929: 555). Diinya
folklorunda yaygin olarak goriilen bu motife Tiirk masallarinda da rastlanir:

Oglan geliip kiz1 alarak bir daga gotiiriir, lakin ne kadar olsa kardesi oldugundan
kesmege kiyamay1p kardasina haydi sen git basinin caresinde bak diyerek kiz1 ka-
pup koyu verir, oglan da biraz bacagini kesiip gémlegi akan kana bulastirarak ana-
sina babasina gotiiriir (Kunos 1887: 295).

Propp “gegcici 6lim” adin1 verdigi kavram {izerinde ayrintisiyla durur. “Neredeyse
evrensel olarak, erginleme toreni delikanlinin 6liimii ve diriliginin bir canlandirmasini
icerir” (Webster 1908: 38). Bu baglamda, erginleme tdreni gegici 6liim kavraminin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Gegici Oliimiin tiirleri masallara farkli sekillerde yansir.
Bunlar parcalara ayirma, dograma seklinde goriilmektedir. Propp, Amerikali antropolog
F. Boas’a dayanarak erginleme ayinlerindeki sembolik dograma iglemini ayrintili olarak
anlatir. Genglere oOliiler, parcalanmig cesetler gosterilir ve bu 6lii bedenler ¢ocuklarin
iistline konur veya “sanki kendi bagirsaklartymis gibi ¢iplak tenine domuz bagirsaklari
yerlestirilmis, kanla bulanmis kisinin {izerinden ge¢mek zorunda” birakilir (Boas 1895:
491). Dograma, pargalama motifi masallarda olduk¢a yaygindir ve dogranan kahrama-
nin her zaman hayata geri donmesi bunun gegici bir 6lim oldugunu gdsterir. Boyle bir
olimiin ¢arpici drnegine ‘Riizgar Dev’ masalinda rastlanir. Sevdigi kiz1 kurtarmak is-
terken kahraman, kana susamis devin eline diiser. Dev “oglani tuttugu gibi yere vurur,
kolunu bacagini kirar, kafasini keser birakir.” (Kunos 1887: 11). Kiz, oglanin pargalari-
n1 toplay1p altin heybesine koyar ve kiz kardesine yola koyulur, o da oglana hayat vere-
cek olan cennet bahgesinden bir sige sifali su almak {izere kusunu gonderir. “Kus ogla-
nin Oliislinii yatirarak kollarla bacaklar1 bagini yer yerine koyup o sudan siiriine olan
uykudan kalkar gibi hapsirarak dirilir.” (Kunos 1887: 12). Benzer 6rnekler masallarda
sik¢a yer etmektedir (Seyidoglu 1975: 268).

Erginleme torenlerinde karsimiza ¢ikan viicuda bilingli olarak zarar vermenin ¢ok
¢esitli tiirleri bulunmaktadir. Bunlardan en yaygin olani masallarda da varligini1 korumus
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olan parmak kesmedir. Siinnet ve dislerin kirilmas1 gibi tiirler ise masallarda varligini
koruyamamigtir. Bu torenin yapildigi dénemlerde parmak kesimi siinnet isleminden
sonra gergeklestirilmektedir (Webster 1908: 185). Rus masalinda kahraman, genellikle
sol elinin ser¢e parmagi olmak {izere Baba Yaga’nin kuliibesinde parmagini kaybeder.
Parmak, ¢ocugun iyi beslenip beslenmedigini anlamak {iizere kesilir. Tiirk folklorunda
ise ornekler biraz daha farklidir. Dev Anasi sevenleri yakalamak ister ancak basarisiz
olur. Sevenleri yakalayamayacagini anlayinca: “Oglum bari su kizin parmagni olsun
bana goster de sizin yakanizi birakayim.” der. Kahramanlar Dev Anasindan kurtulus
olmayacagmi anlar ve gen¢ oglan sevdiginin parmagmim ucunu gdsterir, o anda ise
“hemen kar1 kizin parmagni 1sirup doner gider” (Kunos 1887: 106). Burada Dev Ana-
st’ndan kurtulusun bedeli parmagmn kaybedilmesidir. Propp, parmak kesiminin sadece
erginleme toreninin gecildigini degil, ayrica 6liimiin gegip gittigine isaret ettigini ifade
eder (1986: 92). Masallarda kisiyi tlimden pargalara ayirmak yerine sadece parmaginin
veya elinin kesilmesi de bu diislinceyi yansitir.

3. Olaganiistii Masalda Oteki Diinya’ya Yolculuk

Erginleme toreni o6liim iilkesine bir nevi yolculuk oldugundan, &teki diinya fikri
masalin ikinci temel bileseni olarak karsimiza ¢ikar. Propp, masal kahramaninin gittigi
biiyiilii diinyanin 6liiler diyar1 oldugunu savunur (Propp 1986: 353). Rus masallarinda
bu iilke “otuz carlik, otuz devlet” (¢ok uzak diyarlar), Tiirk¢ede ise “periler tilkesi”dir.
Bu iilke yeraltinda, su altinda veya bir dagda olabilir. Tiirk masallarinda “kus ugmaz
kervan gegmez”, “Oniine ovalar gelir ki kervan gdcmez, daglar c¢ikar ki kus ucmaz,
dereler goriir ki yilan barsagini siiriimez, gocuk Allah’a signarak gide gide goz gérmez
yol iz beliirmez bir ovaya diiser.” (Kunos 1889: 6) gibi basmakalip ifadelerle masal
anlaticist bu yerlerin erisilemezligini vurgular. Uzerinde “giden gelmez” yazan, kahra-
manin devlerle karsilastig1 yol motifi de oliiler diinyasina isaret eden bir bagka masal
motifidir (Sakaoglu 1973: 508; Karadag ve Akkaya 1997: 121; Ergun 2014: 80).

Bazen Tiirk masalinda, kahramanin gittigi yerin 6biir diinya oldugu gercegi giz-
lenmez. Kunos’un masallarindan birinde, bir ¢ocuk kendini tirkiitiicii bir yer olan biiyii-
cili Dilrukes’in diyarinda bulur:

Gider gider, aydinlik goriinmege baslayup yol bir selviliye varir ki her biri goye
bas ¢ikmis, in cin yok, ses yok seda yok, ¢ocuk selvilerin arasindan gide gide me-
zaristana gelip ne baksin mezaristan degil, belki insan sekilde hadsiz hesapsiz tas-
lar dikilmis, tag degil bunlarin her biri bir insan olup orda tas kesilmis (1889: 9).

Oteki diinya ile ilgili bir bagka ilging motif ise masallarda gériilen, ormanin derin-
liklerinde yer alan tavuk ayakli kuliibe motifidir. Cogunlukla Rus masallarinda sik¢a
karsimiza ¢ikan bu motif, Propp’a gore dliiler diinyasina gegis kapisidir, bulundugu alan
olan orman ise masallarda iki diinya arasindaki engeli temsil eder. Masal kahramani
oniindeki engelleri kolayca gegemez. Gegis icin gerekli olan “kuliibe, kuliibe, arkani
ormana, Oniinii bana don” seklindeki sihirli sdzciikleri sdylemelidir. Kuliibenin g¢evre-
sinden dolasmak imkansizdir. Kuliibenin bir yiizii 6liller diyarina bir yiizii de canlilar
diinyasma doniiktlir ve kahraman ancak onu dondiirerek kuliibeden iceri adim atabil-
mektedir (Propp 1986: 59). Tiirk masallarinda bu motife olduk¢a nadir rastlanir, Ku-
nos’un masallarinda bununla ilintili olarak sadece bir 6rnek karsimiza ¢ikar: “Bir yere
varir ki orada bir horozun ayag: iistiinde doner koca bir saray goriir, aceba buraya nasil
gide bilirim diye disiiniirken aklina cebindeki miihiir gelerek cargabuk ¢ikarup el ayasi-
na basar.” (1887: 187). Masalda kahramanin neden kuliibeyi dondiirdiigii, ona bunu
kimin ogrettigine dair herhangi bir agiklama yoktur, eylem ancak Propp’un teorisine
basvurdugumuzda anlasilir hale gelmektedir.
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R s, ot
Resim 1. Tavuk ayakli kuliibe, Ivan Bilibin, 1899.

Rus masallarinda 6teki diinyaya pek ¢ok gecis cesidi vardir. Ornegin, kahraman bir
hayvana ya da kusa doniisiir, kacar ya da ugar, bir kusa ya da ata biner, bir ruh tarafin-
dan tasinir, bir gemide yelken acar ya da ugan bir tekneyle karsiya geger, bir uguruma
iner ya da bir daga tirmanir. Benzer benzetmelerin Tiirk masallarinda da bulundugunu
sOyleyebiliriz. Tiirk folklorunda bazen o6teki diinyaya gegis Dev Anasi tarafindan ger-
¢eklestirilir: “Ondan dev anasi lalaya bir tokat vurup siipiirge yapar, sahi da tiitiin kesesi
gibi beline sokarak i{i¢ adimda kizin kdskiine yakin geldi.” (Kunos 1889: 30). Buna
karsilik bir kuyuya inis, at sirtinda 6teki diinyaya gegis ve Ziimriidiianka kusu ile diin-
yaya geri doniis en popiiler motifler arasinda yer alir.

Propp masalin erginleme térenlerine dayandigini gostermistir. Erginleme toreninde
yer alan birgok motif ise Rus masal kahramani Baba-Yaga karakterinde gozlemlenmek-
tedir. Rus masallarinda yer alan ve kiiltiire 6zgii 6rneklerin Tiirk okuyucusu tarafindan
anlagilabilmesi i¢in benzer bir masal kahramani olan Dev Anasi karakteri se¢ilmis ve
calismada Tiirk folklorundan 6rnekler sunulmustur.

4. Baba Yaga ve Dev Anasi Arasindaki Paralellikler

Baba Yaga’nin bilinen halini almasinda ve anlagilmasinda Slav mitolojisindeki ye-
rinin incelenmesi ile folklor ¢alismalarinin énemli bir yeri olmustur. Slav mitolojisinde-
ki yerine bakarsak Baba Yaga’nin kimliginin kdkenlerine iliskin genel gorisler, folklor
bilimcilerin de ¢alismalari dogrultusunda ii¢ baslikta toplanmistir; Bunlar, 1) insanlara
dogru yolu gosteren, iyi, akilli ve biiyiileyici giizellikteki Yaginya Tanris1 (Danilyuk
2022: 603); 2) ormanlarin, hayvanlarin koruyucusu (Naumenko 2014: 40); 3) Slav mito-
lojisinde yer alan cehennem tanrigast ile iligkilendirilerek ormanda yalniz yasayan ve
insan yiyen kotii kalpli bir cadi (Zabilin 1880: 256) oldugu goriisiidiir. Bu bakimdan
kisiligi ve islevleri masaldan masala degisen Baba Yaga'nin, Propp’a gore ii¢ farkl: tipi
vardir. Bunlar yardimsever/bonkér Baba Yaga; cocuk hirsizi Baba Yaga ve savasci
Baba Yaga’dir (Propp 1986: 53).

Baba Yaga masallarda yasli, ¢irkin, kemikli ve zayif bir kadin goériinimiindedir.
Sirtinda kocaman kamburuyla, iri, uzun, kemerli ve kancali burnuyla, biiyiik sarkik
gogiisleriyle tasvir edilir. Biiyiik bir havan igerisinde ucarak ilerler, bir elinde tozu du-
mana katarak izleri silip stipilirdiigii siipiirgesi diger elinde de havanina hiz vermek ve
yonlendirmek i¢in kullandig1 tokmagi vardir. Baba Yaga ¢esitli masallarda farkli sekil-
lerde aktarilsa da her zaman ayni olan belli bash 6zellikleri vardir. Bunlar arasinda bir
ayagmin kemikten olmasi, biiyli yapabilmesi, bir elinde tokmag1 digerinde siipiirgesiyle
devasa biiytikliikteki havanda ugmasi, tavuk ayakli kuliibesinde, etrafi insan kemik ve
kafataslari ile oriilmiis ¢itlerle ¢evrili arazisinde ormanda yagsamasidir (Afanasyev 1983:
77).
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Resim 2. Baba Yaga, Viktor Vasnetsov, 1917.

Derlenen masallarda daha ¢ok gaddarlig, bigimsiz, iri ciisseli fizigiyle tasvir edilen
Dev Anast ise, Baba Yaga gibi mitolojik temelli bir masal kahramanidir (Yiicel 1998:
38-39; Sarpkaya 2017: 64; Bahadur 2019: 123; Yilmaz 2022: 167; Ozdemir 2022: 159).
Devler konusu genel olarak incelememizin temelini olugturmadigindan ¢alisma gergeve-
sinde ayrintili olarak ele alinmamaktadir. Buna karsilik konu bakimindan ¢alismamiz
icin dnem arz ettiginden sadece disi dev karakteri {izerinde durulmustur. Gergeklestiri-
len ¢alismalarda devlerin iyi ve kotli huylu olmak iizere iki ana grupta toplandiklar
goriiliir (Yiicel 1998: 38; Bahadur 2019: 122). Bilhassa Dev Anasi karakterinin iyi 6zel-
liklerinin goriildiigi ve kahramana yardimci oldugu noktalar, Rus masal kahramani
Baba Yaga ile benzerlik gosteren yanlarini olusturmaktadir. Bu bakimdan Dev Anast,
Baba Yaga ile arketip ozelligi sergilediginden otiirli masallarda yer eden benzerlikleri
iizerinde durulmustur. Kimi zaman Dev Karisi olarak da ifade edilen Dev Anasi masal-
larda Baba Yaga’nin oynadigi rolii oynar. Goriiniim olarak benzer yanlar1 bir hayli faz-
ladir. Dev Anasi tipki Baba Yaga gibi bi¢imsiz bir dig goriiniise sahiptir.

Saclart ak, gozleri patlak, kaslari1 ok gibi gakmis, gozlerinden cehennem atesi ugra-
yan, tirnaklart iki karig gibi olmus, memeleri yag tulumuna benzer, disleri kazma gibi,
dudaklar1 camasir teknesine benzer, aksirir tiksirir siimiigiinii ¢ekerek deyneyini kakarak
pabucunu siiriikleyerek inleye 1kislaya dev anasi kilikli bir koca karidir (Kunos 1889:
138).

Devlerin yasam alani genel olarak yerin alt1 ile daglardir, insan ayagi degmemis
yerlerde veya karanliklar iilkesinde yasarlar (Sarpkaya 2017: 70; Taner 1993: 231; Yi-
cel 1998: 38-39). Agirlikli olarak dag ve ormanlarda yasayan Dev Anasi ise periler
iilkesinin bekgisidir, sinirt korur: “Dev aceblenerek olum ben ¢ocuklarim periler iilkesi-
nin smirmi korlamak isimiz oldugundan igerilerini bilemeyiz.” (Kunos 1889: 139). Bu
bakimdan Dev Anasi incelemelerde 6teki diinyaya ait bir varlik olarak ele alimir (Ogel
1995: 560-564; Sarpkaya 2007: 84). Baba Yaga’nin yasam alani ise ormandir. Orman
bazen masallarda canlilar ve dliiler diinyast arasindaki sinira igaret eder. Baba Yaga da
bu agidan sinirin koruyucusudur. Hem Tiirk hem de Rus masallarinda buna isaret eden
ornekler sayica oldukca fazladir.
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Resim 3. Dev Anasi, Willy Pogany, 1913.

Baba Yaga ormanda, yukarida da deginildigi iizere, tavuk ayakli kuliibesinde ya-
sar. Tavuk ayakl yapilar, eski Slavlarda IX. yiizyila kadar yer etmis olan, yasayanlarin
oliileri gdmmek i¢in kullandiklar1 ahsap yapilarin prototipini yansitir. Bu mezar evler,
tavuk ayagina benzer sekilde kokleri digar1 bakan ¢ok yiiksek kiitiikler {izerinde yerden
yiiksekte bulunur, pencere agiklig1 da yerlesim yerine yakin fakat aksi istikamette, or-
mana dogru ¢evrilidir (Aleksandrova 2021: 165; Petruhin 1995: 205, 214). Tavuk ayakli
ev Baba Yaga’nin “yasadig1” bir tabuttur. Betimlemelerde evine sigmadigindan iginde
¢apraz olarak uzanmasi ve “bir kdseden diger kdse boyunca yatiyordu, kemik bacakli,
burnu tavana degiyor, dudaklar1 kap1 tizerindeki ahgap blokta asili duruyordu” (Afanas-
yev 1983: 111) tasviri, onun 6lii dogasina isaret eder. Bir ayaginin kemikten olmasi ise
bedensel ¢iirlimenin izlerini tagir. Bu nedenle Baba Yaga asla yiiriimez, ya ucar ya da
yatar, diger bir deyisle 6lii bir insan gibi davranir (Propp 1986: 71). Dev Anasi’nin
benzer sekilde 6liimii andiran, korkutucu yash bir kadin oldugu bir diger betimleme ile
desteklenmektedir: “Devin sag memesi sol omuzda kan akiyor, sol memesi sag omu-
zunda irin akiyor, agzi kopiirmils durmakta.” (Kunos 1887: 139). Baba Yaga’'nin kemik
ayagima karsilik, Dev Anasi’nin gogsiindeki irin ve kan, 6liim ve ¢iirimeye dair izler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dev Anasi, Baba Yaga gibi kiipe binip yilan1 kamgi ede-
rek ugar (Kunos 1887: 106; Ergun 2014: 162).

Baba Yaga’nin 6lii oldugunun bir diger kamti da Rus masallarinda gegen “Uf, iif,
if! Burasi Rus ruhu kokuyor” ifadesidir. Kuliibeden igeri giren kahramanin kokusunu
hisseden Baba Yaga bu sozlerle uyanir. Propp’un teorisine agina olmayan dil konusucu-
lar i¢in bile bu ifade tam olarak anlasilmayabilir. Esasinda Baba Yaga’'nin kuliibesinden
igeri giren kahramanin kokusu bir Rus’unki gibi degil canli bir kisinin kokusudur. Olii
olan Baba Yaga kendisi i¢in nahos ve alisilmadik kokuyu hemen hisseder; ¢iinkii 6liiler
icin yasayanlarin kokusu “yabanci ve alisilmadik derecede canlidir” bu nedenle de na-
hostur. Tiirk masallarinda ise bu ifade “Ana adam eti kokuyor!” (Kunos 1887: 96; Ku-
nos 1889: 100; Boratav 1958: 180; Boratav 1969: 68) seklinde goriiliir. Dev Anasi’nin
kirk oglu, diyarlarina canl bir varlik girdiginde bu sekilde tepki verir.

Baba Yaga ve Dev Anasi’yla ilgili betimlemelerde ilging bir ayrint1 daha bulunur.
Neredeyse tiim tasvirlerde Baba Yaga ve Dev Anasi’nin disil fizyolojisi ¢ok biiyilik
gdgiislii olmalartyla vurgulanmaktadir. Cinsiyetlerine dair isaretler abartilidir. Ornegin,
Baba Yaga Prenses Kurbaga masalinda burnu tavana kadar uzamis, kap1 esiginde sii-
miikleri sarkan, gogiisleri kancaya sarili bir karakter olarak betimlenir (Afanasyev 1983:
301). Benzer 6rneklere Tiirk masallarinda da rastlanir. Dev Anasi’nin gogiisleri o kadar
biiyiiktiir ki onlar1 omuzlarina dogru atar (Kunos 1887: 107; Boratav 1969: 62). Masal
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kahramani dev anasiin memesini emer ve siit evladi olur (Boratav 1969: 136; Sakaoglu
1973: 48; Tezel 1999: 161). Bircok arastirmact masal kahramanin Dev Anasi’nin gog-
stinden siit igmesinden sonra, Dev Anasi’nin kahramanin annesi oldugunu belirtmekte-
dir (Tirkes Giinay 2009: 101; Yilmaz 2022: 166). Baz1 aragtirmacilar bunu Dev Anasi
ve Mitolojik Ana arketipi arasinda bir paralellik kurarak agiklamaya ¢aligmislardir (Ba-
yat 2007: 28; Yilmaz 2022: 168; Ozdemir 2022: 478). Ancak Propp’un teorisi bize
baska bir yaklasim sunar.

Hem Baba Yaga hem de Dev Anasi anneligin tiim 6zelliklerini tasimaktadir. Tiirk
masallarinda Dev Anasi; yedi, kirk, seksen devin anasidir (Kunos 1887: 96; 107; 183;
Kunos 1889: 30; 100; 139). Ancak ne Baba Yaga ne de Dev Anasi evlilik hayatini bil-
mektedir. Onlar evlenmemis yasli kadinlardir. Propp’a gore, Baba Yaga insanlarin degil
ormanin ve ormandaki hayvanlarin annesidir (1986: 75). Bu agidan her zaman belirgin
olmasa da Baba Yaga doganin dogurganliginin da bir simgesidir. Masallarda orman ve
icinde yasayan hayvanlar iizerinde tam giice sahiptir. Baba Yaga’nin bu 6zelliginde
oldukea arkaik toplumsal iliskilerin izleri goriilmektedir. Eski toplumlarda anne ayni
zamanda hakim olandir. Ana erkil anlayisin diisiisiiyle birlikte kadin giiciinii kaybeder,
baskin sosyal rollerden olan annelik kalir. Bu bakimdan Baba Yaga anneligini “kaybet-
se” de anneligin isaretlerine sahiptir.

Propp ayrica Baba Yaga’nin ocakla, mutfakla olan baglantisin1 da agiklar. Baba
Yaga en eski kadin atadir, bu yiizden ona, masa, siipiirge gibi ocakla ve mutfakla iliski-
lendirilen her tiirlii kadins1 6zellik atfedilir (Propp 1986: 78). Tiirk masallarinda da Dev
Anasi genellikle firin basinda durur (Tezel 1990: 117), helva basar (Kunos 1887: 99,
106). Dev Anasi bazen de bir kirmen tutar ve ig egirir (Kunos 1887: 107; 183). Bilhassa
Taciklerde olmak iizere iran halklarinda Dev Anasi imgesi igne islerinin hamisi, yar-
dimsever bir varlik olan Div-i Sefid (beyaz tanriga) disi karakterine evrilebilir ki, bu da
onu mitolojinin alt hipostazlarinda Baba Yaga olarak da temsil edilen Slavlarin zanaat,
elisi tanricas1 Mokos’a yaklastirir.

Devlerin ikili bir dogast olduguna, masal kahramanina hem diismanca davranip
hem de yardimci olabileceklerini belirten arastirmacilar, bu yardimin ¢ogunlukla digi
devlerden geldigine isaret etmektedirler (Yiicel 1998: 40). Ancak bunun neden bdyle
olduguna dair kesin bir agiklama getirilememektedir. Aradigimiz cevap ise Propp’un
teorisinde karsimiza ¢ikmaktadir. Propp, Baba Yaga’'nin anne tarafindan totemik bir ata
oldugunu ve bu ylizden kahramanlara yardim ettigini gostermistir. Rus masallarinda bu
akrabalik Baba Yaga’nin climleleriyle ifade edilir: “Damadim geldi” veya “Ah, ¢ocu-
gum! Sen benim sevgili yegenimsin, annen de benim kiz kardesimdir.” (Zelenin 1914:
32; 47). Tiirk masallarinda bu, akrabaliga dolayli bir gonderme olarak kargimiza ¢ikar.
Kahraman, Dev Anasi’na ‘anne’ demelidir aksi takdirde ona yardim etmeyecektir: “Siz
bana anacim demeyediniz simdi ben sizi su firina atardim”, “seni yerdim” (Kunos 1887:
96; Boratav 1969: 62) gibi ifadelere rastlariz. Kahraman Dev Anasi’nin elini 6ptiigiinde,
gbgsiinden siit icer ve onun erkek ¢ocugu olur (Kunos 1887: 139). Bu agidan incelendi-
ginde Tiirk masallarindaki “diinya ahret oglum ol” ifadeleri daha bir anlam kazanir
(Konus 1889: 6; 1887: 114, Boratav 1969: 63). Dolayisiyla, Baba Yaga ve Dev Anast
kahramanin 6lmiis atalaridir. Onlara saygiyla yaklasildiginda, uygun sekilde davranildi-
ginda, kahramanin diger diinyaya ge¢mesine ve sag salim bir sekilde geri donmesine
yardimce1 olmaktadirlar.

Sonu¢

Masallarin erginleme torenlerinin bir uzantisi oldugunu fark eden Propp, erginleme
torenini basariyla gegen atalarla ilgili olan anlatilarin, giintimiizde masal olarak ¢ocukla-
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ra aktarildiklarini bizlere gostermektedir. Yetigkinlige ge¢is igin sirastyla gergeklestiri-
len ormana gotiirme, zorluklarla miicadele etme, canavarla karsilagsma, 6liim, yeniden
dirilis, evlenme gibi daha yiiksek bir statiiyle eve doniis, masallara yansiyan erginleme
toreninin izlerini tagimaktadir.

Erginleme toreni gegici bir 6liim olarak kabul edildiginden, Propp masallarin ana-
lizinde 6teki diinyaya yolculuk kismina biiyiik bir rol atfetmistir. Yapilan inceleme bize
oteki diinya fikrinin, gegmisin izlerini barindirdigini gostermektedir. Masallardaki 6teki
diinyaya/peri iilkesine yolculuk, iki diinya arasindaki sinir iglevi géren orman, &teki
diinyanin koruyuculari Baba Yaga ve Dev Anasi bu bakis agisini destekleyen motifler-
dir.

Erginleme torenlerinde/masallarda yaratik/Baba Yaga veya Dev Anasi, 6lii varlik-
lardir. Baba Yaga’ nin tasvirinden onun ciiriimiis bir ceset oldugu asikardir. I¢inde yasa-
dig1, esasinda iginde yattig1 bir tabutu sembolize eden tavuk ayakli ev, kemikten ayagi
ve insan kokusuna kars1 hassasiyeti bu goriisii destekleyen motiflerdir. Dev Anasi’nin
gbgsiinden akan kan ve irin de onun 6lii dogasina isaret etmektedir. Benzer sekilde
insan kokusunu hemen alabilmeleri masallara yansiyan bir baska paralelligi ortaya
koymaktadir.

Her iki masal kahramani canlilar1 her ne kadar dliiler diyarindan uzak tutmaya ca-
ligsalar da bunu her zaman kotii yolla gergeklestirmezler; ¢linkii Dev Anasi/Baba Yaga
kahramanlarin uzak akrabalar1 roliine de sahiptir. Bu nedenle kahramana 6teki diinyaya
gidis, gecis ve geri doniiste yardim edilir. Bu agidan da masal kahramanlarinin, ergin-
leme torenini gegmede g¢ocuklara yardim etmeleriyle ata kiiltliniin izini yansittiklar
sOylenebilir.

Erginleme tdreni uzun zaman 6nce gegerliligini yitirip yok olmasina ragmen, ince-
leme bize bu térenin bazi izlerinin masallarda hala yer ettigini gostermistir. Gelenegin
yok olmast sonucu aktarimlarda bir takim degisiklikler meydana gelmistir. Toplumdaki
bireye yasam evresinde yeni bir statii kazandiracak olmasi sebebiyle onceleri olumlu
gozle bakilan gocuklar1 ormana gotiiriip birakma gelenegi, zamanla olumsuza evrilerek
son sekliyle masallara gegmistir.

Baba Yaga’'nin eski zamanlarda totemik bir ata, bereket tanris1 ve hayvanlarin ko-
ruyucusu oldugunu calismasinda agik¢a ortaya koyan Propp’un bu gdzlemi tarimin
gelismesiyle birlikte degisime ugramaya baslamistir. Tiim “orman” inanci topyekin
seytani bir kotiiliige doniismiigtiir. Hayvanlarin annesi, sembolik olmaktan ziyade ol-
dukea gercekei bir sekilde ¢ocuklart yiyen bir cadiya doniiserek olumsuz bir karaktere
biirlinmiis, masallarda yok edilmesi gereken birisi halini almistir. Benzer sekilde Dev
Anasi da koruyucu ata ve anne vasfi ikinci plana atilan, ¢cogunlukla olumsuz bir karakter
olarak masallarda yerini almistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERT: Birinci Yazar %50, Tkinci Yazar % 50.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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