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HEIDEGGER’DE DASEIN’IN VARLIGI VE ZAMAN MESELESI!

Cigdem YILDIZDOKEN?
Oz
Heidegger Klasik felsefe gelenegi olarak adlandirdigi Bati metafizik geleneginin varligin ‘nedir’ligine takilarak
varligin anlaminin {stiiniin ortiilmesini varligin krizi olarak goriir. Bu kriz felsefenin Platon-Aristoteles ¢izgisinden
beri gelen ve Descartes’1n Kartezyen diisiincesiyle temellerini saglamlagtiran bir gelenek olarak Alman idealistleriyle
doruk noktasina ulagmistir. Bu krizde gelinen son noktada varhigin askin (transendent) ilan edilimi ve zamanin
varliktan soyutlanmasi, insanin varlikla arasindaki bagin koparilisina neden oldugu gibi, varlikla insan arasindaki
bagin da koparilisina sebebiyet vermistir. Bu koparilisla varlik, zamandan yoksun kilinmig, zaman ise ontik alanla
kurulu bir mahal olarak anlasilmistir. Bu dogrultuda insanin diinyada insan olma olanagi olarak Dasein’in varliginin
anlamu ile iligkinin kurulamayisi, onun zamaniyla olan baginin da kurulamayisina bagl olarak bir ‘diisiinme’ meselesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Batinin diismiis oldugu ontoloji karsisinda epistemolojiyi 6nceleyen bir diisiiniisiin
tezahiiriidiir. Bu baglamda varligin anlamini yeniden sormak, varlikla insan arasindaki bagin ‘zaman’la tesis edilmesi
olacagi gibi ontolojiyi dnceleyen diisiinmenin de ihtiyatl bir tavri olacaktir.

Anahtar kavramlar: Dasein, Varlik, Zaman, Das Ereignis, Diisiinme, Aletheia.

BEING OF DASEIN AND TIME PROBLEM IN HEIDEGGER
Abstract

Heidegger understand as the crisis Being that is covered up meaning in the Western metaphysical tradition which
definites classical philosophy tradition that was focused on the question ‘what’ of Being. This crisis have reached to
top with German idealists which have came from the Plato-Aristotle of philosophy line and Descartes grounded with
cartesian thought this. The last point reached in this crisis, to be announced that transcendent of Being and to isolation
time from Being have caused both the be breaken of man’s bond with his Being and of Being bond with man. Being
as a result of the break of the bond is deprieved of time, time is understood as a in structure that is established ontic.
In this direction non-estaplishment of relationship with meaning Being of Dasein who is possibility of man as
possibility of Being human appearences as a matter of ‘thinking’. This appeares a thought that precedes epistemology
in the face of ontology that is defended by Western tradition. In this regard to ask again fort he meaning of Being will
be a prudent attitude that is a thought that precedes ontology in the face of epistemology. So, The linking between
Being and man will be established with ‘time’.

Keywords: Dasein, Being, Time, Das Ereignis, Thinking, Aletheia.
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Giris: Felsefenin Gecmisinin Kritigi

Platon’dan beri gelen Bati metafizik geleneginin salik verdigi yazgi anlayist Ortagagin Tanri
tizerinden degismez varlik anlayisi olarak one siirdiigli Hiristiyan ilkelerin ilaniyla insanlar1 bir
krize sokmus, kriz felsefe mahalinde kendine yer edinmistir. Heidegger bu noktada ‘Being and
Truth’da, bu krizin yesillendigi Kartezyen diigiincede bilimlerin gelismesiyle birlikte matematigin
felsefedeki zeminini stabil hale getirdigini iddia eder. Bu noktada Heidegger matematigin yanlis
anlasildigin1 Grekge anlamak, algilamak, farkina varma anlamina gelen manthano fiilinden gelen
mathematika teriminin neset ettigi mathemata nin 6ziiniin materyali agiklamadigini bu kavramin
el-altinda-olanlar® (Zuhandensein) kavramak, 6grenmek, dgretmek, iiretmek i¢in kullanildigim
belirtir. Dolayisiyla mathemata 6grenilebilen oldugu kadar 6gretilebilendir, Descartes’taki gibi
tim bilime indirgenerek ‘characterictica universalis’ degildir. Bu anlamda Helen koklerinden
kopartilan mathematika felsefenin krize siiriiklenmesine sebebiyet vermis, cogito ergo sum’a
mihlanan bu metafizik gelenek higlikle kars1 karsiya kalarak Dasein’in yurtsuz kalmasina sebep
olmustur (Heidegger, 2010, s.32). Felsefeye varlik baglaminda yeni bir zemin kazandirma olarak
bu ugras, eger mathematika varligin temeliyse, varligin da Grek koklerinden koparilmasina neden
oldugunun habercisidir.

Bu dogrultuda Ortagag Skolastik diisiincesine bagli kalan Descartes’in mathematika’ya saplanan
kategoriyal kokleriyle 6znenin essentia sina yonelik sorusturmasi zamanin varlikla olan ilgisini
thmal ederek dualist anlayislarin da bu Kartezyen diisiinceden neset etmesine zemin hazirlamistir
(Heidegger, 19964, s.19). Bu durum ‘cogito ergo sum’daki sum’un varlik anlaminin ihmal edilerek
cogitans’in merkeze alinmasina neden olmustur. Bu dogrultuda varligin baskonugu olduguna
yonelik ilan, Descartes’in ontolojik 6znesini devralan Kant’la birlikte ‘Ar1 Usun Elestirisi’nde
yerini iyiden iyiye yikilmayacak kalelerle miihkemlestirmistir (Kant, 2010). Ote yandan Heidegger
Kant’in hem a priori ilkesinin hem de zamansallik meselesini ilk giindeme getiren kisi olmasi
baglaminda basarisin1 gormezden gelmez. Kant sadece ‘Ar1 Usun Elestirisi’yle bir epistemoloji
degil, ayn1 zamanda dogayla kurulacak yapiy1 da gozler 6niine sermesi baglaminda 6nemlidir.
Ancak o transendental mantigi, doga olan arastirma sahasinda a priori sekilde sorusturma
mantigimi sunmus ve bu sahada varolanin varligina yonelik goriilen arastirma, bizatihi varligin
anlaminin gérmezden gelinerek varligin a priori kosullarla agiklanmasiyla yeterli gormiistiir. Bu
transendental sahada ortada zengin kategoriler, a priori kanitlar olsa da varligin anlami yeteri
kadar aydilatilamamistir (Heidegger, 1996a, s.9). Geleneksel anlayis1 miras alan bu ‘zamanin
transendental anlayis’t, varlik ve zaman arasinda israrla kurulmasi gereken bagin noksanlhigini
tasimigtir (Heidegger, 1996a: 21). Varlik ve zaman arasinda kurulacak iligki denemesi ise
Kartezyen diisiinceyi miras alan aklin 6ziine yonelik 6nem ve vurguyla Bat1 diigiincesini doruk
noktasina ulastiran Hegel’le olacaktir. Onun salt bir sekilde izah ettigi varhigin tarih i¢indeki
seyirsel yolculugu, tin ve zaman arasinda kurulacak olumlu bir gelisme olarak varligin tarih i¢inde
zamanin ic¢ine diistiigiinii anlasilir kilsa da, One siiriilen zaman anlayis1 geleneksel zaman
anlayisinin izlerini tagiyarak Dasein’in diinya zamaninin agiklanmasinda 6nemli kaynak olmustur

3 El-altinda-olma-durumu olarak gevirecegimiz Zuhandenheit kavramimin soz dizinine bakildiginda terim -e dogru,
yanina (bewegung), iginde, ilaveten, ile birlikte anlaminda Dat. seklinde kurulan bir edat olan zu ekinden ve el
anlamina gelen Hand teriminden olusan bir kavramdir. Zuhanden su durumda dogrudan dogruya eline anlamini,
Zuhand ise elde bulunan, hazir anlamimi vermektedir (Steuerwald, 1974: 656- 658). Bu anlamda Zuhandenheit
dogrudan dogruya tam manasiyla elle kavrama anlamina gelir ki, burada eylemin bizzat kendisi gz Oniinde
bulundurulur. Heidegger’in ise bu terimle anlatmak istedigi, Dasein’in gerecle (Zeug) girdigi miinasebette varolma
tarzinin sunulusudur. El-altinda-olma-durumunu agiklamak i¢in ¢ekic drnegini veren Heidegger, ¢ekicle girilen asli
iligkiyi, gekici elle tam manastyla kavrama dogrultusunda es tutar. Ceki¢c ve vurmanin bir amag teskil etmesi ve bu
amag dogrultusunda pratik ve teorik kurulan eylem Dasein’in varolma olanagini da agiga ¢ikaracaktir (Heidegger,
1996a: 65).
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(Heidegger, 1996a, $s.391-392). Ancak Hegel, zaman1 simdilerden hareket ederek karakterize
etmistir. Bu anlayis sadece Bati1 gelenegindeki anlayigin sonucu olarak varolanin su an oldugunu

ve gelecegin simdiye muhtag oldugunun anlatimi olup zamanin, soyut bir manaya biirlindiigiiniin
de ifadesidir (Heidegger, 19964, s.394).

Bu baglamda varligin insanla, zaman nezdinde kuracag iliskinin farkina varilamamasi ve varligin
aletheia’smin anlaminin aydinliga kavusturulamayisi nihilizmin de tehlike c¢anlarinin g¢alisina
sebebiyet vermistir. Bu krizde tehlike, varligin olmasi gerektiginden bagka bir mahalde olusunun;
yurtsuz birakiliginin vaazidir. Yurtsuzluk, diisiinmenin (das Denken) kendisinden feragat edisinin
neden oldugu Bati metafizik gelenegindeki insanin varliktan bagini koparisinin ve bir 0 kadar da
varligin insandan bagin1 koparisinin izahidir. Varligin insanla bagiin koparilisi zamandan (Zeit)
yoksun bir varlik anlayisin1 gozler 6niine serdigi gibi, zamanin da ontolojik olandan yoksun ontik
olanla kurulu bir yap1 dahilinde olusturulmasina sebebiyet vermis, insan diinyadaki olmakliginin
aleladeligine bogulmus, varligin anlaminin ne oldugu sorunu gérmezden gelinerek varhigin tstii
modernligin tekhne’siyle ortiilmiistiir. Ustelik bu tekhne artik Helenlerin dile getirdigi gibi physis
tizerinden poesis’ini gerc¢eklestirimi dahilinde degil, hakikatin kendisini gerek diinyay1 gerekse
diinya-igindekileri ‘seylik’ (Sachheit) temelinde agiklayan ve insani varliginin gizli olan yanindan
(aletheia’sindan) feragat ettiren, insani aragsal bir ‘seylik’ konumuna getiren bir anlayis talep
etmistir (Heidegger, 1997, ss.11-13). Bu talep davetkar bir tavirsa insan, diinyanin ‘ayartict’
etkisinden yararlanarak davete icabet etmis varligin aletheia’sinin (Wahrheit) anlaminin stiini -
tipk1 defnedilen bir Sliiniin iistiiniin toprakla kapatilarak ortiilmesi gibi- yeryiiziiniin topraklariyla
ortmiistiir (Heidegger, 1996a, s.165). Esasinda bu gomme islemi, her tiirlii anlama (Verstehen)
‘Varhk ve Zaman’da belirtildigi gibi Dasein’in varligina geri gidecekse o halde Dasein kendi
varligmin anlamimin istiinii orterek sahihligini (Eigentlichkeit) kavrama olanagindan ve
zamansalligindan da kendini muaf tutmus demektir (Heidegger, 1996a, s.309) Onun varlig1
zamansalligindan muaf tutusu anlamdaki 6zcii gelenegin essentia’sina takilip kalmasi, her an
olagelmesindeki (das Ereignis) kararligin1 kapatmis olmasidir. Bu kapanmislik hali aletheia nin
letheia’sia varligin stirgilin edilmesidir.

1. Zaman Ve Varhk
1.1.Dasein’in Yazgisi: Varhgin Zamani

Bu anlamda Dasein’in yazgist onun sahih olmayan varolma tarzi {izerinden olusturdugu das
Man’in (they-itself) varolma tarz1 iizerinden kurulan hergiinkiiliigiin kaderine tutsak olmasidir. Bu
anlamda tehlike varligin tiim tedirginligiyle yeryiiziiniin ¢dllesmesine neden olmustur (Heidegger,
2013, s.19). Bu noktada varligin tehlike ¢anlar1 tiim sessizliginin yankisiyla Nietzsche nin
dizelerinde dile gelir: “Col (Wiiste) biiyliyor... Vay ¢6llere gebe kalanin haline” (Heidegger, 2013,
s.19).

Heidegger’in dikkat ¢ektigi ikinci tiimce ise bu biiyiliyen; gittikge genisleyen ¢ollesmeden
kurtulmanin caresini belirtir niteliktedir. Eger yeryiizii ve diinya ¢dllesiyorsa bu anlamda kurtarict
yine yeryiizii ve diinyadir ve dolayisiyla yeryiizii-diinya kurtarilmayr umut eder. Heidegger
‘Diisiinmek Ne Demektir?’ adli eserinde en kaygi verici olan seyin bizim halen diisinemememiz
oldugunu belirtir (Heidegger, 2013, s.19-20). Bu bakimdan varligin modernligin kirli topraklarla
istiinlin Ortiiliisli, esasinda bir diisinme sorunudur. O halde sorun hangi tiirden diislinmenin
varligin aletheia’simin anlaminin istiini Orttiigii ve hangi tiirden diisiinmeyle bu aletheia nin
kavranilacagi meselesine bizi alip gotiiriir. Diisiinme bizi varligin nasil tasavvur edileceginin,
insana dair anlayisimizin nasil tahayyiil edileceginin de bildirgesidir. Diisiinmenin bu noktada dille
olan iliskisine dikkat ¢eken Heidegger logos’un sesine kulak kesilen bir varligin ancak varliginin
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anlamini gizlilikten siyirarak kendini zamanda tezahiir edecegini belirtir. Bu tezahiir edis onun
Bat1 metafizik geleneginin ifade ettigi gibi zamandan yoksun, transendent bir varlik degil de,
bizzat zamanda var olabilen, her daim varolagelen, ‘olma’ dahilinde kendini ger¢eklestiren, olanak
varligini giindeme getirir. O halde dil-diisiinme ekseninde varligin zaman nezdindeki olmaklig1
(das Ereignis) onun yazgisini (Geschick’ini) olusturmasina olanak verecektir. Bu dogrultuda
calismamizin temel iddiasit varolagelmenin ancak zaman temelinde vuku bulusu bakimindan
zamanin Dasein’1n varli§inin, varolma tarzinin yazgisini olusturdugudur. Ancak bu noktada varlik
ve zaman arasinda israrla kurulmasi gereken bagin varlik-dil-diisiinme ve zaman mahalinde
diistinmek ve tartismak gerekir. Bu andan itibaren eger soru sormak, getirilen yanit denemesi kadar
philosophia’ya s6z sdyleme hakki kazandiracaksa su sorulara kulak kesilerek varlik patikamizda
yol almamiz baglaminda onem kazanacaktir; Modernligin tehlikesinin tahlil ve tespiti hangi
minval tizerinden insa edilmelidir? Diisiinme sorunu neden varlik ve zaman meselesi olmaktadir?
Dil, varligin aletheia’sinin kavranilmasi ugruna diistinmenin hangi mahalinde yer almaktadir? Dile
gelen philosophia bizden neyi talep etmektedir? Varlik ve insan arasinda kurulacak bag nasil tesis
edilecektir? Zamanin varligin aletheia’sinin anlamini zuhur etmesine neden olan etkisi nedir?
Dasein’in varligi zamanla nasil bir iliski i¢indedir? Zaman, zamansallii; zamansallik da
tarihselligi neset edecekse Dasein’in varliginin tarihsel varolusu nasil bir ontolojik temele sahiptir?
Tarihsel Dasein firlatilmislik iginde olma akibetinin birligini, biitiinsellikli yapisin1 neyle elde
edecektir? Dasein’in varliginin ufku olarak zaman kendini a¢imlayabilir mi? Acimlayabilirse
bunun olanakliliginda izlenecek yol nedir? Zaman Dasein’in varliginin aletheia’sinin
acimlanmasinda neye Onayak olmaktadir? Zaman varolan midir, varlik midir? Zaman varolansa
varolan ne demektir? Varliksa nasil bir varlik yapisina sahiptir? Neden varlik ve zaman? Neden
zaman ve varlik? Heidegger’in one siirdiigii zaman anlayisinin onceki felsefenin dile getirdigi
anlayistan ayirt edici yonii nedir? Heidegger’in geleneksel felsefeyi varlik ve zaman anlayisi
nezdinde elestirisi felsefenin gegmisinin reddiyesi midir? Varlik ve zamanin her birinin digerini
olusturmasi baglaminda Onceleyiciliginden s6z etmek miimkiin miidiir? Miimkiinse Varlik mi1
zamani olusturur yoksa zaman m1 varligt olusturur? Ancak zamanda Dasein’in varli§inin anlami
olusturulacaksa bu olusumun yazgis1 ne anlama gelecektir? Bu dogrultuda yazginin Dasein’in
varliginin aletheia’siin anlaminin zamansal serimlenigindeki roli nedir? Zamansallikta kendisini
ifsa edecek olan sahih Dasein’in yazgisi nasil bir insan anlayisini tasavvur etmemizi saglayacaktir?

Girdigimiz patikada hangi yollardan daha muhkem ve saglikli gidebilecegimizi belirleyebilmek
i¢in, ihtiyacimiz olan metot ise, aragtirmamizi istlendigimiz filozofun yontemine sadik kalacak
sekilde, fenomenolojik metot olacaktir. Varlik ve zamana dair yapilacak sorusturma ontolojik bir
mesele olarak karsimizda durmaktadir. Ontolojiye diisen gorev ise varligin ve zamanin bizatihi
yapisini aciga kavusturmaktir (Johnson, 2013, s.32). Fenomenoloji bu noktada ‘seylerin
kendilerine’ diisturuyla ontolojiye yol gosterecektir. Bu noktada fenomenolojiyle Dasein’in
ozellikleri ve kategorilerinden ziyade, onun varolussal yapisi agia ¢ikartilir. Varligin her an
kendini saklamakla birlikte ifsa ettigi diinya-icinde gezdigi dikkate alindiginda fenomenoloji
varligin kendisine ait yapilanmasini goriiniir kilacaktir (Johnson, 2013, s.30-31).

Bu bakimdan Heidegger Messkirch’te yiiriidiigli sessiz patikada felsefenin ¢agrisina kulak kesilir.
Felsefenin ¢agris1 ayni zamanda patikanin ¢agrisi olacaktir. Patikanin ¢agrisi, varligin ¢agrisidir.
Varlik, cagrisiyla kendini hatirlatmaya c¢aligmaktadir. Bu, Bati metafiziginin varlig
unutturmasinin yankisidir. Akla su soru gelebilir: Varligi hatirlamak ne yarar saglayacaktir?
Varlig1 hatirlamak varligin hak ettigi degeri kazanmasi, degersizligin bertaraf edilmesine yarar
saglayacaktir. Su halde Holderlin’e kulak kesilmeliyiz;
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Isaretsisiz biz, anlam verilmez
Hig¢ act duymayan biz neredeyse
Yaban ellerde dilimizi kaybettik... (Heidegger, 1954, s.9).

Heidegger’in yukaridaki alintiladigr tiimcede dikkat cektigi sey ‘Doga Ilahisi’, ‘Yilan’, ‘Isaret’
gibi tasar1 basliklarinin yaninda bu hymnos’ta Mnemosyne’nin bulunmasidir (Heidegger, 2013,
s.9). Mnemosyne Dor lehgesinde mnamosuna olarak, ani, hatira, bellek, yadigar, hafiza, hatirlama
(kakon mnemones; kotii ani), unutulmayan, unutulmamig anlamlarina gelmektedir. Kelimenin
neset ettigi yer ise anma, hatirlama manalarina gelen mneia’dir. Yine ayni kokten tiireyen mnema
Dor lehgesinde mnama olarak kayit, anit, hatirlatict baglamlarinda Grek dilinde kullanilmistir
(Liddell, Scott, 1968, s.1139). Holderlin’in mnemosyne’yi kullanmasi mitolojik efsanede Uranos
ve Gaia’nin kizi olmasina atfendir. Bu mite gore Zeus Piercia daginda dokuz gece kalarak
mnemosyne nin sanatlara esin kaynagi olan dokuz mousa’yr dogurmasina sebebiyet vermistir
(Erhat, 1978, s.256). Su durumda mnemosyne yerylizii ve gokyliziiniin kiz1 olarak 6nceden
diisiiniilmiis olanlarin toplami olarak hafizadir (Heidegger, 2013, s.10). Artik yeryiizii ve gokylizii,
neyin c¢Ollestiginin karsiligi olmaktadir. Yeryliziinde ¢6llerin biinyesinde unutulan varligin
hafizadan geri cagrilmasi olarak varligin yankist siirer. Collesme tekinsizligin biiylimesiyle daha
da artmaktadir.

Boylelikle diisiinmenin huzursuzlugunda varligin anlamiin unutulmasi (Seinsvergessenheit) her
yerde kol gezerek haykirisa vesile olacaktir. Iste tam da bu noktada varlik kendisinin unutulmus
olmasindan biiyiik bir hosnutsuzluk i¢inde kendini geri ¢ekerek insanla olan bagini koparacaktir.
Ciinkii insan coktan kendini unutmustur. Mnemosyne’nin ¢igligi bu mahalde varligr yeniden
hatirlatict vasfin1 siirdiirecektir. Bu ise Oncelikle diisiiniilmesi gereken seyi diisiinememeden
kaynaklanan diisiinmemenin en can alic1 metafiziksel sikintisidir (Heidegger, 2013, 5.17). Oyle ki
artitk varolanin varligr diistinilmemenin verdigi sikintiyla kendini higligin i¢inde bulmustur.
Higlige konuk olus artik —mek iginligin (Um-zu) bulunulmamasi durumudur. Kaygi bu andan
itibaren Dasein’1 sendelemeye yol agarak mnemosyne’nin edimselligini sart kosacaktir. Higlik
meselesi bu andan itibaren Heidgeger’de varlik meselesine bagl bir sorun olarak ele alinir hale
gelir. Bunun nedeni varligin anlami meselesinin higligin konuklugunda ancak nihayetine erecek
olmasidir. Higlik &teden beri varliga yapisiktir. Bu baglamda Heidegger Freiburg Universitesinde
vermis oldugu ilk giris dersinin metni olarak hazirladigr ‘Metafizik Nedir?’ adli eserinde su
aciklamada bulunur:

Hig (Nichts) Varolanin belirsiz bir karsiligi olarak kalmaz, Varolanin Varligina
ait olarak kendini ortaya ¢ikarir. Saf Varlik ve saf Hig 6yleyse aymidir. Hegel'in
bu tiimcesi (Mantik Bilimi, 1. Kitap, Biitiin Eserleri IlI, s. 78) haklidiwr. Varlik ve
Hig birbirlerine aittirler; fakat -Hegel’in diigiinme kavramindan bakildiginda
oldugu gibi- her ikisi de belirsizlik ve dolaysizliklarinda tistiiste geldikleri icin
degil, Varligin kendi, 6ziinti (Wesen) siirdiiriirken sonlu oldugundan ve kendini

Hige birakan Varolmanin karsisinda kendini a¢iga ¢ikardigindan, birbirlerine
aittirler (Heidegger, 2009, s.43).

Su durumda ¢o6llesmenin {istesinden gelmek i¢in halen iimit vardir: yeniden diisiinmek; varligi,
zamani, varligin aletheia’simni ve ben’i. Peki nasil? Hangi tiirden diisiince bizi varligin hakikatine
yonelik kavrayisa, varligin sahih anlamina ve sahih zamanin degerini kavramaya gotiirecektir?
Yanit, Heidegger’in kehre’sinde mevcut olan ‘siirsel diigiinme’dir.

Heidegger’e gore sanat eserinin agikliga gelisi diisiincenin de agikliga gelisine zemin hazirlar. O
halde varligin aletheia’sinin ifsasi1 sanatin varligindan; edebiyat olarak siirden gegmektedir. Sanat
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aciklik ugruna (aletheia) siirsel olan1 yaratirken, ayn1 zamanda bu agikligi korumay1 da talep eder.
Bu bir tiir yaratma olarak insa edis aciklig1 korumanin kendisini de eyleme amaci tagir. Su durumda
poiesis koyma, sahiplenme oldugu kadar agikligin mahremini de koruyacaktir (Heidegger, 2011,
s.71). Heidegger’in burada dikkat ¢ektigi sey, metafizik gelenegindeki dil anlayisini elestirerek
kavramlarin dilinin koklerine geri gitmesi ve onlarin gergek Wesen’larin1 yakalayabilmektir. Bu
anlamda giris tiimcemizin ikinci siirinde belirtilen yeryliziinde umudun belirisi, sanatla birlikte
baslayan poetik diisiinmenin varligtyla yola devam etmeyi varsayar. Bu anlamda mousalarin
kaynag1 olarak diisiiniilmeyi hatirlamay1 saglayan kokenin kendisi olan mnemosyne’yi yeniden
patikamiza geri ¢agirabiliriz.

Bu dogrultuda Holderlin’in “igaretsisiz biz, yorumsuz” ifadesi ilahinin i¢indeki uzun olan
zamandaki isaretsiz olumsuz (Lang ist/die Zeit) sdylemi hem zamana hem de varligimiza yonelik
yeniden diisiinmeye zorlayacaktir bizi. O halde anlasiliyor ki, mnemosyne’nin davetkar talebi
varli§imizi ve zamanimizi, zamandaki varligimizi yeniden hafizanin kalbinden ¢ekip ¢ikararak
biiyiik bir dikkatle, 6zenli, ihtiyath bir bakisla gozden gec¢irmeyi istemektedir (Heidegger, 2011,
s.11). Clinkii isaretsiz olusumuzun sebebi tam da varlik ve zaman anlayisinda yatmaktadir. Bu
durumda isaretsizligin bertarafi ancak Holderlin’in ifadesindeki sanatlarin, ilahilerin de
koruyuculugunu yapan mnemosyne’den bu davetin gelmesi, sanat mahalinde yiikselecek bir
diisiince ile isaretsizligin kurtulus minvalini de bize sunacak olmasidir. Bu konuya, daha ayrintili
tartismamiz siirecinde girecegiz; ancak sunu belirtelim ki sanat, diisiinmenin isbiriligiyle ve
logos’un yardimiyla diisiincenin kendisinin varliga teslim edisinin ancak kendisi ve dil yoluyla
gerceklesecek bir adimla gergeklesecegini de ifade eder niteliktedir.

Ote yandan diisinmenin yeniden hafizayla hatirlama olarak hayat bulmasi diisiinenin varliga
stikran duymasina neden olur (das Denken dankt). Bu karsilikli siikran duyus, filozofun
diisiincesinin rethorda dile gelmesiyle tezahiir edecektir. Heidegger bilhassa ikinci donem
eserlerinde ‘poetik diisiinme’ye Oncelik veren bir eylemi felsefe alanina sokar (Steiner, 2003,
s.165). Bu eylem felsefenin siirsel diistinmeyle diisliniilmesidir. Onun ‘Sanat Eserinin Kokeni’
adli eserinde sanata olan bagliligi varligin aletheia’sinin zaman nezdinde anlasilmasina,
kavranilmasma iliskindir. Oyle ki Heidegger’in Kehre olarak belirtilen bu poetik diisiinme
eyleminde 1935°te yazdig1 ‘Sanat Eserinin Kokeni’nde sanat araciligiyla aletheia’nin nasil zuhur
edecegini Van Gogh’un 1886 yilinda yaptig1 ‘Bir Cift Ciftgi Ayakkabisi’ portresinde agiklar:

Resimde fazladan ne var? Ayakkabinin ne oldugunu herkes bilir. Eger bunlar
agag ve kenevirden degilse, deri tabanlidir ve igne, biz ve sicimle dikilmistir...
buna benzer dogru bilgiler daha dnceden bildiklerimizi aciklamaya yarar.
Aracin aragsal varligi kendi hizmetselliginde yatar... bir ¢ift ayakkabiyr goz
ontine getirerek veya resimde salt duran, bog, kullanilmamis ayakkabilara
bakarak, aracin aragsal varliginin ne oldugunu asla 6grenemeyiz... ne oldugunu
bilmedigimiz 6yleyse bir mekan var... bir ¢ift ayakkabr baska bir sey yok...
(Heidegger, 2011, ss.26-27).

Boylece Heidegger ‘bir ¢ift ayakkabi’y1 gz Oniinde tutarak sanat eserinin kendinde kalarak o
ayakkabinin gezdigi tarlaya sizarak koylii kadinin diinyasinda yurt tutmaya baslayacaktir. Bu
dogrultuda ‘aracin arag varlig1i’ onun hizmeti ya da gilivenirliginden 6te Van Gogh’un tablosu ile
kars1 karsiya gelmekle bizi diisiinmeye ¢agirir. Heidegger’in deyisiyle, “biz eserin yaninda iken
oldugumuz yerden baska bir yerde oluruz” (Heidegger, 2011, s.29). Bu kesfedis aracin varliginin
eserdeki yansimasidir. Eser aracin ac¢ilimidir. Bagka tiirli sdylemek gerekirse, varolanin
nasilligiyla olan wuzlasi aracin varolanin mahremiyetine girerek bu mahremi (aletheia)
diisinmemizin sebebidir. Heidegger bu noktada varolanin esere kendini koymasmi Setzen
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kavramiyla agiklamaktadir (Heidegger, 1977, s.21). Setzen koymak, yerlestirmek, oturmak,
teessiis etmek, gegirmek, yerine ikamet etmek, salivermek, bir seyi aklina koymak, durulmak,
baglamak, ilismek anlamlarma gelmektedir (Steuerwald, 1974, s.492). Burada Heidegger’in
kastettigi seindes olarak koylii ayakkabisinin tam da varligin 1siltili konaklamasi iginde yer
almasidir. Seindes bu mahalde varlikla ilisige gegerek onun minvalinde durup, onunla
hemhalleserek varligin 1s1gma sizarak kendini gerceklestirecektir. Bu onun Geschick’ine de
sizmasi anlamina gelir. Varligin aletheia’s1 onun yazgisinin (Geschick’inin) belirlenimi olarak bir
olagelme (ereignen sich) halidir (Heidegger, 1977, s.2).

Su durumda Hoélderlin’in fundemental ontolojideki hermeneutigi, varolanin varliginin hakikatinde
sanat eserinin is basinda oldugudur. Bu is basindalik, bizatihi isin i¢inde bulunan hatip (rhetor) ve
filozofun (philosophos) dimagiyla siir yazma ve diisiinme arasindaki ugurumun yok olmaya yiiz
tutmasidir (Heidegger, 2011, s.29). O halde varolanin simdiki varhig (Gegenwart) gecmise
imtiyazli olarak (Gewesenheit) gelecek iizerinden varligmi (Gewesenheit Zukunft)
gerceklestirecektir. Dasein varoluszal zamani olarak kendi ekstaz’'inda, kendini seindes’a
kararlhilikla acgtig1 siirece varolanin gizlenmislikten siyrilmasini sagladigi gibi karsilikli ilisik
sayesinde (ins Wark) gerceklestigi gibi, seindes’in da Dasein’a kendini ifsa etmesi das Ereignis le
gerceklesecektir. Ereignis ¢alismamizin ileriki kisimlarinda da belirtecegimiz iizere Dasein’in
varhigimmi ‘gergeklestirme’si sahih olma baglaminda ‘olagelmesi’, olabilirligidir. Ereignis’le
baglayan olagelme zamansallikta ancak kendine yer bularak Dasein’in da’liginin seindes’te
mihlanan zaman ekstaz 'min olusudur. Bu onun varligin aletheia’sinin olagelmesi, agiga ¢ikmasi
olarak agimlanmasidir. Su durumda Ereignis agimlanistir, kararlilikla agikliga kavusmadir.

Anlagiliyor ki, aletheia kendini Platon’dan beri gelen bir Wesen olarak nelik, degismeden kalan
bir sey ya da epistemoloji oncelikli diisiiniisiin 6ne siirdiigli gibi zamansiz, ¢aglar tistii bir sey degil
zamanin buyrugunda kendini agiga vurandir. Bu agiga vurus sahih olma gergeklestirimidir ve
kararlilikla ig goriir. Geschick bu anlamda bir tiir gergeklestirme olarak kendini zaman ekstaz ‘inda
sunan varlig1 saklanmigliktan kurtaran Dasein’in yazgisidir.

Artik logos 'un gelme vaktidir. Logos hakikatin dili ve saklanmisiligin agiga ¢ikarimiysa evvela
aletheia’nin nerede saklandigini bulmalidir. Ancak bundan daha evvel sorulmasi gereken 6nemli
bir soru varolanin varli@inin hakikatinin kendini neden sakladigidir. Neden varlik kendini
gizlemektedir? Neden varlik Geschick’inin istiinii 6rtmiistiir? Ardi ardina gelecek bu meseleler
Bati metafizik geleneginin varlik tartigmasimi baglatict bir etkidir. Ya da diger bir ifadeyle
zamandan yoksun birakilan varligin Heideggerce elestirisinin basladigi yerdir. Neden varlik?
Neden zaman? sorularinin yaniti ancak bu meselede minvallenir. Bu sorulara patikamizda yanit
aramak gecmisteki felsefeye kulak kesilmekle nihayetine erecektir.

Bu baglamda zaman ve varlik kavramlar1 Antikiteden beri felsefe diinyasinda, ontolojinin 6nemli
iki kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ilk¢ag felsefesinde zaman, olus ve bozulusa tabi
varolanlar (seindes; das seinde) diinyasina dahil edilirken, varlik degismeyen ebedi olarak idealize
edilmistir. Zaman, ‘daima ebedi bir simdi’de (aei nun) intikal ederken degisime ugrayan physis’i
diizenleyici bir etken olarak kabul gormiistiir. Olusturulacak evren tasavvurunun varlik ve zaman
anlayisin1 da olusturdugu dikkate alindiginda, Antikitedeki ‘ex nihilo nihil fit” vurgusu bir diger
ifadeyle ‘varolan hicbir seyin yok olamayacagi yok olanin da varliga gelemeyecegi’ goriisii,
seylerin dongiiselliginin de dile getirimidir. Degisim bu durumda seylerin yok olusu degil, baska
niteliklerin yerini Dbirbirlerine birakmasi baglaminda her daim arkhe’nin minvalinde kol
gezmesidir. Bu anlamda varlik, zamanin bu dongiiselligindeki ebedi simdiye askin, degismeden
kalan ve felsefe tarihinde anilan kavramlarla ifade etmek gerekirse; 10z, essentia, substaz,
hypokeimenon olarak anlasilmistir (Denkel, 2003, ss.20-21). Antik¢agin bu ‘dongiisel zaman
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anlayisi,” Ortagagda yerini ‘cizgisel zaman anlayisi’na birakmigtir. Hiristiyanlik anlayisinin
ilkelerine gore sonsuz ebedi bir varlik olarak Tanr1 kendini zamana agmis, ancak daima zamandan
ayr1 oldugu diisiiniilmiistiir (Okten, 2012, s.182). Gerek Antikite gerekse Ortacag varligm
kendisini sonsuz kabul etmis onu zaman’dan ayr1 tutmustur.

Yenicag’da ise bilimsel calismalarin artmasiyla zaman anlayis1 da degismistir. Bu zaman
anlayisinin olusumunda Galileo ve Newton’in ‘li¢ boyutlu evren agiklamasi’ énemlidir. Yine
Einstein’in ‘gorecelik kurami’nin zaman anlayisinin gerek bilimde yapilacak ¢aligmalara gerekse
felsefede kuramlarin olusmasinda 6n ayak oldugu sdylenebilir (Ciicen, 2000, s.80).

Bu dogrultuda Bati metafizik gelenegi i¢inde zaman ve varlik anlayisi, Antikiteden itibaren
Ortacag ve nihayetinde Yenicag’da bilimlerin gelisimiyle belirginlesmistir. Bati metafizik
gelenegi bu belirginlestirmenin esiginde varlik ve varolan arasinda yaptigi kesin ayirimla,
varolanin var olmasinda zaman kavramini varolana refere ettirirken, varli§i zamandan ayri
tutmustur. Heidegger’in ¢ikis noktas1 da burasidir. Neden zaman varliktan ayr1 diissiin? Varligin
mahiyetinde ne var ki onu zamandan ayirsin? Veyahut daha esasli soru: Varlik nedir? Zaman
nedir? Varligin ve zamanin anlami nedir? Heidegger’in 1927°de yazdig1 ‘Varhk ve Zaman’ ve
sonrasinda yazdigr ‘Zaman ve Varhk’ adli eserlerinin basliklar1 dikkat ¢ekicidir. Filozofun
kaygis1 eserlerinin basliklarinda yankilanmaktadir. Neden ‘Varlik ve Zaman’? Neden ‘Zaman ve
Varlik’? Bu sorular sabirla yanitlanmayi beklemektedir.

Yukarida anlatilanlar 1s181nda Heidegger’in belirttigi lizere varlik nedir? sorusu insana ait bir
sorudur. Varlik minvalini anlayacak olan ve onun anlamini sorusturacak olan Dasein’in bizzat
kendisidir. Heidegger Dasein’a dogrudan insan demez. Dasein insanin zaman i¢indeki varolusuna;
insan olma olanagina karsilik gelir. Dasein kavrami nesnelestirici bir ¢agrisim ufkuna sahip
degildir. Varlik sorusunu soran insanin elindeki malzeme ‘ben’idir. Ben, varligin ne oldugunu ve
zamanin anlaminin ne oldugunu arastirmada hareket noktasi olacaktir (Kiigiikalp, 2008, ss.190-
191). Ben, insanin 6ziinli ve onu zamansalliginin biitliinselligini kavramada odak noktasidir.

Anlagiliyor ki, varligin varolanlar (ta onta) karsisindaki ontik Onceligi insanin 6ziine donme
onceligini giindeme getirmektedir. Bu dncelik daha once de belirttigimiz ve vurguladigimiz tizere
modern bilim ve teknolojinin, varliga iligkin sorunun izerini Ortmesi, insani zamansal
biitlinselliginden alikoyarak her zaman simdide var etmesidir. Zaman, ge¢mis ve gelecegi ihmal
ederek simdi, varlik ise var olan olarak anlagilmistir. Halbuki ge¢cmis-simdi ve gelecegin her
birinin kendine diisen rolleri oynamalar1 insan yasamini1 ve 0ziinli olusturacaktir. Varlik bunun
sonucunda biitiinsel olarak analiz edilip akibetini zamansalliginda belirleyecektir. Insan gegmisi
hatirlamak, gelecegi tasarimlamak ve simdi’de anlama igerisinde olusuyla bu biitliinligi
saglayacaktir. Dasein, kendini ge¢cmis, simdi ve gelecekten olugan parcalara ayirip sonrasinda bu
parcalari tekrar bir araya getirecektir (Inwood, 1997, s.91).

Heidegger bu baglamda varligin biitiinliigiinii anlamada zaman’in zamansalligina dikkat ¢eker.
‘Varhk ve Zaman’in 6. Boliimde belirtildigi tlizere Dasein’in varligini olusturan sey
zamansalliktir. Bunun nedeni varolusun varlik yapisinin tarihselligi olarak zamansal olmasidir.
Tarihin zamansal (zeitlich) yapisinda aramamiz gereken ise yasanilmisliklardir (Geschehen)
(Heidegger, 19964, s.350).

Dasein’in varliginin zamansal agimlanigi, Dasein’in tarihselliginin (Geschictlichkeit) analizi
olmaktadir. Dasein’in tarihselliginin analizi ise bize sunu gostermeye ¢alismaktadir: s6z konusu
varolanin tarih i¢inde durmasindan dolay1 zamansal degildir. Aksine o, kendi varliginin temelinde
zamansal oldugu i¢indir ki, tarihsel varolusa sahip olmus ve sahip olabilecektir (Heidegger, 1996a,
s.345). Dasein zaman i¢inde var olmasindan dolay1 zamansaldir. Tarihsellik ise Dasein’in salt asli
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zamansalligindan ¢ikartilmalidir. Dasein tarih i¢inde olup bitmeleriyle Dasein’dir. En otantik
olmayan i¢inde de Dasein varligin1 korumaktadir. Dasein’in sahih (Eigentlich) kaderi tarih iginde
kendi segimleriyle eylemesi ve dtekilesmemesiyle gerceklesir. Imkanlar ¢oklugu olarak Dasein
zamansallik i¢inde ge¢mis-simdi ve gelecek arasinda gidip gelmektedir. Gegmisi onun gecmisi
simdisi onun gimdisi gelecegi onun gelecegi oldugu siirece yazgisini olusturabilecek ve olimii
ondeleyebilecektir. Oliimii éndelemesi daima 6liime yonelik varlik olarak dliimiiniin 6niinde
durmasidir. Dasein’in amaci 6liimii 6ndeleyerek kendi varolusu karsisinda egzistansiyal bir tavir
alip otantik bir tavir takinabilmektir. Ancak bu sekilde Dasein kendi varolusunun imkanini
(Mdéglichkeit) gergeklestirebilecek ve amacina ulasabilecektir. Tarihsel tavir alabilmek bu noktada
onemlidir. Ciinkii sorun Dasein’in ge¢misi-simdisi ve gelecegi ile bir biitiinliige sahip
olabilmesidir.

Insan su durumda olanaklar yumagidir. O, hem ge¢misi ve gelecedi hem de simdinin imkanlarini
tagimaktadir. Kiigiikalp’in belittigi iizere, “insan artik olmadig1 gecmis ve heniiz olmadigi gelecek
yani olmadig1 sey olarak zaman i¢inde var olur” (Kiigtikalp, 2008, s.209). Bu da demek oluyor ki,
insan zaman i¢inde varolusunun olanaklarin1 gergeklestirir, zamansalliga dahil olur. Onun
zamansalliga dahil olusu, ‘Daseinlasma’sina dahil olusu anlamina da gelecektir. Bu, Dasein’in
tarihselligidir. Var olagelen varlik olarak Dasein’in zamansal ufkunda agimlanan tarihsel tavir
onun yasama sorununu olusturur. Dasein’in yasama sorunu onun olanaklarini gerceklestirebilme
mahiyetinde yatar. Bu olanaklar1 gerceklestirebildigi siirece Dasein Daseinlasmanin olanagini
yasar ve onu yakalayarak kendi varliginin aletheia’sini agimlar.

Dasein, diinii, bugiinii ve yarmi bilingli olarak —kendi varolusunun farkindaligiyla- yasayarak
Daseinlagir. Bu baglamda Dasein kendi zamansalligi icinde tarihseldir de. Bu noktada agiga
kavusturulmasi gereken bir sey vardir ki, o da Dasein’in gegmigini géz onlinde bulundurmasinin
geemisin hammalligin1 yapma anlamina gelemeyecegidir. Dasein’in ge¢misini simdide yasamasi
onun tutucu oldugu anlamina gelmez. Heidegger bu baglamda Bati metafizigini tarihsellik
cergevesinde yikima ugratarak birinin 6zgecmisiyle ilgilenmesinin ya da ona asir1 duyarh
olmasinin zorunlu olarak onu tutucu yapmayacag: iddiasindadir (Polt, 2000, s.128). Onemli olan
gecmiste olanin bugiine ne katacagidir. Dasein’in diinii, bugiinii ve yarmiyla biitiinsellikli
oldugunu vurgulamistik. Bunun anlami ne sadece diinii varsayma ne de sadece yarin1 yonetme ne
de sadece an1 yasamadir. Onemli olan sz konusu zamanin bu ekstazlarmi sadecelikten cikarip
onlar1 bir biitiin olarak gorebilmektir. Bu, ge¢misin, gelecegin olanagini sinirliligt dahilinde
simdide yasatmadir. Baska bir deyisle insan olma olanagi zaman temelinde; ancak ‘an’in
(Augenbilick) da hakkini vermek kosuluyla gergeklesir.

O halde varligin zamansal ufku olarak 6ne siiriilen analizler varligin agimlanmasiyla goriiniir olan
zaman ve varligin zamansalligindan ziyade Dasein’in zamansalligidir (Kiigiikalp, 2008, s.206).
Burada odak noktas1 varligin ve zamanin varligi meselesidir. Bu, bir meseledir; ¢ilinkii zamanin,
varligin yazgisini olusturup olusturmadigi ya da varligin zamana etki ederek yazgisini belirleyip
belirlemedigi ontolojik bir sorusturmay1 gerektirir. Heidegger varligin zamanla nasil bir iligkisi
oldugu meselesine gegmeden evvel varligin mahiyetinin ne oldugunu arastirarak, zamanin
mahiyetine yonelik sorusturmasini siirdiiriir. Onun 1srari, zaman ve varligin birbirlerinden
ayrilmaz sekilde, varligin anlaminin ne oldugunun sorgulanmasindir. Bu baglamda varlik ve
zamana yonelik yapilacak aragtirmamizin ufkunu olusturacaktir. Bunun nedeni varlik meselesine
dair sorunun zaman meselesine dair sorunu da meydana getirmesinden kaynaklanir. Su durumda
varlik anlamimi zamansallikta ortaya koyacaktir. Ciinkii “Dasein’in varligmin biitiinliigliniin
anlami1 zamansalliktir” (Ciicen, 2000, s.67). Bu baglamda calismanin temel iddiasi, zamanin,
varligin yazgisini olusturacagidir.
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Varlik, zaman temelinde goriiniir olur. Zaman, ‘eyleme’ alanidir ve ‘varolus’ eylemeyle s6z
konusu olacaktir. Varlik, zamansal mevcudiyetle (presence) iliskilidir. Burada, neden ‘uzam’in
varlig1 olusturmadig1 ya da onun zaman karsisinda 6nceligi olmadig1 sorgulanabilir. Bunun nedeni,
Dasein’mn varliginin hakikatini uzamdan ziyade zamanda daha derinlemesine aciga c¢ikartiyor
olmasindan kaynaklanir. Oyle ki Dasein’in kendini buldugu yer, konustugu, yiiriidiigii, kisaca
eylemde bulundugu yer bellidir, bir uzam dahilindedir. Ancak 6nemli olan uzamdan evvel, o
uzamda yasanilanlardir. Yasanilmisliklar ise zaman dahilinde olacaktir. Bu zamani degistirmek
ise mimkiin degildir. Halbuki bu duruma karsilik mekan degistirilebilir. Zamana goz
kestirildiginde ise onun etkilerini degistirmek pek miimkiin gériinmemektedir (Inwood, 1997,
55.66-67).

Zamanin varlig1 olusturmasinda uzam karsisinda bir diger iistiinliigli zamanin, uzamin siirlarini
belirlemesidir. Burada zamandaki {istlinliik, ‘yasama’ kavraminda aranmalidir. Yasam Dasein’a
sunulmus olanaklar alanidir. Dasein bu diinyada ‘bir sekilde’ eylemektedir. Dasein ya bu
diinyadaki nehre akint1 yoniinde ya da akintiya kars1 yiizecektir (Nietzsche, 2011, s.53).

Yasam, eyleme alani olarak se¢imler yapmayi, eylemlerde bulunmay: sart kosar. Dasein, burada
ya da surada ne yapacagindan 6te simdi ya da sonra ne yapacagini diislinmektedir. Zamanin uzam
karsisinda bir diger iistiinliigii, ‘sahih Dasein’ olarak insanin kendi dliimiiniin Gtesine ve kendi
dogumunun ¢ok daha gerisine yani ge¢misine bakmasidir. Dasein’in ge¢mise yonelmesi ve
simdisinde eyleyerek, gelecegine dair planlar yapmasi, zamansalligin bahsettigi tarihsel tavra
sahip olmasini, tarihsel olusunu saglamaktadir. Dasein’in zamansalligi, kendini ge¢misin
stirekliligi i¢inde simdinin gelecegi olarak zamansallastirmasidir (Ciicen, 2000, s.66).

Bu bakimdan tarihi sezis insanca olan bir seyin, ancak kendisinde gelisebilecegi bir temel
sunmaktadir. Gegmis, Dasein’in yasama alaninda ‘otantik varolug’unu gerceklestirebilmesi igin
gereklidir. Tarih unutmanin disina ¢ikilmasidir. ‘Bu vardir’ demek ‘o seyin’ hatirlanmasidir da.
Mnemosyne’nin yine karsimiza ¢iktig1 bu hal, unutmay1 bertaraf etmenin, hem ge¢misi hem de
gelecegi yeniden gozler oniline sermeyi meydana getirecek olmasidir. Ge¢gmiste olan, mevcut olan
ve gelecekte olacak olan artik tarih sahnesindedir (Nietzsche, 2011, s.53). Tarih, Dasein’in kendi
varolusunu hatirlatan zamanin bir vechesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylelikle Heidegger,
‘Varhik ve Zaman’da varligin zamansal ufku karsisinda tarihe 6nemli bir yer verir.

Ote yandan nesneler ve olaylar zaman iginde yayilir. Bu yayilim karsisinda Dasein bir tavir alarak
otantik olmasi baglaminda ‘yazgi’sini, ‘otantik olmama’ baglaminda ise kaderini (Schicksal)
yasayacaktir. Dasein zamansaldir ve bu ‘zamansallik’ (Zeitlichkeit) diinyayr ag¢imlayan
(erschliessen) bir zamansalliktir (Inwood, 1997, s.68). Dasein zamansal ufkunda Dasein olarak
yapip etmeleriyle varolusu karsisinda tavir alip ona sunulmus olan kadere meydan okumaktadir.
Onun meydan okuyusu varligin unutulmus olan yazgist karsisinda, her an olmakliginin yasadigi
Ereignis’inin zamandaki varhigmin farkina vararak olusturacagi yazgisini meydana getirme
ugrunadir. Dasein’m varolusu philosophia’nin perennes’ligi gibi, siiregelendir. O hep var olur,
varlagir. Bagka bir sdylemle, ‘Daseinlasir.” Bu noktada Dasein’in tamamlanmamis oldugu sonucu
cikar. Dasein’in tamamlanmamigligi onun olanak varlifi oldugu anlamina geldigi gibi 6liime
yonelen varlik olusuyla agiga ¢ikmaktadir. Dasein olanaklar yumagi olmasiyla olasiliklarini yasar.
Ancak 6liim bu olanaklarin yasandigi son mercidir (Inwood, 1997, s.69). Zamansallik, Dasein’in
dogumundan 6liimiine kadarki varolugsal yayilimini saglar. Bu baglamda zamansallik dogum ve
Oliime hiikmettigi gibi, varligin kendisine de hiikmetmektedir. Zamansallik insan olma olanaginin
gerceklestigi yerdir (Heidegger, 1996a, s.343). Sunu da belirtmek gerekir ki, zaman sonsuz
olabilir; ancak 6nemli olan burada Dasein’in zamansalligidir ve onun sonlu olmasidir. Heidegger
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zamanin sonlu oldugunu sodyleyerek kendinden onceki zaman anlayisina da karst ¢ikmis olur
(Johnson, 2013, 5.52).

Boylelikle, varlik ve zaman sorunu Heidegger’in erken donem eserlerinde varligin anlami
sorununun Dasein’in varligini; olmakligini belirledigi iddiastyla yola ¢ikmaktadir. Iddia varligi
hatirlanmasi talebinde onun ontolojik temelinin ¢dzlimlenmesini, analizini ister. Varligin
cozlimlenmesi olarak Dasein’in ¢oziimlenmesi Aristoteles’in ‘Ethika’sinda belirttigi iizere etik
diistincenin olanaklar1 olarak ne sophia’dir ne de phronesis’tir. Coziimleme Dasein’in
biitiinselligini  gdsterecektir. Bu ise Dasein’in diinya-icinde kaybolmasiyla, kaygisim
duyumsamasi ve varligin sesine her zaman kulak kesilmesiyle tezahiir eder (Safranski, 2008,
$.259). Heidegger’in O6nemle iizerinde durdugu sey varligin anlaminin zaman kavraminda
kendisini agiga kavusturacak olmasidir. Bu noktada felsefenin iistlenecegi goérevler bulunmaktadir.

Felsefe Heidegger’in yorumuyla, zamani anlam* (Verstehen) olarak kesfedip, zamanin bir pargasi
olan ‘o an’ i¢in duyulari keskinlestirebilir. Burada, zaman ve varlik baglaminda agiga ¢ikan
ikilem ¢etrefilli hale gelmektedir: Zamanin varlig1 ve varligin zamani1 meselesi. Diger bir deyisle
varligin ¢oziimlenmesi, zamanin analiz edilmesi meselesidir. Heidegger’e gore, varligin sesine
kulak verebilen bir Dasein ancak zamansalligin sesine kulak kesilebilecektir (Safranski, 2008,
8.252). Zamansal ¢oziimleme bir doniistlir. Bu, Dasein’in kendisine dondiigii, kendi diisiinmesine
geri dondiigl bir doniistiir. Boylelikle, zaman ve varlik meselesi ontolojinin fundemental sorunu
ya da fundemental ontolojinin temel meselesi ilan edilir. Ancak, burada ecle alinacak zaman
kavramindan evvel varlik sorununun agiga ¢ikartilmasi beklenir.

Heidegger ele aldig1 varlik sorununun diger tiim sorunlar1 dnceledigini savunmaktadir. Bunun
nedeni, ontolojinin mihenk tasi olan varligin anlaminin Holderlin’in hymnoslarinda da dile geldigi
izere, unutulmus olmasidir. Geleneksel Bati1 metafizigine gore varlik tiimel bir kavramdir. En
tiimel olmasindan Otliri varligin tanimlanmasi miimkiin olmamaktadir. Varlik kendiliginden
anlagilir olandir. Heidegger’e gore bu anlayis Bat1 metafiziginin ig¢ine diigmiis oldugu ontolojik bir
yanilgidir.

Heidegger’in varlik onceliginin kaygisi, doneminin bilimlerinin felsefe karsisindaki tutumu ve
felsefenin ugrastigi meselelerin bilime goére sekillenmis olmasindandir. Heidegger bilimin
gidisatin1 Holderlin’in isaret ettigi olusan tehlikeyle dikkati ¢eker. Bu tehlike bilimin, insanin
olanaklarini agiga cikararak varolusu karsisinda tavir alabilmesini engellemis olmasidir. Mesele,
Dasein olarak insanin varligini anlama sorunudur. Anlam sorunu ise bir tlir nihilizmi asma
cabasidir. Dolayistyla kaygi, varligin diismiis oldugu nihilizmden onu ¢ekip ¢ikarabilmektir. Bu
nihilizm, varligin varolusla ayiriminin silinip gitmesinde aranmalidir. O halde, filozofa diisen
gorev varligin sesine kulak kesile, varlig1 ebedi simdiden ¢ekip ¢ikarabilmek olmalidir.

Bu dogrultuda Heidegger’in Bati metafizigine yonelik elestirisinin asil meselesi varligin anlaminin
istlinlin Ortiiliigiinden ileri gelen zaman kavrayisindan kaynaklanmaktadir. Aristoteles’ten beri
‘olmak’ (to be, to einai) fiili zaman i¢inde olup gitmeye isaret etmistir. Bu anlayisa gére mevcut
olan bir varolanin zaman i¢inde olmasi gerekir. Bu baglamda Heidegger, Bati metafiziginin
diismis oldugu sorunu, varlik ve zaman kavrayisinin, hak ettigi degerce sorgulanamamasi ve
yanlis yorumlanmasindan ileri geldigini diistinmektedir. Yapilmasi gereken ise varligin ‘simdiki
zaman’ baglaminda kavranilmasini bertaraf edebilmek olmalidir (Kiigtikalp, 2008, s.196).

4 Heidegger ‘Varhik ve Zaman’m ikinci aymnminda ‘Anlamanin Zamansalligi'nda gelecek ekstaz’ina diger zaman
ekstazlar1 arasinda stiinliik verir. Bu noktada gelecek ekstaz’inin ge¢mis ve simdiyle baglantis1 dikkat ¢ekicidir
(Heidegger, 1996a: 134-138).
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Varligin unutulmasina paralel olarak zaman ve zamansallik kavramlar1 goz ard1 edilmistir. Zaman
kavrayisinin ontolojik mahiyette hak ettigi degeri gérememesi varlik ve var olan arasindaki
ayirimin da ihmal edilmesine neden olmustur. Varligi ne sekilde kavradigimiz zamani ne sekilde
kavradigimizla iliskilidir. Varlik ve zaman arasinda kapatilamaz olan bir bag bulunmaktadir. Oyle
ki insanin varlikla girdigi iligki ancak zaman kavraminin agimlanmastyla s6z konusu olabilecektir.
Varlik, zaman baglaminda agiga kavusturulabilir. Bunun nedeni varligin zamansal karakterinde
aci8a cikacak olanin varligin kendisi olmasidir. Ciinkii ‘varlik zamanda olagelendir’ (Kiigiikalp,
2008, 5.198).

Dasein’in zamansallik olarak yorumlanmasi varliga iliskin sorunun transendental ufku olarak
aciga cikar. Bu baglamda zamanin agia cikartilmasi ‘Varhk ve Zaman’in temel planidir.
Heidegger bu konuyu ii¢ baslik halinde ayirarak analiz etmektedir. Birinci kisitmda Dasein’in
ontolojik analizini Onceleyen fundemental analizi, ikinci kisimda Dasein ve zamansallik
meseleleri, tiglincii kisimda ise zaman ve varlik arastirmasi olmaktadir (Heidegger, 1996a, s.35).

Bu baglamda varlik ve zaman arasindaki iliskinin dnemine degindigimiz yukaridaki agiklamalar
ve sorunlardan sonra zihnimizin ufkunda beliren iki mesele daha a¢iga ¢cikmaktadir. Varlik nedir?
Zaman nedir? Heidegger’i kendisinden dnceki filozoflarla karsilastirdigimizda, onu varlik ve
zaman baglaminda farkli kilan ne olmaktadir? Bu noktada daha once belirttigimiz ge¢cmisteki
felsefenin varlik ve zaman anlayisini biraz daha ileri gétiirmekle yolumuza devam edelim.

Heidegger oOncelikle kendisinden onceki geleneksel felsefenin varlik goriisii olarak varligin
‘mevcudiyet’ olarak ele alinmasina; asli varligin sonsuz olarak anlasilmasina karsi ¢ikar. Bu
baglamda yasamin hareketinin 6l¢iisli olarak zaman icerisinde ancak varliginin anlasilabilecegi
kabuliine gider. Su da belirtilmelidir ki, ona gére zaman anlayisinin hesaplayici 6l¢ii olarak
anlasilmasinda zaman kavraminin fenomenal diinyanin sonlu diinya zaman anlayisindan tiiretilmis
olmasi1 6nemlidir (Heidegger, 1996a, s.37). Geleneksel felsefede zaman-varlik iligskisinde goriilen
anlayista insan, gerek diinyayla gerekse varlikla kurdugu kaba iliskide zamanla otantik olmayan
bir iligki i¢cine girmistir. Bu otantik olmayan tavir igerisinde insan, varligin anlaminin ne oldugunu
goz ardi1 ederek ’hergiinkiiliigli’ géz onlinde bulundurmustur. Otantik olmayan varolus tarzi
igerisinde insan asli zamanin varlik minvalinden uzaklagmistir. Bu varlik minvalinde ise ge¢mis-
simdi ve gelecek zaman olan ‘varligin ekstazlari’nin biitiinsel yapis1 kaybolmustur. insan,
kendinden zamansalligin ona sunmus oldugu tarihsellikten uzaklagarak ‘onlar’ (das Man)
igerisinde kaybolmaya yiiz tutmustur. Hergiinkiililkte zaman, varolus hareketinin hesap ve
organize edecegi bir 6l¢ii olarak goriilmiis olup, nesneleri bir arada tutan bir nitelik olarak ele
alimmustir (Kiigiikalp, 2008, s.198). Bu noktada zaman Babiir’iin belirttigi tizere, “kendi kendine
yeten birimlerin pes peseliginde, gelecekten dogup gelen ve bireye kendini gosterdikten sonra
gecmiste kaybolup giden bir ‘simdiler’ dizisinden meydana gelen bir 6l¢li olarak anlasilir”
(Heidegger, 1996b, s.63).

Su durumda, Geleneksel felsefede zaman, simdiye odaklanarak ge¢misi ve gelecegi goz ardi
etmektedir. Burada tasvir edilen varlik degil, harekettir. Bu hareket, simdiki zamanin igine
cekisilisinin ifadesidir (Heidegger, 1996a, s.185). Varlik biitiinselliginden g6z ardi edilmistir. Hem
varlik hem zaman varolana indirgenip zamansalligindan kopartilmig, Dasein’in tarihselligi yok
sayllmistir. Tarihsel baglamin bertaraf edilmesi ise hakikatin farkina varilmasini engelleyecektir
(Inwood, 1997, s.100). Geleneksel Bat1 metafizigi ‘var olagelme’yi ‘mevcudiyet’ olarak varliga
indirgemistir. Bu noktadaki mevcut olagelme ve mevcudiyet ayiriminin yapilmamasi, var olan ve
varlik arasindaki ayirnmin da yapilmamasi olarak anlasilabilir. Bu anlayis1 elestiren Heidegger
varligin kendisinin var olanlara indirgemesi anlayisina karst cikar. Peki, var olanlara
indirgenmemesi gereken ve zaman kashiginda onceligi bulunan varlik nedir? Geleneksel varlik
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anlayiginda varlik, tiimel bir kavramdir. En tiimel olmasindan 6tiirti de varligin tanimlanmasinin
miimkiin olmadigi, boylece varligin kendiliginden anlagilana karsilik geldigi belirtilmisti. Bu
anlayig, Antikiteden beri gelen Bati metafiziginin ontolojik anlayisidir. Heidegger varlik
sorununun agik bir bigimde tekrar edilmesi geregini diisliniir. O halde varlig1 nasil tanimlayacagiz?
Dolayisiyla, dyle bir soru sorulmalidir ki varliga iligskin soru da yanitlanabilsin.

Bu dogrultuda anlasiliyor ki meselemiz her dem bir tekrar gibi goriinse de yine varligin anlaminin
ancak zamanda kesfedilecegi savina geri gotiirlir bizi. Onun zamandaki anlami bu anlamda
tarihselligin de anlamidir. Nasil ki Dasein insana 6zgiidiir, tarihsellik de bu anlayisa paralellik
gostermektedir. Bilingli bir varlik olarak Dasein tarihsel bir tavir alabilmelidir. Bu, onun varligi
anlamadaki zamansal ufkunu aciga ¢ikaracaktir. Heidegger tarih ve tarihsellik {izerinde 6nemle
durmaktadir. Onun tarihe 6nem vermesinin nedeni zorunlulugun bertaraf olmasinin zaman ve
varlik baglaminda saglayan seyin tarih olmasindan kaynaklanir (Erdemli, 2000, s.77). Dolayisiyla,
Heidegger varligin zamansal ufkunda tarihe 6nemli bir yer verir. Tarihle insanin yasama sorunu
bas gosterir. Heisterman bu konuda soyle demektedir:

Varhik insana, zaman yasama geldiginde dogada ozel bir siire¢ baslar; bu
sadece ozgiirliige bagh olan tarihsel zamandir. Orada nedensellikle birbirini
gerektiren mekanik bir devinim yerini insan olaylari alir; orada bilen uzam
valnizca nicel bir belirleyici olarak bulunur; tarihsel zamanin bagladig yerde
uzam artik i¢ uzamdwr (Heistermann, 1959, 5.23).

Bu anlayisa gore, zaman icinde olaylar1 anlamli kilan tarihtir. Heidegger’in tarihsellige yonelik
vurgusu ise Dasein’1n tarihselliginin, zamansalligindaki eylemleriyle 6l¢iilmesidir. Tarihsellik i¢in
eylemek gereklidir. Eylemlerin bilingli tavri, Daseinlasmanin olanaginin gergeklesmesine neden
olacaktir. Dasein’in hak ettigi deger Daseinlastirmasinda yatmaktadir. Daseinlasma otantik olan
Dasein’1, otantik olmayan Dasein’dan, bitkilerden ve hayvanlardan ayirt ediciligi olusturmaktadir.
Bu bir bakima ‘insanlastirma’ olgusudur. Kant’in doganin insana bahsettigi gizli planda insanin
tiim yapip etmeleriyle insanlasacagi anlayisi ile Heidegger’in uzlastig ileri siirtilebilir. Keza doga
nasil ki “insanin hayvansal varliginin mekanik diizeni 6tesindeki her seyi kendisinin yapmasini,
icglidlisii olmadan kendi akliyla yarattifindan baska bir mutluluktan ve yetkinlikten pay
almamasini istemigse” (Kant, 1982, s.119) Dasein da diinyaya firlatilmis olarak ne olacagini
bilmeden ancak ne yapacagini bilerek se¢imler yapip, kararlar alarak kendi varolusuna iligkin
otantik varolusunu gerceklestirecektir.

Daseinlasma olgusu Dasein’in  yasamini  kendisinin belirlemesidir. Insan olanaklarini
gerceklestirdigi Olglide otantik olusa ve olmayisa sahip olacaktir. Ancak otantik olusunun
gerceklesmesi onun kendi elindedir. Ciinkii bu Ortiik bir sekilde olanak olarak ona sunulmustur.
Otantik varolus Dasein’in yazgisim1 gerceklestirmeyi beklemektedir. Onu gergeklestirdigimiz
Olciide Daseinlasiriz. O halde insan yasamini ne 6l¢iide insanlastirirsa, o 6l¢iide insan olacaktir
(Erdemli, 2000, s.68).

Dasein’a gerekli olan tarihsel tavir alarak yasam karsisinda bir tavir sergileyebilmesidir. Tarihsel
tavir alan Dasein, soru soran Daseindir. Bu soru Dasein’in kendine soracagi, nasil yasiyorum?
nasil yasamaliyim? sorularidir. Ik soru Aydinlanmanin sorusuyken ikinci soru tarihsellik icinde
yanitlanabilir (Erdemli, 2000, s.70). Bu bir Aydinlama sorusudur; ¢iinkii evvelinde Dasein’in
kendisine yonelik bir analizi ve de elestirel bakisini olusturur. Dasein’in tarihsel ve aydinlanmis
bir tavir almasinda erginlenmis bir tavir da bulunmaktadir. Bu, otantik olusun olgunlugudur.
Dasein ne kadar Daseinlasir, erginlesirse (initiation) o 6l¢iide 6liime dogru ilerleyebilecek ve
yazgisini olusturabilecektir. Erginlenme bir defaya mahsus olup biten bir sey degildir, siireklilik
arz etmektedir. Erginlesme Dasein’in kendisiyle biitiinlegsmesidir. Otantik olmama Dasein’1
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bundan alikoymaktadir (Polt, 2000, s.76). Anlasiliyor ki tarih, Dasein’in kendini
gerceklestirebilmesine olanak tanimaktadir.

Zamansallik Dasein’in ‘asli biitiin olma imkan1’ olmaktadir. Burada 6liim Dasein’in biitiinliigiinii
belirleyen ucun sadece bir noktasidir. Dasein’in tarih i¢inde bir baglangici bir de sonu
bulunmaktadir. Bu uglar Dasein’in dogumu ve oliimiidiir. Tarihsellik Dasein’1n tarihselligi olarak
bu iki ug arasinda goriiliir (Heidegger, 1996a, s.343). Dasein’in dogumdan itibaren ileriye yonelik
varolusu bulunmaktadir. Dasein her seyi geride birakarak dogum ve Olim arasinda uzayip
gitmektedir. Bu baglamda Dasein’1 yasama baglayan seyin ne oldugu sorgulanmalidir. Dasein’in
zamansalliginin agiga ¢iktig1 yer burasidir.

Dasein’1 yasama baglayan sey ise ‘kaygi’dir (Sorge). Peki, bu nasil, ne tiirden bir kaygidir? Dasein
neye kaygi duymaktadir? Bu sorulart ¢ogaltmak miimkiindiir. Kaygi olmadan tarih iginde
ilerlemek miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla burada bir ‘ilgi, iliski’ ve ‘eyleme’ sarttir. Kaygi,
dogum ve 6liim arasinda yasama ilgisidir. Kaygi ya da yasama ilgisi zaman i¢inde cereyan eden
olaylarin bir arada olusmasindan kaynaklanmaktadir. Bu olaylarda simdi-ge¢mis ve gelecek
arasinda en dikkate deger olacak olan ‘gelecekteki gecmisin simdisi’dir. Ciinkii simdiki simdi anin
simdisi (Augenblick) olarak Dasein i¢in en sahih olanidir (Heidegger, 1996a, s.342). Buna gore
Dasein’in bu iki sinir arasinda ona emanet edilen zaman aralig1 i¢inde sadece sahih ge¢misin
(Gewesenheit) gelecegini (Zukunft) i¢eren simdi (Gegenwart) dahilinde gergekten var oldugu,
onun kendi zamanint olusturdugu sdylenilebilir. Bundan dolay1 her Dasein’in zamani vardir ve
zamansaldir. Dogum artik Dasein’da gergek degilken, 6liim ise heniiz gercek degildir. Oliim heniiz
mevcut olmamakla birlikte Dasein’in basina gelebilecek bir olanaktir, heniiz olmamisliktir.
Dogum ve 6liim birbirleriyle iligski i¢indedir. Dasein, dogumunun ve Oliimiiniin tarihsel ¢izgisi
arasinda uzaylp gitmektedir. Heidegger bu zamansal ufuk i¢inde Dasein’in varolugsal
hareketinden bahsetmektedir. Bu uzayip gitmede Dasein’in kendine 6zgii hareketliligi, Dasein’in
yasanilmighgint olusturur. Dasein’in rabita iliskisine (diinyadaki) yonelik soru tam da onun
‘yasanilmislik’ denilen ontolojik meselesinde agiga c¢ikar. Yasanilmislik yapisinin ve varligin
varolugsal- zamansal analizinin yapilmasi ve tarihselligin ontolojik baglamda agiga ¢ikarilmasi,
varligin anlasilir kilimmas1 anlamina gelecektir (Heidegger, 1996a, s.343). Yasanilmishk diinya-
icinde-varolmaya dayali Dasein’in diinya-iginde karsilastig1 gereglerle ve Daseinlarla kurdugu
iliskideki eylemlenmisliginin sonucu olarak kendinde arda kalanligidir; deneyimidir. Bu onun
varolusunun yasanilmishgidir ve Dasein varoldugu siirece bu kesfe muktedir olarak yazgisini
olusturma olanagini da sunacaktir (Heidegger, 1996a, ss.355-356).

Bu bakimdan Dasein’in diinya-i¢inde var olanlarla kurdugu ilgileri araciligiyla kendi tarihinin
muhasebesi ortaya ¢ikar. Ancak Dasein kendi varolusunda anlaminin gercek degerini kavramaktan
uzak bir sekilde, ‘sahih (otantik) olmayan tarihselligini’ ortaya koymaktadir. Zamansallik burada
diinya zamanin1 zamansallastirir ki, bu anlayis dogrultusunda tarih de zaman i¢inde tarihlesmis
olaylar gibi goriinmektedir (Inwood, 1997, s.165). Bu noktada Dasein kararlilig1 ile sahihliginin
yazgisint yakalayabilir. Kararlilik (Enstschlossenheit) agimlanma (Erschliessen) olarak, otantik
olmayan yasama tavrindan vazgecmek ve otantik yagsama tavrimin kabuli ile miimkiindiir
(Heidegger, 1996a, s.356). Burada bir soru daha akla gelmektedir: Dasein firlatilmislik
(Geworfenheit) iginde akibetinin birligini neyle elde etmektedir? Diger bir ifadeyle Dasein otantik
olmayan yasama tavrindan otantik yasama tavrina gecisi nasil baslatmaktadir? Kendini bilis,
firlatilmighikta-kaybolmuslukta nasil miimkiindiir? Bu sorularin yanitlanmasi i¢in otantiklikten
kacisin neler oldugu tizerinde durulmalidir.

Otantik olmakliktan Dasein’1 alikoyan onun ‘hergiinkiiliigii’diir. Hergiinkiiliikk Dasein’1 hergiinkii
yasant1 i¢cinde tutan varolma bicimidir. Dasein hergiinkiiliikte herkes gibi eylemekte kendini
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‘onlar’la tantmlamaktadir. Hergiinkiiliikte diinya-i¢inde-varolmaya muktedir firlatilmis bir Dasein
bulunur. Dasein diinya-i¢inde varolmaya dayali hergiinkiiliigii ‘Varhk Ve Zaman’ adl1 eserinin,
besinci boliimiin ikinci kisminda bos sdylem olarak ‘lakirdi’ (Gerede), ‘merak’ (Neugier),
‘miiphemiyet’ (Zweideutigkeit), ‘diiskiinliik’ (Verfallen) ve ‘firlatilmislik’ olarak ifade edilecek
varlik tarzlarimi agiklamaktadir. Bu varlik minvalleri arasinda ‘bulunus’, ‘anlama,’ ‘diismislik,’
‘s0ylem’ kavramlarinin tarihsellik baglaminda irdelenisi calismamiz baglaminda 6nem kazanir.
Bunlardan, anlama ile gelecege yonelik bir sey haline gelmeye baslariz. Bulunus ise Dasein’in
geecmisine yonelik oldugumuz seyi gosterir. Diigsmiisliikle Heidegger Dasein’in simdiye dogru olan
yoneliminin agiga ¢ikacagini belirtmektedir. Tiim bunlar zamansalligin biitiinliigiine vurgu yapma
ugrunadir (Johnson, 2013, ss.54-55).

Dasein’in zamansalligi, firlatilmishik i¢inde kendi imkan olarak kosullarini anlayabilmesinde
yatar. Bu, daha dnce de belirtmeye ¢alistigimiz gibi, 6liimii 6ndelemektir. Oliimii dndelemek
demek Dasein’in varliginin anlamini bilmesi demektir. Dasein bunun gergeklesmesiyle kendine
geri gelecektir. O, diinii, bugiinii ve gelecegiyle Dasein’dir. Dasein kendi varlik yapisini, anlamada
oliimle yiiz yiize geldiginde ancak firlatilmis oldugunu anlar (Heidegger, 1996a, ss.349-350). Peki,
Dasein’in kendi varlik tarzini anladigi imkénlar nerede tesis edilmektedir? Bu sorunun
yanitlanmasinda 6liim kavrami goriiniir olsa da, bu imkanlar1 anlamak icin yeterli degildir. Bu
imkanlar, Oliimii Ondeleyici bi¢imde olant bulmaktir. Burada ‘suradalik’ (Da) kavramini
acimlamak ve Dasein’in firlatilmighiginin bu diinyadaki yerinin irdelenmesi gerekmektedir.
Imkanlar, ‘kaygr’ dahilinde Dasein’m firlatilmis oldugu varlik mekininda belirmektedir.
Diismiisliikte ise Dasein’in benligi diger benler arasinda kaybolmustur. Dasein kendi varolusunu
sahih olmayacak sekilde kamusal alanda anlamakta ve kendi varolusunu baskalarindan hareketle
tanimlamaktadir. Kaybolan ben, Dasein’in firlatilmishiginin = sonucudur. Su durumda
firlatilmiglikta, otantik olmaya gecis, 6liimii Ondelemek olmaktadir. Bu, oliimiin Dasein’in
varolusunun sonlu olusunu vermesinden ileri gelir (Heidegger, 1996a, s.350).

Dasein kaderinin yalinhigint bu sekilde vuku bulabilecektir. Kader, Dasein’in otantik olmayan
yasamda kendi asli varolusunu anlamaya dayali olarak asli yaslanilmighgmin ifadesidir
(Heidegger, 1996a, s.353). Onun iizerinde durdugu bir diger sey yazgmin kader iizerinden
temellenmesiyle olusacak ‘kadersel yazgi’dir (schiksall hafte Geschick; fateful destiny). Onun hem
toplum yasanilmishigini hem de kendi yasanilmishginin asli karakterini agimlayan bu kadersel
yazgl, sahih zamansallik olarak fundemental ontolojinin varligin ancak kendisinde goriiniir olacagi
‘ekstatik zamansallik’ta olusacaktir. Bu, tarihin tekerriirii (repetation) sayesindedir. Bu tekerriir
Dasein’in gelecek ekstaz indan kaynaklanmaktadir. Tarih bu gelecek iginde oriiliidiir. Oliimii
ondelemekle tarih i¢inde firlatilmis olan Dasein’a olmusluk durumunun (Gewesenheit) kendine
has dnceligine olanak taninmaktadir. Sahih 6liim, Dasein’1n tarihselliginin gizli kalmis temelidir.
Kaderin ontolojik imkan kosulu ‘kaygi’nin ontolojik yapisidir. Kaygi ise zamansallik dahilinde
kendini agiga ¢ikarmaktadir (Heidegger, 1996a, ss.352-353).

Heidegger Dasein’in zamansalliginin bilincine varmasinin yolunu, Dasein’in kendi varligiin
varolussal anlaminin bilinmesine sart kosar. Varolus imkanlarini bilen Dasein ancak sahih kaderini
yasayabilecektir. Bu baglamda zaman varligin kaderini tayin etmektedir. Varligin kendi anlamim
anlamasi, kaderini; yazgisini olusturmasina olanak verecektir. Kaderini olusturan Dasein ancak
tarihsel bir tavir olusturabilecektir. Buradan anlagilmaktadir ki, kendi varolus imkanlarinin farkina
vararak kendisine iligkin varolussal bir tavir alabilen Dasein ayni zamanda tarihsel bir tavir
alabilmektedir.
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2.Degerlendirme Ve Sonu¢

Buraya kadar anlatilanlar Heidegger terminolojisindeki kavramlar esliginde firlatilmigliktan
itibaren, diinya, diinya-i¢inde-varolmaya dayali olarak Dasein’in varligina yonelik ontik,
ontolojik, ontolojik-ekzistansiyal sorusturmayi gozler Oniine sermistir. Bu sorusturum onun
varligin aletheia’simin kararlilikla diinya-iginde zamanda nasil goriiniir kilinacaginin ifadesidir.
Bu ifade geleneksel metafizikteki Holderlin’in ifade ettigi ‘isaretsiz, anlamsiz kalan insan’in
kurtulusunun yine diinyada® kendini agimlamakla, yazgisini olusturma olanagi olacagini tartisma
konusu yapar. Bu kurtulus nihilizmden kurtulusun ifadesidir. Bu noktada ¢alismamizin temel savi
olan varligin zamanin yazgisina dahil oldugu anlayisini temellendirebilme adina, varligin
anlammin yeniden sorulmasiyla birlikte varlik, zaman, aletheia, das Ereignis, yazgi, 6liim
kavramlarinin her birinin birbirleriyle olan iliskilerini Dasein’in varliginin anlaminin biittinsellikli
degeri agisindan diisiiniip, tartisarak ¢alismamizda yol alma gayreti i¢inde bulunacagiz.

Heidegger’in a¢tigi ufuk dahilinde sonug itibariyle fundemental ontoloji pek c¢ok kavram
desmesiyle her biri birbirinden 6zel ve ihtiyatla sec¢ilmis kavramlar birligi olarak ebruli goriinse
de daima meselenin kalbi olan, zamandaki varliktan yola ¢ikarak zamandaki Dasein’in varligina
her bir meselenin gelip ¢attig1 anlasilir. Bu anlamda ifade edilebilir ki, Dasein’in varlig1 ve zaman
meselesinin esas sorunu varligin anlamini, degerini agimlama c¢abasi i¢ine girmektir. Heidegger’in
eserlerini dikkate alirsak onun eserlerinin ‘Varlik ve Zaman’ ve de ‘Zaman ve Varhk’ adli
basliklarla olusu tesadiifi degildir. Bu basliklar varligin zamanla iliskisini tayin eden derin bir
tefekkiiriin ifadesidir. Varligin anlagilmasinda ve yorumlanmasindaki temel ontolojik amag
varligin zamansalligini giin 15181na ¢ikarmaktir. Zaman, varlik i¢in temel diisturdur. Antikite bunu
gorememis varligin zamansal yapisint unutmustur. Heidegger Kant’in ilk defa bu soruna egildigini
sOylemektedir. Kant’in eksigi ise zaman fenomenini varlikla olan temel ontolojik kayg: iligkisini
gorememis olmasidir (Ciigen, 2000, s.80). Zaman, varligin ontolojik yapisini goriiniir kilmaktadir.
Bunun nedeni zamanin zamansalliginin varligir varlik yapmasinda yatmaktadir (Ciigen, 2000,
s.87). Su durumda, varlik zaman i¢in, zaman da varlik i¢in mihenk tasidir. Varligin yazgis1 onun
zamansalligiin aciga ¢ikarilmasi ile miimkiindiir. Varlik anlaminin asli karakterini ancak bu
sekilde kazanacaktir. Bu baglamda zamanin ontolojik mahiyetini sorusturmadan evvel varligin ne
olduguyla hesaplagsmaya zorlar bizi. Bu sorun ise bizi Dasein’in olmaklik durumu olarak das
Ereignis’le ilintili olan ‘varlik olma olanag1’ olarak ifade edilen Seinkonnen ugruna ilk boliimiin
ilk bashgr olarak Heidegger’in Bati metafizik anlayisina yonelik elestirisine gecebiliriz.
Seinkonnen’n ortaya konulmas girisilecek varlik bilmecesinin ¢oziilmesi ile ancak miimkiindiir
(Heidegger, 19964, s.358).
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