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ibn Haldun sosyal bilimler alanindaki neredeyse
bttin disiplinlere iliskin ileri siirdiigi fikirlerle ve
bundan daha da énemlisi bilimsel ve gercekgi yak-
lagimiyla gerek Bati gerekse Dogu bilim diinyasin-
da hakl bir s6hrete sahip bulunmaktadir. Ozellikle
Mukaddime adli eserinde sosyolojiye dair ortaya
koydugu fikirlerle dikkat ceken Ibn Haldun'un, sos-
yolojinin dnciilerinden biri olarak kabul edilmesi
eksik bir degerlendirmedir. O, sosyoloji biliminin
ismini veren ve kurucusu oldugu séylenegelen Au-
guste Comte'tan beg asir dnce yeni bir bilim kurdu-
gunu ve buna sosyoloji isimlendirmesinin neredey-
se tam karsiligi olan "“ilm-i umran” adini verdigini
ilan etmisti. Bu ilim icin umran, asabiyet, bedevilik,
hadarilik gibi iceriklerini 6zgtin bicimde belirledigi
terimlerle 6zel bir terminoloji inga etmistir. Boylece
yetkin bir sosyolog tavriyla toplumu, toplumsal olani
ve bunlarla ilintili olan hemen hemen tiim olgulan,
giiniimiiz sosyolojisine yakin yontem ve ilkelerle
tahlil etmistir. Kadilik ve hukuk hocali§i yapmasi
nedeniyle uygulayici ve doktrinci olarak hukukgu
kimligiyle de 6ne ¢ikan Ibn Haldun, kurdugu bilim
cercevesinde hukuku incelemistir. Hukuk olgusuna
daha ziyade toplumsal ve siyasal bir acidan yaklas-

Abstract

Ibn Khaldun has a well-deserved reputation in both
Western and Eastern science world with his ideas
about nearly all disciplines in the field of social
sciences, and more importantly, with his scientific
and realistic approach. It is an underestimation that
Ibn Khaldun, who draws attention with his ideas
about sociology in his work Mugaddimah, is consid-
ered one of the pioneers of sociology. He declared
that he founded a new field of science five centuries
before Auguste Comte, who named the science of
sociology and is said to be its founder, and called
it "ilm-i umran” (science of society), which is almost
the exact equivalent of sociology. He build a special
terminology for this new field, with terms such as
umran, asabiyyah, bedouinism, and hadarism which
contents he determined in a unique way. Thus, with
the attitude of a compenent sociologist, he analyzed
the society, searched for what social is, and nearly
all the facts related to them, using the methods and
principles close to today's sociology. Ibn Khaldun,
who stands out with his identity as a jurist of both a
practitioner and doctrinaire, has studied law within
the framework of the science he founded. He ap-
proached the phenomenon of law from a social and
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mistir. icinde yasadigi toplumun hukuk telakkisini
ve pratigini diger disiplinlerde benimsedigi yéntem
ve yaklagimlar dogrultusunda objektif ve elestirel
bicimde ele almistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Mukaddime,
Hukuk Sosyolojisi, Kamu Hukuku, Siyaset Felsefesi,

political point of view. He dealt with the legal concept
and practice of the society he lived in, in an objective
and critical way in line with the methods and ap-
proachment he adopted in other disciplines.

Keywords: Ibn Khaldun, Mugaddimah, Sociology
of Law, Public Law, Political Philosophy, Islamic Law.

islam Hukuku.

GiRiS

Cemil Meri¢'in artik meshur hale gelen nitelemesiyle “kendi semasindaki tek
yildiz” olan Ibn Haldun dogrudan selefi ve halefi olmadigt icin orijinal ama yalniz
bir dastiniir oldugu gibi bilindik ve tek kelimelik tanimlamalara da sigmamaktadir.
Farklr alanlarda yazdig: eserleri ve sadece tinli Mukaddime'sinde her birine bir
uzman yetkinligiyle degindigi disiplinler dusinaldaginde, yiiceltmek igin degil,
eksiksiz bi¢imde nitelemek icin pek ¢ok vasfi kullanmak zarureti vardir. Bu
¢alismadaysa onun fikih maderrisligi (hukuk profesérlagi) yapmasina ve defalarca
baskadilik gorevine getirilmesine binaen teorik ve pratik agilardan hukukeu vasfi
one cikarilmus, Ibn Haldunun hem doktrinci hem de uygulayicr kimlikleriyle
hukuka ve mimkiin mertebe kamu hukuku baglaminda topluma ve devlete iliskin

gorusleri ele alinmaya calisilmustir.

Ibn Haldun bir diistinir olarak oncelikle toplumu ve ozellikle iginde yasadig
[slam toplumunu incelemis ve arastirmalarinin merkezine koymus, hukuku da
bu baglamda ele almistir. Ancak onun, meslekten bir hukuk¢u ve hukuk hocasi
olmasi hasebiyle hukuka dair séyledikleri, goriis ortaya koydugu diger pek ¢ok
alandan daha ¢ok dikkate alinmay1 gerektirmektedir. Bu itibarla ¢alismamizin
ilk bolamiande Ibn Haldun'un toplum anlayist ile onun bu gercevede ortaya
attd1 ve kendi distincesi kapsaminda izah ettigi nemli kavramlar agiklanmaya
caligilacaktir. Daha sonraki bélimde elden geldigince hukuk felsefesi ve hukuk
sosyolojisi disiplinleri dolayiminda olmak tzere iktidar, otorite, idare ve devlet
konulari ele alinacaktir. Son bélimdeyse toplumsalligr ile din ve devletle iliskileri
baglaminda Ibn Haldunun genel olarak hukuka ve 6zel olarak fikha (Islam
hukuku) iliskin gorasleri ele alinacaktir. Calismada birincil kaynak olarak Ibn
Haldun'un Mukaddime adli eseri iki farkli ¢eviriden, gerektiginde Arapga orijinal
basimi da dikkate alinarak, yararlanmak ve ikincil nitelikte literattr derinlemesine

incelenmek suretiyle nitel arastirma ydntemleri kullanilmistir.
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iBN HALDUN'UN TOPLUM ANLAYISI

Bilindigi gibi ilk ¢aglardan itibaren dusiince diinyasinda insan i¢in toplum
hayatinin zorunlu oldugu dile getirilir. Aristoteles, dogast geregi insanin sosyal/
siyasal bir canli (politikon zoon) oldugunu, toplumun bireyden zamansal ve
varolugsal nceligi oldugunu, toplum olmadan insanin normal gelisme diizeyine
ulasamadigini ifade eder. Bayak Islam filozofu Farabi de benzer bicimde, insanin
varolusu agisindan zorunlu olan asli ihtiyaglarini gidermesi ve gerekli kemale
ulagabilmesi i¢in diger insanlarla bir arada bulunmasinin zorunlu oldugunu,

dolayisiyla insanin sosyal ve siyasal bir canli olarak nitelendirildigini séyler.?

Ibn Haldun da bu dasiinceyi aynen kabul eder. Ustine dstlik toplum
anlayisinin temeli oldugunu belirtircesine Mukaddimenin birinci kitabinin birinci
fashnin birinci mukaddimesinin bashigin “Insanin toplumsalliginin zorunlulugu”
seklinde koyar ve felsefecilerin de bu gercegi “Insan, tabiatt icabi medenidir”
ifadesiyle dile getirdiklerini sdyleyerek kitaba baslar. Bu ifadenin anlamini ise sdyle
verir:“Yani insan i¢in toplumsal yasam mutlak surette gereklidir”

Ibn Halduna gore insan toplum veya topluluk icinde bulunmadan ya
da felsefecilerin tabiriyle sehir/medine bulunmadan yasayamaz. Bunun
oncelikli nedeni, insanin fiziksel ve maddi ihtiyaclarini yeterli duzeyde tek
basina kargilayamayacak olmasidir. Zira insan maddi varligini besinsiz devam
ettiremeyecek sekilde yaratilmis olup dogal bir beslenme ihtiyacina sahiptir.
Elbette ki insana bu ihtiyacini tatmin edebilme imkanlar: verilmistir. Ne var ki
insan, ihtiyaglarini tek basina karsilayamaz ve hayatini devam ettirebilmek icin
kendi kendine yetemez. Yani bu imkanlarini tek basina -saglikli ve yeterli diizeyde
gelisimini sirdarebilecek oranda- kullanabilmesi mamkin degildir. Ornegin
insanin en temel besinlerinden ekmegi ele alalim der. Bir insanin gindelik ihtiyact
icin az bir miktar bugdayin yettigini disiinsek bile, bunun ekmek haline gelebilmesi
icin 6gutilme, yogurulma ve pisirilme islemleri gerekir. Bu islemlerin her biriiginse
ayri aletler, bu aletlerin tretimi i¢in de demircilik, marangozluk ve ¢omlekgilik gibi
ayr1 meslek gruplarina ihtiyag vardir. Farz edelim ki bugday, ekmek yapilmaksizin

taneler halinde yenecek olsun. Bunun i¢in de ekme, bigme ve dévme islemleri,

* Aristoteles (1975), Politika, Cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, 1. Baski, s.9-10.

2 Farabi (1974), Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa’ade), Cev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, s.19-20.

3 ibn Haldun (2004), Mukaddeme, Cev. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Dar-u Ya’rab, s.137.
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bunlar i¢in ayr1 aletler, yine ayr1 meslek gruplarina ihtiyag vardir. Tek bir insanin
tam bunlarin altindan kalkmasi dasiinilemez; kendi giiciing, ¢ok sayida insanin
giicityle birlestirmesi gerekir. Benzer sekilde, insanin gerek doga olaylarina gerek
kendisinden daha gii¢lt yaratilmus hayvanlara gerekse hemcinslerine karst kendini
savunabilmesi i¢in de bagkalarinin yardimina muhta¢ oldugundan bahsederek

toplum hayatinin, insan tirt i¢in kaginilmaz oldugunu ileri sarer.*

Tabii ki insanin bu en temel ihtiyaglar1 disindaki ihtiyaglari, bu ihtiyaglar:
tatmine yonelik arzu, gidi ve imkanlari da vardir. Zaten Ibn Haldun'un belirttigi
gibi, felsefecilerin insan i¢in toplum hayatinin zorunluluguna iliskin konusurlarken
toplum yerine site, sehir, medine, devlet kelimelerini kullanmalari, insanin
gercek erdemlilige ulasmasinin gerekliligine dair gortisleri dolayiminda olmak
tzere, fiziksel varliklart i¢in olmazsa olmaz ihtiyaglar1 digindaki ihtiyaglarina
gondermede bulunur. Iste burada, insanin séziind ettigimiz bitan ihtiyaglarmnt
tatmin edebilecek imkanlarin timiiniin yeterli ve yetkin bicimde yer aldig1 ortami

da ifade etmek tizere Ibn Haldun umran kavramini giindeme getirir.

1.1.Umran

Umran kavrami, Ibn Haldun sosyolojisinin ana kavramlarindan birisidir.
Arapca kokenli olan umran kelimesi yerlesmek, uzun yasamak, meskan olmak,
yasamak i¢in uygun sartlarin saglanmasi gibi anlamlara gelen “a-me-ra” fiilinden
tiretilmistir. Ibn Haldun'un ¢okga kullandigt umran tabiri, Tarkeeye genellikle
medeniyet ve uygarlik olarak, Ingilizceye ise ayni manada “civilisation” olarak
¢evrilse de umran kavraminin tek basina medeniyet, uygarlik, kaltir, yerlesiklik,
toplum, diizen, igtimai hayat gibi kelimelerle ifade edilmesi eksik olacaktir. Insanin
ozellikle toplum halinde yasamasinin sebep ve neticelerinin timiinii, maddi ve
manevi batin kaltar unsurlarini, cografi ve iklimsel kosullari, bilimsel ve teknik
imkanlari, sosyal kurumlari, degerler sistemini velhasil toplumsalligiyla iliskili her
olguyu icine alan genis bir kavramdir.”> Umran kavramini Kur'anda gegen “b 5
onu (yerytzani) imar ettiler” (Ram, 30/9) ayetinden aldig1 da dasanaldaginde,
Ibn Haldun'un terminolojisinde umranin en 6z taniminin su sekilde yapilmas

mimkiindir: “Insanin topluluk halindeki varligmin bilimi”®

+ [bn Haldun (2021), Mukaddime, Cev. Cemal Aydin, Timas Yayinlari, 1. Baski, s.77-78.

5 Yusuf Otenkaya (2022). “Ibn Halddin Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet Anlaminda mi Kullandi? Kuramsal
ve Tarihsel Bir Tahlil”, islam Medeniyeti Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7, Sayi: 1, 5.14-15.

6 bn Haldun (2021), s.22.
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Burada umran kavraminin bir olgu olarak degil de bilim olarak tanimlanmasi
nemli bir ayrintiyr ifade etmekeedir. Soyle ki, [bn Haldun, kendisinden énce bilimsel
literatiirde pek dile getirilemeyen umran kavramini kullanirken aslinda yeni bir
bilim dali olusturdugunun ayirdinda ve iddiasindaydi. O, insanin toplumsalligina ve
topluma iliskin mustakil bir bilim olusturmak istemis ve ¢cabasini buna odaklamustir.”
Bu ¢ergevede umran, bir butin olarak toplumsal yapiya, yani toplumsal iliskiler
alaninin ve sosyal kurumlarin tiimiine denk diigmekte olup Mukaddimede ele alinan
vahsi yasam, ehlilesme, mulk, devlet, ge¢im kosullari, savaslar, asabiye, ilimler gibi

sayisiz konu da umran biliminin kapsamina girmektedir.®

Ibn Halduna gore toplumlar temelde, tzerinde yasadiklari cografya ve
iklim kosullar: ile bu ikisi dogrultusunda olusan ve gecimlerini saglamak i¢in
bagvurduklar: tretim sekillerinin etkileriyle birbirlerinden farklilasirlar.’ Bu
bakimdan umran, birbirlerinden agik olarak ayrilan iki farkl sekilde ortaya ¢ikar.
Birincisi, genellikle ovalarda, daglarda, ¢ollerin otlaklarina yakin yerlerde veya
kumlu bélgelerin kiyilarinda, ¢adirlar altinda rastlanan “kirsal (bedevi, gégebe)
umran’dir. Tkinci ise buyiik sehirlerde, kentlerde, kasabalarda ve kdylerde rastlanan

kentsel (hadari, yerlesik) umran'dir.'®

Ibni Halduna gore, bedevilik ve hadarilik dogal topluluk durumlaridir. Zira
insanlarin bir araya gelerek toplu halde yasamalari ve birbitleriyle yardimlagmalar:
canlarini korumak ve hayatta kalabilmek i¢in zorunlu olup toplumlar arasindaki
farkliliklar da temelde bu ytizden olusmus olan ge¢im kaynaklarinin birbirinden
farkli oluslarina baglidir. Bilindigi gibi insanlarin en temel gereksinimleri olan
gidalar tarim ve hayvancilik yoluyla elde edilir. Bundan dolay1 insanlarin belli bir
kismu kaginilmaz bir sekilde bedevi olarak kirsal alanda yasayacaklardir, ¢iinki
sehirlerde bulanamayacak genis tarlalar, bitkiler ve otlaklar kirsal alanlarda
bulunurlar. Kirsal alanda yasamak ise, fiziksel varligini devam ettirmek igin zaruri
nitelikteki gida, barinak, soguktan korunma gibi ihtiyaglari i¢in is birligini, yalnizca
hayatlarini koruma ve gecimlerini saglama bakimindan asgari olan1 elde etmeyi

amaglar, zira bundan 6Stesine gii¢ yetirmek ¢ogunlukla ilk asamada pek miimkin

7 Ibn Haldun (2021), 5.69.

8 Mehmet Yiiksel (2008). “ibn Haldun’un Sosyal Teorisinde Hukuk”, Kebikeg insan Bilimleri i¢in Kaynak Arastir-
malari Dergisi, Sayi: 26, 5.306.

9 Hamide Topguoglu (1969), Hukuk Sosyolojisi (Sosyoloji A¢isindan Hukuk), Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlari, 3. Baski, Ankara, s.332.

© jbn Haldun (2021), s.74.
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degildir. Bununla birlikte kirsalda yasayanlarin durumlari daha sonralari iyileserek,
ihtiyaclarindan artacak derecede zenginlesme de ortaya ¢ikabilir. Bu durum onlar:
bir yerde yerlesmeye ve refah icinde yasayisa yonlendirebilir. Hal boyle olunca,
basit ihtiya¢larindan fazlasi i¢in is birligi yapmaya ve daha fazla yiyecek ve giyecek
icin yarismaya baslarlar. Kendilerini korumak icin kasabalar ve sehirler kurar,
buyiik evler inga ederler. Refah seviyesindeki artis yeme, i¢me, giyinme, barinma
gibi asli ihtiyaglarin temininde litks aliskanlara yol acar. Bu duruma gelen insan
topluluklar: ise hadarilerdir, yani kasaba ve sehirlerde oturan, sabit konutlar:
bulunan kimselerdir. [ste bundan dolay1 bedevi ve hadari toplumlarin ayr1 ayr1 var

olmalari esasen dogal bir gereklilikten kaynaklanir."

Ibn Haldun'un bedevi umran — hadari umran ayrimma iliskin goraslerine
bakildiginda, bu ayrimin daha cok iktisadi bir zeminde ortaya koyuldugu
gorilmektedir. Bedevi yasam, dogal gecim sartlari ile karakterize edilerek, bedevi
toplum, daha ileri bir diizeye ge¢me imkanlari sinirli bulunan kapali ekonomiye
sahip bir toplum olarak betimlenir. Béylece [bn Haldun'un teorisinde ekonomik
aktivite, toplum yasaminin en nde gelen belitleyicilerinden biri konumunda goruliir.
Bu cercevede bedavet (gogebelik), yasamin sl ihtiyaglarinin basit aretimiyle
nitelenirken; hadaret (yerlesiklik), bir yandan ziraatla, diger yandan ticaret ve endiistri
arasinda is bolamine yol agan art1 deger ya da art1 artiin dretimiyle nitelendirilir.
Ayrica yeri gelmisken belirtilmelidir ki, bedevilik ve hadarilik kavramlarinin, sézlik
anlamlar1 dogrultusunda siklikla gocebelik ve yerlesiklik olarak ifade edildigi gorulse
de aslinda Ibn Haldun'un gocebe olanlar ile yerlesik olanlart karsilastirmak istedigi
sanilmamalidir. Ibn Haldun bedevi umran ile yalnizca gocebe yasami degil, tarimla
ve hayvancilikla ugrasan tam kirsal yasamu ifade eder. Bu nedenle, bedevi umran —
hadari umran ayrimini gcebelik — yerlesiklik ayriligr olarak degil, kir yasami — kent

yasamu ayriligi olarak dusiinmek daha dogru olur.'?

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagt azere Ibn Halduna gore bedevi
umran, hadari umrandan zamansal olarak once gelir; sehirler kokenlerini ve
nifuslarini kirsala bor¢ludurlar. $oyle ki, temel gereklilikler asildir; liks ihtiyaglar
ise ikinci derecede ve asil olandan sonra s6z konusu olabilirler. Dolayisiyla insanin

aradigy ilk sey temel ihtiyaglarinin karsilanmasi oldugu igin ve ancak bu ihtiyaglar

= |bn Haldun (2021), 5.185-186; Ludwig Gumplowicz (1940). “ibni Haldun ve ictimaiyati”, istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Yayinlan, Cilt: 6, Sayi: 2-3, s.580.

2 Yiiksel (2008), s.307-308.
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karsilanirsa konfora yénelik talepler giindeme gelebilecegi icin kirsaldakiler,
sehirlerin kaynagidir ve onlardan énce gelirler. Diger yandan kirsal hayatin
kabaligs, sehir hayatinin kibarligindan 6nce gelir. O yiuzden de kirsal kesimde
yasayanlarin sehirli olmay: arzuladiklarini gériraz. Buna karsilik sehirlerdekiler,
sehir hayatinda bir engel veya sorunla kargilasmadik¢a kirsalda yasamay:
istemezler. Nitekim sehirlerin sakinlerine bakildiginda, ¢ogunlugunun komsu
kirsallardan ve koylerden geldigi gortlir. Sonug olarak, sehirlerin kurulusundan
once insanlarin gocebe yasadiklari, laks ve konforlu sehir yasaminin gogebe yasam
seklinden dogdugu, bedevi yasam tarzinin hadariligin temeli oldugu, sehirlerin
ortaya ¢ikisinin asli gereksinimlerin basit ve sade karsilaniginin ardindan gelen

konforlu yasam isteginden kaynaklandigi gérilmekeedir.”

Ibn Haldun bedeviligi tabii ve asli bir durum olarak kabul ederken bir yandan
da anarsinin, dizensizligin, Hobbesun iddia ettigi doga durumundaki kaosun
miimkin olmadigini ortaya koymak ister. Nitekim onun, hikiimdarsiz ya da
yasasiz bir toplum mevcut olabilecegini kabul etmesi de bunun bir gostergesidir.'*
Ancak sunu da unutmamak gerekir ki bedevi umranda her ne kadar devletlere
ozgi hukamdarlik ve yasa bulunmasa da riyaset (liderlik) ve toplumsal hayat

dizenleyen normlar bulunmakeadir.

1.2. Asabiyet

Asabiyet kelimesi Arapcadaki “asebe” kokinden gelir. Bu kok, kisinin baba
tarafindan akrabalarinin olusturdugu bitiinti tanimlamak i¢in kullanilir.” Bununla
birlikte, asabiyet kelimesinin Kur'anda Yusuf Suresinin 8. ve 14. ayetlerinde gecen
ve “birbirini kollayan zorlu bir grup” anlamindaki Falae (usbe) kelimesinden
tiretildigi de dasanalebilir!® Zira Ibn Haldun akrabalar arasindaki asabiyet
bagindan bahsederken, Yusuf Suresinin 14. ayetinde bahsedilenin de bu oldugunu
soylemistir."” Bag, sinir, sarmak/kusatmak, yakinlari korumada asir1 gitmek gibi

anlamlara gelen'® asabiyet kelimesinin kavramsal ¢ercevesini ¢izmek giigtiir.

o

ibn Haldun (2021), 5.187-188.
Hayrettin Ozler (2019). “Iimparatorluk ve Bedevilik”, Liberal Diisiince Dergisi, Cilt: 24, Sayi: 95, 5.13.

IS

Ferhat Ates ve Tuncer Utkan (2017). “Ibn Haldun’a Gére Toplum ve Sehir”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar
Dergisi, Cilt: 10, Sayi: 53, 5.221.

&

ibn Haldun (2021), s.53.

&

ibn Haldun (2021), s.195.

®

Ates ve Utkan (2017), s.221.
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Asabiyet kavrami [bn Haldun sosyolojisinin en temel kavramlarindandir. Ona
gore, badiyede (kirsalda) ancak asabiyet sahibi kabileler yasayabilirler. Ciinki insan
yaradilis geregi iyilik ve kotaliklerle donatilmistir. Dolayistyla insan i¢in kétalik
tabii bir egilimdir. Sehirlerde ve kasabalarda, insanlarin kétaluklerini engelleyecek
ve digerlerini bu kétuliklerden koruyacak kanunlar, askerler, polisler ve surlar
bulunurken badiyede bu gibi kurum ve yapilar bulunmaz. Zira badiyede bunlar:
kuracak ve isletecek merkezi bir otorite bulunmamakta olup kéti davraniglar:
engelleyecek ve insanlar1 bu kétaluklerden koruyacak sey insanlarin kendi
cesaretleri ve kuvvetlerinden bagka, insanlarin ortaklasa kurduklari yardimlagma
ve destek baglaridir. Iste bu sebeple bir kabilenin giicinii olusturan ve onu kars
konulmaz kilan sey asabiyettir ve asabiyet duygusu bir topluluk i¢in en 6nemli
seydir.”® Ibn Halduna gore nasil ki insan bedeninin saghikli ve ding olabilmesi
icin organlarin birbirleriyle uyumlu olmasi gerekiyorsa, ayn1 sekilde toplumun
saglikli ve giiclii olmasi igin de o toplumu olusturan unsurlar arasinda is birliginin,

dayanismanin ve ahengin bulunmasi gerekir ki, bunu saglayan sey asabiyettir.*’

[bn Haldun asabiyetin temelde insanlari bir arada tutan kan bagi veya
benzeri bir seyle gerceklesecegini ileri sirer. Kan bag ile gerceklesen asabiyet
(nesep asabiyeti) dogustan gelmedir. Zira nadir istisnalar disinda insanlar yakin
akrabalarini ve ayn1 kandan oldugu herkesi sever, onlarin zarar ve felaketlerden
uzak olmalarini ister. Ayrica bir tehlike s6z konusu oldugunda da onlar
korumak ister. Bugiin Turk hukuk sistemindeki akrabalik sebebiyle hakimin
yasakliligi (CMK.m.22; HMK.m.34), akrabalik sebebiyle tanikliktan ¢ekinme
(CMK.m.45/£.1; HMK.m.248) miiesseseleri ve benzeri miiesseseler bu bagin
ganamuzdeki goranamleri olarak degerlendirilebilir. Nesep asabiyetinde
asabiyetin giicti, aradaki akrabalik bagmin yakinligina géore degisir. Eger yakin bir
akrabalik bagi s6z konusuysa asabiyet ¢ok gigla olur; akrabalik bagi uzaksa, bu
akrabalik bag1 genellikle unutulur ve asabiyet de zayif olur.*'

Ibn Haldun nesep asabiyetinin giglii oldugu toplumlarda, ézellikle Arap
kabilelerinde goriilen siginmacilar (himaye altina alinan veya eman verilenler) ile

kole ve azatlilarin durumuna da deginir. Ona gére asabiyet sahipleri, aralarinda kan

» [bn Haldun (2021), 5.194-195.

20 Bekir Gegit (2018). “Ibn Haldun’da Siyasal Giiciin Kullanilmasinda Asabiyet’in Onemi”, Beytiilhikme Uluslara-
rasi Felsefe Dergisi, Cilt: 8, Sayi: 2, 5.625-626.

2 [bn Haldun (2021), 5.196.
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bagi olmadigi halde himaye altina aldiklar: kisilerle veya yanlarinda bulunan kéleler
ve azatlilarla yakin iliski kurduklarinda bu kisiler de kendileriyle 6zdeslestikleri
asabiyetin, belli bir dereceye kadar ayeleri olurlar. Topluluga baskanlik edecek
konuma gelemeseler de, ayrilip geldikleri kendi soylari artik nesep asabiyeti agisindan

bir anlam ifade etmedigi i¢in asabiyetine dahil olduklar yeni soydan sayilirlar.*

Kan bagina dayanan nesep asabiyeti daha ¢ok badiyede gorilir. Bedevi
umrandakiler, cok zor sartlarda yasadiklar1 i¢in yabanci olan kimseler onlarin
arasmna karigip onlarla bu hayati yasamak istemez. Bu yiizden onlarin nesepleri
genellikle bagkalarininkiyle karismaz ve safligini korur. Badiyede saf haliyle giclii
bir bag olusturan nesep asabiyeti, hadarete gecisle birlikte tamamen veya kismen

yok olur ve giiciini yitirir.”

Bununla birlikte Ibni Haldun séyle der: “Aslina bakarsaniz kan bags, tabii
bir bag olmasina ragmen, daba ziyade hayali bir seydir. Bu baglantilara anlam
veren, ortak hayat, abbaplik, uzun bir asinalik ve birlikte bityiime ve siit kardegligi
seklindeki dostluk iligkileridir. Dolayisiyla bu dostluk iliskileri, hayat: ve dlimii
beraber yasayip tadacak kadar birbirlerinden ayrilamaz hale gelir. Iste bu temele
dayanan baglar, karsilikls sevgiye ve karsilikls yardima yol acar.”*

Boylece Ibni Haldun asabiyet bagini kan bagiyla sinirlamayarak, kan bag
olmadan da baska baglarla asabiyetin var olabilecegini séyler. Ibn Haldunda
asabiyet, geleneksel kullanima 6zg genetik anlamini agarak, bunu da kapsayacak
bicimde fonksiyonel bir icerige kavusur. Geleneksel anlamiyla asabiyet, temelde
kabile tipi topluluklarin karakteri olup, devlet veya imparatorluk gibi kabileler
asti siyasi birlikleri diglar. Yani kabile i¢i dayanismay1 ve kabile tipi érgiitlenmeyi
desteklerken, kabile dis1 ve Gt siyasi organizasyonlar1 engeller. Ibn Haldun ise
asabiyeti, Araplara 6zgii geleneksel kabile tipi Srgiitlenmenin tstiine ¢ikararak
kabileler tstii evrensel sosyo-politik 6rgiitlenmeleri agiklamak i¢in bir teori olarak
ortaya koyar. Boylece asabiyet kavraminin kapsamini genisletmis, kan bagini
kavramin odagindan alarak onun yerine kaynasma olgusunu koymus ve kan
bagi ile birlikte diger kaynasma faktérlerini arizi olarak gormustir. Zira asabiyet

biyolojik bir bagdan ibaret olsaydi hadarete gecis, asabiyeti etkilemezdi. Hadarete

22 jpn Haldun (2021), 5.205.
2 Ates ve Utkan (2017), s.221.
2 [bn Haldun (2021), s.277.
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gecisle ortaya ¢ikan luks ve konfor, insanlar arasindaki iliskinin biyolojik yénina
degil kaynagmayi etkilemektedir.””

Bununla birlikte bedavetteki asabiyetin hadarettekine nispetle daha gii¢li oldugu
goriilmektedir. Bedevi hayatin zorlu kosullari adeta insanlar1 kaynasmaya mecbur
ettiginden bedeviumranda insan ve toplum batiinlesmistir. Hadari hayatin imkanlar:
ise insanlar1 boyle bir mecburiyetten kurtarabildigi i¢in hadari toplumlarda insanlar
kaynasmak veya en azindan bedevi toplumlarda oldugu gibi yiksek derecede
kaynasmak zorunda kalmayabilmektedirler. Liks ve refahin artigiyla ters orantili
olarak insanlar arasindaki iliskilerde tolerans sinir1 gittik¢e azalir. Bu sebeple bedevi
umranda kan bags vesilesiyle en st diizeylerde mevcut olan asabiyet baglari, hadari
umranda zayiflayarak genellikle afet ve savas gibi nedenlere dayali ve dusiik seviyede
olmak tizere varligint gosterir. Iste hadarilige gegisle kaybolan veya zayiflayan nesep
asabiyetinin yerini, “sebep asabiyeti” alir. Sebep asabiyetinde kaynasmay1 saglayan
artik kan bag1 degil, kisilerin iradesine dayanan ¢esitli araclardir. Bu araglara 6rnek
olarak sehir hayatinin olagan akusi icerisinde ortaya ¢ikan tanisma ve kaynasmalar,
bu tanismalar vesilesiyle kurulan evlilik iligkilerine dayali akrabalik iliskileri, siyasi
iktidarda soz sahibi olabilmek i¢in yapilan taraftarliklar sonucu ortaya c¢ikan

dayanismalar veya ayni dine mensubiyetten dogan kaynasmalar gésterilebilir.®

Dolaysiyla asabiyetin veya dayanismanin ortaya ¢ikisi dncelikle, kan birligine
baglidir. Antik site devletlerive Arap kabileleri nesep asabiyetinin gticlii bicimde var
oldugu toplumlara 6rnek olarak gosterilebilir. Ikinci olarak, aralarinda akrabalik
bagi olmasa bile herhangi bir gerek¢eyle miittefik olanlar arasinda veya koruyucular
ile korunanlar/siginanlar arasinda meydana gelen asabiyetten bahsedilebilir.
Asabiyetin ti¢tinci tirt ise toplumsal iliskiler ve is birlikleriyle, daha da énemlisi
bu iliski ve is birliklerinin uzun maddet boyunca siirmesiyle olusur. Toplumsal
aidiyet duygusuyla bir arada yasayarak hayat1 ve ézellikle hayatin zorluklarini
paylasanlar arasinda dogan asabiyet bu kapsamda ele alinmalidir. Araplarda ¢ok
gigli olan “kabile kardesi” kavraminin yerini “Muslaman kardes” kavraminin
almasi, Turklerde Ahi teskilatlar: basta olmak tizere yoldaslik ve genglik birlikleri
gibi futiivvet orgitlerindeki dayanisma olgusu bu ¢ergevede degerlendirilebilir.””

25 Akif Kayapinar (2006). “ibn Hald@in’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acilim”, islam Arastirmalar
Dergisi, Sayi: 15, 5.91.

6 Ates ve Utkan (2017), s.222; Topcuoglu (1969), s.337; Ejder Okumus (1999). “ibn Haldun ve Osmanl’’da Cokiis
Tartismalan”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Sayi: 6, 5.189.

7 Umit Hassan (1998), ibn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, Toplumsal Doniisiim Yayinlari, 2. Baski, s.243.
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Bununla birlikte kamu ruhu, toplumsal dayanisma, ortak irade gibi kavramlarla
karsilanmaya calisilan asabiyetin, buve benzerikavramsallastirmalarin géndermede
bulundugu kadar genis kapsamli olmadigi, asabiyetin kabile olgusundan ayri
olarak anlagilamayacag: da ileri saralmastir. Bu anlayisa gore asabiyet, esas
olarak bir lider tarafindan kullanilan siyasi gii¢ olup kokenini kabileden alir. Fakat
ayni zamanda bu giiciin, kabile butinlesmesini saglayan esitlik¢i yapyr gittikge
zayiflatarak esitsiz ve tabakali topluma ge¢isi miimkan kilma potansiyeli oldugu
da belirtilmelidir.?®

Sonug olarak Ibn Halduna gére asabiyet temelde soy birligine dayansa da inang,
din, ideoloji, komsuluk, ordu, devsirme, taraftarlik, dostluk, ittifak ve kélelik gibi
unsurlar sebebiyle de var olabilen bir olgudur. Hangi unsura dayanirsa dayansin
toplumsal dayanisma ve butiinlesmeyi saglayici isleviyle toplum veya topluluklara
sosyal ve siyasi gii¢ kazandirarak hayatiyetlerinin devamini temin eder. Dolayisiyla
[bn Haldun'un anlayisinda asabiyet esasen toplumsal fonksiyonlariyla ortaya
konulur. Kaldr ki Ibn Halduna gore her ne kadar nesep dogal bir seyse de sonugta
onun da aslinda géreceli ve saniya dayanan tarafi bulundugu agiktir. Bundan dolay:
asabiyeti izah ederken énemli olan hususlar kan birliginden ziyade birlikte yasama
ihtiyaci, ortak aci ve mutluluklar, birbirini savunma, itimat, sosyal zorunluluklar,

kader birligi, toplumsal dayanisma ve kaynasma gibi unsurlardir.”

2. iIKTiDAR VE DEVLET

Ibn Haldun’a gore, insant diger canlilardan ayiran ézelliklerden biri, insanlarin
cezalandiric1 bir otoriteye ve dizginleyici bir ydnetime ihtiya¢ duymasidir. Ona gore
boyle bir ydnetim organizasyonu olmadan insanlar varligini devam ettiremez.*
Toplum, tyelerinin bedensel varliklarini koruma altina alan belli bir asgari
gelismislik seviyesine ulagip umran tamamladiktan sonra, insanlarin birbirlerine
saldirip zarar vermelerini 6nleyecek bir otorite gerekir. Cunka insanin ilkel
dogasinda hemcinslerine zarar verecek adaletsizlik ve saldirganlik yer almaketadir.
Insanlarin sahip olduklart silahlar bu adaletsizlik ve saldirganligin sonuglarin
gidermede yeterli degildir. Bu nedenle insanlarin kendi aralarindan ¢ikan, onlar

tzerinde otorite kurarak adaletsizliklerini ve saldirganliklarini bask: altina alabilen

8 Yiiksel (2008), s.311.
2 Okumus (1999), s.189-190.
3 jbn Haldun (2021), 5.73.
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birinin olmast gereklidir. Iste bu gerekliligin icaplarini yerine getirebilecek giice

sahip olmak, iktidar sahibi olmak anlamina gelir.”!

2.1. iktidarin Kaynagj

Ibn Haldun iktidarin varligini, toplumun mevcudiyeti i¢in hayati bir zorunluluk
olarak gérmaustir. Ona gore, umrani olmayan bir devlet tasavvur edilemeyecegi
gibi devletsiz ve iktidarsiz bir umran da tasavvur edilemez. Cinka insanlar
dogalar: geregi is birligi yaparlar ve bu is birligi dolayisiyla onlarin yéneticiye veya
yonlendiriciye ihtiyaglart vardir.’? Bu dogrultuda Ibn Haldun'un, toplumu yalnizca
insanlarin bir arada yasamasi olarak degil, insanlarin dazen iginde bir arada
yasamasi olarak gordagini sdyleyebiliriz. Bu dizenin saglanmasi i¢inse toplum
icinde bir otoritenin veya devletin bulunmasi zaruridir.”® Yeri gelmisken belirtmek
gerekir ki Mukaddime'de gecen devlet, milk, hukimdar, egemenlik, riyaset, iktidar
gibi kavramlar genel itibariyle birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmadan, kimi zaman

esanlamli kelimeler seklinde kullanilmaktadir.

Goraldaga tzere Ibn Haldun devletin veya yonetici erkin ortaya ¢ikisini
toplumsal agidan dogal bir sireg olarak nitelemektedir. Ibn Haldunun bu dogal
nitelemesini, Mukaddimede toplumsal olan her seye iliskin olarak yaptgs,
toplumsal nitelikli her kurum ve olguyu dogal kabul ettigi iddiastyla Ibn Halduna
elestiriler yoneltilebilmektedir. Buna gore 6zellikle politika alaninda dogal
nitelemesinin bagat amaci ve iglevi niteleneni mesrulastirmak ve kabuline dair
algiyi saglamlastirmaktir. Bu gercegi anlayan statiikocu veya tutucu anlayss, insanlik
tarihi boyunca bu islevi nedeniyle dogal nitelemesine siklikla basvuragelmistir.
Nitekim [bn Haldun da taraf oldugu siyaset anlayisint hem betimlemek hem de

benimse(t)mek i¢in bu nitelemeyi kullanmistir.*

Bu elestiri, dogalligin kaginilmaz bi¢imde mesruluk olarak da anlagilabilecegi
gercegini goz 6niine almamaktadir. Zira bir durumun veya olgunun dogal olarak

nitelenmesi aslinda onun olmakta olmasi ve olmakta olmaya devam etmesine

w

ibn Haldun (2021), 5.78-79; Ulker Giirkan (1967). “Hukuk Sosyolojisi Acisindan ibn Haldun”, Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Sayi: 1, 5.236

w
N

ibn Haldun (2021), s.554.

Ercan Celik (2015), islevselcilik Baglaminda ibn Haldun’un Toplum ve Din Anlayisi, Uluslararasi ibn Haldun
Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiltlr Yayinlari, s.540.

w
o

w
®

Armagan Oztiirk (2008). “Diizenin Mesrulugu Sorunu Baglaminda ibni Haldun Felsefesinin Degerlendirilmesi”,
Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt: 63, Sayi: 01, 5.186.
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iliskin bir gozlemin sonucudur. Yani bunun “kanun” oldugunu ifade etmektir. Ibn
Haldun yukarida temas ettigimiz gibi yeni bir bilim dalini ortaya koydugunu ileri
striyordu. Bilimin yapmak istedigi ise her seyden énce konusu kapsamindaki
hususlara dair dozenlilikleri, yani dogalliklari, bir diger tabirle kanunlar:
kesfetmektir. Bu dogalliklarin ideolojiler, siyasetler, yoneticiler veya politikacilar
tarafindan megrulastirici bir fonksiyonla kullanilmasinin ise sorumluluk agisindan
bilimi ve bilim insanini ilgilendirmeyecegi agiktir. Bununla birlikte bu durumun da
gdzlemlenmesi ve bilimsel ama¢ dogrultusunda duzenlilik, dogallik ve kurallilik

agisindan degerlendirilmek tizere aragtirma konusu yapilmasi mamkandir.

Iste Ibn Haldun, Mukaddimede bu gergevede topluma dair dizenliliklerini
gozlemledigi hususlari, kurdugunu ileri siirdagt bilimin kanunlari olmak tizere
dogal olarak niteleyip ortaya koymustur. Bu kapsamda yénetic% otoritenin veya
devletin toplum hayat1 i¢in zorunlu oldugunu belirtmis olan Ibn Haldun, bu
zorunlulugu Masliman filozoflarin da kabul ettigini ifade eder. Ancak filozoflar
“soz konusu otoritenin de Allah tarafindan vahyedilip emredilmis ve bir insan
(peygamber) tarafindan herkese duyurulmus bir seriata dayanmasi gerektigini
savunurlar”®® Ibn Haldun ise otoritenin kaynagina dair filozoflarin ileri siirdiikleri
bu iddialar1 kabul etmez. “Canka insanlarm varligt ve bayati peygamberlik
olmadan da iyi bir sekilde gerceklestirilebilir. Bir kimse bizzat kendi giiciiyle veya
asabiyete dayanarak baskalart iizerinde otorite kurabilir.”*® Nitekim ehl-i kitap
olanlara gore olmayanlar diinya niifusunun ¢ogunlugunu olusturmakea olup, ehl-i
kitap olanlar gibi ehl-i kitap olmayan toplumlar da dizenli ve kanunlu devletler
kurmuslar, huzurlu ve buayik sehirler insa etmislerdir. Bu itibarla Ibn Halduna
gore toplumsal dizenin saglanmasi icin peygamberligin zorunlu oldugu ileri

strilemez, zira peygamberlik esas olarak dine mahsus bir kurumdur.””

Yukarida degindigimiz gibi Ibn Halduna gore her topluluk bir otoriteye
ve bir yoneticiye ihtiya¢ duyar. Bu otorite, topluluk tyeleri arasinda haklarin
ihlal edilmesini engeller. Topluluk tyelerinin birbirlerine saldirmalarina,
kotalik yapmalarina mani olabilmesi i¢in bu otoritenin asabiyete dayanmasi,
yoneticinin asabiyete dayanarak hikmetmesi gerekir. Boyle bir otorite ise devlet

veya hikiimdarlik olup basit bir kabile reisliginden ¢ok daha 6tede bir seydir.

35 [bn Haldun (2021), 5.79.
3¢ [bn Haldun (2021), 5.79.
3 ibn Haldun (2021), 5.79-80; Giirkan (1967), 5.236.
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Zira reislikte itaat daha ziyade gonallaluk esasiyla olur, yonetenin kararlarinin
yonetilenlere zorla kabul ettirilmesi s6z konusu olmaz. Hikimdarlik ve devlet
otoritesinde ise zor kullanma ve bask1 uygulama sz konusu olur ki bunu gii¢la bir

asabiyet saglayabilir. Dolayisiyla asabiyetin ulasacags nihai hedef devlettir.*®

Ibn Haldun’a gore devlet, bir kurum olarak hadari umranda, sehir kurma
seviyesine ulagmis toplumlarda goriilir. Bedeviumrandaiktidarielinde bulunduran
makam ise riyaset (reislik, baskanlik) olarak adlandirilabilir. Riyaset makaminda
bulunanlar, yasadiklar: toplulukta genel itibariyle ihtiyarlik ¢aginda olan ve bu
nedenle hirmete en ¢ok layik gorilen kimselerdir. Bu kisiler bedevi umranin
yasam kosullari, siilaleleri ve ailelerin serefi veya kisisel meziyetleri nedeniyle
topluluk tiyelerince sayg1 gdrmeleri, bedevi hayatin dogal olarak meydana getirdigi
asabiyet gibi sebeplere istinaden reislik makamina gelmislerdir.’® Dolayisiyla
riyaset siyasi temelli bir otoriteden ziyade, ahlaki temelli bir otoritedir. Nitekim
bu nedenle reis, istedigi her karar1 alamamakea veya ortaya ¢ikan uyusmazhklara
getirdigi ¢oziimi zor yoluyla dayatamamaktadir.*® Reisin, kendisine uymayanlara
karsi uygulayacag: bir baski ve yaptirim giicii yoktur. Reis ile topluluk tyeleri
arasindaki bag kendiliginden dogma ve 6rf tarafindan desteklenmis bir himaye ve
itaat iligkisidir."' Reisin ortaya ¢ikan uyusmazliklara getirdigi ¢6zim onerilerinin
dayanag da bir yasa degil, 6rf ve adetten dogan deger yargilaridir. Bedevi umranda
gorilen bu riyaset kurumunun devlet haline déniismesi igin, toplumda yapisal
bir degisimin meydana gelerek bedavetin hadarete dénusmesi lazimdir. Toplum
hayatinin dogal zorunluluklarinin sonucu olarak gerceklesen bu déntisiim, nesep
asabiyetinin, yerini yavas yavas sebep asabiyetine birakmasiyla baslar. En sonunda
nesep asabiyetinin bisbutiin kaybolup yerini sebep asabiyetinin almasiyla devlet

kurumsallasir.*

Bir toplumda hukmedici otoritenin ortaya ¢ikisini ve zamanla hukuki ¢erceve

kazanarak mesru iktidar ve devlet haline déntismesini sosyolojik gerceklere uygun

w
@

ibn Haldun (2021), s.210, 235.

w
8

Ziyaeddin Fahri Findikoglu (1939). “ibn Haldun’un Hukuka Ait Fikirleri ve Tesiri”, istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yaynlar, Cilt: 5, 5.148-149.

IS
3]

Hasan Yayli ve Onur Yildinm (2019). “ibn Haldun Diisiincesinde Egemenlik Olay1”, Akademik Hassasiyetler, Cilt:
6, Sayl: 12, 5.195.

Topcuoglu (1969), 5.339.

Fazil Hiisnii Erdem (1993). “ibn Haldun’un Devlet Goriisii”, Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6,
Sayl:6, s.161; Ergin Ergiil (2018), Hukukgu ve Siyaset Bilimci Kimligiyle ibn Haldun, Adalet Yayinevi, 3. Baski,
S.127-131.
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bigimde agiklayan Ibn Haldun baskanligin ve iktidarin, asabiyeti daha giglii
olanda bulunacagini séyler. Ona gére, her kabile genel bir soy meydana getirir ve
mensuplari arasinda asabiyet bagi olusur. Bununla birlikte bu genel soya nispetle
birbirine daha 6zel ve siki baglarla bagli olan asabiyetler de vardir. Nitekim bir
aileden gelmek veya ayni babanin ¢ocuklari olmak boyle bir asabiyet meydana
getirir ve bu asabiyetler genel birligin i¢inde olmasina ragmen daha kuvvetlidir.
Bu nedenle iktidar, kabilenin veya kabilenin bir kolunun degil, kabilenin icindeki
tek bir ailenin tekelinde olur. Tktidar1 elinde bulunduran bu aile, digerlerini gii¢ ve
asabiyet yoniinden asarak bu giicti elde etmistir.”* Asabiyetin nihai gayesi giicii ele
gecirmek oldugu i¢in bu siire¢ normal olarak degerlendirilmelidir. Ancak burada
gici ele gecirme, diger asabiyetleri yok ederek degil, onlari da kendi asabiyetine
katarak biyik asabiyeti kurmak seklinde gerceklesir.* Béylece Ibn Haldun
egemenligin, i¢eride en stin otorite olmayi, disariya karst ise bagimsiz olmay:

gerektirdigini ortaya koymustur.”

Bununla birlikte Ibn Halduna gore, bir devlet, diizeni kurulduktan, gili
ve oturmus bir duruma geldikten sonra asabiyete gerek duymayabilir. [bn
Haldun'un boyle bir devletten kastettiginin ise imparatorluklar veya bu seviyedeki
devletler oldugunu belirtelim. Imparatorluklar da aslinda her devlet gibi kurulus
dénemlerinde asabiyete azami derecede ihtiya¢ duyarlar. Canki toplum, asabiyet
bagiyla bagli olmadigi otoriteye itaat etmekte zorlanir. Ancak nesiller boyunca
iktidar babadan ogula gecince, yonetici aile iktidara saglam bir sekilde yerlesir ve
bu ailenin tiyeleri lider olarak taninir. Bu aliskanlik devlette yer ettikten sonra,
iktidara “hizmet etmek ve itaat etmek dinin bir geregi haline gelir” ve devlete
itaat, degistirilemeyen ve karst ¢tkilamayan ilahi bir buyruk gibi telakki edilir.
Bu asamada iktidar sahipleri, artik otoritelerini sirdiirmek i¢in asabiyete ihtiya¢

duymazlar ve ondan vazgegebilirler.*

2.2. Devletin Mahiyeti

Hikmetmeyi, vahyedilmis veya akil yoluyla bulunmus kanunlari tatbik
etmeleri ve boylece yeryiziinde Allah'in kendilerine yukledigi halifelik vazifesini

4 [bn Haldun (2021), 5.199-200.

« Ozler (2019), s.14.

4 Giirkan (1967), s.237; Topguoglu (1969), s.341.
4« bn Haldun (2021), 5.236.
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yerine getirmeleri i¢in insanlara Allah tarafindan emanet edilen bir gérev olarak
goren Ibn Haldun, siyasi malk”ile”“hilafet”i birbirinden ayirir. Siyasi malk, déinyevi
fayda saglamak ve zarar1 bertaraf etmek amaciyla halk: akli dastincenin geregine
gore yonetmeyi; hilafet ise, ahiretle ilgili maslahatlar1 ve bunlarla ilgili dinyevi
maslahatlar1 gerceklestirmek gayesiyle halki seriata gdre yonetmeyi ifade eder.””
Ugtinci bir yonetim tarzi ise filozoflarca dile getirilen “medeni siyaset'tir. Ideal
bir siyaset anlayigini ifade eden bu yénetim tarz, bireylerin devlet baskisina gerek
duymaksizin baris i¢cinde yasayabilecek kadar erdemli ve olgun olmalari, kendi
kendilerini yonetebilecek diizeye erismeleri halinde s6z konusu olur. Yani medeni
siyaset, insanlarin devlet otoritesi olmaksizin kendi kendilerini yonetebilecekleri
bir yonetim tarzidir.*® Ancak Ibn Haldun gercek dinyada var olmayan, felsefi/
ideal karakterli bu ucuncii yonetim tarzini Mukaddimede inceleme konusu

disinda tutar.®

Siyasi milkte devlet, insanlarin kendi akillari ile bulup vaz ettikleri rasyonel
nitelikli kanunlarla idare edilir. Bu siyaset tirti kendi i¢inde ikiye ayrilir.
Birincisinde, kamu yararini gézeten hikimdarin iyi yonetimi séz konusudur. Bu
idare akla dayanir ve esas itibariyle iyidir. Ancak dini kanunlarla yénetilen Islam
Devletlerinde bu tip bir yonetim sekline ihtiyag duyulmamistir. Ikincisinde ise
zor kullanma ve baski yoluyla hakimdarin menfaatleri gozetilir ve kamu yarar
hikimdarin menfaatlerine tibi kilinir. Bu yonetimde kamu yarari ikinci plandadir
ve bu yonetim tarzi “akli siyaset”in kéti taradir. [ster Masliiman ister kafir olsun,

dinyanin batiin ydneticileri devleti bu iki sekilden biriyle idare ederler.”

Ibn Haldun, otoritenin kaynagini yalnizca vahye dayandiran Musliman
filozoflar1 elestirmekle birlikte iktidari, insanlara yeryuziinde Allahin halifeligini
yerine getirmeleri i¢in emanet edilen bir gérev olarak gérmektedir. Diger yandan
ona gore, Allah'n kanunlari insanlarin iyiligine ve faydasina olan kanunlardir. Kota
kanunlar ise Allahin hikmetine ters disen, cehaletten ve seytandan kaynaklanan
kanunlardir. Dolayisiyla asabiyete dayanan ve Allahin kanunlarmnin kullar:

tizerinde uygulanmasi icin gerekli erdemlere sahip olan yonetici, yeryizinde

Allah'in halifesi olacak ve haksizliklari giderecekeir.”!

47 Yiiksel (2008), 5.315.

4 Topguoglu (1969), s.340-341.

4« [bn Haldun (2021), 5.447-449.
5o [bn Haldun (2021), 5.448-449.
5t ibn Haldun (2021), 5.216.
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Bu noktada Ibn Haldunun saglam bir iktidar igin asabiyeti tek bagina
yeterli bulmadigi sdylenebilir. Ona gore, iktidar i¢in gigli bir asabiyetten
baska, hikimran olacak kiside adillik, alcakgdnullilik, comertlik, bagislama,
muhtaglara yardim, zorluga dayanma, s6ziini tutma, fedakirlik, bilime ve bilim
insanlarina saygi ve itimat, dine ve ahlaka uygun yasama, kota ahlaki fiillerden
uzak durma gibi erdemlerin de bulunmas: gerekir. Otorite yetkisine sahip olan kisi
bu erdemleri sayesinde, otoritesi altindaki kisileri yonetme salahiyet ve liyakatine
sahip olur. Bunun tersine, yoneticileri erdemlerden yoksun olan, yéneticileriyle
birlikte erdemsiz bir yasam siiren toplumlar ise biyik devletler kuramaz, etkin
egemenlige sahip olamazlar. Eger daha 6nce bu erdemleriyle hakimiyet sahibi
olmuslar, ancak bozulmaya baglamuglarsa erdemsizlik hali birdenbire degil, yavas
yavas gerceklesir ve egemenlik de yavas yavas kaybolur.”

Ibn Haldun’a gore, Hz. Peygamber ve dort halife déneminde mevcut olan
Halifelik yonetiminin yerini, [slam'in canliligiin ve Araplarin bedevi yasaminin
sadeliginin yavas yavas kaybolmasi suretiyle, zamanla malk o&rgitlenmesi
mahiyetindeki saltanat almistir. Siyasi rgutlenme saltanata déniismeden 6nce,
basta halife olmak tizere gerek devlet gorevlileri gerekse halkin buyik ¢ogunlugu
kendilerini dinin denetlemesi altinda tutuyorlar, aleyhlerine olsa bile dinin isaret
ettigi dogrulart kendi menfaatlerine tercih ediyorlar ve bdylece toplumun zarar
gdérmemesini saglamaya caligiyorlardi. Ancak zaman gectik¢e durum degiserek
otoritenin kaynagi dinden ¢ok gii¢ ve kili¢ olmaya baslamistir. Saltanata gegisle
birlikte ise halifelik zamaninda s6z konusu olan yiksek degerler kaybolarak
halifelik sadece ismen var olan bir hale gelmistir. Bu sekilde dért halife doneminden
sonra Emevi ve Abbasiler dénemlerinde saltanat 6zellikleri agir basmaya baslamus
ve yonetim tarzi tamamen hikamdarlik usuliine donasmistir.”> Ibn Haldun Islam
dinyasinda ortaya ¢ikan catismalarin sebeplerini de dinin etkisinin azalmasinin
sonucu olarak asabiyet baglarinin zayiflamasi, hadaretle birlikte luks ve refaha
daskanlugiin artmasi ve nihayet toplumun ahlaki ve dini hassasiyetinin azalmasi
olarak sayar.** Dolayisiyla din ve dine ¢agr1, devletin temeli olan asabiyetin giictini
artirir, boylece is birligi ve yardimlagma artar ve devlet giiglenir. Bunun aksine, dini

yasam olumsuz yonde degistiginde ve yozlastiginda devletin giicii zayiflayarak dinin

52 jbn Haldun (2021), 5.217.
53 [bn Haldun (2021), 5.305-315; Hassan (1998), 5.312-313.

s Mustafa Yildiz (2010). “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi:
10, S.47.
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devlete giig veren etkisi sona erer, devleti ayakta tutan veya zaferler kazandiran gii¢

olarak artik sadece asabiyet kalir.”®

Tabii ki devleti zayiflatan faktérler sadece dine iliskin degildir. Ibn Haldun'un
devlet anlayisinda liderin etkisi olduk¢a belirgin oldugundan, yéneticinin kisisel
ozellikleri de bu noktada onemli bir faktor olarak degerlendirilir. Ornegin
yoneticinin, olmas gerektiginden fazla sert olmasi devlete zarar verir, hatta onu
yikima gotarebilir. Iyi yonetim halka sevgi, hosgorii ve yumusaklikla davranan
yonetimdir. Eger devletidaresihalkakarsibaskiciolur ve halkisiireklicezalandirirsa,
halk korkuya kapilarak bayagilasir, ahlaklar1 bozulur. Girdikleri bu kéta durum
nedeniyle de, kendilerini koruma altina almak amaciyla, ahlaki olmayan yollara,
bayagiliklara, yalan ve hilelere bagvurmay1 aliskanlik haline getirirler. Bu durum
ise toplumda dini ve ahlaki yozlasmaya, asabiyetin kaybolmasina ve devletin
parcalanmasina sebep olur. Buna mukabil, yoneticiler halka iyilikle ve hosgériiyle
davranirsa, bir giiven ve sevgi ortami olusarak ahlaki ve dini hasletler gelisir,

asabiyet baglar1 kuvvetlenir ve sonugta devlet giiglenir.”®

Ayrica devlet teskilatina sahip hadari toplumlarda idarenin baski yoluyla halk:
iktidara boyun egdirmesi de Ibn Haldun'a gore halkin cesaret gibi 6zelliklerini
koreltir ve hatta kendilerini dis tehlikelere karsi koruma ve savunma gadilerini
ortadan kaldirabilir. Zira genel itibariyle toplumlarda yénetim erkinde yer alan
insanlar toplumun ¢ok az bir yuzdesini teskil eder. Insanlarin ¢ogu, otoritenin
hakimiyeti altinda yasarlar. Sayet iktidar halka iyi ve adil davraniyorsa, halk baskiya
ugramaksizin yonetime itaat ve kanunlara riayet ediyorsa, devleti yonetmek
icin zora degil de hukuka bagvuruluyorsa insanlar insani ve hukuki bakimdan
ozgir olduklart hissiyle dogustan sahip olduklar1 cesaret ve hatta korkaklik gibi
karakterlerine gore davranabilirler. Hareket ve tutumlarinda 6zgarlak onlar igin
dogal hale gelir ve baska tarli davranamazlar. Bunun aksine olarak halk bask:
ve zor yoluyla yonetime itaat ve kanunlara riayet ediyorsa butiin bunlarin tam
tersi meydana gelir. Insanlarin cesaretleri korelir, yonetim tarafindan ezildikee
kendilerini savunma kabiliyetlerini kaybederler ve sonugta devlet yikima dogru

suruklenir.”

55 ibn Haldun (2021), 5.240-241.
56 |bn Haldun (2021), 5.283-285; Giirkan (1967), 5.238.
57 Ibn Haldun (2021), 5.192-194.
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Burada Ibn Haldunun kamu hukuku baglaminda mesruiyet sorununa isaret
ettigi soylenebilir. Zira Ibn Halduna gore devletin giiglii olabilmesi ve kalabilmesi
devletin otoritesine ve buyruklarina halkin samimiyetle itaat etmesine, yani
kanunlarin halk tarafindan igsellestirilmesine baglidir. Islam siyaset felsefesinde
yonetimin mesrulugunu kabul ve otoritesine itaat i¢in aranan biat ve riza unsurlar:
igsellestirmenin dnemli kaynaklaridir. Byle bir i¢sellestirmenin bulunmasi halinde
halk psikolojik sorun yasamaksizin yonetimi mesru kabul edecek, otoriteye ve
onun buyruklarina génulla olarak itaat edecektir. Buna karsilik, halk nezdinde soz
konusu igsellestirme olmayip yonetimin mesruluguna dair bir kanaat olusmadig
takdirde, otoriteye ve buyruklarina zorla ve isteksizce boyun egme insanlarda
genel bir psikolojik yipranmay1 olusturacak, bu nedenle halkin ¢alisma ve aretme
istekleri kaybolacak, boylece devlet giigstizlesecektir.”®

Ibn Haldun'un benzer sekilde devletin selametine iliskin igsellestirme
sorunu baglaminda degerlendirdigini sdyleyebilecegimiz hususlardan bir digeri
ise devletin milkiyet hakkina bakisi, yani mulkiyetin hukuken koruma altina
alinip alinmadigidir. Ozel miilkiyet hakkinin ihlale ugrayacagina, mallarinin
ve milklerinin haksiz olarak ellerinden alinacagina ve gasp edilecegine dair
korkularinin oldugu, mulkiyet hakkinin devlet giciiyle hukuken koruma altina
alinmadigr bir devlette insanlarin daha fazla kazanma arzularinin, servet elde
etme heveslerinin azalaca§i, gecinmeleri i¢in zaruri olan disinda dretimden
uzaklasacaklar1 agtktir. Umran ve umranin ilerlemesi ise insanlarin yasamak
i¢in zorunlu ihtiyaglarinin diginda birikim yapmalarina, refah seviyesinin bu
yolla artmasina baglidir. Bahis konusu korkularin oldugu yerde insanlarin daha
ok calismak ve tretmek i¢in gidaleri harekete ge¢medigi i¢in umranin devamu
ve ilerlemesi durur, hatta insanlar bagka tlkelere go¢ ederler. Béylece sehirler
harabeye doner, halk tembellige alisip fakirlesir, tretim biter ve sonugta devlet
gigsiizleserek yavas yavas ¢okise dogru gider. Dolayisiyla insanlarin ¢alismalari ve
taretmeleri icin gerekli psikolojik ortamin da temin edilmesi devletlerin saglamlig:

ve hayatiyeti i¢in zorunludur.*

Bu aciklamalardan anlagilacagi tizere Ibn Haldun'un, bir devletin genel
durumuyla halkin genel psikolojik ve ahlaki durumu arasinda kozalite olarak

nitelendirilebilecek bir iliskinin bulundugunu ileri siirdagiinii soyleyebiliriz.

s¢ [brahim Erol Kozak (2018), Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, Palet Yayinlari, 1. Baski, s.58.
9 [bn Haldun (2021), 5.423.
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Nitekim o, bu konuyu Mukaddimede “Devletin asamalart ve durumunun
degismesi, asamalarin degismesiyle halkim ablakinin degismesi"® seklindeki bir
baslikla ele almistir.

2.3. Devletin Evreleri

Ibn Halduna gore, her devletin gecirdigi belli merhaleler vardir ki, her bir
merhale icin farkli kosullar ve bu kosullarin olusturdugu farkli genel durumlar
s6z konusudur. Halkin genel karakteri dogal olarak i¢cinde bulundugu sartlara
gore sekillendiginden dolay1 devletin gecirdigi her bir farkli evrede halkin genel
karaketeri bakimindan da farkliliklar sé6z konusu olur. Dolayistyla devletin genel
durumu degistikce halkin genel karakteristik ozellikleri de degisir.®" Devletlerin
gecirdigi bu evreler genel itibariyle her biri ayr1 bir devreyi tegkil eden bes asamadan
olusur. Ilk evre zafer evresi, ikinci evre mutlak iktidar ve istibdat evresi, tictincii evre
huzur ve istikrar evresi, dérdiincii evre kanaat ve baris, son evre ise israf ve sefahat
evresidir.”2 Her devletin bu asamalardan gegtigini belirten Ibn Haldun determinist
ve cevrimsel bir tarih anlayisina sahiptir. Bu anlayisa gore, toplumlarin yukselis ve
gokusleri surekli gevrimsel bir hareket izler. Once zorunlu olarak yikselirler ve

sonra da zorunlu olarak ¢okus surecine girerler.”

Yerlesme ve zafer evresi olarak nitelendirilebilecek birinci evrede, toplumun ve
devletin varlig1 i¢in zorunlu olarak asabiyetin giiclii oldugunu, kan ve din birliginin
grup dayanismasinin iki dnemli kaynagi oldugunu goriiyoruz. Otorite sahipleri
toplulugun diger tyeleriyle aynt hukuki statiide bulunmakta ve onlar gibi normlara
uymaktadirlar.®* Bu evrede devlet teskilati saglanmamis veya teskilatlanma
tamamlanmamis olmakla bitlikte baski ve zorla tahakkimden ziyade otoriteye
samimi bir baglilik s6z konusudur. Devlet baskant hala bedevi toplulugun reisi gibi
karar alma ve uygulamada ayni asabiyet ¢evresi uyelerinin dusiince ve goruslerini

dikkate alarak davranir.®®

o
)

ibn Haldun (2021), 5.263.

2

ibn Haldun (2021), 5.263.

o
9

Ergiil (2018), 5.99-106; Hassan (1998), s.323-324.

&

Okumus (1999), 5.184; Zeynel Abidin Kiling (2018). “Toplumsal Sézlesme Teorileri, ibn Haldun ve insan DogasI”,
PESA Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 4, Sayi: 1, 5.65.

>
£

Barbara Stowasser (1984). “Ibn Khaldun’un Tarih Felsefesi: Devletlerin ve Uygarliklarin Yiikselisi ve Cokiisi”,
Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt: 39, Sayi: 1, 5.177.

&

Hassan (1998), s.324.
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Ikinci evrede devlet baskani, asabiyete dayali hakimiyetin dogal bir sonucu
olarak iktidar giiciinii kendisinde toplamaya, mutlak otorite olmaya baslamistir.
Kan ve hatta din birligine dayali dayanisma unsurlarini ortadan kaldirmak veya
zayiflatmak suretiyle otoritenin paylasilmasina son verip iktidarin tekellestirilmesi
saglanmaya caligilir. Asabiyet ¢evresinin yerini parali askerler, maasli burokrasi ve
danigmanlar alir. Ancak bu yolla devlet, gelismis bir idari mekanizmaya ve teknik
bi¢imde duizenlenmis bir yapiya da sahip olmaya baslar.*° Bununla birlikte asabiyet
yine de tamamen yok olmaz, farkli imkanlarla bir gii¢ olarak kendini gosterebilir.
Dolayistyla bu dénemde iktidar ashinda ilk evreden daha zor engellerle karsilasir.
Zira ilk evredeki tek bir mukaddes hedefe yonelmis ortak eylemlerin sahipleri
olarak asabiyet cevresinin giiven verici ortamina mukabil ikinci evrede bu ortamin
paydaslariyla micadele etmek ve onlar1 saf digi birakmak, onlarin yerine genellikle
maddi ¢ikarlari 6ncelemeleri engellenemeyen bir yardimcilar, askerler, danigmanlar
tabakasi olusturmak ¢ok daha sikintili siiregtir. Diger yandan bu evrenin istibdat
olarak anilmas1 bir tiranlik veya dikta rejiminin oldugunu ima etmez. Ibn Haldun’a
gore istibdat, kahir ve siddet kullanma yetkisi anlaminda devletin gercekten bir

devlet olabilmesi i¢in yonetimin dogal bir halidir.””

Ugtinct evrede devlet otoritesi tam anlamuyla gergeklesmis, iktidar mutlak
bi¢imde hakimiyetini yerlestirmis ve halka kabul ettirmistir. Otoriteyi kurma ve
saglamlastirma isi sona ermis, artik iktidar olmanin maddive manevi nimetlerinden
faydalanma ve buna ortak olacaklari istedigi sekilde belirleme donemi baslamistir.
Bu itibarla bu evre rahatlik, dinginlik ve sikinet olarak nitelendirilebilirse de
bunlarin huzurdan ¢ok liks ve debdebeye doniik oldugu séylenmelidir. Dis gelitler
olmakla birlikte daha ¢ok halktan dizenli olarak toplanan vergilerle devletin
elde ettigi servet heybetli binalarin, saraylarin, ihtisamli sehirlerin, anitlarin
yaptmuna harcanir, devleti yonetenlerin kisisel servetleri ¢ogalir. Iktidarn, serveti
paylastigs kisiler hakimdarin diledigi kisilerden olusur ve boylece devletin kurucu
unsurlarini olusturan asabiyet ¢ozalir, hitkiimdara gére degisen yeni elit zimreler
tesekkil eder. Asabiyet tizerine temellenen esitlik¢i ve kosullu otoritenin yerini,
hukamdarin kosulsuz dstinlugine dayali mutlaki yonetimin almasi nedeniyle

birokrasi de kesin hatlarla olusumunu tamamlamustir.®®

66 Stowasser (1984), s.177.
6 Hassan (1998), 5.326-327.
% Hassan (1998), s.327-328.
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Dérdiinci evre, otoritenin mutlakiyetinin zayiflamaya basladigi dénemdir. Ik
ti¢ evrede otoritenin kendisinde odaklandig veya toplandig: devlet bagkani, farkls
oranlarda da olsa ustiin kuvvete ve hikimranliginda bagimsizliga acik bigimde
sahipti. Yani kendi isteklerini 6zgiirce gerceklestirebildigi gibi yakin asabiyet veya
yonetim ¢evresinin talepleri ile halkin talep ve ihtiyaglarini da genellikle boyun
egerek degil, isteyerek yerine getirebiliyordu.69 Bu evreyle birlikte bu hususlarda
degisim yasanmaya baslanmistir. Luks ve konforun aranilan degil, alisilan oldugu
bu evreyi kanaat dénemi olarak nitelendirirken, kanaatin cesaret gosterme, devleti
yonetme ve devletin sinirlarini zaferlerle genisletme gibi hususlarda séz konusu
oldugu, asir1 ve sasaali tiketim ile ince zevklere servetlerin harcanmasi gibi
konularda halka da belirli oranlarda yansiyan kabullerin olustugu goralmektedir.
Bu evrede gerek yonetim tabakasinda gerekse halkin genelinde rahatlik, konfor ve
litks yasam artik toplumsal hayatin siradan niteligi haline gelmistir. Dolayisiyla bu
evrede gii¢ ve servet itibariyle doruk noktasina ulasan devlet, ayn1 zamanda inise

de ge¢mistir.”

Besinci ve son evre, devletin artik mukadder sonuna dogru kimi zaman yavas
yavas kimi zamansa hizlica ilerledigi evredir. Ahlakilik ve liyakat gibi agilardan
yetersiz kimseler hikiimdarin ¢evresini sarar ve devletin en énemli isleri bunlara
emanet edilir. Ayrica hukaimdar, asabiyeti olanlar1 ve atalarinin destekgilerini yok
etmeye calisir. Faydasiz ve savurganca yapilan harcamalar nedeniyle bu evrede butce
acik vermeye ve boylece devletin ekonomik duzeni bozulmaya baslamistir. Butce
agiginin kapatilmast i¢in devletin dayandigi belki de en 6nemli iki gruptan zorunlu
fedakarlik beklenir: Askeriye ve halk. Bir yandan savunma biitcesi daraltilarak
ordu kugultalar ve masraflari azalulir. Diger yandan halkin gelirleri de azaltilir.
Bu ikinci azaltma, bir taraftan halkin fakir kismia yonelik sosyal yardimlarin
kesilmesi veya azaltilmasi yoluyla yapilirken diger taraftan toplumun orta kesimini
olusturan halkin sirtina yeni ve agir vergiler eklenmesi suretiyle yapilir. Boylece
hukiamdarin atalarinin kurdugu duzen yikilarak yok olmaya baslar. Bu asamada
devlet artik yaslanmistir ve iyilesemeyecegi muzmin bir hastaliga yakalanmistir.
Bu hastalik devletin ortadan kalkacag giine kadar onu yavas yavas tiketir ve

sonunu getirir.”!

6 Stowasser (1984), s.177.
7 Hassan (1998), 5.329.
7 Ergiil (2018), 5.106-107.
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Goruldugn tzere Ibn Haldun iktidar ve devletin mahiyeti, kaynaklari,
goranimleri gibi konulari, kendisinin kurdugunu séyledigi umran biliminin
gercekei yaklagimi ve sosyolojik yontemi dogrultusunda ele alarak analiz etmistir.
Gerek Batida gerekse Dogu'da, otorite ve devletin kutsalligi, devletin topluma
onceligi ve astiinlugi gibi bu alandaki hikim anlayiglar: kabul etmemistir. Modern
dénemdeki sosyal bilimler yaklagimlarini yozyillar éncesinden ortaya koymus ve
benimsemis, giiniimiiz genel kamu hukukuna iliskin hususlari realist perspeketifle
ve bilimsel yontemlerle gozlemleyip incelemistir. O, kendisine kadarki dusince
diinyasina egemen olan ve hatta kendisinden sonraki dénemde de egemenligini
stirdiiren, ideal devlet nasil olmalidir sorusunu cevaplamak yerine ‘olan” ve olmakta
olmaya devam eden/edecek devlet ve iktidar olgusunu anlamaya ve agiklamaya

calismigtir.”?

HUKUK

3.1. Hukukun Toplumsal Niteligi

[bn Haldun'un diisiincesinde hukukun toplumsal nitelikli bir olgu oldugu,
hukuksal gériinim ve igeriklerin toplumlarin yapilarive karakterleri dogrultusunda
tesekkul ettigi ve degistigi goriilmektedir. Nitekim yukaridaki baslikta belirtildigi
iizere [bn Haldun’a gore devletlerin gegirdikleri bes evrenin her birinde devletin
oldugu gibi halkin da genel karakeeristigi farklilagir. Boylece bu evrelere gore hem
hukuk normlarinda hem de genel hukuk anlayisinda farkliliklarin bulundugu
da soylenebilir. Benzer farklilik Ibn Haldun’a gére yerlesik toplumlar ile gogebe
toplumlar arasinda da séz konusuydu. Bedevi toplumlardaki asabiyet baginin
yerini hadari toplumlarda din baginin ve hikimdara sadakat bagmin almas:
nedeniyle, yerlesik toplumlarda mevcut hukuki yapida dini normlar ile 6rfi-idari

normlarin agirligr aremakea ve formel hukuka gecis hizlanmakeadir.”

Gégebe toplumlarda kodifiye edilmis ve formel nitelige sahip bir hukuk
yoktur. Fakat bu durum, bedevi toplumlarda normlar olmadig1 anlamina gelmez.
Bu toplumlarda da sosyal dizeni saglayan normlar mevcuttur, ancak hukuk
kurallarinin diger sosyal hayat normlarindan ayr1 ve bagimsiz bir yeri bulunmaz.

Yukarida, gogebe toplumlarin da dahil oldugu bedevi umranda iktidar1 elinde

72 Ergiil (2018), s.108.
73 Erdem (1993), S.161.
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bulunduran makama riyaset dendigini ve bunu kimlerin elinde bulundurdugunu
soylemistik. Bu tir toplumlarda sosyal duzen kendiliginden olusan hukuk
kurallartyla saglanir ve bu hukuk kurallari mesruiyetlerini ve giiglerini asabiyet
bagindan alir. Bu toplumlarda sosyal dizenin kurulup sardarialmesi bakimindan
onemli olan ikinci fakeor ise riyaset makaminda bulunan sef otoritesidir. Riyaset
makaminda bulunun bu sefler toplum icerisindeki ¢atismalara son veritler. Bu
sefler, toplumun yasakgilari ya da yargiglari pozisyonunda olup otoritelerini kabile
mensuplarinin asabiyetinden dogan itaat ve bagliliktan alirlar. Boyle bir yapida,
yazisiz hukuk kurallari egemendir ve sefler hukukun yaraticisi degil, sdyleyicisi
veya bildiricisidir. Kabile sefleri hukuki nitelikte sayacagimiz bu gdrevlerini devletli
toplumlarda oldugu gibi zorlayicilik ve baski yolundan ziyade saygi ve sevgiye

dayalr itibarlar1 ve otoriteleriyle gerceklestirirler.”

Ibn Haldundan ¢ asir sonra, devletin ve siyasal toplumun ortaya ¢ikisinin
temel nedeni olarak Hobbes da insanlarin birbirlerine yonelik saldirganliklarini
ve buna iliskin giivenlik ihtiyacini ele alacakti. Boylece Ibn Haldun insanlarin
dogal olarak sahip olduklari siddet egiliminin ve birbirlerini yok etme durtilerinin
siyasal ve toplumsal hayattaki islevine Hobbesdan once deginmistir. Ancak
insanlardaki séz konusu dogal ézelliklerinin, insanlarin birbirlerine karst saygi
ve sevgiyi kaybetmeksizin toplumsallasmasina engel olacagini diisiinmeyen [bn

Haldun bu sekilde Hobbesdan daha gergekgi ve ileri de dusinmastar.”

3.2. Devlet ve Din Dolayiminda Hukuk

[bn Haldun'a gore devleti yonetmek hakimiyete ve giice sahip olmayi gerektirir.
Bunlara sahip olmak durumunda olan hukiimdarin buyruklar: ise hakimiyet ve
gii¢ olgularinin mahiyetinden ve insan tabiatinin hayvani karakterinden dolay:
adaletten sapar ve insanlara zarar verir. Bu durum itaatsizlige ve kargasaya sebep
olur. Bundan dolay1 hikimdarin kendi arzularina gére koydugu kanunlara degil de
herkesin bildigi ve zorunlu olarak saygi duydugu kanunlara bagvurmak gerekir. Bu
kanunlar bilge insanlar veya buyik sahsiyetler tarafindan belirlenebilir. Bununla
beraber kanunlar, Allah tarafindan konulmus ve bir peygamber tarafindan
aktarilmis ise hem bu diinya hem de ahiret igin faydali kanunlar s6z konusu olur.
Dini kanunlar, iktidari din yoluna bagimli kilar ve béylece her sey gercek kanun

74 Yiiksel (2008), 5.319; Topcuoglu (1969), 5.333-335; Ergiil (2018), 5.127-130.
75 Ergiil (2018), s.130.
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koyucu olan Allah tarafindan dolayl: olarak gézetim altinda tutulur. Ibn Haldun
toplumu dinsel kanunlarla yéneten iktidari hikimdarliktan ayirarak, onun
halifelik oldugunu séyler. Ona gére halifelik gerek bu dinyada gerekse éte alemde
mutlu olmalarint saglamak i¢in insanlart ilahi hukuka gére yénlendirmektir ve
halifeler dini insanlara getirmis olan peygamberin vekilidir.”® Bununla beraber
halifenin halifeligi esasen dini konumundan degil, asabiyetten gelir. Halife ancak
gigli bir asabiyete dayandigi takdirde muteber olabilir. Ancak bu asabiyetin

iceriginin din ile doldurulmasi da mamkuandar.”

Halifeligi, tabi hukamdarliklardan ayiran Ibn Haldun, hilafetin kurulusunda
asabiyetten ve gicti ele gecirmekten bagska bir kaynak daha gostermektedir: Bey'at.
[bn Halduna gére beyat, itaat etme sozii vermektir ve yonetici ile yonetilen arasinda
yapilan bir sézlesmedir. Bu sozlesme, el sikismak (musafaha) ve and igmekten
(tahlif) olusan iki sembolik ve sekli unsurun yerine getirilmesiyle akdedilmis
olur. Halifenin halifeligini kabul etmeye yoénelik bu sézlesmenin sembolik
davranislari, bedevi toplumlardaki toplum tyeleri arasi esitlik anlayisint hatrlatir.
Yerlesik topluma gegis ve halifeligin hukiamdarliga donastima siirecindeyse esitlik
anlayisinin terk edilmesiyle, kendini artik halkin efendisi addeden hikamdarlar
icin esitligi vurgulayan sembolik davranislar da bir alcalma kabul edilerek terk
edilmistir. Ancak yine de yonetenle yonetilenler arasinda “hukuki” nitelikli
diyebilecegimiz bir “vekalet” sozlesmesi mahiyetini de haiz bey’at kurumu, Islam
kamu hukukunda sekli davranislarla var olamasa da mulkin mesrulugu igin sart
kabul edilmistir.”®

Ibn Haldun'un devletin/iktidarin varliginin  zorunluluguna ve malkin
mesruiyeti icin sézlesmenin (bey’at) yapilmasinin gerekliligine dair gérislerinin,
17. yuzyilda Avrupada dile getirilmeye baslanan sosyal sézlesme kuramlarini
andirdigi ve hatta 6nceledigi dikkat gekmektedir. Yukarida bu ¢ercevede Hobbes'la
benzerlige kisaca deginmistik. Simdi de ].J. Rousseaunun toplum sdzlesmesi
kuramiyla benzerliklerine kisaca deginilebilir. Rousseau, ¢ok genel ifade edilirse,
otoritenin bir makama devri konusunda insanlarin mutabakata varmasi veya

sozlesmesi sonucu devletin olustugunu soyliiyordu. Ibn Haldun da cezalandirici ve

76 ibn Haldun (2021), 5.285-287.

77 Ziyaeddin Fahri Findikoglu (1961), Metodoloji Nazariyeleri, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Yayinlari, 3.
Baski, s.107.

78 bn Haldun (2021), 5.315316; Findikoglu (1939), 5.148; Ahmet Selim Kadioglu (2021). “Tiirk-islam Sentezcilerinde
Devlet Tasavvuru ve Din-Devlet iliskileri”, Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 3, Sayi: 1, 5.15.
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hitkmedici bir giictin bulunmasi zorunlulugunu, toplumda yonetene ve hitkmedene
ihtiya¢ duyuldugunu ve hilafetin kurulusunda sézlesmenin (bey‘at) yapilmasinin
gerekli oldugunu ifade ediyordu. Bu itibarla Ibn Haldunda, Rousseau'nun devletin
dogusuna iliskin toplum sozlesmesi teorisi kadar kuramsallastirilmis olmasa
da bu teorinin temellerine dair acik izlerin ve degerlendirmelerin bulundugu

gorilmekeedir.”

Halifeligin  mahiyetine ve kaynaklarina dair genel itibariyle bu
degerlendirmelerde bulunan Ibn Haldun, halifenin gérevleri konusundaysa
devletin tzerindeki butin dini ve hukuki gérevlerin, halifenin sorumlulugunda
oldugunu belirtir. Islam devlet anlayisinda halife, Hz. Peygamber'in vekili olarak
kabul edildiginden ve Hz. Peygamber de toplumun dini ve diinyevi tim isleri bas
sorumlu olarak yurattaginden dolay: halifeler genel yargi yetkisine sahiptirler
ve kanunlarin uygulanmasini genel olarak takip ve kontrol etme gorevini
astlenmislerdir.’” Ona gore, bu itibarla kadilik (hakimlik) gérevi de halifeye
bagli bir gorevlendirmedir. Aslinda Islam Devletinin ilk dénemlerinde kadilik
gorevi, halifelerin bagkalarina devretmedigi gorevlerinden biriydi. Ancak devletin
sinirlarinin ve dolayisiyla halifelerin islerinin artmasi nedeniyle halifeler, kadilik
gorevini diger insanlara emanet etmeye basladilar. {lk zamanlarda kadilarin gorevi
bireyler arasindaki uyusmazliklar1 ¢ézmekten ibaretken, ilerleyen donemlerde
toplumun genel menfaatine iliskin sorunlarin ¢éziiminden de sorumlu olmaya
basladilar. Hacir altina alinan kimselerin mallarinin yonetimi, vasiyet ve vakiflarin
kontrolu, bayinditlik islerinin denetlenmesi, sahit ve dava vekillerinin arastirilmas:
gibi gorevler boylece kadilarin sorumluluk alanina eklenmeye basladi. Ayrica
kadilar delilleri incelemek, dinin ana kaynaklarinda yer almayan cezalar1 vermek,
kararlar1 ertelemek, taraflari sulh ettirmek gibi gorevleri de yiiratme organindan

destek veya yetki alarak yerine getirmislerdir.*!

3.3. Fikih (islam Hukuku)

Ibn Haldunun fikth hocaligt ve baskadilik gibi hukuk alaninda énemli
gorevler ifa edecek derecede hukuk¢u kimligiyle de éne ¢iktigini gormekeeyiz.
Bu nedenle Mukaddimede fikha iliskin ortaya koydugu dikkat ¢ekici ve elestirel

72 Erdem (1993), 5.168.
8 jbn Haldun (2021), 5.330-331.
& jbn Haldun (2021), 5.333-335.
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gorusleri sadece teorik nitelikli olarak degerlendirilmemelidir. Onun, fikha iliskin
gorislerini “icerden” ve gercekei bir bakis acisiyla ileri sirdagina sdylemek yanlis
olmayacaktir. Diger yandan Ibn Haldun Islam bilginlerinin btk cogunlugu gibi
fikhi konulara mezhep taassubuyla da yaklasmamistir. Kendisi Maliki geleneginde
yetismesine, Maliki baskadiligi yapmasina, Maliki mezhebine mensup olmasina
ragmen bazi hususlarda Malikilerin tercih edilen gorislerine uymamistir. Ornegin
Malikilerin diger mezheplerden en énemli farklarindan biri olan fikhin kaynaklar:
konusunda farkli daistinar. Imam MaliKin fikih anlayisinda Islam toplumunun
ilk neslini olusturan ve Peygamber'in arkadaslari olan ashabin gérusleri (sahabe
kavli) énemli bir hukuk kaynagidir. Buna karsin, Ibn Halduna gdre sahabe kavli
Peygamber'e ait bir séziin nakli niteliginde degilse sahabenin ferdi kanaatini bildirir
ve fikhin éncelikli kaynagi olamaz. Dolayisiyla Malikiler fikhin kaynaklarini Kitap,
sannet, icma, sahabe kavli, Medine halkinin uygulamasi ve kiyas seklinde sayarken,
Ibn Haldun diger hukuk okullar: gibi kitap, sinnet, icma ve kiyas seklinde siralar.®2

Ibn Haldun, fikih ve fikih usulii konusundaki gorislerini Mukaddimede, Ilimler
bashgi alunda belirtir. Zira fikih da umranin ilerlemesine bagl olarak ilimlerin
gelismesi ile bir sanat haline dénasir.® Ona gére fikih, mikelleflerin (ergin ve
miimeyyiz) davraniglarini diizenleyen ve kaynagini Kur'an, siinnet ve i¢tihat gibi
delillerden alan kanunlardir. [lk donemlerde normlar bu kaynaklardan gikarilmakla
birlikte kaginilmaz bigimde farkliliklar olusmaktaydi. Zira kaynaklar Arapca idi;
Arap dilinde ise 6zellikle normlara iligkin ibarelerde anlamin ne olduguna iliskin
tartismalar1 doguracak sekilde bélgesel farkliliklar s6z konusuydu. Diger yandan
stinnet kaynagi, yani Hz. Peygamber'in sézleri, davranislari ve onaylarma iliskin
birikim ise Maslimanlarin birbitlerine sozlii aktarimlari (rivayet) yoluyla olugsmus
olup bu hususiyeti nedeniyle rivayetler arasi celiskiler giindeme gelebiliyordu.
Bunlar arasinda bir se¢im yapma zorunlulugu da dogal olarak géras ayriliklarina
sebebiyet veriyordu. Farkliliklarin bir bagka sebebi de naslardan (ana kaynak
metinlerinden) alinmayan delillerin birbirlerinden farklilig1 ve buna benzer sekilde
naslarda var olmayan ama kiyas gibi metotlarla ¢6ziim bekleyen meselelerin ortaya
ctkmasidir.®

8 Emine Giimiis Boke (2014). “ibn Haldun ve Fikih ilmine Dair Goriisleri”, islam Hukuku Arastirmalan Dergisi,
Sayi: 24, 5.99.

8 Necmettin Kizilkaya (2012). “islam Hukuk Tarihini ibn Haldtin Uzerinden Okumak: ibn Haldin’'un Modern
Donem islam Hukuk Tarihi Yaziciligina Etkileri”, Belleten, Cilt: 76, Sayi: 277, 5.747.

% |bn Haldun (2021), 5.664-665; Giimis Béke (2014), 5.99.
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Ibn Haldun iste bu sekilde olusan farkliliklardan 6ncelikle iki hukuk ekoli
dogdugunu belirtir. Bunlardan birisi rey (goriis) ve kiyas taraftari olan, ehl-i rey
olarak anilan ekoldiir. Imam Ebu Hanifenin sahsinda belirginlesen ve Irak Okulu
olarak da isimlendirilen bu ekol, cografi konum itibariyle Hicaz bélgesinden, yani
sinnetin ana kaynagindan uzakta olmalarinin da etkisiyle sinnet konusunda
daha az bilgili olduklar1 i¢in kiyasa daha ¢ok bagvurmak durumunda kalmislardir.
Diger ekol ise hadis taraftar1 olan ve Imam MaliKin sahsinda belirginlesen Hicaz
Okuludur. Ehl-i hadis olarak da anilan bu ekol mensuplari da digeri kadar olmasa
bile kiyasa bagvurmuslar, kiyast ana delillerden biri olarak kabul etmislerdir. Ibn
Haldun bu iki ana ekoliin disinda tgiinct bir mezhebe daha deginir: Zahiriler.
Kiyast hukuk kaynagi olarak kabul etmeyen Zahirilik mezhebini Ibn Haldun sahih
mezhep saymakla birlikte bu mezhebin taraftari kalmadigini, ancak kitaplarda
yasamaya devam etti§ini belirtir. Maslamanlarin bayak ¢ogunlugu arasinda
var olmus bu ti¢ mezhep disinda Siilik ve Haricilige de deginen Ibn Haldun, bu
ikisinin genel itibariyle tutarsiz ve tuhaf oldugunu ileri sirer. Ibn Haldun daha
sonra ehl-i rey ve ehl-i hadis ekollerinden izler tasiyan Safilik ve Hanbelilik
mezheplerinin kuruldugunu ve boylece Hanefilik, Malikilik, Safilik ve Hanbelilik
seklinde dort fikih mezhebinin Masliman toplumun ana gévdesince benimsenen
ekoller oldugunu belirtir. Aslinda Islammn ilk dénemlerinde bunlardan bagka
hukuk okulu (mezhep) olmasina ragmen, bu dért okul Islam toplumlarinda takip
edilen mezhepler olmuslar ve diger mezhepler ortadan kaybolmuslardir.*®

Mezheplerin ortaya ¢ikislarini, birbirlerine olan yakinlik ve uzakliklar: ile
birbirlerinden farkliliklarini ve nihayet kimi mezheplerin ortadan kaybolusunu
temelde toplumsal bir zeminde ele aldigini gordagimiz Ibn Haldun, kendi
déneminde doruga ulasan taklit yaklasimini da yine bu zeminde elestirerek Islam
hukukgularinin biyik kismindan ayrilie. Farkli hukuk okullari Ibn Halduna
gore esasen toplum igerisindeki fert veya grup temelli farkliliklar nedeniyle
ortaya ¢iktugindan dolayi, zaman ilerledikce farkli mezheplerin ya da mezhep
icinde farkli gorislerin ortaya ¢tkmamasi igin dncelikle farkhiliklarin yok olmasi
yahut yok kabul edilmesi gerekiyordu. Bilimsel ihtisaslasmanin ve ayrintlarin
cogalmas, fikihta serbest ictihat edebilecek konuma ulasmanin zorlasmas, igtihat
etme noktasinda gerekli ve yeterli sartlari tagimayan kimselerin ortaya ¢ikmasi

gibi sebeplere istinaden fakihler (hukukcular) ilerleyen donemlerde farkliliklar:

8 ibn Haldun (2021), 5.665-668.

130 &G} KAMU DENETCILIG KURUMU



Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Selim KADIOGLU - Abdulselam GURBUZ

dikkate almamaya, yok saymaya basladilar. Boylece kendi yetersizliklerini ve
acizliklerini de agik¢a izhar eden fakihler dort mezhepten birini taklit etmelerinin
zorunlu olduguna, mezhepler icinde o6ne ¢ikan gériglerden bagka gorusleri
uygulamalarmin yanlis olduguna, dért mezhep arasi gegislerin yasak olduguna halk:
inandirdilar. Hukuk alanindaki ¢alismalarin yavanhgi, yeni gérislerin toplumda
yer bulamamas, fikhin gergek islevini yerine getirememesi gibi gerekgelerle fikih

alaninda yasanan bu déntisim, Ibn Haldun tarafindan elestirilmektedir.%

Ibn Haldun'un bu elestirileri kendi déneminde pek dikkate alinmamus olsa
da kendisinden bes asir sonra hukuk alaninda buayuk sorunlarla yiizlesmek
zorunda kalan Osmanli Devletinde bu gérislerin savunucularinin oldugunu
gorityoruz. Bunlardan biri olan Muallim Cevdet, [slamin ilk donemlerdeki hukuk
anlayisinin aksine, toplumun zamana ve bélgeye gore degisen adet ve ihtiyaglarini
dikkate almayan, yeni zorunluluklar dogrultusunda bunlara yeni ¢6ziim sunmaya
yanagsmayan sonraki dénem hukuk anlayisinin toplum ve devletin selameti
noktasinda basarilt olamayacagmi Ibn Haldunun asilar énce “bagira bagira
ilan ettigini” soyleyerek, fikha dair cagdas elestirilerin ashinda Ibn Haldunun
gorislerini tekrardan baska bir sey olmadigint ileri siirer.*’

SONUC

[bn Haldun gerek kendisine kadarki gerekse kendisinden sonra modern sosyal
bilim anlayisinin egemen hale geldigi doneme kadarki diisince diinyasinda hakim
ve gecerli olan, ideali aciklama ve kurgulamaya yénelik yaklagimdan ayrilarak,
olmasi gerekeni degil olani anlamaya ve aciklamaya calismistir. Bu dogrultuda
bilimsel yontemleri benimseyen Ibn Haldun, gegmisi incelemeye yoneldiginde
var olan tarihsel kaynaklari elestirel bir sekilde ele almis, simdiyi ortaya koyarken
tarafsiz bicimde gézlem yapmaya calismus, gelecege donik perspektif sunarken
de hayalci kurmacalar yapmamaya 6zen gostermistir. Onun, yasadigi dénemde ve
sonrasinda degil de modern dénemlerde énce Batida sonra da Dogu'da béylesine
ilgi ve saygi gérmesinin nedeni belki de, ¢cagina uymayan, daha dogrusu ¢agini asan

genel bilimsel yaklagiminda aranmalidur.

8 |bn Haldun (2021), 5.668-670; Ferhat Koca (2006), ibn Haldun’un Fikhi Birikimi ve islam Hukuk Tarihiyle ilgili
Goriisleri (Mukaddime Cercevesinde), Gecmisten Gelecege ibn Haldun Sempozyumu, istanbul: ISAM, s.128.

8 Ejder Okumus (2006). “ibn Haldin’un Osmanli Diisiincesine Etkisi”, islam Arastirmalari Dergisi, Say!: 15, 5.183.
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[ste bu yaklasimiyla, sosyolojinin isim babast ve tartismali olsa da kimilerince
kurucusu kabul edilen Auguste Comte'un sosyolog olarak ge¢mise, simdiye ve
gelecege bakisindaki hayalcilik ve irrasyonellikten oldukga uzak olan Ibn Haldun
aslinda yeni bir bilimsel disiplin kurdugunu séylemekte ve bunu ilm-i umran
(toplum bilimi) olarak adlandirmaktaydi. Bu tartismaya burada girilmeyecek
olmakla birlikte Ibn Haldun'un, kurdugu yeni bilime bu adi vermesinin, bilimsel
¢aligmalarinin merkezine toplumu aldigini ve insana dair her hususu toplum ve
toplumsal olan ¢ergevesinde inceledigini gostermesi agisindan énemli oldugunu

belirtmeliyiz.

Bu itibarla umranin ne oldugunu ayrintili sekilde agiklayan Ibn Haldun'un
dasiincesinde umran, en genel ifadesiyle insanin toplumsalligi yoluyla sahip oldugu
ve trettigi ¢ok genis bir evrene tekabul etmektedir. Bu kapsamda incelemesini
ikili bir tasnife dayandiran Ibn Haldun, toplumlari bedevi (kirsal) toplum ve
hadari (yerlesik) toplum bigiminde iki tire ayirmustir. Yapisal 8zellikleri agisindan
birbirinden farkli olan bedevi ve hadari toplumlar toplumsal, ekonomik, sanatsal,

hukuki, bilimsel, siyasi ve benzeri pek ¢ok noktada farkli gortiniimlere sahiptir.

Ibn Haldun dasiincesinde umran ve bedevilik-hadarilik kavramlari diginda
merkezi 5neme sahip bir diger kavram ise asabiyettir. Ozellikle bedevi toplumlarda
toplumsal dayanisma ve birligi saglayan faktdr olarak asabiyet, toplumun var
olabilmesi ve toplumsal hayatin devami i¢in varlig1 zorunlu bir olgudur. Asabiyet
kavramini da ikili bir ayrimla ele alan Ibn Haldun, kan bag: ve akrabaliga dayali
nesep asabiyetinin bedevi toplumlarda 6ne ¢iktigini, hadari toplumlarda ise nesep
asabiyetinin yerini komsuluk, hemserilik, dindaslik, is ve sosyal grup arkadaslig gibi
faktorlere dayali sebep asabiyetinin aldigini belirtir. Ayrica Ibn Haldun, dénggisel
tarih anlayisinin bir uzanusi olarak bedevi toplumlarin farkli nedenler sonucunda
zamanla evrilerek hadari topluma donastigini, bedeviligin hadarilikten énce
geldigini, bedevi bir toplulugun gii¢li asabiyet baglari ve cesaret gibi erdemleriyle
hadari toplumun yerini aldigini, ancak zamanla onlarin da rahat ve konfora alisip
belli erdemlerini kaybetmeleri nedeniyle baska bir bedevi toplulugun onlarin

yerini aldiginu ileri surer.

Iktidari, gerek kabile baskanligi biciminde gerekse devlet yonetimi bigiminde
tezahiir etsin, dogal bir olgu olarak degerlendiren Ibn Haldun, insanin dogustan

gelen siddete egilimli ve saldirgan ozelliklerinin bireylere ve topluma zarar
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vermemesi ve engellenmesi icin bir otoriteye her toplum turtinde zorunlu
olarak ihtiya¢ duyuldugunu soyler. Efendi-tebaa ayrimmin bulunmadigr bedevi
toplumlarda kabile reisinin zor kullanma ve baski yapma giici bulunmadig:
gibi, statii olarak diger kabile tyelerinden farki da yoktur. Hadari toplumlarda
ise devletin ve biirokrasinin tesekkiil etmesiyle tebaadan ayri ve tastiin bir devlet
baskani ve yonetim sinifi olusur, hikimdar zor kullanma ve bask: uygulama
hakkina mutlak bi¢imde sahip olur. Diger yandan yine déngiisel tarih anlayisla
ilintili sekilde, devletler de bes asamali bir siirecten gegerek, mukadder yok olusa

dogru ilerler.

Insanin dogast geregi medeni olduguna dair genel kabule katilan Ibn Haldun,
hangi toplum tipinde veya devlet evresinde olursa olsun farkli sekillerde de olsa
hukukun temelde toplumsal bir olgu olarak hayatiyetini devam ettirdigini belirtir.
Bedevi toplumlarda yazili ve sistematik bicimde olmamakla beraber sosyal hayat:
duzenleyen normlar bi¢ciminde hukuk kurallari mevcuttur. Kabile baskanlar:
hukuk kurallarinin vaz edicisi degil, uygulayicisi ve soyleyicisi olarak normlara
uyulmasini ve ihlal vukuunda yaptirim uygulanmasini temin etmeye gayret eder.
Ancak érgutli bir yaptirim giict bulunmadigy igin bu gayretin sonug vermedigi
durumlar da s6z konusu olabilir. Yerlesik toplum yasamina gectik¢e bir yandan
hukuki normlar yazili hale gelmekte ve ayrintuli kodifikasyonlar yapilmakta
iken, diger taraftan da hukuk uygulayiciliginin hem hikiam verme (yargiclik)
hem de érgutla yaptirim uygulama bakimindan gelistigi gdrilmektedir. Hadari
toplumlarda hakamdar veya halifeler yargilama yetkisi ile yasama yetkilerini

dogrudan kendileri kullandiklar1 gibi, uzman veya givendikleri kisilere de
devredebilirler.

Son olarak meslekten ve igerden bir hukukg¢u kimligiyle Ibn Haldun, yasadig:
Misliman toplumun hukuk anlayisini ve buna iliskin sorunlarini da ayrintili
sekilde ele almistir. Fikhi meselelere de diger konulardakine benzer bi¢imde
tarafsiz ve elestirel yaklasan Ibn Haldun, mezhep taassubu icerisine girmedigi
gibi gercekei yaklasimini da sirdarmuastar. Toplumsal bir olgu olmasina ragmen
kutsal ve degistirilemez bir alan haline getirilen fikhin mevcut haliyle insanlarin
ve toplumun sorunlarina ¢6ziim tretmede yeteri kadar basarili olamayacagina
isaret eden Ibn Haldun'un, insan ve toplum dogast geregi fikhin, Islam'n ilk
donemlerindeki gibi farkliliklar1 dikkate alan, degisim ve gelisim potansiyelini

kullanabilen bir duruma gelmesinin gerektigini ifade ettigi sdylenebilir.

KAMU DENETCILIGI KURUMU @)% 133



iBN HALDUN DUSUNCESINDE HUKUK VE DEVLET

KAYNAKCA
ARISTOTELES (1975). Politika, Cev. Mete Tungay, Remzi Kitabevi, 1. Baski, Istanbul.

ATES Ferhatve Tuncer Utkan (2017).“Ibn Haldun'a Gére Toplum ve Sehir’, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 10, Say1: 53, s5.216-230.

CELIK, Ercan (2015). islevselcilik Baglaminda ibn Haldun'un Toplum ve Din
Anlayigt, Uluslararasi Ibn Haldun Sempozyumu, Corum Belediyesi Kaltar
Yayinlari, ss.533-548.

ERDEM, Fazil Hasnii (1993). “Ibni Haldun'un Devlet Gériisit’, Dicle Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say1: 6, s5.157-179.

ERGUL, Ergin (2018). Hukukgu ve Siyaset Bilimci Kimligiyle ibn Haldun, Adalet
Yayinevi, 3. Baski, Ankara.

FARABI (1974). Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa’ade), Cev. Hiseyin Atay, Ankara
Universitesi Hahiyat Fakaltesi Yayinlari, Ankara.

FINDIKOGLU, Ziyaeddin Fahri (1939). “Ibni Haldun'un Hukuka Ait Fikirleri ve
Tesiri’, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlart, Cilt: 5, ss.138-155.

FINDIKOGLU, Ziyaeddin Fahri (1961). Metodoloji Nazariyeleri, Istanbul
Universitesi Tktisat Fakiiltesi Yayinlari, 3. Bask, Istanbul.

GECIT, Bekir (2018). “Ibn Haldunda Siyasal Giciin Kullanilmasinda ‘Asabiyet’in
Onem{’, Beytiilhikme Uluslararas: Felsefe Dergisi, Cilt: 8, Say1: 2, s5.619-639.

GUMPLOWICZ, Ludwig (1940). “Ibni Haldun ve Igtimaiyati’, Cev. Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Cilt: 6, Say1: 2-3,
$s.573-588.

GUMUS BOKE, Emine (2014). “Ibn Haldun ve Fikih Ilmine Dair Gérugleri’ Islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 24, 55.93-107.

GURKAN, Ulker (1967). “Hukuk Sosyolojisi Acisndan Ibn Haldun’, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say:: 1, 55.223-246.

HALDUN, Ibn (2021). Mukaddime, Cev. Cemal Aydi, Timas Yaymlari, 1. Baski,
[stanbul.

134 €B¥ KAMU DENETCILIGI KURUMU



Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Selim KADIOGLU - Abdulselam GURBUZ

HALDUN, ibn (2014). Mukaddime, Hazirlayan: Arslan Tekin, Hgi Kiltar Sanat
Yayincilik, 1. Basks, Istanbul.

HALDUN, Ibn (2004). Mukaddeme, Hazirlayan: Abdullah Muhammed ed-Dervis,
Dar-u Yarab, Dimask.

HASSAN, Umit (1998). iIbn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, Toplumsal
Déniistim Yayinlari, 2. Baski, [stanbul.

KADIOGLU, Ahmet Selim (2021). “Tirk-Islam Sentezcilerinde Devlet Tasavvuru ve
Din-Devlet Iliskileri’, Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 3, Say1:
1,5.10-23.

KAYAPINAR, Akif (2006). “Ibn Haldéin'un Asabiyet Kavramu: Siyaset Teorisinde Yeni
Bir Agilim’, Islam Arastirmalar1 Dergisi, Say:: 15, s5.83-114.

KILING, Zeynel Abidin (2018). “Toplumsal Sézlesme Teorileri, Ibn Haldun ve Insan
Dogasi’, PESA Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 4, Sayr: 1, 55.56-68.

KIZILKAYA, Necmettin (2012). “Islam Hukuk Tarihini Ibn Haldtn Uzerinden
Okumak: Ibn Haldtin'un Modern Dénem Islam Hukuk Tarihi Yaziciligma Eckileri’,
Belleten, Cilt: 76, Say1: 277, ss.741-774.

KOCA, Ferhat (2006). ibn Haldun'un Fikhi Birikimi ve Islam Hukuk Tarihiyle
Tlgili Gériigleri (Mukaddime Cergevesinde), Gegmisten Gelecege Ibn Haldun
Sempozyumu, ISAM, s5.119-133.

KOZAK, Ibrahim Erol (2018). Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, Palet Yayinlari, 1.
Basksi, Konya.

OKUMUS, Ejder (2006). “Ibn Haldanun Osmanli Disiincesine Eckisi’, Islam
Arastirmalar1 Dergisi, Sayi: 15, ss.141-185.

OKUMUS, Ejder (1999). “Ibn Haldun ve Osmanlida Cokas Tartismalari’, Divan:
Disiplinleraras1 Caligmalar Dergisi, Say:: 6, s5.183-209.

OTENKAYA, Yusuf (2022). “Ibn Haldan Umrin Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet
Anlaminda m1 Kullandi? Kuramsal ve Tarihsel Bir Tahlil’, Islam Medeniyeti
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7, Say1: 1, ss.1-33.

OZLER, Hayrettin (2019).“Imparatorluk ve Bedevilik’, Liberal Diisiince Dergisi, Cilt:
24, Say1: 95, 55.9-22.

KAMU DENETCILIGI KURUMU @)% 135



iBN HALDUN DUSUNCESINDE HUKUK VE DEVLET

OZTURK, Armagan (2008). “Diizenin Mesrulugu Sorunu Baglaminda Ibni Haldun
Felsefesinin Degerlendirilmesi’, Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt: 63, Say:
1, ss.175-206.

STOWASSER, Barbara (1984). “Ibn Khaldunun Tarih Felsefesi: Devletlerin ve
Upygarliklarin Yiikselis ve Cékisi, Cev. Nermin Abadan-Unat, Ankara Universitesi
SBEF Dergisi, Cilt: 39, Say1: 1, s5.173-181.

TOPCUOGLU, Hamide (1969). Hukuk Sosyolojisi (Sosyoloji A¢isindan Hukuk),
Ankara Universitesi Hukuk Fakiltesi Yaynlari, 3. Baski, Istanbul.

YAYLI, Hasan ve Onur Yildirim (2019). “Ibn Haldun Dastincesinde Egemenlik Olayt’,
Akademik Hassasiyetler, Cilt: 6, Say1: 12, 55.181-202.

YILDIZ, Mustafa (2010).“Ibn Haldun'un Tarihselci Devlet Kurami”, FLSF Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 10, s5.25-55.

YUKSEL, Mehmet (2008). “Ibn Haldun'un Sosyal Teorisinde Hukuk’, Kebikeg Insan
Bilimleri Igin Kaynak Arastirmalart Dergisi, Sayi: 26, 55.299-332.

136 €Bk KAMU DENETCILIG KURUMU



