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ISLAM SiYASET DUSUNCESI ACISINDAN ZILLULLAH HADISi VE iSARI

YORUMLARI
Gelis Tarihi : 11 Agustos 2023
Kabul Tarihi : 9 Ekim 2023

Abdullah Taha IMAMOGLU*

Ozkan OZTURK**
Oz
Islam siyaset diisiincesinde siklikla atif yapilan hadislerden birisi de sultanin Allah’m yeryiiziindeki gblgesi
oldugunu ifade eden ve hadis kaynaklarinda zillullah hadisi olarak bilinen rivayettir. Bu ¢alismada s6z konusu
hadisin tiim tarikleri tespit edilmeye calisilarak kaynaklar1 ortaya konulacak, tahri¢ edilip degerlendirilecek ve
klasik dénem hadis serh edebiyatindaki yorumlarina deginilecektir. Islam siyaset diisiincesi metinlerinde hadise
yapilan atiflar dikkate alinarak mezk{r hadisin énemi ortaya konulacaktir. Ote yandan hadise miiracaat edilen
eserlerdeki siyasi bakis agcilartyla hadisin miinasebeti kurulmaya calisilarak mezkir rivayete dair
degerlendirmeler de dikkate alimacaktir. Neticede zillullah hadisinin Islam siyaset diisiincesindeki yeri ortaya
konulacak ve hadisle ilgili giincel ve isarl yorumlar tartigmaya agilacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam, Siyaset, Hadis, Tasavvuf, Zillullah

THE HADITH OF ZILLULLAH AND ITS SYMBOLIC INTERPRETATIONS IN TERMS OF
ISLAMIC POLITICAL THOUGHT

Abstract
The hadith that states the sultan is the shadow of Allah, “zillullah” on earth has been known as the zillullah in
hadith sources. It is frequently referred to in Islamic political thought. In this study, the sources of the hadith will
be identified. The hadith will be analyzed and evaluated by trying to reveal all the narrations and takhrij of the
hadith zillullah. The interpretations of the hadith zillullah, which was narrated from many companions, in the
classical period hadith commentary literature will also be mentioned. In addition, the references to the hadith in
the texts of Islamic political thought will be taken into consideration and the importance of this hadith will be
revealed. On the other hand, the relationship between the hadith and the politicial perspectives in the works that
refer to the hadith will be established and the evaluations of the aforementioned narration will also be taken into
consideration. As a result, the place of the hadith zillullah in Islamic political thought will be revealed, current
and esoteric interpretations of the hadith will be opened to discussion.
Keywords: Islam, Politics, Hadith, Sufism, the shadow of Allah

Giris

Islam siyaset diisiincesinde “es-sultdnu zillullah” yani sultanin Allah’in gdlgesi
oldugunu ifade eden meshur rivayetin ilk zikredildigi kaynak fetihlerin neticesinde elde edilen
gelir kaynaklarinin nereye harcanmasi gerektigine iliskin rivayetleri igeren Ibn Zenclye’nin
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(6.251/865) Kitabu’l Emval’idir.' Mezkir hadis erken rivayet kaynaklarindan ibn Ebi Asim’in
(6.287/900) Kitabu 's-Siinne’sinde nakledilmistir.> Hadis miisned tiirii eserler icerisinde
Bezzar'm (6. 292/905) Miisned’inde® ve benzer muhtevayla Beyhaki’nin (6. 458/1066)
Suabii’I-Imdn’1inda bes farkl: tarikle nakledilmistir.*

Sultanin Allah’in gélgesi oldugunu ifade eden bu rivayet bundan sonra zillullah hadisi
olarak zikredilecektir ki mezkir hadisin dolayli olarak zikredildigi ve asli rivayet
kaynaklarinin diginda yer alan eserlerden ilki ve en erken tarihlisi ziihd doneminin erken
tasavvufi kaynaklarindan Hakim et-Tirmizi’nin (6.320/932) Nevadirii’l-usul’idiir. Hakim et-
Tirmizi bu hadisi isnadm zikretmeksizin serh etmektedir.’> Ebli Nuaym (6. 430/1038),
yoneticilerin adaletli olmasini temin etmek i¢in derledigi Faziletii’l- ‘adilin adli eserinde, bu
hadisi zikretmektedir.® Miiteahhirin ddéneminin 6nemli derlemelerinden olan Kudai’nin
(6.454/1062) Miisnedii’s-Sihdb’inda zikredilen hadis’ ayrica Deylemi’nin (6.509/1115)
Miisnedii’l-firdevs’inde de nakledilmektedir.® Zillullah hadisinin tarih kaynaklarinda ilk kez
tesadiif edildigi eser ise Utbi’nin (8. 427/1036) Kitdbii’l-Yemini’sidir.” Bu ¢alismada zillullah
hadisinin zikredildigi hadis kaynaklar1 dikkate alinarak rivayetin isnad ve muhteva
degerlendirmesi yapilacaktir. Ardindan mezkir rivayetin zahiri agidan nasil ele alindig1 hadis
sarihlerinin yorumlariyla ortaya konulacak ve son olarak da batini yorumun mutasavviflar
tarafindan nasil islendigi hususu isari yorumlarla belirginlestirilmeye c¢alisilacaktir.

1. Zallullah Hadisinin isnad ve Metin Degerlendirmesi

Bu kisimda zillullah hadisinin isnadlar1 tahlil edilecek ve ravilerle ilgili kisa
degerlendirmelere yer verilecektir. Hadisler terctime edilirken rivayet farkliliklari muhafaza
edilecek ve serhlerden istifade edilerek mevcut yorumlara temas edilecektir. Ayrica sihhat
degerlendirmelerine iliskin muasir muhakkiklerin goriisleri de dikkate alinacaktir.

1. Ibn Zenclye nin (8. 251/865) Kitabii'l-emval’i

9 1303 S Lo 30 e 5 53T A 08 038 1 costie (e sl 08 420 5 g e (B OB G
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! Ebu Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe b. Abdullah el-Horasani ibn Zenciye, Kitabu’l Emval, thk. Sakir
Zib Feyyaz (Riyad: Merkezii Melik Faysal, 1986), 77.

2 Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani Ebu Bekir b. Ebi Asim, Kitabus-siinne, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Albani, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1400), 2/492.

3 Ebu Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik b. Hallad b. Ubeydullah el-Ateki Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, thk.
Mahfuzurrahman Zeynullah vd., (Medine: Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 2009), 12/17.

4 Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi el-Horasani Ebu Bekir el-Beyhaki, Suabu’l-iman, thk.
Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/475.

> Muhammed b. Ali b. el-Hasen b. Bisr Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usul fi ehadisi r-resul, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Daru’l-cil, t.y), 4/153.

® Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mihran el-Isfahani, Faziletii’l- ‘ddilin mine’l-
viilat, thk. Hasan Mahmud Selman (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 156.

7 Ebu Abdullah Muhammed b. Selame b. Cafer el-Kudai, Miisnedii’s-sihab, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), 2/79. Kudai, ibn Ebi Asim’da zikredilen ikinci rivayeti benzer isnad ve
metinle nakletmektedir.

8 Siruye b. Sehredar b. Siruye ed-Deylemi, el-Firdevs bi me’suri’l-hitab, thk. es-Said b. Besyuni Zaglul, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 5/11.

9 Zillullah hadisinin tarih kaynaklarinda ilk kez Utbi’nin Kitdbu l-yemini isimli eserinde gectigi ifade edilmistir.
Muhtemelen kitabin yazildig: tarih 413/1022 ile 415/1024 yillarina tekabiil etmektedir. Ebu Nasr Muhammed b.
Abdilcebbar Utbi, Tarihii’l-Utbi, thk. Ahmed Adnan Salih el-Hamdani, (Beyrut: Darii’l-Muktebes, 2015). 1/489;
J. H. Kramers, “Sultan”, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1979), 11/25.
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Hadisin senedi sdyledir: (Humeyd b. Zencliye) > Abdullah b. Salih > Muaviye b. Salih
> Ebu’z-Zahiriyye > Kesir b. Miirre > Rasulullah (s.a.v.) '

Ibn Zenciliye’nin Kitabii’I-emval’inde hadisin sahabi ravisi zikredilmedigi i¢in miirsel
hiikmiindedir. Hadisi Hz. Peygamber’den nakleden Kesir b. Miirre, Zehebi tarafindan
muhadram, bazi muhaddislerce de tabiinin biiyiiklerinden addedilmistir.!! Bu durumda
Kesir’in Hz. Peygamber’den yaptig1 nakillerin miirsel oldugu anlasilmaktadir. Ancak hadisin
diger tarikleri dikkate alindiginda, Kesir’in naklettigi zillullah hadisini hem Bezzar’in hem de
Beyhaki’nin Abdullah b. Omer’den aktardig1 gériilmektedir. Ancak Bezzar tarikiyle gelen
rivayet Ibn Zencliye’den nakledilen rivayete nisbetle muhteva bakimmdan daha ¢ok detay
icermektedir.'? Ibn Sa’d, Kesir b. Miirre nin sika oldugunu belirtmis ve onun Humus sehrinde
Rasulullah’in Bedir ashabindan yetmis kisiye miilaki oldugunu ifade etmistir.!* Zehebi de
Kesir b. Miirre’nin hocalar1 arasinda Ibn Omer’i sonuncu sahabi ravi olarak zikretmistir.'*

Hadisi Kesir’den nakleden Ebu’z-Zahiriyye’nin ismi Hudeyr b. Kiireyb el-Hims1’dir.
(6. 100) Zehebi, Yahya b. Main’in kendisini tevsik ettigini belirtmistir.'"> Ebu’z-Zahiriyye’nin
talebesi ise Muaviye b. Salih b. Hudeyr b. Said’dir. (6. 158) Hakkinda imam, hafiz ve sika
gibi tadil lafizlan serdedilmistir.'® Muaviye’nin talebesinin tam ismi ise Abdullah b. Salih b.
Muhammed b. Miislim el-Ciiheni’dir. (6. 223) Miinker rivayetlerinin bulundugu ve zayif bir
ravi oldugu vurgulanmstir.!”

[bn Zencliye’nin naklettigi miirsel hadiste Rasullullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz ki sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir. Kullarindan her zulme ugrayan ona
sigmmir. Sayet adaletli davranirsa ecrini ve karsiligint alir. Raiyyesine/tebaasina diisen ise
siikiirdiir. Sayet zulmederse vebalini yiiklenir. Raiyyesine/tebaasina diisen ise sabirdir. '

2. ibn Ebi Asim’in (6. 287/900) Kitabii ’s-siinne’si

) A3RT AT Gay o a1 Aa i (b ol B 3B Gl o

Hadisin senedi: (Ibn Ebi Asim) > el-Mukaddimi > Miislim b. Said el-Havlani >

Humeyd b. Mihran > Said b. Evs > Ziyad b. Kiiseyb > Eb{i Bekre > Rasulullah (s.a.v.) '’
Giad 22 By o) JUBB Y 1l 4 54 {pa Janead (o oo S ki) b g8 G B S0 (A 0B -2
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Hadisin senedi: (Ibn Ebi Asim) > Abdullah b. Sebib > Ebi Bekir b. Ebi Seybe > Ibn
Ebi Fiideyk > Musa b. Yakub > Abdula‘la b. Musa b. Abdullah b. Kays b. Mahreme > Ismail
b. Rafi > (Zeyd) Ibn Eslem > Ebihi (Eslem) > Eb{i Ubeyde > Rasulullah (s.a.v.) 2

10 fbn Zencuye, Kitabu 'l-emval, thk. Sakir Zib Feyyaz, 77.

1 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1985), 4/46.

12 Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, 12/17.

3 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni' ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibra, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 7/311.

4 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i
Daireti’l-Maarifi’n-Nizamiyye el-Kaine, 1325), 8/428.

15 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 5/193.

16 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 7/158.

17 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, thk. Halil Me’min Siyha, (Beyrut:
Daru’l-marife, 1997), 1/400.

18 Ibn Zencuye, Kitabu'l-emval, thk. Sakir Zib Feyyaz, 77.

19 Tbn Ebi Asim, Kitabu ’s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/492.
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ibn Ebi Asim, zillullah hadisini iki farkli sahabeden nakletmektedir. Birinci hadisin
sahabi ravisi EbGi Bekre, ikincisi ise Ebli Ubeyde’dir. Hadisi Ebli Bekre tarikiyle nakleden
Ziyad b. Kiiseyb el-Advi, Ibn Hibban’in es-Sikdt isimli eserinde zikredilmektedir.?' Said b.
Evs’in (6. 215) Basra’li, sika bir ravi oldugu belirtilmistir.”*> Humeyd b. Mihran, Yahya b.
Main tarafindan tevsik edilmistir.® Eserin muhakkiki Basim b. Faysal ilk hadisin sthhatine
dair hasen hiikmii verirken, ikinci hadisin isnadi hakkinda zayif hilkkmii vermistir. Zira
muhakkik, hadisin ravilerinden Abdula‘la Musa ve hocas1 Ismail b. Rafi’nin rivayetlerinin
delil olarak kullanilamayacagmi Ukayli’den nakille bildirmistir.>* Nasiruddin el-Albani
tarafindan da ilk hadise hasen, ikincisine zay1f hitkmii verilmistir.?

[Ik hadisin terciimesi Ebi Bekre (r.a.) Rasullullah’dan (s.a.v.) isittim ki o soyle
buyurdu: “Sultan yeryiiziinde Allah’in gélgesidir. Ona hiirmet edene Allah da hiirmet
gosterir. Onu kiiciik diisiireni de Allah zelil eder.”*® seklindedir. Ebi Ubeyde b. Cerrah’dan
(r.a.) nakledilen diger rivayette ise Hz. Omer’in azatlis1 Eslem ile Ebi Ubeyde arasinda gecen
bir konusma nakledilir. Ebi Ubeyde, Eslem’e Hz. Omer’in baz1 kélelerini ydnetici olarak
atadigin1 benzer bir atamanin kendisi i¢in de olup olmadigini sorar. Eslem de hayir diye cevap
verince bunun iizerine Ebi Ubeyde, Rasulullah’dan (s.a.v.) isittigime sahitlik ederim ki o
soyle buyurdu: “Sultana kétii séz soylemeyiniz ciinkii o yeryiiziinde Allah’in gélgesidir.”*’
diye cevap verir. Beyhaki’den nakledilen metinde ise Eslem’in Hz. Omer ile birlikte Cabiye
kapisinda bulunan Ebii Ubeyde b. Cerrah’in yanmna geldigi ve ona Ebi Ubeyde’nin “Ey
Eslem! Hz. Omer kolelerinden ve ailesinden birisini ydnetici atadig1 gibi seni de atadi m1?”
diye sordugu ve hayir cevabi alinca da bu hadisi naklettigi ifade edilmistir.*8

3. Bezzar’in Miisned’1 (6. 292/905)

aly QRN Lo 3 o L oS3 Y Al G803 G aalie (e astiaa 38 43) L;,tuaﬂ\uémsza&fm
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Hadisin isnadi: (Bezzar) > Abdullah b. Ahmed > Ebu’l-Yeman el-Hakem b. Nafi¢ >
Ebu’l-Mehdi Said b. Sinan > Ebu’z-Zahiriyye > Kesir b. Miirre > Ibn Omer > Nebi (s.a.v.) %’

Bezzar’in naklettigi rivayetin isnadinda Ibn Zenciye tarikinde de mevcut olan Ebu’z-
Zahiriyye > Kesir b. Miirre isimli raviler ortaklik arzetmektedir. Ancak Ibn Zenclye’nin

20 1bn Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/487. Ayn1 hadisi Beyhaki su isnadla
kaydetmistir. (Beyhaki) > Ebu Muhammed el-Huseyn b. Ali b. el-Miiemmil > Ebu Osman Amr b. Abdullah el-
Basri > el-Fadl b. Muhammed el-Beyhaki > Ebu Bekir b. Ebi Seybe > Ibn Ebi Fiideyk > Musa b. Yakub er-
Rabai > Abdula’la b. Musa b. Abdullah b. Kays b. Mahreme > Ismail b. Rafi > Zeyd b. Eslem > Ebihi (Eslem) >
Ebu Ubeyde > Rasulullah (s.a.v.). Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/475.

2 Ebi Hatim Muhammed b. Hibbanb. Ahmed et-Temimi ibn Hibban, es-Sikdt, (Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1973), 4/259.

22 Ebl Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Maruf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 10/109.

23 Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil. (Haydarabad:
Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1952), 3/229.

24 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta 'dil, 6/28.

25 Ebu Abdurrahman Muhammed Nasiruddin el-Albani, Silsiletii’l-ehadisi ed-daife, (Riyad: Daru’l-maarif,
1992), 4/160.

26 Tbn Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/492.

27 Tbn Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/487.

28 Beyhaki, Suabu 'l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478.

2 Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, 12/17.
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zikretmedigi sahabi ravi Abdullah b. Omer (r.a.) hadisteki irsali ortadan kaldirmaktadir.
Ancak Buhari, Ebu’l-Mehdi Said b. Sinan’in Ebu’z-Zahiriyye’den naklettigi rivayetlerin
miinker oldugunu ifade etmistir.’® Ebu’l-Yeman el-Hakem b. Nafi‘ (6. 222) hakkinda ise
hafiz, imam ve huccet gibi tadil ifadeleri kullanilmistir.>!

Hadis metni itibariyle ibn Zencliye’den nakledilen rivayetle karsilastirildigi takdirde
bazi edatlarin farklilik gosterdigi ve daha ¢ok detay igeren bir muhtevaya sahip oldugu
goriilmektedir. Bu hadiste Rasullullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Stiphesiz ki sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir. Kullarindan her zulme
ugrayan ona siginir. Sayet adaletli davranirsa ecrini ve karsiligint alir.
Raiyyesine/tebaasina diisen ise siikiirdiir. Sayet zulmederse vebalini
yiiklenir. Raiyyesine/tebaasina diigen ise sabwrdir.”

Metnin bundan sonraki kism1 Ibn Zenctiye’de mevcut degildir. Bezzar rivayetindeki
ziyade hiikmiinde olan metin soyledir: Eger yoneticiler zulmederse yagmur yagmaz. Zekata
engel olunursa hayvanlar helak olur. Zina bas gosterirse fakirlik ve miskinlik zuhur eder.
Eger verilen sozde durulmazsa yonetim kdfirlere gecer yahut buna benzer bir ciimle
sarfetti. ¥

4. Beyhaki’nin (6. 458/1066) Suabii’I-Imdn 1

133 SR A 5 ul‘agjsiiaidg,tsa;fa 13 otz (e pslia 08 Ad)) (s gl o) B a3l Gl G- 1
J@h‘-ﬂ" cw\}d\uﬂ& DLSJS\W\JU 69@\&.\&3?3&\&_\};‘4\‘9 M\W}\&JJ@Y\M&QULSJLA
JLASS\ d.-.ﬁ u.m th \.1\3 cA.\SMU sl el L‘J-“
Birinci hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ebli Sa‘d el-Malini > Ebi Ahmed b. Adly > Muhammed
b. el-Hasen b. Kuteybe > Muhammed b. Ali b. Omer Revvad > Bisr b. Bekr > Said b. Sinan >
Ebu’z- Zahlrlyye > Kesir b. Miirre > ibn Omer > Nebi (s a.v. )33
L,JGCJ&¢JALGUA4H\.\AGwl.\l\@sjuma.\uyﬁjM\wuidﬁdajmeyaﬁhiuég.u 2
bl 1o alny 488 G L ) gty Ciaia 5385 30 LB A3 354 (13005 (85h (el 43l 5
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Ikinci hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ali b. Muhammed el-Mukri > el-Hasen b. Muhammed b.
Ishak > Yusuf b. Yakub > Muhammed b. Ebi Biikeyr > Miislim b. Said el-Havlani > Humeyd
b. Mihran > Said b. Evs > Ziyad b. Kiiseyb > Eb{i Bekre > Rasulullah (s.a.v.) 3*
) b Aads 40 O bl ) (giAE Y Glals g Gl 331y @5 13) -3
Ugiincii hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ebi Muhammed Abdullah b. Yahya es-Siikkeri > Ismail
es-Saffar > Abbas b. Abdullah et-Terkufi > Said b. Abdullah ed-Dimaski > er-Rabi b. Subeyh
> el-Hasen > Enes b. Malik > Rasulullah (s.a.v.) %
) Anial bay (Ja Azé (yab el B il 0 Gl 4
Dordiincii hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b.
Ahmed b. Baleveyh el-Miizekki > Ebl Bekir Ahmed b. Cafer b. Hamdan el-Kati‘i >

30 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Buhari, et-Tarihu l-kebir, (Haydarabad: Dairetii’]-Maarifi’l-
Osmaniyye, t.y.), 3/478.

31 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 10/319.

32 Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, 12/17.

33 Beyhaki, Suabu’I-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/475.

34 Beyhaki, Suabu 'I-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478.

35 Beyhaki, Suabu’I-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
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Muhammed b. Yunus el-Kuresi > Yakub b. Ishak el-Hadrami > Ukbe b. Abdullah er-Rifai >

Katade > Enes b. Malik ¢
Gab g ) b i O 1 10 (Ul ¢ Oikay ¢ Al JadT G 525 1 1B a5l aAd 8 Ji s
Jia 388 4038 fag (oMb b AAal

Besinci hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ali b. Ahmed b. Abdan > Ahmed b. Ubeyd >
Muaz b. el-Miisenna > Abdullah b. Mesleme > el-Es‘as b. Nizar el-Ciiheni > Katade > Ebu
Seyh el-Hiinai > Ka‘b el-Ahbar *’

Beyhaki’nin Suabii’l-Iman adh eserinde zillullah hadisinin dort farkli sahabiden ve bir
tabiinden kaydedildigi goriilmektedir. Sahabe tabakasinda birer hadis Abdullah b. Omer ve
Ebi Bekre’den (r.a.) nakledilirken diger iki rivayet de Enes b. Malik’den aktarilmistir. Tabii
ravi de Ka‘b el-Ahbar’dir. Beyhaki’nin naklettigi ilk rivayetin isnadinda Bezzér tarikinde de
mevcut olan Said b. Sinan > Ebu’z-Zahiriyye > Kesir b. Miirre > Ibn Omer isimli raviler
ortaklik arzetmektedir. Beyhaki hadisin sonunda Ibn Huzeyme’nin hem Said b. Sinan’dan
hem de Bisr b. Bekr’den naklettigi ayr1 bir isnada daha yer vermekte ve hadis alimlerine gore
bu tarikin zayif oldugunu ifade etmektedir.® Hadisi er-Rabi‘ b. Subeyh’den nakleden Said b.
Abdullah’in da Eb(i Hatim’e gére meghul bir ravi oldugunu belirtmistir.>* Ebi Ahmed b.
Adiy, imam ve hafiz gibi tadil ifadeleriyle dviilmiistiir.* Eb( Sa’d el-Malini de imam,
muhaddis ve sadik gibi lafizlarla tadil edilmistir.*!

Beyhaki’de zikredilen ikinci hadis de ibn Ebi Asim’mn Siinne’sinde kaydedilen ilk
rivayette mevcut olan Miislim b. Said el-Havlani > Humeyd b. Mihran > Said b. Evs > Ziyad
b. Kiiseyb > Ebl Bekre tarikiyle ortaklik arzetmektedir. Yukaridaki incelemede Zaglul ve
Albani gibi muhakkiklerin bu hadise dair hasen hiikkmii verdikleri zikredilmisti. Hadisin diger
ravilerinden Yusuf b. Yakub el-KAdi sika,* el-Hasen b. Muhammed b. Ishak ise imam ve
hafiz gibi tadil ifadeleriyle methedilmistir.*

Beyhaki’de zikredilen {i¢ ve dordiincii rivayetler Enes b. Malik tarikiyle
nakledilmektedir ki ondan nakilde bulunan iki tabiin ravisinden ilki Katade digeri Hasan-1
Basri’dir. Hasan-1 Basri’nin sika ve fakih bir ravi oldugu ifade edilmistir.** er-Rabi‘ b. Subeyh
hakkinda ise saduk ve hafizasinin kétii oldugu nakledilmistir.*> Abbas b. Abdullah et-Terkufi,
Ibn Hibban’in es-Sikdt isimli eserinde zikredilmektedir.*® Ismail es-Saffar, Darekutni
tarafindan sika ve siinnete bagl bir ravi olarak tammlannmustir.*’ Ebd Muhammed Abdullah b.
Yahya es-Stikkeri, seyh ve sika olarak tadil etmis, Hatib el-Bagdadi ise saduk oldugunu
belirtmistir.*® Dérdiincii rivayete ait isnadda yer alan Katade b. Didme’nin sika sebt yani ¢ok

3¢ Beyhaki, Suabu’I-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
37 Beyhaki, Suabu 'I-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/481.
3% Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, thk. Said b. Besy(ni Zaglil, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 8/162.

39 Beyhaki, Suabu 'l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
40 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 16/154.

41 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 17/301.

42 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 14/85.

43 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 15/535.

4 [bn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me m{in Siyha, 1/166.
45 [bn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’m0n Siyha, 1/241.
46 Tbn Hibban, es-Sikdt, 8/513.

47 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 15/441.

48 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 17/3.
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giivenilir bir ravi oldugu ifade edilmistir.*” Ukbe b. Abdullah el-Asam er-Rifai’nin Yahya b.
Main tarafindan sika olmadig1 nakledilmistir.® Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin ravilerinden
olan Ebl Bekir Ahmed b. Cafer b. Hamdan el-Kati‘i seyh, alim ve muhaddis olarak tevsik
edilmistir.’’ Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Baleveyh el-Miizekki’nin de sika yani
giivenilir oldugu ifade edilmistir.>?

Beyhaki’de zikredilen besinci hadis tabiinden Ka‘b el-Ahbar’a aittir. Bundan dolay:
hadis isnad1 bakimindan maktudur. Ka’b’m muhadramindan ve sika oldugu,” Ka’b’dan
nakilde bulunan Ebu’s-Seyh el-Hiinai’nin sika bir ravi oldugu ifade edilmistir.>* Bu durumda
Ebu’s-Seyh’in hadisi Katade’den almis olmasi ve Katade nin benzer bir muhteva ile hadisi
ayni zamanda Enes b. Malik’den nakletmesi Ka‘b el-Ahbér rivayetini destekleyen bir
husustur. Abdullah b. Mesleme’nin sika ve abid bir ravi oldugu nakledilmistir.>> Muaz b. el-
Miisenna hakkinda sika ve mutkin degerlendirmesi yapilmistir.>® Ahmed b. Ubeyd seyh, alim
ve muhaddis gibi ifadelerle tevsik edilmistir.’’ Ali b. Ahmed b. Abdan, Beyhaki’nin
kendisinden takriben bes yiiz kadar rivayette bulundugu giivenilir bir ravidir.*®

Beyhaki’nin Ebx Bekre’den (r.a.) naklettigi diger tarikte hadisin sebeb-i iradina iliskin
bir bilgi yer almaktadir. Ziyad b. Kiiseyb’in ondan bu hadisi Cuma giinii isittigi ve bu hadisi
isittiginde heniiz mescidin tamamlanmadig1 ve hasirla kapli oldugu ve Abdullah b. Amir’in
insanlara yoneticilik yaptig1 ve onlara hitap ederken ilizerinde yumusak kumastan bir gémlek
oldugu ve bu esnada Ebl Bekre (r.a.) Rasulullah’tan (s.a.v.) isittim ki O sdyle buyurmustur:
“Sultan yeryiiziinde Allah’'in gélgesidir. Ona hiirmet edene Allah da hiirmet gosterir. Onu
kiiciik diisiireni de Allah zelil eder.” seklinde nakilde bulundugu kaydedilmistir. Enes b.
Malik tarikinde ise “Hz. Peygamber bir beldeye ugradiginizda eger orada sultan yoksa sakin
girmeyin. Zira sultan Allahin golgesidir ve yeryiiziindeki mizragidir.”® Aclini, Kesfit'I-hafa
isimli eserinde Sagani’ye atifla bu hadisin zayif oldugunu belirtmistir.®’ Enes b. Malik’ten
nakledilen diger tarikte ise “Sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir. Her kim onu aldatirsa
sapitir. Her kim ona karst samimi olursa hidayet bulur.”% Hadisin isnadma iliskin Enes b.
Malik’ten mevkuf olarak nakledildigi ve Katade’den bize ulastig1 bilgisi verilmistir. Ka‘b el-
Ahbar rivayetinde Katade’nin de mevcut olusu hadisin muhteva bakimindan farkim
gormemize yardimci olmaktadir. Hadiste Ka‘b el-Ahbar’a hacerii’l-esved hakkinda soru
sorulmus o da cennetin taslarindan birisi oldugu cevabini vermistir. Ardindan sultan hakkinda

49 Ibn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’m0n Styha, 1/130.

50 {bn Hacer, Tehzib, 7/244.

5! Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 16/210.

52 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 17/240.

53 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Siyha, 2/144.

54 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Siyha, 2/431.

55 Ibn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’mi{in Siyha, 2/423.

36 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 13/527.

57 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 13/193.

38 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Maruf, 13/232.

% Beyhaki, Suabu 'I-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478.

0 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.

1 Ebii'l-Fidd Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii’I-Hafa ve miizilii’I-Ilbds: ammd istehere mine'l-ehddis ald
elsineti’n-nds. thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-hadis, 2001), 1/213.
2 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
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soru sorulmus o da yeryliziinde Allah’in gblgesi oldugunu ve ona kars1 samimi olanin dogru
yolda olacag1, onu aldatan kisinin ise yoldan ¢ikacagini soylemistir.

Bu degerlendirmelerden hareketle sahabe ravileri olan Ebl Bekre’den (6. 51/671 iki,
Ebi Ubeyde b. Cerrah’dan (6. 18/639) bir, Abdullah b. Omer (8. 73/692) ve Enes b. Malik’ten
(6. 93/711-12) ikiser tariki olan zilullah hadisinin toplam dort sahabi ravisi mevcuttur. Ayrica
tabiinden Kesir b. Miirre ve Ka‘b el-Ahbar tarikleri de dahil edildiginde hadisin toplam dokuz
farkli tarikle bize ulastig1 goriilmektedir. Bu ravilerin tespiti zillullah hadisinin bir¢ok tarikten
ve farkl raviler vasitasiyla bize intikal ettigini gostermektedir. Muasir alimlerden Ali Himmet
Berki’nin tespitine gore bu hadis muhtelif tariklerle rivayet olunmustur ve bu konuya iligkin
birbirinden farkli rivayetler vardir ve bu hadis ona goére hem hakikate hem de gercege
uygundur.®®

Zillullah hadisinin muhtelif tariklerine en ¢ok yer veren muhaddis Beyhaki’dir. Kesir
b. Miirre’den ibn Omer tarikiyle naklettigi ilk rivayete ilaveten hem Eb( Bekre tarikine hem
de Enes b. Malik rivayetlerine yer vermektedir. Rivayetlerin lafzen farklihk gdstermesi
Beyhaki’nin zillullah hadisinin tiim tariklerini bir araya getirme ¢abasinin {iriiniidiir.
Beyhaki’de nakledilen ilk hadisin terclimesi Bezzar’da zikredilen rivayetle aynidir. Ancak o,
hadisin sonunda bu hadisin ehl-1i hadis nezdinde zayif oldugu seklindeki sihhat
degerlendirmesine de yer vermektedir. Ka‘b el-Ahbar rivayetinin de muhteva bakimindan
Enes b. Malik tarikiyle uyumlu oldugu ancak metnin ciimle bakimindan takdim tehire
ugradigi goriilmektedir. Yukarida zikredilen hadis kaynaklarindan hareketle zillullah hadisine
dair sihhat degerlendirmelerinin hasen ve zayif seklinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Hadisin
Kiitiib-i sitte kaynaklarinda mevcut olmamasi musanniflerin zihninde bu hadisin sihhatine
iliskin baz1 istifhamlarin varligina isaret olarak yorumlanabilir. Ancak her ne kadar hadisin
sthhatine iliskin bir kaygi giidiilmiis olabilirse de zillullah hadisinin Rasulullah’a (s.a.v.)
nisbetinin inkér1 ya da mevzilugu miimkiin géziikmemektedir ve sonugta zillulldh hadisinin
siibutu muhtemeldir.

2. Zallullah Hadisinin Muhteva Degerlendirmesi

Hadislerde golge kavrami umumiyetle maddi unsurlara nisbetle zikredilir. Agacin
gblgesi,* mizragimin golgesi® ve Kabe’nin golgesi gibi ifadelerin yaninda,’® gélge lafzmin
manevi unsurlara nisbetle zikredildigi Allah’m golgesi®’
rivayetler de mevcuttur. imam Nevevi (6.676/1277) “Benim gdlgemin diginda higbir gdlgenin
olmadig1 o giinde benim golgemde golgelenirler” hadisine atifla® Allah’in gdlgesi ifadesinin
mecaz oldugunu ifade etmigstir. Kadi Iyaz (6.544/1149) da golgenin zahiri manada gilinesten ve
hararetten korunmayi sagladigmni, Isd b. Dinar (6.212/828) da kerih goriilen seylerden

ve arsin gdlgesi® gibi muhtelif

menetme ve giinahlar1 orterek kula ikram etme anlamina geldigini soylemistir. Zillullah

% Ali Himmet Berki, 250 Hadis Terceme ve Izahi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1987), 73.

%4 Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 109.

65 Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 87.

% Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 97.

7 Buhari, Zekat, 15.

% Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Eba Seybe, el-Kitdbii'l-musannef fi'l-ehddis ve'l-asar,
(Beyrut: Darii't-Tac, 1989), 7/113.

% Miislim, Zekat, 91; Nesai, Adabu’l-kudat, 2.
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ifadesindeki golge ile kastedilenin rahatlik ve nimetlere kavugsma anlamina gelmesinin de
ihtimal dahilinde oldugu sdylenmistir.”

Ali el-Kari (6.1014/1605) de yeryliziinde Rahman’in gdlgesi ile kastedilenin insanlarin
eza ve cefadan korunmasi anlamma geldigini sdylemis ve bunu giinesin verdigi sicakligin
ezasindan golgenin muhafaza etmesine benzetmistir. Bundan dolay1 goélge tabiri koruma ve
himaye ile kiinyelenmistir.”! et-Tibi (6.743/1343) de zillullah ifadesinin tesbih icerdigini
belirtmistir. Sarihler tarafindan sultan golgeye benzetilmis yani insanlarin giinesin sicagindan
goblgenin serinliginde rahat ettigini ve bunun da zulmiin harareti degil adaletin serinligi oldugu
ifade edilmistir. Bu ifadenin aslinda bir tesrif icerdigini Beytullah (Allah’in evi), Nakatullah
(Allah’in devesi)’”® gibi kullanildigi da sodylenmistir.”® Zillullah hadislerinin metinleri
incelendiginde birbirinden farkli dokuz rivayetin sahabeden yedi muhtelif isnadla nakledildigi
goriilmektedir. Hadisteki sebeb-1 frada dair izah hiikiimdara kotii s6z sdyleyen bir kisiyi
menetmek i¢in sahabeden Ebl0 Bekre (r.a.) tarafindan zillulldh hadisinin nakledildigini
gostermektedir.

Hadislerde sultanin vasiflar1 izah edilirken yeryiiziinde Allah’in golgesi ve mizragi
oldugu, zulme ugrayanlarin kendisine sigindigi, herkese adaletle davranip kimseye
zulmetmemesi gerektigi, bir beldeye ugranildiginda eger orada sultan yoksa oraya
girilmemesinin gerektigi ifade edilmistir. Sultan yoOnetimi esnasinda zulmederse yagmur
yagmayacagi, zekata engel olunursa hayvanlarin helak olacagi, zina bas gosterirse de fakirlik
ve miskinligin zuhur edecegi ve verdigi sézde durmazsa yonetimin kafirlere gececegi”
seklinde ikaz edilmekte ve sultanin hangi durumlarda goérevini yerine getirmedigi rivayetlerde
dile getirilmektedir.”* Miinavi (6.1031/1622), Cdmiu’s-sagir serhi Teysir adli eserinde
insanlarin zulmiin hararetinden adalete ve serinlige ihtiya¢ duydugunu ifade eder. Zekat
vermenin mahsiillerin ve hayvanlarin gelismesini ve bereketi sagladigi, verilmedigi takdirde
ise malin artigmin geriye kaldigin1 ve bunun da bereketinin olmadigini ifade etmistir.”> Bu
durumda sultanin idareci olarak zekat toplamakla miikellef oldugu ve adaletli bir sekilde zekat
mallarinin taksiminden de sorumlu oldugu anlasilmaktadir.

Metinde dikkat ¢ekilen bir diger husus halkin sultan karsisindaki durumudur. Tebeanin
sultana kars1 sorumluluklarinin siikretmek yahut sabretmek oldugu, sultana hiirmet edip kii¢iik
diisirmemeye c¢alisilmamasinin gerektigi, ona kotli s6z sdylenmemesi ve onun aldatilmasi
durumunda kisinin sapacagi, samimi oldugunda ise hidayete yaklasacag ifade edilmistir.
Miinavi, bu hadisin serhinde zulme karsi sabretmenin gerekli oldugunu ve isyanin asla caiz
olmadigini ifade etmektedir. Ancak adalet kayboldugunda yagmurun kesilecegi, yeryiiziiniin
verimini kaybedecegi ve kithgin bas gosterecegini de bu goriisiine eklemektedir. Ciinkii
adaletli sultan bereketli bir yagmurdan daha hayirhdir.’® Sultan1 yiiceltmenin ve ona karsi

0 Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. Haccac, (Beyrut: Daru
ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1392), 7/121.

7l Ebu’l-Hasen Nureddin el-Molla el-Herevi el-Kari Ali b. Muhammed, Mirkatu’l-mefatih serhu Miskati’l-
mesabih, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 6/2419.

72 Kur’an-1 Kerim, (A’raf, 7/73); (Hd, 11/64); (Sems, 91/13).

3 Ali el-Kani, Mirkat, 6/2419.

7 Rivayetlerde zikredilen sultan kavraminm tahlili i¢in bkz. Yavuz Koktas, “Hadislerde Gegen “Sultan”
Kelimesine Dair”, Usiil: Islam Arastirmalart, 9 (2008), 229-242.

75 Abdurrauf el-Miinavi, et-Teysir bi serhi el-Camii’s-sagir, (Riyad: Mektebetii’l-imam es-Safii, 1988), 2/71.

76 Miinavi, Teysir, 2/71.
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boyun egmenin gerekli oldugu ve zulmetse dahi isyan etmenin dogru olmadigi ifade
edilmektedir. Bu sekilde davranan kulun Allah’in magfiretine nail olacagi ve derecesinin
yiikselecegi bir haber ve dua olarak tevil edilmistir. Aksi takdirde kisinin hidayetten ve
istikametten ayrilacag ¢iinkii dinin ikamesinin emniyet ve giivenle miimkiin olacagi bunun da
sultana kars1 samimi olmakla elde edilecegi diisiiniilmektedir.”’

Zillullah hadisi Islam siyasetname metinlerinin birgogunda ve Dede Korkut kitabinda
hatta Tiirklerin, elimizde bulunan ilk tarihi vesikalarindan biri olan Goktirk Yazitlarinda dahi
bulunmaktadir. flk Tiirk hanedanlarindan Osmanli Tiirklerine kadar giden siiregte devletin
yahut milletin 6nderi konumunda olan yoéneticide bazi Tanrisal vasiflarin bulunduguna
inanilmaktadir. Islamiyet dncesinde var olan bu anlay1s Islamiyet’le beraber yeni benimsenen
Islam dininin terminolojisine uygun olacak sekilde yenilenmis ve Osmanli dénemindeki es-
sultanu zillullahi fi’l-arz anlayisinin ilk oregi “Tengri teg Tengride bolmis Tiiriik Bilge
Kagan, bu odke olurtum” yani “Kendi iradesi ile olan Tanr1 gibi, ben de, o Tanri’nin iradesi
ile Kagan olan Tiirk Bilge Kagan’im. Bu zamanda (budun iizerine kagan) oturdum.” seklinde
Tirkceye aktarilan bu ifadeler, Tiirklerde kaganligin yahut hiikiimdarligin Tanrisal bir takim
hususiyetleri kendisinde barindirdigr inancimin hakim oldugunu gostermektedir. Bu durum
Tiirk devletlerinde basta olan insanlarin, kendilerine bu gorevin Tanr tarafindan verilmis
oldugu seklindeki kut anlayismin Islamiyet’le bitlikte es-sultanu zillullahi fi’l-arz olarak
doniistiigiinii ve aynm: ideallerin kiiltiirel siireklilik igerisinde aktarildigini gdstermektedir.”®
Islam hiikiimdarlarnin zillulldhi fi’l-arz oldugu Begil’in, Han Bayindir’1 teskin i¢in Hatun’a
“Yigidiim, beg yigidiim! Padisahlar Tanri’nun golgesidiir. Padigahina dsi olanun isi rast
gelmez.” dedigi aktarilmistir.”

Kinalizade Ali Celebi’de Ahldk-1 Aldi isimli eserinde zillullah ifadesini hitkiimdarm
adalet ve seriatin tatbikinde ehil oldugu takdirde bu vasfin ona verilecegini su ifadeleriyle dile
getirmektedir.

“Hulefa-i rasidinden sonra zorbalarin egemenligi adil halifelerin
atanmasint engellemis ve diinya adalet meltemlerinin kokusuna hasret
kalmigti. Kainatin Efendisi (s.a.v.) bu durumu haber verip “Halifelik benden
sonra otuz senedir. Sonra 1siran kralliga doniisiir.” buyurdu.’’ Oyleyse her
asirda gseriat koyucu lazim degildir, ama seriatt uygulayacak ve ciizi
meselelerde nass-1 sari‘, nassi yoksa kavaid-i kiilliyesinden c¢ikarimda
bulunacak hiikiimdar lazimdiwr ve zillulldh denilen kisi bu devlet baskanidir.
Zira zill, gélgenin sahibi ile mutdabik ve biitiin sekil ve olgiilerden ona
muvdfiktir. 8!

77 Miinavi, Teysir, 2/71.
8 Erkan Kalayci, “Oguz Kagan Destaninda Tiirklerin Lider Anlayisi Uzerine Bazi Tespitler”, RumeliDE
Uluslararasit Hakemli Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi, 14 (2019), 200, 204.
" Azmi Bilgin, “Dede Korkut Kitabi’nda Tanr1 Tasavvuru”, Divan Edebiyati Arastirmalar:i Dergisi, 10/20
(2018), 122.
80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 5/220;
Aclini, Kesfii’l-hafa, 2/64.
81 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, sad. Murat Demirkol, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 380. k&

=
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Son donem Osmanli hadis alimlerinden Babanzade Ahmed Naim de zillullah hadisini
agiklarken “Allah’in gdlgesinde barmacak yedi kimseden birincisi 4dil imamdir.”®?
zillullah hadisi arasinda irtibat kurmaktadir. Mezkr hadisi serhederken

rivayetiyle

“zillin Allah Teadlad ya izafeti izafet-i miilktiir. Bu itibar ile her gélge Allah’in
golgesi olmug olur.” Ayrica Babanzade, “Hakk in i1zlali, yani bir kimseyi
golgesi altinda barindirmas: onu kendi daire-i setr ve emanina idhdl etmesi
manasina da gelir. Nitekim Arab, birinin setr ve himayesine sigindigini
itham igin ‘ene fi zilli fulan’ der. Bu miinasebetle éteden beri lisan-1 Arab’a
vakif olmayan Frenklerin ters anlayislarina takliden aramizda taammiim
etmig bir hatayr tashih etmek isterim.” demek suretiyle zillullah hadisine
dair genel bir yanlis anlasilma olduguna isaret etmektedir.

“Sultan, yeryiiziinde zilluldhtir. Her mazlum O’na iltica eder.” lafzi ile sayi olan
hadise bakip Allah’in giiya gélgesi varmig gibi bir itikad-1 bdatila Miisliimanlarin sahip
olduklar iddia edilir.” Sultan, lisan-1 Arab’da sahib-i sulta ve niifiiz olan, dedigini yaptiran
her sahsa itlak olunur. Sultanin mana-yt hdss-1 istilahisi hadistir.” diyerek zillullah hadisinin
sultan kavraminin zuhuruna kaynaklik ettigini vurgulamaktadir.

Sultan kavraminin kullaniminin ilk kez Gazneli Sultan Mahmid (6.421/1030) ile
basladigina isaret eden Babanzade,

“Ondan evvel elkab-1 miiliikden degil idi. Lugaten sahib-i niifiiz olan, baskasini
emrine miinkad edebilen herkes sultandir. Bir koy kahyasi da, bir jandarma neferi de,
irddesini infdz eden bir aile reisi de hep birer sultandir. Sultamn ‘zillullah’ olmasi, izale-i
zulmiin niifiiz ve kuvvete bagli olmasi ve mazlumun bagsi sikilinca sahib-i satvet olan éyle bir
kimseye iltica etmesi itibariyledir. Zillulldh oldugunun ‘ye’vi ileyhi kiillii mazlumin’ ile talil
buyurulmasi1 da maksudun bu oldugunu teyid eder. Yoksa padisahlarin hakiki manada
Allah’in gélgesi olduklarima Ehl-i Islam i itikad ettigini zannetmek bile din-i Islam’a ve ehl-i
» 83 seklinde zillullah hadisini serh etmektedir.

Boylelikle sultan kavramini meratib anlayisina uygun bir sekilde tiim yetki sahiplerini
kapsayacak bi¢cimde izah etmektedir. Osmanli’nin son donem Cumhuriyet’in ise ilk donem
hukuk bilginlerinden Ali Himmet Berki bu hadisi yorumlarken, “hiikiimdar, Allahin adl ve
emininin yerde golgesidir "** seklinde terciime ederek hiikiimdarlar, yeryiiziinde halk arasinda
zulmii ve birbirinin hakkina tecaviizii engellemek ve korkutmayla adalet ve toplumsal dengeyi
temine ¢alisirlar. “Bu hadis-i serifte, belig bir tesbih vardir. Bazi basit bilgili ve kisa goriislii
kimseler, bu hadisi tenkid eder ve makul bulmazlar. Hiikiimdar lehine uydurulmus hadis
oldugunu iddia etmek isterler. Siiphe yoktur ki, sultandan maksid, adil sultandir.” % seklinde
zillullah hadisini serheder.

Meratib anlayisina halife kavrami iizerinden dikkat ¢ceken Ismail Kara da klasik donem
miielliflerinin yaklasimini su sekilde 6zetlemektedir.

Islam’a biihtandr.

82 Miislim, Zekat, 91; Nesai, Adabu’l-kudat, 2.

8 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhari muhtasar Tecrid-i sarih tercemesi,
cev. Ahmed Naim, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1985), 2/617-619.

8 Berki, 250 Hadis, 73.

85 Berki, 250 Hadis, 73.
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“Hilafet ve halife metafizik ve kozmolojik bir hadisedir. Hz. Ebii Bekir’den itibaren
halife zillullah yani Allah’in yeryiiziindeki golgesi ve Hz. Peygamber’in vekilidir. Halifenin
mutlak otoritesi ve hakimiyeti, kendinden kaynaklanan bir kuvvet degil yukaridan asagiya
dogru hiyerarsik bir sekilde ilahi alandan insani alana dogru inen bir liituf, ihsan ve sultadr.
Bu anlayisin bir uzantisi olarak halife-sultana itaat, modern siyasi diisiincede oldugu gibi
sadece diinyevi ve ferdi bir siyast tavir alis, insan hiirriyeti ile alakali ve onunla
simwrlandiriabilecek bir tercih ve goriis degildir. Ayet ve hadislerde ifade edildigi iizere Yiice
Allah’tan asagiya dogru Hz. Peygamber’e ve iilu’l-emre dogru inen ve ayni anlam dairesi
icinde idrak edilen metafizik-manevi bir tasavvur ve tavir alistir.” %

Islam siyaset diisiincesi agisindan zillulldh hadisinin bazi giincel yorumlar: ise
yukaridaki serhlerle ve klasik dénem Islami anlayisla pek miitenasip degildir. Zira bazi
aragtirmacilar zillullah ifadesini iktidar1 Allah’in iradesine dayandiran kader inancinin bir
uzantisi olarak gormiistiir. Yonetimi miilke doniistiiren zorba yoneticiler tarafindan bu ifadeler
destek gormiis cebr iceren bu ve benzeri unvanlarla, Allah’in iradesinin halifeler araciligiyla
somutlastig1 ileri siiriilmiistiir.®” Bir unvan olarak zillullih ifadesi Abbasilerde halifenin
otoritesinin kaynagini ilahi bir temele dayandirmak ve dini karakterin Abbasilerde temerkiiz
etmesini saglamak i¢in kullanilmistir. Bundan dolay1 Abbasiler hem Emevilerdeki halifetulldh
unvanini  kullanmay1 siirdiirmiisler hem de zillulldhi fi’'l-arz sifatimm  kullanmislardir.
Boylelikle bir hanedan miti olusturmusladir.®® Hatta bu tiir sifat ve izafetlerin kullanimmin
ilahi otoriteyi suiistimal oldugu ifade edilmistir.®® Bu durum “Krallarin Tanrisal Hakki”
teorisinin Islam uygarligina gecmesi neticesinde olusmustur. Sonra gelen bazi halifeler
ztllullahi fi’l-arz unvanimi almiglardir. Emevi ve Abbasilerden sonra gelen Selguklular ve
Osmanlilar Eski Tiirk devlet geleneginde zaten var olan “Krallarin Tanrisal Hakkr” anlayisini
pratiklestirmiglerdir. ilk Miisliman Tiirk devletlerinden Selguklulara gecen eski Tiirk
kurumlar1 onlardan da Osmanlilara gegerek tarihten devralinan siyasi bir miras olarak
varligim korumustur.”®

Osmanlilar tarafindan da kullanilan halife kavrami tarihi ve siyasi bir anlam ihtiva
etmektedir. Hz. Peygamber’den sonra onun kurmus oldugu devleti onun adma ydneten kisi
halifedir ancak Hz. Muhammed devlet baskani olarak gonderilmedigi i¢in onun devlet
baskanliginin bir miras olarak devam etmesi hususunda higbir nass ve akli dayanak yoktur.
Daha sonralar1 ortaya atilan halifenin yeryiiziinde zillullah oldugu goriisii Islam’mn Tanri
anlayismi oziinden zedelemektedir.”! Zira halife veya padisahin zillullah oldugu seklindeki

8 fsmail Kara, “Halife, Sultan, Imparator II. Abdiilhamid Devrinde Din ve Siyaset Meselelerine Dair Birkag
Not”, Otekilerin Pesinde: Ahmet Yasar Ocak’a Armagan, ed. Adem Kogal vd. (Istanbul: Timas Yayinlari, 2015),
483.

87 Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiiriinde Siyasal
Mubhalefet”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (2004), 180.

88 Fatih Yahya Ayaz, “Abbasiler’den Misir’da Kurulan Hanedanlara Vezirlik Miiessesesi”, Islam Arastirmalart
Dergisi, 28 (2012), 146-147.

89 Tlhami Giiler, “Islam’da Otorite ve Kisi Kiiltiiniin Olusmasimn Psikoanalitik ve Dini Saikleri Uzerine”, Isldm
Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet, Kerdmet, (Istanbul: Kuramer, 2017), 309.

% Ahmet Inan, “2/Bakara 258. Ayetinin “Krallarm Tanrisal Hakki” Teorisi Cergevesinde Bir Yorumu”, Dini
Arastirmalar, 6/18 (2004), 107.

°l Hiiseyin Aydin, “Tanzimat’dan Cumhuriyet’e Tanri Tasavvurunda Yasanan Degismeler ve Deist
Iman”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/8 (1999), 9.
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telakki yabanci kaynakhdir.”? Baz1 arastirmacilara gore bu diisiince ashinda iran kaynakhidir.
Islam diinyasinda devlet baskaninin, dolayisiyla devletin kutsallastirilmasinin ana sebepleri
arasinda bu zillullah ve halifetullah anlayis1 vardir.”?

II. Mehmed’in seferlerinin tarihini yazan Tursun Bey, kitabinin girisinde “Gufidar der-
zikr-i ihtiyac-1 halk be viiciid-1 serif-i padisah-1 zillullah” baghgint olustururken Osmanl
hanedanin mesruiyetini o zamana kadar ki temayiillerden farkli, fakat klasik Islam devlet
ananesine uygun bir kalip igerisinde izah etme geregi hissetmistir.®* ‘Padisah zillullah’dir
ifadesi Tahsin Gorgiin’e gore varlik diisiincesi agisindan zannedildigi gibi bir “varhik”
iddiasindan cok, aslinda, bir “yokluk”, daha dogru bir ifade ile bir “itibarilik” iddiasidir.
“Golge bir mevcudu, bir varligi degil, bir eksikligi gosterir yani i1518in eksikligini. Isigin eksik
oldugu yer, karanliktir ve bu durum, genellikle bir seyin 1s1gin baska bir yere ulasmasini
engellediginde zuhur eder ki buna golge deriz. Demek oluyor ki golgenin “varligi” hakiki
degil itibaridir ve bu da neyin gélgesi ise, ona itibarla tahakkuk eder. Padisah bu anlamda
zillulldhdr. ™

Nitekim Sah Ismail’in kisa zamanda posttan tahta oturmasi ve bir devlet kurmasinin
altinda yatan neden arastirildiginda ii¢ esasin varligi dikkat ¢ekmektedir ki bunlardan
birincisi, zillullah teriminde ifadesini bulmus eski Fars krallik anlayisidir.”® Nitekim Kan{ini
Sultan Siileyman’in ciilusunun hilafet meselesinde doniim noktalarindan biri oldugu Misir
Valisi Hayr Bey’e gonderilen fermanda ifade edilmektedir. Ferman, Yavuz Sultan Selim’in “8
Sevval 926 Cuma giinii aksam namazini miiteakiben vefat ettigi ve yerine de Kandni’nin
ciilus ettigini haber vermekte ve bu vesileyle Kanlni i¢in “umum alemii’s-sultan zillullahi
fi’l-arz” lakabi kullanilmaktadir.”” Seyh Mer‘i, Osmanlilarin Abbasi halifelerinin devami
oldugunu hissettiren muglak ifadelerle hilafetin Bagdad’tan Misir’a oradan da Osmanlilara
gectigini sdylemis ve Osmanogullar’nin islam’1 himaye ettikleri ve bunun herkesin icmaryla
bilindigini, cithada olan temayiillerinin maruf oldugunu ve bu yiizden “zillullah™ olduklarini
ifade etmistir.”®

3. Zallullah Hadisinin Isari Yorumlar

Bu kisimda zillullah hadisi stfilerin yorumlariyla izah edilecek ve golge kavrami
metafizik agidan tahlil edilerek Allah’in gdlgesi olma ifadesi degerlendirilecektir. Allah’in
golgesi olarak nitelendirilen sultan ve sultana ait vasiflara da temas edilecektir.

92 Ali Bardakoglu, “Teorik A¢idan Islam ve Demokrasi: Yasama”, (Ankara: TDV Yaynlari, 1999) icinde Islam
ve Demokrasi, Kutlu Dogum Sempozyumu, 367.

% Mustafa Cagrici, “Kinalizide’de Siyaset Ahlaki”, Uluslararasi Kinalizdde Ailesi Sempozyumu Bildiriler
Kitabt, (Isparta: SDU lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 67.

% Feridun Emecen, “Osmanli Hanedamna Alternatif Arayislar Uzerine Bazi Ornekler ve Miilahazalar”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, 6 (2001), 63-64.

%5 Tahsin Gorgiin, “Modern Devletin Olusum Siireci: Osmanli Siyasi Diisiincesi Perspektifinde Bazi Tespitler”,
(istanbul: 2018) iginde Afyonkarahisar I. Tiirk Tarihi Sempozyumu: Tiirklerde Devlet, Bildiriler, 69.

% Saymn Dalkiran, “Iran Safevi Devleti'nin Kurulusuna Sii Inanglarin Etkisi ve Osmanli’nin Iran’a
Bakis1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2002), 71.

97 Ugur Demir, “Hilafetin Osmanliya Devri Meselesi ve Buna Dair Bir Literatiir Denemesi”, Tiirk Kiiltiirii
Incelemeleri Dergisi, 40 (2019), 119.

% Emecen, “Hilafetin Devri Meselesi”, 566.
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3.1. Allah’1n Golgesi Olmak

Kur’an’a gore alem, Allah’in murat ettigi “sey”’e yonelik “ol” kelimesi ile hitabinin
neticesidir.”® Varhigin ilahi iradenin dilemesine ve bu ezeli ilimdeki gerceklige (sey) kelime
ile (Ol!) hitap edilmesine bagl oldugu ifade edilir. Kur’dn’da varolus, seylerin hakikatleri,
kelime ve esyanin hemen oluverisi seklinde bir art ardalik diizeninde agiklanir. Ote yandan
“Allah goklerin ve yerin nurudur.” (en-Nur, 24/35) ayetinden hareketle dlem Hakk’in
nurunun bir yansimasidir. Allah’in goklerin ve yerin 15181 olarak tanimlanisi ve bu nurun his,
akil ve tecriibe diizeylerinde idrak edilmesinin asamalar1 hakkinda da degerlendirmeler
yapilmistir.'” Bazi yorumlara gére alem Hakk’in ilahi isimlerinin, esyanin hakikatlerinin
varlik mertebelerinde goriiniim ve temsilinden ibarettir. Dolayisiyla Yaratici’nin varliga
yonelisi sonucu 151k-golge, hakikat-temsil ve esma-esya gibi cifte gergeklik alanlarinin ortaya
ciktigindan bahsedilebilir.

Golge-151k  dualitesi metafizik konularda siklikla kullanilan metaforlardandir. Bu
nedenle 151k ve golge iliskisinde ortaya ¢ikan nispetlerden ve bunlarin ontolojik gercekliklerle
iliskisinden bahsetmek gerekir. Oncelikle 151k ve gdlge iki ayr1 varlik diizlemine isaret eder.
Asil olan 1s1ktir ve gdlgenin kendi zatinda bir varligi yoktur. Golge 15181 bir tezahitirtidiir, 151k
ise yegane var olandir. Golge, varlig: i¢in 1518a muhtactir. Isik aydinliga, golge ise karanliga
yakindir. Golgeye nur-zulmet ikileminden hareketle karanlik denilmesi mecaz itibariyladir.
Yoksa golgenin varhigi da 1siga baghdir ve golge mutlak karanlik (zulmet) olarak
adlandirilamaz. Nitekim bir duvarin golgesi, giinesin 15181 ile bir mahalde ve bir vakitte bir
arada olabilirler. Oysa 151k olmasa golge de olmaz. Zulmet ise zaten golgenin varligia
manidir. Varlig1 1s18a bagh olan golge ancak 1stilahi olarak zulmet seklinde tanimlanabilir.
Golge, var olmak icin 15181 talep eder.'?!

Golge metaforu siklikla 151k kaybi olarak ya da 1518in derecelenmesi olarak da
kullanilir. Bazen yoklukla iligkilendirilse de golge aslinda varligin bir temsilidir. Ancak
miimkiin varliklarin goélgesi olur. Var olmayan seylerin golgelerinden bahsedilemez. Bu
anlamda golge hem govdeye aittir hem de onun 6tekisidir. Ote yandan golgedeki varlik
durumu govdeyi takip etmeye ayarlidir. Golge devamli govdenin pesindedir. Fakat golgeyi
belirleyen sey, 15181n tecellisi ve gdovdenin 15181 kabul edici oldugu durumdaki degiskenliktir.
Bu sebeple golge ancak 15181n bir islevi sayilabilir. Yine golge, gévdeye benzerdir, hep asil
olani hatirlatir ve temsil eder. Siklikla golge, varligin yansima tarafini1 da ifade etmek i¢in
kullanilmigtir. Isik goriinmenin kaynagi olarak nesnelere dokununca ikinci bir varlik diizeyi
olarak art nesneler diizeninde goélgeler olusur. Bu anlamda gélgenin ontolojisi, 151k ve govde
arasinda gerceklesen durumun yeni bir gerceklik alanini var etmesi seklinde anlagilmalidir.
Bu sebeple 151k tanrisal olan, hakikat, bilgelik ve bilingle iliskilendirilirken goélge, 15181n
kesintiye ugramasi, derecelenmesi ve kaynagindan uzaklagsmasi durumu olarak kabul
edilmistir. Isik yetkinlik, golge eksiklikle iliskili gortiliir. Golge bir taraftan 151k yoksunlugu
iken bir yonii ile de golge 15181 varligia baglh bir olustur, yansimadir. Platoncu ontolojide
golge hakikatin kendisi degil bir yansimasidir. Isik ideal diinyayi, golgeler ise fenomenler

9 “Onun emri, bir sey’i diledigi zaman, ona ancak “Ol” demesinden ibarettir. O da oluverir.” (Yasin, 36/82.)
100 Bt Hamid Gazzali, Miskatii'I-Envar, nsr. Ahmed Izzet (Misir: Matbaatii’s-S1dk, 1322)

101 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, srh.
Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 1/69, 486, 398.
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diinyasinin varlik durumunu ifade eder. Hakikat ve bilgi 1sikla, yanilsama ise hakikatin bir
yansimast olan golge ile kurulan zihni-rGhi iliskinin sonucudur. Yansima yanilsamadir.
Platon’un magara istiaresinde zikrettigi gibi golge ile kurulan iliskiden kurtulmak,
zincirlerden kurtulmak demektir. Isik bilgelik, gblge ise zihni bir mahkimiyettir. Akil ve
duyular, bu iki duruma gdtiiren bir yol ayrimini temsil ederler. Platon’un magara istiaresinde
vurgu yapilan 151k ve golge karsithigr hiyerarsik olarak gergekligin kademeleri olarak
degerlendirilmektedir.'*

Golge ve 1sik iligkisinde ortaya ¢ikan nispetleri sifiler de eserlerinde siklikla
kullanmuslardir. Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) el-Fiitihdtu’I-Mekkiyye’de tecelli ilmi ile ilgili
bahiste gdlgenin hakikatine deginir. Allah alemin yokluktaki haline (a‘yan-1 sabite) “ol” diye
hitap ederek kainati yaratmustir. Ibnii’l-Arabi, miimkiin gergeklikler heniiz yok (ma‘dfim)
hiikmiinde iken ve varlig1 idrak edemezler iken kendilerine “ol” diye hitap edilmesini, 1511
ortaya ¢ikmasi aninda karanlhigin kagisina benzetir. Isigin zuhuru halinde karanligin
kalmayacag: gibi varhigin yokluk iizerindeki durumu da boyledir. ibnii’l-Arabi’ye gore
miimkiiniin varligi, 1s1k ile kusatilmak ve karanligin kalkmasi demektir.

Ibnii’l-Arabi miimkiinlerin varliga yonelik tecriibelerini 1sikla, 151310 yokluguna dair
tecriibelerini de golgeyle iliskili goriir. Miimkiinler yokluk tecriibesini ancak varliga gelince
edinirler. Nitekim kendi gélgesine bakan birinin bunun ne oldugunu sormasi iizerine 15181n
“Bu sensin.” seklinde bir cevap vermesine benzer sekilde miimkiinlerin hem yokluga/golgeye
hem de varliga/isiga nispetleri miimkiindiir. Miimkiinlerin sahip olduklar1 151k, mutlak 15181n
karsisinda durmalar1 nedeniyledir. Dolayisiyla varlik, ezeli nurun bir tecellisinden ibarettir.
Miimkiinler i¢in golge olduklar1 cihetten yiiz ¢evirmek imkan halinden yiiz g¢evirmek
demektir. Bu da 15181 tanimamak ve bilmemektir. Dolayisiyla ultihiyet ve rubibiyet gibi
hakikatlerin bilinmesinin yegane delili ilahi 15131n miimkiinleri var kilmas1 ve miimkiinlerin de
kendi golgelerini gormeleridir. 11ahi 151k karsisinda olamamak ise varlik ve bilgi
tecriibesinden mahrum kalmak demektir. Ibnii’l-Arabi’ye gdre miimkiinlerin varligi ancak
kendi golgelerini gormekle gerceklesir. Ote yandan Ibnii’l-Arabi gdlgesine bakip onu gdlge
degil de miistakil bir hakikat oldugunu diisiinmenin 15181 yok saymak oldugunu soyler. Ciinkii
gblgenin varligi 1518a baglhidir. Bu sebeple insani varolusu 151k ve golge arasi bir konum olarak
tanimlamakta ve miimkiinlerin hem golgelerine hem 1s18a yani Hakk’in nuruna nispetlerinin
iyi anlasilmas1 gerektigini sdylemektedir. Iimkansiz olan yoklugu (miimteni®) ise bir karanlik
olarak tamimlar. Miumkiiniin yoklugu, mutlak yokluk degildir. Isiktan mahrum kalmak
demektir. Ciinkii golge hiikkmiinde olan miimkiin, 15181 neticesidir. Bu nedenle ibnii’l-
Arabi’ye gore golgede varlik rahathigi vardir. Varliklar bulunduklart mertebelerde imkanin
gblgesi olarak bulunurlar ki oraya ilahf 1s1k ya da varlik nuru tecelli etmistir.'®

bnii’l-Arabi, “Rabbini gérmez misin? Gélgeyi nasil uzatmistir?” (el-Furkan, 25/45)
ayetinde gecen Allah’in golgeyi uzatmasmi, Allah’in a‘yan-1 sabitedeki siibut bulmus
hakikatlere ve onlardaki istidatlara harici varlik vermesi olarak yorumlar. “Sonra giinesi
golgeye delil yapt1” (el-Furkan, 25/45) ifadesinde gegen giinesi ise Allah isminin ve ulthiyet

102 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2010), 231-
235.

19 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihati'I-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, 1999), 3/456-
458; Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2007), 8/120-123.
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hakikatlerinin gdlgelere tecelli etmesi olarak degerlendirir. Boylece Ibnii’l-Arabi’ye gore
alem Allah’in isimlerinin golgelerinden ibarettir. Zat ise mutlak ve tektir. Allah ismi, bir
taraftan zatin birligine isaret eden bir yoniiyle de ilahi isimleri toplayan mertebedir. Hak,
alemi zat olmasi1 yoniinden degil, ilah olmas1 yoniiyle var etmistir. Bu sebeple ulthiyet, 1lahi
isimleri toplayan bir mertebe olarak ortaya cikar.!® Gergek varlik ve 151k ise Hakk’tr.
Golgenin ise miistakil bir varligi yoktur. Hareket ve siikinunda golge sahibine tabidir. Alem
de Hakk’1n varligi ile kaimdir ve “Allah’in golgesi” olarak adlandirilir.

Alemin Allah’in golgesi olarak tamimlanmasi Allah isminin biitiin ilahi isimleri
toplayic1 olmasi nedeniyledir. Ciinkii her bir mevcud, Allah ismine miintesip bir ismin
golgesidir. Alem, Hakk’m isim ve sifatlarinin mazharidir. Golgenin golge sahibi ile iliskisine
benzer bir sekilde alem de Hakk’in ne ayni ne de gayridir. Golgenin varlig1 ancak duyularda
ortaya ¢ikar. Golgenin histe ortaya ¢ikmasi i¢in ii¢ sey gerekir. Bunlar golgenin var oldugu
mahal, golge sahibi (zi-zill) ve gdlgenin ortaya ¢ikmasini saglayan isiktir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore golgenin ortaya ¢iktigi mahal miimkiinlerin hakikatleri (a‘yan), golge sahibi olan Hakk,
151k (nur) ise ez-Zahir ismidir. Dolayisiyla alem Allah’in gblgesi olarak adlandirilir. Hakk’in
15181 miimkiinlerin hakikatlerine (mahal) dogru uzamistir. Alemdekiler (golge) Hakk’in
golgesinin a‘yan-1 sabite lizerine diigmesi ile var olur. Hakk da nurunun uzandig:1 ve golge
hiikkmiinde olan alem ile bilinir. Dolayisiyla Hakk, en-Niir ismi ile idrak edilir. ilahi isimlerin
her biri bu nurun bir gériiniimiidiir. Ote taraftan gdlgenin ontolojisi, gdlge sahibinden uzak
olusla iligkilidir. Golge sahibinden goélgeye dogru bakilinca, golge sahibindeki bir¢ok seyin
g6lgede mechul oldugu goriiliir. Alemin varligina bakildiginda da Hakk’in varligi mechul
kalir, mutlak olarak kavranamaz. Ancak miicmel olarak bilinir. Allah’in golgesi olarak alem
gaybdan yansiyan 1518 varliktaki goriinlimiidiir. Golgenin 1518a gore siyahlig1 veya karanlik
olusu bir yonii ile hakikatine uzaklikla bir yoniiyle de kaynaginin gayb olmasi ile iliskilidir.
Golge miimkiinlerin sabit hakikatlerinin {lizerine uzayan gaybi bir yansimadir. Golge bu
anlamda izafi varligin, mutlak varliga nispetine isaret eden bir metafor olarak kullanilir.!%

ibnii’l-Arabi’de golge kavrami oncelikle Allah-alem iliskisine isaret eder. Alemin
Allah karsisindaki durumu goélge oyunundaki hayal perdesinin durumuna benzer. Allah,
ilmindeki suretleri bu perdede var eder. Bu anlamda alem, gdlge olustaki ontolojik diizeye
benzer sekilde Allah’in ilmindeki suretlerin bir yansimasindan ibarettir. Hakikatte ise alemde
goziiken Hakk’in varhginm tecellileridir, gergek varlik ise Hakk’tir.!% Ibnii’l-Arabi, dlemin
Hakk’in golgesi olusunu esyanin Hakk’a muhtag olusu ile de iliskilendirmistir. Buna gore
golgenin varlig1 golge sahibine tabidir ve baglidir. Hakk’in varligimin digindaki her sey golge
oyununda kaybolan golgelere benzer. Alem, bir hayal perdesi gibidir ve Hakk ile miimkiin
varliklar arasinda bir smir hilkkmiindedir. Biitiin olan biten bu perdede cereyan etse de

104 Tbnii’1-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 2/121-122; Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 4/15-17.
105 Tonii'l-Arabi, Fusisii’l-Hikem ve’t-Ta'likatu aleyh, haz. Ebii'l-A’la Afifi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1980/1400), 100-106. Ayrica bk. Ibnii’l-Arabi, Fusiisi’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/594-598, 601-604;
Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre (Istanbul:
Kakniis Yaynlari, 1998), 137-148; Suad el-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1
Yayinlari, 2005), 62-63.
106 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 5/99-100; ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 11/117-118. Alemin bir
golge oyunu olarak yorumu hakkinda ayrica bk. Feyza Giiler, “Alemin Hayal Olusu ve Golge Oyunu”, iginde
Islam ve Sanat (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 723-731. }J

=2

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 67



@M}!\ G gall u-‘.-.“ XY ;\-‘M ~ Rumeli fslim Arastirmalari Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

gerceklesen hadiseler bu perdede kaybolan ve baskalasan golgeler hiikmiindedir.!®” Bu
anlamda alem Hakk’in yegane ve mutlak gercekliginin bir yansimasi olarak golge
hiikmiindedir. Asil olan ise Hakk’in nurudur. Golge nurun, Hakk’in ilmindeki gercekliklere
yansimasi ile olusan bir tezahiirdiir. Hakk’1n disinda (siva’l-Hakk) bir varlik olarak “olmak”,
ancak golge olmaktir. Ya da denilebilir ki olusun gergekligi, gélgenin varlik diizeyi ile benzer
hiikiimleri tasir.

[bnii’l-Arabi, ilk akli (akl-1 evvel) da Allah’in gdlgesi olarak tamimlar. Buna gore
hadiste gegen yeryiiziinde Allah’in gélgesi olan sultan, cisimler alemine hiikmeden ilk akildir.
Ik Akil Hakk’a nispetle gdlge iken, kendisinden asag1 varliklara nispetle de 151k (giines)
hiikmiindedir. Feleklerden cisimlere kadar alemdeki her sey ilk aklin gdlgesidirler. Ibnii’l-
Arabi’ye gore tabiat da heyGlamn golgesidir. Ik akildan asagiya dogru her varlik asamali
olarak birbirinin golgesi hiikmiindedir ve gdlgenin golgesi daha karanlik olur. Ilk akil
mertebesinin letafetinden, cismin kesafetine kadar her varlik diizeyi birbiriyle nur ve zulmet
iliskisi ile ayrisir. Bir ates kivilctminin sonradan kesif ve 1s1ksiz bir kiile donmesi gibi gok
katmanlarn da ay feleginde parlakliklarim1 kaybedip soniiklesir. Ay sonmiis ve 1s1ksiz bir
kivileim gibidir. Biitlin semavi varliklar da Allah’in yeryiiziindeki golgesi olan ilk aklin
asagtya dogru uzanan golgeleri hiikkmiindedir.'® Yine Ibnii’l-Arabi’ye gore ilk akil esyanmn
hakikatlerini cem eder. Bu manada a‘yan-1 sabite de, ilahi isimlerin gdlgeleri olarak
tanimlanir. Golgeler, golge sahiplerinin sekline gore goriindiigii icin miimkiin varliklar, sabit
gercekliklerin ve ilk aklin gdlgeleridirler.!%

3.2. Allah’1n Golgesi Olarak Sultan

Stfiler, sultanin Allah’in yeryliziindeki golgesi olusuna dair rivayeti siklikla “Allah
Adem’i kendi siireti iizere yaratmistir.”"'° hadisi ile birlikte ele alirlar.!'! Stfi yaklasimda Hz.
Adem (a.s.), Allah isminin stiretinde yaratilmis olmasi1 Hz. Adem (a.s.)’in ultihiyette tezahiir
eden hakikatlerin stireti oldugu seklinde anlasilir. Bu anlamda Adem olmak, Hakk’in sireti ve
golgesi olmak, ulthiyette tecelli eden mananin tezahiiri olmak demektir. Sifilere gore
Allah’in sireti olmasi, insanin ilahi isimlerde ortaya ¢ikan hakikatleri cem eden bir varlik
olmasidir.''? Dolayisiyla golge ve 151k metaforunun gegtigi zillullah hadisini, vahdet-i viicuda
dair referanslarla ele alan safilerin Hz. Adem (a.s.)’i de ilk akil, a‘yAn-1 sabite ve dlem gibi
Hakk’in varhiginin goélgesi olarak degerlendirdiklerini dncelikle ifade etmek gerekir. Sufilere
gore Allah’in yeryiiziindeki halifesi Hz. Adem (a.s.)’dir. Hz. Adem (a.s.) Allah’m kendi
stretinde yarattigi ve ilahi isimlerin hakikatlerinin mazharidir ve yeryiiziinde Allah’in
golgesidir, kutuptur ve sultandir. Vahdet-i viiclid diisiincesine gore ilahi isimleri cem eden bir
varligin bulunmasi alemin varlig1 agisindan zorunludur. Allah isminin ilahi isimleri toplayici
mertebe olmasi gibi, insan-1 kamil mertebesi de alemde tezahiir eden biitlin ilahi isimleri cem

107 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/470-471; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 8/145.

198 Tbnii’l-Arabi, el-Bulga fi’l-Hikme: (Felsefede Yeterlilik), nsr Nihat Keklik, (istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, 1969), 166a-167b.

199 Thnii’l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/366.

110 Byhari, Isti’zan, 1.

"1 Necmeddin-i Daye, Mirsadii’l-Ibad Terciimesi (Irsddii’l-Miirid ile’l-Murdd fi Tercemeti Mirsadi’l-Ibdd),
(fstanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 512), 219-220; Necmeddin Daye, Mermiizét-1 Esedi Der
Mezmiirdt-1 Davidi, thk. Hermann Landolt (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 Islami Danisgah-1 McGill Sube-i
Tahran, 1974), 49-50.

12 Tpnii’l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ekrem Demirli, 1/184-188, 481.
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eder. Alem ve Allah insan ile bilinir. Bu sebeple sifiler insani, “goklerin diregi” olarak
tammlamiglardir.'’® Stfilere gore alemin varligmnin bekasi igin alemin sultan1 olan ve Hz.
Adem (a.s.)’deki ilahi isimlerin golgesi olusu temsil eden bir kisinin her zamanda bulunmasi
zaruridir. Nitekim stfiler zillullah hadisinde kastedilen bu kisinin alemin sultani, Allah’in
yeryiiziindeki golgesi ve Allah’in mutlak halifesinin kutub oldugunu ifade ederler. Velayet
mertebelerindeki manevi sultanlar ve ricalu’l-gayb basta olmak iizere Hakk’in halifelerinde
ultihiyetteki cemiyyet/toplayicilik hakikati tezahiir eder ki bu Allah’in golgesi olmaktir. Bu
manaya isaretle her devirde kutbiyyet mertebesinde bir kisi bulunur. Onun yoklugu demek
kiyametin kopmasidir. Kutub alemin ger¢ek yoneticisi ve alemdeki tasarrufu mutlak olandir.
Saltanat ile Allah arasindaki irtibatin da dogrudan 6znesidir. Diinyevi ya da zahiri sultan ise
devlet bagkan1 olan hiikiimdardir. Hiikiimdar varligin zahirinde kutub ise batininda, biri viicub
hiikiimleri ile digeri imkan Aleminin hiikiimleri ile tasarruf ederler.''* Bursevi’ye
(6.1137/1725) gore Allah’m yeryliziindeki golgesi olan sultan, toplayici hakikat (hakikat-1
camia‘) olan insan-1 kamilin gblgesi hiikkmiindedir. Nitekim devlet mertebeleri ve tebaa da
zahirl hiikiimdarin golgesi hiikmiinde sayilir. Her biri golge hiikmiinde olan insan-1 kamil,
sultan ve reaya mertebeleri, hakikatin tezahiir biciminin neticesi olarak tistlerine gore golge,
kendi bulunduklari mertebe agisindan ise sultan olarak tanimlanabilirler. Redya golge
olmasina ragmen sultandan sadir olan sz ve fiillere itaat ederler. Oysa gercekte itaate layik
olan gdlgeye nispetle asli temsil eden insan-1 kimil ve onun koydugu hiikiimlerdir.!!>
Mevlana’ya (6.672/1273) gore Allah’a ger¢ek anlamda kul olan veliler, Allah'n
golgesi olurlar. “Golgeyi nasu uzatt1?” (el-Furkan, 25/45) ayeti velilerin alametidir. Cilinkii
veliler, Hakk giinesinin 1s18mimn kilavuzudurlar.''® Vahdet-i viicd diisiincesinde dereceli
tecelli sisteminden hareketle Allah, kutub, hiikiimdar gibi mertebeler toplayici mertebelerdir
ve her biri birbirinin gélgesi hiikmiindedir. Kutub Allah’in, hiikiimdar da kutbun golgesidir.
Zattan yani mutlak gayb mertebesinden varlik nurunun/isiginin tagsmasi ile ulthiyet mertebesi
var olmus, kutbiyyet ve saltanat gibi mertebeler de ulthiyetten golge hiikmiinde zuhir
alaninin toplayici kriteri olarak sultan ismiyle anilir. Bunlara ek olarak bir saltanat alan1 daha
vardir. Insani/enfiisi varlik alani bir yonetim merkezidir ve beden arzimin sultani, tikel
nefislerin yonetiminde Allah’mn halifesi olan ruhdur.!'” Ruh, ultihiyet hakikatleri ile tahakkuk
ettigi i¢in Allah’m yeryiiziindeki gdlgesi, ilahi isim ve sifatlarin mazharidir. Insani miilkte
vezir, kadi, katip, vergi memuru, savas gibi bir devlet yonetiminde tahakkuk eden her bir

13 fbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 1/18; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 1/21; Sadreddin Konevi,
Fususii’l-Hikem’in Swrlari (el-Fiikik fi Esrdri Miistenidati Hikemi’l-Fiisiis), ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2002), 85.
114 Ozkan Oztiirk, Sivaset ve Tasavvuf> Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2015), 203-225.
15 fsmail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Bdbi’r-Ricdl: Atpazari Kutup Osman Efendi Mendkibi, gev.
Ramazan Muslu-Ali Naml (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 37.
116 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Ma nevi, ¢ev. Derya Ors-Hicabi Kirlangig (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 1/424-426.
7 1bni’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 3/410; Ibni’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 8/39; Bursevi, Tuhfe-i
Atdiyye, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2734), 25b-26a. %
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gercekligin bir karsilig1 vardir.!'® Ruh da Allah’in golgesi ve sultan konumunda bulunarak
memleketini yonetmekle mesuldiir. Kalp de ruh sultaninin saray: hilkkmiinde kabul edilmistir.

Stfiler agisindan Allah’in golgesi olmak anlaminda sultanlik, siyasi eylemler alaninda
yer alan en yetkin konum olmanin yaninda varligin ontolojik yapisinin geregi olan bir
mertebedir. Saltanat ise mertebelerde tezahiir eden hakikatleri toplayan ontolojik taksim ve
tertip kriteridir. Her varlik diizeyinde o mertebenin hakikatlerini kendinde toplayan, en iist,
tek ve kapsayict varlik, o varlik ¢evriminin sultamidir. Bu nedenle sifilerin zillullah
hadisindeki sultanin kim olduguna dair yorumlarin1 vahdet-i viiciid diislincesi ve meratiibu’l-
viicid teorileri bakimindan anlamak gerekir. Vahdet-i viicid agisindan biitiin kainatta tecelli
eden tek bir hakikat vardir, ¢okluk ancak bu hakikatin mertebelerdeki tezahiirlerinin
sonucudur. Sultanlik mertebesi bu anlami ile toplayict mertebe hiikmiindedir. Bu mertebe
ilgili varlik alani ayakta tutar. Nitekim biitiin alem agisindan baktigimizda da alemde tecelli
ederek esyay1 goriiniir kilan ilahi isimlerin sultan1 olan Allah ismidir. i1ahi isimleri toplayici
olmasi bakimindan Allah ismi ve ulGhiyet mertebesi, ricdlu’l-gayb arasinda kutub, insanin
enfiisi aleminde ruh, siyasi varlik alaninda ise hiikiimdar sultanlik mertebesinin 6zneleri,
ultihiyetteki hakikatlerin golgeleri ve mazharlar1 hiikkmiindedirler. Bu mertebeler kusatic1 ve
toplayic1 mertebelerdir.

Devlet mertebesi i¢in hiikiimdar biitiin siyasi konum ve makamlarin taksim kriteri ve
toplayicisidir. Vezir, seyhiilislam, beylerbeyi, yenigeri agasi, vs. gibi her bir devlet gorevlisi,
sultanin ilgili mertebedeki goriinlimiinden ibarettir. Vezir, sultanin vezaret mertebesinde
gorliinlimiidiir. Seyhiilislam, sultanin kaza ve fetvd mertebesinde goriinimidiir. Hakikatte
biitiin devlet erkdninda tecelli eden sultandir.'!® Fakat suna da isaret etmek gerekir ki stfilerin
yeryliziinde Allah’in gélgesi olan sultandan kastettikleri sadece o konumda bulunan ve tahtta
oturan hiikiimdar degildir. Siklikla sultana degil saltanat mertebesine vurgu yapmak ig¢in
“sultan” kavrami kullanilir. Bu manada insan mertebesinden bahsetmekle o mertebelerde
bulunan zatlardan bahsetmenin ayni olmadigi gibi sultandan bahsetmek de her zaman o
mertebede bulunan kisiden ve onun hususiyetlerinden bahsetmek demek degildir. Sultanlik,
oncelikle saltanat mertebesidir. Bu mertebe Allah’in golgesi hilkmiinde sayilmistir. Oysa
mertebede bulunan hiikiimdarin Hakk’a izafe edilmesi gibi, yonettigi miilke izafe edildigi bir
yoni de vardir. Hiikiimdari sultan yapan bir taraftan da miilkiintin varhgidir. Miilk kendi igin
gereken maslahati korumayr hiikiimdara zorunlu kilar. Miilkiiniin ve tebaasinin hallerini
korumayan sultan kendini hiiklimdarliktan azletmis sayilir. Bulundugu yer sultanlik mertebesi
olsa da gercek bir hiikiimdar olarak adlandirilamaz. Bu nedenle sultanlik mertebesinde
bulunmak ile sultanhik hiikiimlerini tasimak ayr1 seyler olarak degerlendirilmelidir.'® Bazen
mertebede bulunan kisi mertebenin gerektirdigi hiikiimleri kendinde tasimiyor olabilir. Bu
nedenle “sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir” hadisinde kastedilen oncelikle sultanlik
mertebesidir. Yani Allah isminin ilahi isimleri toplayici bir mertebe olmasi gibi saltanat da
devlet denen sosyolojik varlik alaninin insasi i¢in kurucu ve diizenleyici bir makamdir.

118 [bnii’l-Arabi, et-Tedbiratii’I-Ilahiyye fi Islahi’l-Memleketi’l-Insaniyye, thk. Hasan Asi (Beyrit: Miiessesetu
Buhsun, 1993), 311-312; Ibnii’l-Arabi, Tedbirat-1 llahiyye Terciime ve Serhi, ter. ve serh. Ahmed Avni Konuk,
haz. Mustafa Tahrali, (Istanbul: iz Yaynlari, 1992), 71-74.
19 Oztiirk, Sivaset ve Tasavvuf, 438-449; 255-263.
120 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1/446; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 2/395. }J
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Stfilere gore zillullah hadisi, golgenin hareketinin golge sahibinin hareketlerine tabi
olmas1 gerektigine vurgu yapar. UlGhiyet mertebesi teklik hiikmii {izere oldugu i¢in onun
golgesi (zill) hiikkmiinde sayilan saltanat mertebesinde bulunan sultan da biitiin zamanlarda
ancak tek bir kisi olmalidir.'?! Ciinkii Allah’m golgesi ifadesinde vurgulandigi {izere
ultihiyetteki birlik hiikmii, onun golgesi olan sultanda da tezahiir eder. Cokluk, ancak tek
olmasi gereken mertebenin sair mertebelere tezahiirlerinde olabilir. Allah ismi diger ilahi
isimler ve nispetlerle, kutub sair velayet mertebeleriyle, ruh enfiisi devlet erkaniyla, sultan da
tebaasi itibari ile cokluk mertebelerinde tecelli eder. Tebaasinin sultana nispeti, ilahi isimlerin
ultihiyete nispeti gibi degerlendirilir. Yani ¢okluk kendisini toplayan ve tek olan mertebeye
intisap ettigi gibi, teklik mertebesi de ¢oklukta goziikiir ve tecelli eder. Bu agidan her bir ilahi
isimde tezahiir eden Allah 1smi oldugu gibi, siyasi iligkiler acisindan da tebaanin her birinde
ve devlet erkdninda goziiken aslinda sultandir. Uldhiyetten rubibiyet mertebesinin tecelli
etmesi gibi, saltanattan da diizenleyici bir makam olarak vezaret mertebesi zuhur eder.
Sultanin kendini devlete agmasi (tecelli), devletin en alt mertebesindeki gorevliye kadar
devam eder. Bu durum varligin ontolojik durumu geregi olusan hiyerarsinin siyasi varlik
alanina bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Bu nedenle sufilere gore sultan
mertebesinde ancak bir kisi olmalidir. Bu mertebede ortaya ¢ikan ikilik veya ¢okluk ancak bir
bozulma olabilir. Nitekim milletlerin idarelerindeki bu tiir bozulmalar itikatlarindaki
bozulmalarin da hem nedeni hem sonucu gibidir. iki hiikiimdar ve halifenin olusu, ulthiyet
mertebesinde de ilahlarin ¢oklugu anlayisini ortaya ¢ikaracaktir. Bu nedenle vahdet-i viicid
acisindan ulthiyet ve saltanat birbirine delalet eden mertebeler olduklar: i¢in sultanin da tek
olmasi gerekir.'??

3.3. Allah’in Golgesi Olan Sultamin Vasiflari

Safiler, sultan olmanm Allah’in golgesi, Hakk’in halifesi ve naibi olmaya isaret
etiginden hareketle mertebede bulunan bu sultana, bulundugu makamin hiikiimlerini tasimay1
tavsiye ederler. Ciinkii Hakk’in sifatlari, gélgesi bu mertebede tezahiir eder ve asikar olur.
Golgenin hakikati zattir. Golgenin golge sahibinin evsafini yansitmasinda oldugu gibi sultan
da Allah’in ahlaki ile ahlaklanmali ve Hakk’in sifatlarin1 kendisinde tasimaya caligsmalidir.
Nitekim golge sahibinin bagka bir varlik alanindaki tezahiirii olan golge, gdlge sahibinin adi
ile anilir. Ciinkii bir nesnenin golgesi bir yonden de onun halifesi sayilir. Sultan da Allah’in
golgesidir ve onun isimlerinin ve sifatlarinin mazhari olmalidir. Bu yoniiyle saltanat Allah ile
irtibat1 en kuvvetli mertebedir. Necmeddin-i Daye (6.654/1256) sultan-Allah iligkisi
konusundaki degerlendirmelerinde ilahi ahlakin numunesi olmasi gerektigini sultana hatirlatir.
Necmeddin-i Daye ikinci olarak Allah’in golgesi olma ile ilgili saltanattaki durumu hiima
kusunda gerceklesen hale benzetir. Buna gore hiima kusunun goélgesinin lizerine diistiigii
kisiyi devlet ve miilk sahibi yapmasi anlatisinda oldugu gibi Hakk’in golgesinin diistigi
sultan da Allah’in tesirinin eseri olan ve onun ihsan ettigi bir mertebede bulunmakla devlet
bulur. Sultana Allah’in golgesi olmak yani saltanat mertebesi ihsan edilmistir. Sultanin

1.21 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi,1374), 39b.;Sadreddin Konevi,
I‘cazii'l-Beyan fi Te'vili Ummi'l-Kur'an Fatiha Suresi Tefsiri, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yaymnlari, 2002),
266.

122 Sar1 Abdullah Efendi, Tedbirii'n-Nes 'eteyn ve Islahi’n-Niishateyn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit

Ali Pasa, 1543), 16b-17a, 56a.
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iizerine diisen Allah’in golgesi Hakk’tan gelen bir mazhariyettir ve sultan bununla miilkte
halife olmustur. Bu nedenle de sultan bu thsandan dolay1 Allah’1in sifatlar1 ile ahlaklanmalidir.
Golge sahibinin vasiflarin1 kendinde tagimayr Allah’a yaklagsmanin vesilesi bilmelidir ve
saltanat mertebesinin gerektirdigi hiikiimleri kendisinde tasimalidir. Sultan, Allah’a ait
vasiflarin en 6nemlisi sayilabilecek olan ve tebaasinin kendisinden oncelikli olarak talep ettigi
adalet sifatin1 kendisinde tagimalidir. Ciinkii sultan, Allah’in her isminin golgesi oldugu gibi
ozellikle de adaletinin gdlgesi olursa o gdlgede yasayanlar huzur iginde olacaklardir.'?* Sultan
yeryliziinde Allah’in golgesi oldugu i¢in onun reayasina karsi konumu Allah isminin ilahi
isimler arasindaki konumu gibi olmalidir. Yaratilmislarin itaat ve ibadet ile Allah’a yonelmesi
gibi mazlumlar da sultanmn gdlgesine siginmalidirlar.'?*

Sultan Allah’in golgesi oldugu i¢in miilkiindeki varliklarin her bir mertebesinin
ihtiyaclarin1 karsilayacak vasitalarla ve stiretlerle tezahiir etmesi gerekir.'* Nitekim zillullah
hadisinin bir diger vurgusu golgenin islevlerine dairdir. Hadiste gecen Allah’in kendi golgesi
olarak tanimlandigi sultanlik konumundan murat edilen maslahat, Allah’in kullarindan zulme
ugrayanlara korunak olmasidir. Dolayisiyla Allah’in gélgesi olmanin sultana yiikledigi en
bliyltik gorev Hakk’in adalet sifatina vasita olmak ve tebaasina adaletle muamele etmektir.
Buradan hareketle Ismail Hakki Bursevi sultanin divaninin, sultanlar sultani olan Allah’mn
divaninin bir numunesi oldugunu belirtir. Allah’in divaninda “Rabbin, kullara karsi zalim
degildir.” (Fussilet, 41/46) ayeti hilkmiine gore zuliim olamayacagi gibi sultanin divaninda da
“Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisandir.” (el-Maide, 5/08) ayetinin geregi
olarak mutlak adaletin uygulanmasmin vacip oldugunu ifade eder. Ciinkii golge (z1ll) heyet
itibar1 golge sahibi (mazlil) ile ayni hilkkmii tasimalhidir. Hadiste gecen Allah’in gélgesi
tabirindeki benzetme, yoneticinin Allah’ta oldugu gibi adaleti temsil etmesi, bir yoniiyle de
Hakk’in varliklara muamelesinde olana benzer bir sekilde varlik siyaseti olarak
adlandiracagimiz tavirla tebaasi1 {lizerinde tasarruflarda bulunmasidir. Hadisin farkh
tariklerinde gecen lafizlarda giineste pisenlerin onun golgesine siginacagi bir makam olarak
saltanat vurgusunda ise ayrica kendisine zulmedilenleri korumak misyonu da vardir. Yani
sultanin kendisi zulmetmemelidir, ayrica sultan zulme ugrayanlarin siginacagi bir kisi
olmalidir. Bu yonii ile hadisin vurgusundaki 151k veya gilines dogrudan hararet ve rahatsiz
olmayla, golge ise serinlik ve ferahlikla iligkili goriilmiistiir. Bu anlamda giinesin harareti
zuliim, golgedeki serinlik ise adaletle iligkili degerlendirilmistir. Saltanat makami da hem
adaletin tezahiiri hem de zuliim goérenlerin sigindigr makam olarak anlasilir. Hakk’in mutlak
adaletini temsil eden ve mazlumlarin s1igindig1 sultanlik mertebesi oncelikle kutbiyettir. Kutub
alemin gercek sultamidir ve Hakk’1n adalet sifatinin mutlak mazharidir. Allah’in yeryiiziindeki
mutlak adaleti onunla gergeklesir. Maddi sultana siginilmasinin nedeni de kutbun batini
sultanligindan zuhlr eden mutlak adaletinin bir vasitasi olmasi sebebiyledir. Hakk’in
hiikiimleri, kutbiyyet ve saltanat vasitasiyla aleme adalet olarak tezahiir eder.!?®

123 Necmeddin-i Daye, Mirsddii’I-Ibdd Terciimesi (Irsadii’I-Miirid ile’I-Murdd fi Tercemeti Mirsddi’I-Ibdd), 219-
220, 229; Seyhoglu, Kenzii'I-Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd: Inceleme, Metin, Indeks, haz. Kemal Yavuz (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1991), 41, 63-64.

124 Aziz b. Erdesir Esterabadi, Bezm-u Rezm, ¢ev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1990), 15.

125 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, 7/180; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 15/352.

126 Bursevi, Tuhfe-i Hasekiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, 809), 707.
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Gazzali (6.505/1111) Allah’in sifatlar1 ve isimlerinin hiikiimdarlara verilmesi
konusunu Aristo’dan nakille tartisirken zillulldh hadisine vurgu yaparak, Allah’mn goélgesi
olmay ilahi isim ve sifatlar ile vasiflanmak olarak aciklar. ilim ve adalet gibi sifatlara sahip
olmak 1lahi sifatlarla tecelli etmek demektir. Bu vasiflara sahip olan sultan kendisinde ilahi
isimlerin tahakkuk ettigi bir kimsedir.!?” Sultan memleketinde zulmii ve fesad1 yok etmek igin
saltanat mertebesinin gerektirdigi hiikiimleri kendi zatinda da bulundurmalidir. Allah’in adil
olusu gibi sultan da adil olmalidir. Sultan, Allah’in esyaya verdigi tertibe gore o da varliklara
muamele etmelidir. “(Rabbimiz) her seye hilkatini veren, sonra onlara yol gésterendir” (Taha,
20/50) ayetinde ifadesini bulan bir tutum ile her bir mertebenin hakkini vermekle
yiikiimliidiir. Oncelikle bulundugu mertebenin gerektirdigi sifatlar ile ahlaklanarak
mertebesine ve kendi nefsine kars1 adil olmalidir. Bunu yaptiktan sonra saltanatta ve sultanin
zatinda ortaya ¢ikacak olan adalet, tebaasinda ve memleketinde de goriilecektir. Boylece
sultan da her seyi yerli yerine koyarak mertebelere ve mertebede bulunan higcbir varliga
zulmetmis olmaz. Her sey yerli yerine konulunca da miilkte itidal gergeklesir.!?® Sitfiler
sultanin eylemlerinde tezahiir eden Hakk’in sifatlarinin basinda adaleti goriirmiis ve adaleti
sultanin en bilyiik ibadeti olarak degerlendirmislerdir.'*

Sonug¢

Islam siyaset diisiincesinde zillullah hadisi olarak bilinen ve sultanin Allah’n
yeryliziindeki golgesi oldugunu ifade eden rivayet hasen yahut zayif olarak kabul edilse bile
bir¢ok tarike sahiptir. Bu durumu hadisin mevzl olmadigina hatta kolaylikla asir1 zay1f olarak
tanimlanamayacagina isaret olarak géormek miimkiindiir. Mezkar hadisin Kiitiib-i sitte olarak
bilinen meshur alt1 hadis kaynaginda zikredilmemesi klasik donem serh edebiyatinda hadisin
serhine iligkin bilgi noksanligim1 da beraberinde getirmektedir. Bu da Kiitiib-i sitte
musannifleri tarafindan hadisin sthhatine iliskinin bir kayginin oldugunu hatira getirmektedir.
Ancak Islam siyaset diisiincesi metinlerinde hadise yapilan atiflar bu rivayetin sultanin ve
iktidarin Onemini ortaya koymada oOnemli bir referans olarak kabul edildigine isaret
etmektedir.

Zillullah ifadesinin Gazneli Sultan Mahm{id déneminde kullamlmaya baslamasi Islam
tarihinde Tiirklerin aktif olarak tarih sahnesine ¢ikmasiyla es zamanlidir. Bu durum Tiirk
devlet geleneginin zaman igerisinde hiikiimdar1 adalet ve seriatin tatbiki konusunda sorumlu
kilma ve yOnetimi altindaki insanlara zulmetmeme, devletinin giivenligini saglamakla
miikellef kilma gibi bugiin dahi gecerli olan umimi esaslar1 kazanmasinda etkili olmustur.
Niifliz sahibi ve insanlarin emirlerine boyun egdigi giiclii hiikkiimdar anlayis1 halife, sultan ve
zillullah ifadelerinin zaman igerisinde birlikte kullanilmasini da olaganlastirmistir. Bu hadisi
iktidarlarin1 mesrulastirmak igin hiikiimdarlarin Allah’in iradesini ve kader inancini istismar
etmek iizere kurguladig1 bir hanedan miti olarak gdstermek, zorba yoneticilerin idarelerini
miilke doniistlirerek halifenin otoritesinin kaynagini ilahi bir temele dayandirdigini iddia
etmek ve Islam’mn Tanri anlayisin1 6ziinden zedeledigini ifade ederek bu rivayetin aslinda
yabanci kaynakli hatta Iran menseli oldugunu dile getirmek ve dolayisiyla eski Fars krallik

127 Gazzali, et-Tibrii'l-Mesbuk fi Nasihdtii’I-Miiluk, (Beyrut: Miiessesetii’l-Camiiyye, 1987/1407), 227-228.
128 Sar1 Abdullah Efendi, Tedbirii'n-Nes eteyn ve Islhi’'n-Niishateyn, 5b-6b.
129 1dris-i Bitlisi, Risdletu’I-Hildfe ve Addbu’s-Seldtin (Istanbul: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, F-1228), 28a.
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anlayisinin bir uzantist olarak kabul etmek, bin yillik Tiirk devlet geleneginin yaslandigi
umdelerin hadis temelli insa edildigini goz ardi1 etmektir.

Ote yandan sifiler zillullih hadisinde yeryiiziinde Allah’in gdlgesi olma, sultanlik ve
siginilacak merci olma seklinde vurgulanan {i¢ boyutu ele alirlar. Stfiler vahdet-i viichd
diisiincesinden ve meratiibu’l-viicid taksiminden hareketle Hakk’mn disindaki biitiin varlig
Allah’in golgesi olarak degerlendirerek akl-1 evvel, insan-1 kamil ve z&hirl saltanat
mertebelerini sultanlikla iliskili goriirler. Fakat golge olmayr ontolojik bir durum olarak
tanimladiklar1 i¢in ilk akildan varligin en alt mertebesine kadar her seyi birbirinin golgesi
olarak konumlandirirlar. Bu manada da her varlik tiiriinde, iginde bulundugu tiirii kapsayan ve
kusatan toplayici mertebe o tiirlin sultani olarak adlandirilirken, o mertebenin hiikmiinde
olanlar1 da sultanin golgeleri sayarlar. Dolayisiyla ilahi isimler arasinda Allah, alemin
batininda kutub, zahirinde ise hiikiimdar, enfiisi alemde ise ruh olarak sayabilecegimiz 6zneler
saltanat mertebelerinde bulunmakta ve bu mertebelerin yonettigi varlik alan1 da golge
hiikmiinii tagimaktadirlar. Stfiler sultan-tebaa iliskisini biitiin dleme gecerli kilip varligi bir
tecelliler ve mertebeler sistemi olarak birbirine baglarlar. Her varlik kendi bulundugu
mertebede tesire konu olusu acisindan golge, tesir edici olusu agisindan da sultan olarak
bulunur. “Hepiniz ¢obansiniz, siiriiniizden mesulsiiniiz”’'*° hadisinin isari yorumunda da
belirtildigi lizere coban-siirii (ra‘i-raiyye), yoneten-yonetilen iliskisi olarak vurgulanan aslinda
her varligin hem tasarruf edici hem de boyun egici bir konumda oldugudur.'*! Bu nedenle
varliktaki mertebeler esya istikametine dogru sultan iken, ilahi isimler (esma) cihetine dogru
da tebaa hiikkmiindedirler. Biitiin varlik bir 1zafet silsilesi ile birbirine baglidir. Biitiin alem en
son konumda Allah’in yeryiiziindeki golgesi, insan da varlik mertebelerinde Allah isminin
mazhari olarak alemin sultani olur. Alem ve Allah ancak insan ile bilinir.
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