'AZERBAYCAN MITOLOJIK TEFEKK{URUNUN KAYNAKLARI -I
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Azerbaycan halkinin felsefi, mitolojik, bedii tefekkiiriiniin tarihi
eski ve zengindir. buna gore de biz yeri geldik¢e halkimizin soyunda
bulunan eski kabilelerin, kabile birlesmelerinin mitolojik inanglarini,
hayata bakisin1 adet,anencsini daha sonralar bigimlenmis goriislerini, o
stralar mitolojiyi bedfi tefckkiiriinii imkan dahilinde aragtiracak,
Azerbaycan halkimn mitoloji bedii tefekkiiriiniin sekillenmesinde onlarin
roliinii aydinlatmaya ¢ahsacagz.

Azerbaycan halkimin sekillenmesinde Atropatenliler, Albanlar
istirak ederken genel Azerbaycan medenijyeti hazinesine eli dolu
gelmigtir. Her iki rol birlesip sonrada bigimlemede ve sekillenmede
istirak ederken kendileri ile birlikte yiiksek,dogma medeniyetlerini
getirmisglerdir. Lakin hemen medeniyet alamindaki karsilagtirma ve
bi¢cimlenme kokiine mahsus tarihi metot gecirmistir. Bu kabileler, kabile
birlesmeleri halklar birlestikce, sekillendikge birbirinin igerisinde
eridikge onlarin medeniyetlerini kaynatip karistirmis onlardan
bazilarina yeni mazmun taze O6zellik vermis, bazilarini ise tarihi
kesmekeslerin girdabinda birakarak ilerlemigtir. Bdyle birlesmelerin
izlerine, destanlarda, maddi medeniyet abidelerinde hahiglarda*=**
mimaride rastlaniyor. Bunlar hele de kokenlerinin arastiricilarimi
sabirsizhikla bekliyorlar. Dogrudur bu birlesme keyfiyetleri hakkinda az

da olsa bazi c¢alismalar vardir. Lakin problemin aydiniatiilmas: bir

*  Azecrbaycan'da halk bilimcisi

** - Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitisi Uzmant

*** Hahig: Nevruz bayraminda kizlarin oynadigs bir oyun ve bu oyun sirasinda s8ylenen
titrkii (C.N).
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taraftan neyin nasil kaynatip-kanistigini gosterecegi kimi diger taraftan
da neyin hangi kola ait oldugunu agiga cikaracaktir.

Atropaten-Midiya mitolojisi- "Avesta" mitolojik inanglari,
efsaneleri bazi Azerbaycan akimlarinin dikkatini celb etmisgtir "Avesta"
felsefi-mitolojik tefekkiirline gore iki kuvve, iki goriis -ser ve hayir-
kargilagir ve biitin kdinat bu iki kuvvenin miibarizesinde istirak eder.
Kozmik cisimler, tabii hadiscler, hayvanlar alemi, insanlar da
haysiyetine, tabiatina uygun olarak, giliya hayirla serrin Hiirmiizle,
Ehrimenin miibarizesine kosulur. Hayirli insanlar giines, 151k, su, at, siit
veren hayvanlarin hamisi. Meyveli agaclar v.s. Hirmiize -iyilik,
canavar, karanhk, tufan, yagissiz kara bulutlar artniyet insanlar
Ehrimine- ger, yaman, Allahina hizmet cderler. .

Bu diinya goriisii Azerbaycanlasan atropaten kabileleri kendileri ile
getirmigler. Lakin gekillenmeye dogru giden eski Tirk dili Azerbaycan
kabilelerinde bu goriiglerin bir béliimi ayni ile, bir b6limii muayyen
degisiklikle mevcut idi. Bizce diinyada cereyan cden hadisclerin hayirla
sor diye ikiye aynilmasini, insan gruplarinin gegtigi dogal tegkilatla
alakalandirmak lazimdir. Dogal teskilat ictimai kurulusunu bazilar
dogal teskilatin dahili kanunlan ile alakadar olarak insanda, tabiatta
ve cemiyetteki hadiselerde ikiligi ruscym halinde gormiisler. Ele tiirk dili
halklarin yaradilisi hakkindaki ilken ve Erlikle ilgili efsanesinde
kainattaki hadiselerin bu iki tanr arasinda gec¢en miibarezeye uygun
olarak iki boliime bolinmesi fikrimizi tasdik igin bir delil olabilir. Bu
meseleyi aydinlatmak igin sifahi s6z ssanatinin bazi yanlarmna, o sirada
masallara miiracaat edelim. "Melik Mehmet" "Tabuculuk” v.s. masallar
bu bakimdan ¢ok ilgingtir. biz bu fikirdeyiz ki bazi masallarda
destanlarda ayrn ayri levhalar, sahneler eski Azerbaycanhlarin

terkibine dahil olan hem atropoten goriigiidiir, hem de diger Tirk dili
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kabile birlesmelerinin kabilelerin bakiglaridir. Bunlar sonralan
kaynayip karigmuglardir.

Degerli yazar ve folklorcu alim J.B. Cemenzeminli! daha sonralar
ise Halk yaraticilign miitehassisi M.H. Tahmasib? Midyahlarn (gériiniir
her iki alim midya derken, Atropatani de nazarda tutmusglar., M.C)
Asatiri tefekkiirlerinin "Avesta” iddia Azerbaycanla alakasindan bahs
etmigler. Bu sahada ilk adim atmalarina bakmayarak onlar ciddi ilmi
agiklamalar ileri siirmiig birgok ilmi meselelerin halline gabalamis ve
yeni, orjinal fikirler séylemisler. Onlar ayn ayn folklor materiallarim
hususuyla esatin kalintilarini tedkik ve tahlil ederken, ilgi ¢ekici ilmi
neticelere gelmisler. Bizce her iki miellifin bir iddias1 ile razilasmak
olmaz. O da budur ki her iki aragtirmaci midya esatiri dili gorislerini,
"Avesta"yr kayit, sartsiz Azerbaycan halkinin dogma dili goriisii, dogma
eseri kimi kabul etmis ve bu goriislerini bagka kaynaklarla baghhig:
meselesine dikkat etmemigler. Bizce Atropatenlilerin Azerbaycan halki
arasinda yayilmig esatiri- dili goriiglerini dnce Azerbaycanda yasamig
Azerbaycan dili kabilelerin ve sonra "Avesta'nin herseyden evel
Azerbéycanllla§m1§ Atrapoten kabileleni ile ilgilendirmek lazimdir. Bu
goriis iddialarinin bir kismi yeni durumlar aldiktan sonra dogmalasmus.
Azerbaycanhlasmigdir. Bu bakimdan "Tabdik" ve "Melik Mehmet”
masalina bakahm.

Yeri gelmigken soylemek gerekir ki J.B. Cemenzeminli de, M.H.
Tahmasib de "Avesta" ile Azerbaycanlilarin bedi tefekkir ilgisini

gostermek igin esascn "Melik Mehmet" masalina istinad etmigler. Bu

1 Cemenzeminli J.B. "Azerbaycanda zerdiist adetleri” "Maarif ve Medeniyet” Jumali,
1927.
2 Tahmasib M.H. "Efsanevi Kuslar" "Vatan Ugrunda" Jumali 1945.

127



masaldan her iki alim hayli bahscttiklerinden biz "Tabdik"daki
mitolojik goriiglere miiracaat edecegiz.

M.H. Tahmasib "Melik Mchmet" hikayesindcki elma agacim Tirk
dili halklarin ulu havyan mitolojisi, mitoloji rivayetleri, anlayiglan ile
ilgilenmekten "Avesta'daki efsaneye godre, onu Allahlar mekdm
mukaddes Berezant dafinda hayli allahi1 ahura-mazde tarafindan
ckilmis hayat ve ebediyyet agacinin tezahiirii sayar. Biz buna itiraz
etmiyoruz. O "Melik Mchmed"deki clma agact ve bugiine kadar izleri
gelip ¢atmis bagka hayvan mitolojisi, antropormofik gorasleri bir sozle
esatiri alemin kalintilarini herseyden Once Azerbaycan halkinin soy
terkibinde duran Azerbaycan dili kabile birlegmelerinin onlarin biiyiik
silsilelerinin mitoloji gorisleri ile de alakalandirip mukayese ctme idi
dogru daha ilmi neticelere gelirdi, meselenin ilmi goriisi ise daha aymn
sckilde canlanirdi.

“"Melik Mehmet"deki anenevi mevzuya biz bazi Tirk dilli
halklarda rastliyoruz. Mesela, atropatenlilerde hi¢ bir ciddi igtimai
-siyasi, medeniyetle alakasi olmayan uygurlardarki "Tuglug Batur”
nazarndir. Bu hikdyede ikinci sijet hatti "Melik Mchmet'deki hattina
¢ok yakindir, az kala aymdir. "Tuglug Batur"da da bas kahraman Tuglug
Batur Melik Mehmet kimi kiz1 azad edip kuyudan gikarir, ama kendi
orada kahrl. Simurg kusunun yavrularini isteyen cjderhayr 8ldiriir ve
Simurg kusu ona yardim eder. Bu edcebi paralel bu anenevi mevzunun Tirk
dilli halklar arasinda atropatenle hicbir alakas: olmadan ahndigini ve
yayildigini ihtimal etmeye imkén veriyor.

Bir¢ok halklarda (Mesela: Eski musirlarda. siimerlerde 6zcllikle de

bazi1 Tiirk dilli halklarinda) muayyen bitkiler, agaclar mukaddes

1 Skazki Alma-Ata, 1963.
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sayllrmshr. Bu itikada gbre agaglarin meyveleri, yapraklari insanlar
(bazi hayvanlar1) genglestirir, ona ebedi hayat bahs eder ve hatta
bitkiler giiya OlilyG diriltir. Mukaddes agaglar onlarin gifa veren
yapraklar1 ve meyveleri eski diinyanin bir¢ok halklarinin mitologyasinda
tipoloji yolla yarannug diinya agact baglantihdir.

Bunlar bu agacin muhtelif gekilli tezahirleridir. Bu bakimdan
"Melik Mehmet" hikdyesinde onun meyvesi, umumiyetle birgok
hikdyelerdeki derviglerin verdikleri meyveler, "Tabdik" hikdyesindeki
"dirilik agac1” "dirilik giili"” seciyyevidir.

"Melik Mehmet" hikdyesinde deyilir ki, sahin baginda bitmis clma
agacimin ¢ok garib ozelligi vardir. Onun elmalann yiyen her bir koca 15
yaginda gence donermis. $Sah ise bu meyvelere hasret imis, ¢iinkii yctigtigi
elmalar gece calimirmig. Koca sah genglesmek agki ile ne pahasina olursa
olsun agacin meyvesine sahiplenmck istemis. Once gahin biiyiik sonra
ortanca oglu gece ela agasinin kegigini ¢ekiyor ki, seher onun meyvelerini
atasina hediye getirsin, ama miimkin olmuyor. korkak, kansiz, yalniz
sahsi menfaatleri i¢in canfesanhk eden, her tiirli algakliga et atmaya
hazir olan necip kardegine hiyanet eli uzatan, kiitbeyin meliki amansiz
evlatlar gece uykusuzluga dayanamayip yatarlar ve dev elmalar gahyor.
Nihayet ndbet kiiciik ogula geliyor; o yatmamak igin gece parmagini kesip
yarasina tuz basar ve yatmaz, ¢almaya gelen devle ¢arpisip onu yaralar ve
dev kagar, nihayet clmalart babasina gotiiriir sah yiyip genglesir.

Buna benzer motif ve "Tabdik” da da vardir. Hikdyenin kahramamnm
Tabdik bilmeden 6z bacisi Semsi Hanima agik olur. Bir giin Hanmim Tabdiga
"simdi ay Tabdik, agah ol ki, sen benim oglumsun, Semsi Hanim senin
bacindir. Sen bacinla evlenemezsin, sana Cahan Hanimi nasib goriyorum.

Allan diigiiniiniizli miibaret etsin".
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Tabdikla $Semsi Hanim bu sézii isitince kizarip kendilerinden
gectiler. Onlann kendilerine getirdiler. Tabdik Semsiye bakt, kilicim
cekip kendi yiiregine soktu, kendini 6ldiirdii. Semsi Hanim da onu
kucaklayip, bagin1 dévdii. Diigiin, demek yerine faryad kostu. Orgiin Hanim
da dirlik agacindan bir yaprak getirip onun yarasina koydu, diriltti,
dirilik giiliini onlarin burnuna tuttu. Her ikisi aksirip dirildiler. Semsi
Hanim Tabdigin boynuna sanlp yiiziinden optii ve "Gardas, fikir etme
gardas baciy, baci1 gardas: sevgilisinden daha ¢ok sever,. biz de siikiir
Allaha birbirimizi baci-gardas gibi seviyoruz'l

Goriildiagii gibi 6lmiis Tabdigi, Semsi Harmimu dirlik agacinin
yaprag "Dirlik giilii" hayata dondiriayor. Dirlik agac: insanlara hayat
veriyor. Bu motif birgok hikayelerde degisik sekilde vardir. Bu ve buna
benzer, umumiyctle, meyvenin, aga¢ yapraginin insan1 ya da hayvam
genglestirmesi, 6lmiiz, ebedi etmesi motifi bir¢ok eski halklarin
mitologyasinda genis olarak yayilmistir.

Beynelnchreyn halklannin-siimerlerin, Akadlarin eposu kimi
diinyada shret kazanmis "Gilgamis'daki bazi meseleler bakimindan
dnemlidir. Epos da denir ki, kahraman korkusuz Gilgamig "sihirkar” bir
bitki elde eder. Bu bitkinin giiya bele bir rahathg varmig. Onu yiyen
Olimsizlegir her zaman geng kalir. Bu bitkiyi elde eden Gilgamig ok
sevinir. O digiinir ki bitkiyi 6zii ve en ¢ok sevdigi dgma halki yer ve her
zaman geng kahr:

Bu bitki hosagelen bitkidir.
Onunla insan gatir hayata
Gotiirirem onu geperlenmis uruka

Yediririm halkimi viririm o bitkiyi

1 Azerbaycan Masallari, 6, s.67.
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Onun ad1 "gocadir” insan1 genglestirir
Ondan mende yiycrem gayidar geri

Lakin kahraman Gilgamisin bu arzusu yiireginde kalir. onun
ihmalkarlhig: yiiziinden "sihirli" bitki ¢ziine ve halkina degil yilana
kismet kalir.

Glya yilan "ihtiyarlan genglestiren” bitkiyi yiyenden sonra, itde
bir defa eski derisi degisir, boylelikle de genglesir, 0lmez olur.
Umumiyetle bir¢ok tedkikatqilarin fikrince, yilana Ovgi yilan miti
beynelnehreyn halklarinda genis yayilmigtir.

Stimerlerin eposundaki bitki insani, hayvani her zaman genglestirir.
Bu keyfiyetine gore de o "yashyr genglestiren” adimi almstir.
Azerbaycanhlann "Melik Mehmet" hikdyesindeki elmanin da aym
ozelligi vardir. Bu halklann csatiri-siyasi kurulugun, hatta ayn ayn
vakitlerde de oisa, insanlarn yagsadigi cagin suuru, hayatla ikiz dogulmug
tefekkdrii ile ilgilidir. Yeri gelmisken kayd edelim ki, y1lan miti ok eski
caglardan Azerbaycanhlarda, onun terkibinde igtirak eden Azerbaycan
dilli kabilelerde, Midyalilarda da vardir.

Azerbaycanin bir sira yerlerinde yilan totemi ile ilgili olarak
"yilan pir" "yilan piri” "yilan dag” adh pir, yer adlan vardir.
Ermenistanin Azerbaycanhlarin yasadig1 yerlerde de yilan pirleri
mevcutdur. Erivanda yasayan Azerbaycanhlar arasinda yilanlarla ilgili
boyle bir efsanc var ki, giliva bir zamanlar iki biiylik desteye aynlmg
yilanlar Agn (Ararat) dagimn eteklerinde vurusmuglar. O zaman Erivan
baglart bu vurugta yarah yilanlarla dolu imis.

Yilan ongonu o kadar genis yayilmis ki maisetde islenen gab-

gacagda onun sekli kabartilirmig. Bu bakimdan Azerbaycanda tapilmig
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(eranin ilk esirlerine ait) kabin iizerindeki yilan resmi ilgi gekicidir!.
Tahminen bu kabin sahibi olan kabile veya kabile birlesmesi yilan1 érmiig
ve buna gore de kab iizerinde onun seklini kabartmugtir. Belki de bu kab
yilan ongonu ayin oyunlarinda iglenmig olabilir. Bir ¢ok hikdyclerde,
destanlarda yilana tapinmanin izleri simdiye kadar kalmistir. "Ava
Pirim" "Yogurt Satan" v.s. Hikayelerde bunun muayyen aldmetleri vardir.
Bu hikdyelerdeki yilan mitinin kalintilar1 ve kokleri iki kaynak ile
bunlardan biri Azerbaycanin soy kiitiigiinde igtirak eden Atropaten v.b.
kabilelerin itibarlis ile, digeri Azerbaycanin halkinin esas soyunda duran
Azerbaycan dillilerin yilan ongonu ile ilgilidir. Kaggarli Mahmutun
caginda Oguz v.b. kabile birlcgmesinin hakanina "Buka Budrac” derlermis.
Hatta bu kabile yenilmez bahadirlarina da bu adi verirlermis. Buka
yedibagh yilan (ejderha) demektir. Tiirk dilli halklar pars sézi
"ejderha"dan dnce 6z sdzii "buka"yi iglemiglerdir.

Burada bir yoniide agiklamak lazimdir. Azerbaycan halkinin
soykokiinde istirak etmis Oguzlar-Kipcaklar ve bu kimi kabileler bazen 6z
kabile birlesmesinin angononu veya dvdiigii mitin adim1 bu kabile
birlesmesinin bilicisine, bas dincisine, hakanina, biiyiiklerine dec
verirlermis. Bu bakimdan "Tengri" sozine dikkat edilmesi lazimdir.
Kaggarli Mahmut "Tengri” séziint $dyle agikliyor: "Tengri yine bunlar
(sohbet miishiman olmayan Tiirklerden geliyor) bilici kimseye Tengri kan
diyor]ar"2

"Tengrikan" "Tangrikan" "Tangn" ve "kan" sozlerinden ibaret
s6zdir. "Tangri"- Allah, "kan"-ata, "kan"-Hakan manasindadir.
(nazal'nin "n"-ya c¢evrilmesi Tirk dillerinde karakterik haldir).

"Tangrikan" "Atatann", "Kan Tangi" demektir. Demecli, "Tengri" sOziinden

1 Bu kab Nizami adina Azerbaycan edebiyati miizesinde sergilenmektedir.
2 Kaggarli Mahmut, Divani Liigat it Tiirk terciimesi ¢ev.Besim Atalay, 1941, s.377.
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olan "'Tengrikan" bilicilere, aksakallara, hakanlara denilir. (O zaman
her bir hakan 6z kabilesinin hem diinyevi hem de ruhani biiyiigii, rehberi
idi). "Buka" da bu kabil sézliidendir. O hem kabile ongonunun adi, hem de
kabilenin dili ve diinyevi rehberine, hatta yigitlerine verilen ad olmustur
(Midya sahi Astiakin adi ejderhadir. Thtimal ki sahin adinin ejderha
olmasi- ejderha 6vglisiiyle ilgilidir.

Yilana tapinmanin son zamanlara kadar birgok Tirk dilli kabile,
etnik grup ve halklarda vardir. Kizillilanin esas itikat ettikleri
ongonlardan biri de yilandir. (Kizilhlarin dilinde "qalan”) Azerbaycan
hikayelerinde, destanlarinda rastgeldigimiz ser ve hayirhah yilanlan
ejderhalan her seyden énce bu arazide yagayib yilana 6ven (helelik ach
belli olmayan) kabile ve 6zellikic de "buka” ongonuna tapinanlarla
ilgilendirmeliyiz. Aksi takdirde meselenin genis ilmi manzarasi ortaya
¢tkmaz. Yilamin, ejderhanin sonradan halk tarafindan ister bedii
yaraticthginda, tarihi hadisclerle ilgilidir. Yilana, ejderhaya itikat
eden kabile birlesmeleri bagka ongonu tapinan kabile birlesmeleri ile ister
goniilld, isterse de zor giiciine kaynayip, kangsirken giiclii yad kabilelerin
ongonu {stin gelmis, béyleclikle de yilana, cjderhaya pis miinasebet
yaranmistir. Gegmiste yilana ejderhaya itikad eden basc, bilici, Kasgarh
Mahmutun tabirince Tengrikan, Tangrikan yeni kabul ettigi hissi
uyandinir. (Bunu kavugsmada istirak edren bagka kabile de edebilir) ve
belki de bununla yilana ejderhaya nefret teblig eden hikayclerin ilk
sekillerinin, bela demck miimkiinse, ilk varyantlarinin shemi o zamanlar
yaranmgtir. Ciinkd sonradan hikayelerde yilana nefret motifini yaratmak
hi¢ de aktiiel olmazdi. Halk ise kendinin beynini mesgul eden meselelere
derhal, esasen sifahi stz yaraticalhig vasitasiyla cevap verdi.

Yilanin yavas-yavas bu veya baska sebeplere gére nazardan

dismesi "Tahta kili¢" hikdyesinde acik gckilde izah edilir. Fikirimizi
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aydinlatmak i¢in onun kisa mazlumunu hatirlayahm: Sah oglu ve vezir-
vekile ava gikar. onlar avdan sonra sefali bir yerde ¢adir kurarlar. Sahin
oglu haya ettiginden kendi ¢adirini bir kenarda kurar”. Sah yatmig
oglunun yanina gelib goériir ki, bir kizil yilan onu 1sirmak istiyor. Sah
ayakkabisinda yilana su verir. Yilan suyu igip geri ¢ekilir. Birkag giin
sonra gchre gelirler. Sahin hanimi hastalamir ve oglunu -sehzadesini-
cagirib nasihat ve vasiyyct edip 6liir. Babasi evlendikten sonra sahzade
anasmn vasiyetine gére muayyen miiddete dogma iilkesini terk eder. sonra
av zamamn kizil yilanin ¢adirina girdigi yerde Tahta Kilig adh bir oglana
rastlar. Tahta Kilig §ah1ﬁ annesinin vasiyetinde dedigi insam 6zelliklere
malik olduguna goére, sahzade onunla dost olur. Onlar yabanci iilkede bir
yerde kardes gibi yasarlar. Sahzade bu yabanci iilkenin sahinmn kizim
sever ve dost Tahta Kilicin komegi ile onunla cvlenir. Diigiin olur. Sahzade
kizin yanina gitmek isteyince, dostu der ki: "Goy gabarca ben gideyim
sonra da sen gidersin” Tahta Kilig kizin yanina gidip onun agzina iifler. O
anda kizin agzindan onbir yilan gikar vé o hepsini dldiiriir. Onceler kiz1
kime vermislerse gece bu yilanlardan biri kizin agzindan ¢ikip beyi 1sinp
oldiriyormus. Bu defa ise Seher saha haber gider ki, Kiirekenin sagidir.
Buna ¢ok sevinir. Bu zamandan sonra sahzade avradi ve dostu tahta
Kiligla Atasimin yanina gayidir. Sahzade ve Tahta Kilig ilk defa
goriistiikleri yere giderler. Burada oglan Sahzadeye der ki "Biz
ayrilmaliyiz ve gsahin bize verdigi var-devleti, kizi bélmeliyiz.” onlar
var devleti yariya bolerler. Onlar talep ediyor ki kizi da yar1 bolmeliyiz.
Sahzade yalvarir. "Onun payina diisen var-devleti gotiirsiin, lakin kizi
bdlmesin. Oglan razi olmaz. Nihayet, schzade kizdan imtina eder el
geker. Oglan buna da razi olmaz. O kizi bir agaca baglayip ve bélmek igin
kiligla ona yakinlasmakta da, yaz1 kiz korkusundan kusar ve agzindan

yilanlar diiger. Bundan sonra oglan kilici yere koyup "Bu ¢ikmasayd: bir
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giin seni 1siracaktl. Bu mal-devlet ve kiz senin olsun. Kardesim bil ben
insan degilim. Ben bu yilanim ki baban iyilik edip bagmak tayinda bana su
vermigti” Oglan yine yilan olub bir ¢ukura girer. Sehzade yurduna gider ve
¢ok mutlu bir hayat stirer.

Kisa mazmununu verdigimiz bu masalda yilan toteminin izleri agik
goriilityor. Masalin yaraticisi, ihtimal ki bir taraftan gegmig totemlerine,
belki de kabile birlesmesi kendilerinin arasinda hele de totemlik izini
yitirmemis "Kizil yilana" 6ziintin kémekgisi, hamisi, zor iglerde tatina
catan kimi bakmustir. Diger taraftan, ele bu masalin yaraticis1 belki de
yilan ongonunun toteminin yavag yavas bagka totemle es olunmas ile ilgili
olarak, ona karsi nefret hissi cogturmusg, yilani insan saadetinin (burada
aile saadetinin) diigman gibi takdim etmistir. Demeli, bu masalda yilan
hem ger hem de hayirli bir kuvvenin zoomorfik tipi gibi bize gelmistir. o,
hem insanin dostu, hem de diigsman gibi hareket eder.

Buna gore de biz Tahta Kilig masalinin ilk siijet kurulugunun hig
olmasa bu iislublu hikayesindeki fikrin yaranma tarihini, yilan ongonunun
vavas yavag bagka bir ongonla ona karg gegit devri ile ilgilendiriyoruz.
Elbette bu gegit devri ¢ok uzun 6miirlii olmustur. Sonralar masal tiretenler
bazen gegigin ananesini devam ettirerek, eserlerine yilanla ilgili olaylar,
epinotlar ¢aimiglar. Boyle masalin yarandigr ¢agda ise Azerbaycan halki
arasinda yilan ongonuna inanan zor idi. Lakin buna bakmayarak
Azerbaycanlilarin sonraki devir sanatinda, hususiyle masallarda tatbiki
sanatta yilan ejderha motifi uzun miiddet yasamigtir.

Yilan-Ejderha ile ilgili onlarca masal saymak miimkiindiir. Biz
onlarin biri tizerinde durduk. $imdi de onun tatbiki sanatta ve resimlerde
tecesstim cttirildigine dair goriis sunalim. Bu bakimdan Azerbaycan
halilan1 ¢ok seciyyevidir. Halka miitchassis Latif Kerimovun fikrinci,

yilanin stillestirilmis hahisi hahlarda ¢ok islenen ornamentlerdendir.
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Armehar Sagizyan Ermeni hahcligindan bahs ederken der ki:
"Halida islenen bazi1 ornamentleri, bediileri (hahislar1), sekilleri
hususuyla ejderha tasvirini ermeniler, Selquklular vasitasiyla garktan
almistirl.” Bizi burada Selcuklulardan basta halklara ge¢mis hahislarin
ornamentlerin hamisi yok, yalniz ejderhanin seklinin dokunma meselesi
ilgingtir. Ermeni halka miitehassis V.S. Temurcan der ki "Berlin miizesinde
Ejderha ve Kartahn (simurgun) doviisiinii tasvir eden hah vardir. Birgok
hali miitehassislar1 derler ki, bu haly, kazakta, halk agzinda 13. asnin 50.
illerinde dokunmustur2”. Bu halinin siijeti "Melik Mehmet "masalindaki
Melik Mchmet ve Simurg kusunun ejderha ile doviismesini hatirlatiyor.
Eger bu hali bircok miitchassislarin dedigi gibi 13. asirda Mogollarin
Kafkasya'da olduklari zaman kazakta dokunursa, onda A.Sagizyamin
"Halida ejderha muotifi selquklularla ilgilidir" fikrine istinad edib bu
halida Oguz-Selquk medeniyctine aittir. Ya da onun tesiri altinda
dokunmustur.

Aciktir ki, Azerbaycan halkinin etnik terkibinde istirak eden
Oguzar, kismen Uygurlar, Selguklular ve bu gibi biiyiik kabile birtegmeleri,
silsileleri Cin halk: ile medeni, ictimai, tarihi alakalarda olmusturlar.
Eski Tiirk dili halklarin, Azerbaycan halkinin soy terkibinde istirak etmig
atropaten mitlerinde yilan, ejderha miti hususi yer tuttuguna gore, onun
tasviri ince sanatinda da (ejderha motifi) hayli iglenmistir. Vaktinden
asthi olmayarak Kafkasya'ya Uyguristandan, Orta Asyadan gelen Tiirk
dilli halklar ve onlarin hall ustalart temasta olduklan halklarin hali

medcniyetinin daha da kamillesmesine ornamentlerin zenginlesmesine

1 Sakissian A, d'Ast Armcnem, Paris, 1940.
2 Temurcan V.S., Ermenistanda Halicilik (Ermeni dilinde) Erivan, 1955.
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hizmet etmisler. E. V. Solamzade ve K.Kerimov Azerbaycanda minyatir
tarihinden bahs ederken der ki "Bu uygurlulardan gegme sanattirl,

Yeri gelmisken kayd etmek lazimdir ki, vahsi yirticr ve
ehlilestirilmis hayvanlara, her tiir kuslara, bitkilerc, meyveli, meyvesiz
agaclara, tabiatin bazi olaylarina kdy cisimlerine, Giinege, aya, atese
bunlarla ilgili 151ga, efsancvi hayvana ve kuga ovgiiler yagdiran eski
diinya halklarinin, o siradan Tiirk dilli halklarin ulubabalar1 bazen
{Oguzlarda kartal, glrgl* , umay, 0kiiz, canavar, aga¢ v.b) bu kuslarla
hayvanlarla, agaclarla, bitkilerle v.s. ile yaranislarinda, soylarinda
akraba baglar oldugunu iddia etmigler. Onlar 6zlerinin ongonlarini
hersecyden kabil ve giiglii zanneder, tapindiklarint her geyin-hayatn,
insanlann, 6z kabilelerinin yaraticis1 gibi kabul ediyorlardi. Buna gére de
bazt adi bir kus, bast gokleri delen bir dag, giizel, zarif bir gigek, tath
meyvelerin agirhgindan budaklan asagi sarkmus agag, evcillesmis veya
vahsi bir hayvan, bu genis kidinatin yaraticist ulubabas: sayilir. Mesela
eski oguzlar ulu babalarimi kendilerinin ongonlan ile baglamislar.
"Oguzname'nin uygur versiyonundaki Oguzun, yeni kabile seceresinin
tasviri buna en iyi bir 6rnektir.

Oguzdan bahsetmenin onun ata-anasi hakkinda kisa malumat
vermek gereklidir. Paris Milli kiitiphanesindeki "Oguzname"nin
elyazmas: iizerinde ciddi, ilmi ¢alisma yapan A. M. Serbak der ki "el
yazmasinin ikinci satinn 1. ve 3. sOzlerinin arasinda 0kiiz resmi
cikilmigtir.2” M.H.Tehmasib de bir ok bilginler gibi bu delile istinad

ederek der ki "Oguzun atasi okiizdiir"3.

1 Salamzade, E.V., Kerimov K., 16.Asirda Tebriz Minyatur Mekiebi ve Ressam Sultan
Mehmed Azerbaycan, 1959,
Yiruct bir kug.

2 A.M. Serbak, "Oguzname-Muhabbeiname" 1959.

3 M.H. Tahmasib, Dede Korkut Boylar: Hakkinda", 1961.
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Bu versiyaya gore Oguzun anasi ay-kagandir. Ay Kagan hakkinda
ilim gevresinde ilging goriisler vardir. AN, Berngtam Ay Kagan hakkinda
bahs ederken onu Akadlarn, Siimerlerin tanrilar anasi ve sonralar dogum
ilahesi gibi de tinlenmis istara benzerl. Dogrudur. . istar da ilkin tanrilar
anasi olmugtur. Ay Kaganda Oguz yan totemin, yan tanmnin, yan
zoomorfik hayalin anasidir. Birgok delillere istinaden vakti ile Oguz da
miistakil totemdir. Sonra bazr Tiirk dilli kabileler halklar o siradan
Uygurlar Oguzlarin cfsanevi babast -initik seciyyelerle siislenmis Oguz
Okiizle v.b. ongonlarla karsilastinlmig, boylelikle de onu hem de Okiizie
ilgili yar tanr, yani insan totem saymuslar.

Bir ¢ok eski halklarn o siradan Azerbaycanhlarin soykdklerinde
istirak eden soybirlesmeleri ve onlarin ulu babalarn koklerinin 6z
ongonlarinda aktardiklarindan resasen ulu nine-ana ile) ongonla, totemle
(Antropolijik-Zoomorfolojik) aym kokten olduklani inanci ile
yasadiklarindan insanin hayvanla yakinhgina da inanmiglar. Bu
yakinliktan, ilgiden yaranan insan-varlik adeten yarn totem, yan ilahi
olurdu. O insanlarin soyun yahut soylann yenilmez koruyucusu gibi olurdu.
Boyle bir inang Tark dilli halklarin atalarinda da olmusgtur. Oguzun
atasimin 0kiz, Aksmin atasinin kurt, Altaylarda ulu ata Nisidunun
anasimn kurt totemi olmasi buna iyi bir drnektir. Yakutlarda Gu kusu ulu
ninedir. Azerbaycan masallarindaki Aygir Hasan Uygurlardaki Tuglug
batur tipleri béyle bir inancin tezahiiridiir. basat tipi de bdyle bir inancin
yetistirmesidir. Basatinda ata-anast Zoomorfolojiktir. Oguza basata,
Tuglug Batura, Aygir Hasana ve bazi halklarda bdyle bir inangla ilgili
tiplere dikkat edilirse, hepsi yenilmez, gok giigli, diigmana istin

gelenlerdir. Onlar yan totan yan ilahidirler.

1 AN. Bemgtam, "Ofuz Kagan”, 1935,
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Yukarida bahs ettigimiz gibi eski Tiirk dilli kabilecler 6z
hakanlarint da ilahilestirirdi. Yarn totem Oguzun anasi Ay kagan ile
istar ilahesi arasinda mitolojik yakinhk vardir. Lakin bu fikrin miiellifi
A.N. Berngsatm ile bu tedkikatida ¢ok hakl olarak, Ay Kagan1 Umaya
benzeterck yazar ki "Ay kagan Tirklerdeki ev ocaginin hamisi Umayla
stk1 baghdir. O, eski ve yakin ge¢migini Tiirk cemiyetinde mevcut idi.l" Bu
fikre A.M. Serbak, daha sonralar M.H.Techmasib ortak olmuslardir.
Agikdir ki Umay bir ¢ok Tirk dilli kabilelerin ongonu hem de ugaklan
himaye eden ilahc imis.

Ay Kagan ilahesinin ayla ilgilenmesi meselesi ilmi hallini
tapmamigtir. Her {i¢ alim bu benzerligi dikkat merkezinden kagirmglar.
Bizce Uygur "Oguzname”sinden goriindiigii gibi, ilahi kuvveler, angonlar,
ilaheler hatta yan ilahi insanlar adeten bu veya bagka derecede 151kla
ilgilidirler. Onlar esasen, 1g1kla sert bir yere inerler. Mesela Oguzun giines,
ay, yildiz oglanlarim1 dogan kans ile ilk goériisiinii hattrlayahim. "Yine
gunlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde kdy tannsina tapindi. Karanhk
diigtii, kdyden bir kdye 151k disti. Giinden 1g1kli, aydan parlak idi. Oguz
Kagan yiiriidii. Gordii bu 15181n arasinda bir kiz var, tck muruyorz."

"Tan agarirken Oguz Kaganin ¢adinna giin gibi 151k girdi. Bu 15181n
icinden giimiigii biiyiik bir erkek kurt ckt3.”

"Yaruktun" (sigin) iginden ¢ikan crkek bori-erkek kurt zor
zamanlarda yan ilahi, yan insan, yar1 zoomorfolojik Oguza yardim
eder?. Oguz tipinin mensei clece de bu adin s6zagimi-ctimolojisi ates, 151k,

mefhumu ile sik suretle baghdir.

1 AN,Bemgtam "Oguz Kagan” 1935.
2 Serbak AM. "Oguzname"

3 Serbak, ad.e.

4 ad.e.
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Azerbaycan masallarinda, destanlarinda Antropomorjik, yar
antropomorjik tiplerde, adcta 1s1k vasitasiyla yere inerler "Tabdik”
masalinda giinesle kara devin izdiracindan dogan Tabdik da 1gik ile
birlikte yere diigiiyor.

Tabdigin Tacir Siilcyman tarafindan tapilmasina dikkat edelim. O
ogulsuzluk derdini unutmak igin gehire gezmeye ¢ikar. "Stileyman Tacir bir
nige kii¢e gezdi, bir zaman gegti. Ahirda gece yansi oldu. Ayin karanlig;
idi. Siileyman tacir eve dogru geliyordu, bir de gordii bir inilti geldi, bir
151k karanhgy yara yara yere diistii. Siileyman tacir bu ige sasirdi. Yavag
yavas 151k diigsen yere geldi ki, burada bir ugak var. Siileyman tacir kendi
kendine dedi "Hudaya ¢ok siikiir., kdyden bu suag bana saldin. Siilcyman
tacir usagr kucagina alip evine getirdi. Biitiin olaylart karisina, kizina
masal eyleyip dedi:

- Bu cocuk 1g1kla, safakla gokten distii!.”

[htimal ki "Tabdik" ve bir ¢ok masallarda ilahi, antropomorjik
tiplerin 1sikla, 11k ile birlikte yere inmesi zahir olmalan Azerbaycan
halkinin soykdkiinii teskil eden csas Tiirk dilli kabile birlegmeleri
silsilelerinin o siradan Oguzlann, Kipcaklarin, Selguklulann kismen
Uygurlularin  v.b. mitik tefekkiri ile ilgilidir.

Yukaridaki agiklamadan da goriildiigi gibi Oguzla ilgili olan
efsancenin Uygur varyantinda ilahi mefhumlar, totemler, ilaheler, yart
ilaheler, gdkten 151k vasitas: ile inerler ve sanki 1s1ik onlar, insanlan
takdim ediyor. Eski Tiirk dilli halklarda boyle tasavvur varmig ki, ilahi
kuvveler 151k vasitasiyla tezahiir ederler. Bizce Ay Kaganin adinin Ay-

151k ile ilgilenmesi de bdyle bir inancin tezahiiradiir. Lakin efsancde Ay

1 Aczerbaycan Masallan 3. cilt 1962.
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Kaganin 1gikla baglihg: azdir. Tahminen onun 151k, ayla alakas1 6nceler
daha sik olmustur.

Efsane Ay Kaganin 1sikla alakasinin zayif olmasi belki de bu
efsanenin sonradan ugradig) degisikliklerledir. Aciktir ki bir sira tarihi
ictimai olaylar esatiri, esatiri-dini goriislerde degisiklikler meydana
getirmistir. Ayni sebepler Oguzlarin ve bazi Tiirk dilli kabilelerin eski
tarihe malik mitolojisine, dini-felsefi goriislerine, bedii zevklerine tesir
etmis az-¢cok degisiklikler yaratmistir. Buna gore de mitlerle ilgili
efsaneleri, masallar1 hatta bazi yazili tedkik ederken, gok ihtiyath
olmak lazimdir. Bu veya bagka cski efsaneye, masala yazarla yada
goniilli girmis "yeniligi" "ilaveleri” gdrmek ve onlarin esas efsaneye
dahil olma scbeplerinin tarihi, esatiri, felsefi, bedii koklerini hemen
ogrenmek gereklidir.

Ay Kagan hakkinda fikir yiiriitiirken, onun en ilkinin esatiri 6zelligi
nazara alinmal, o6zelliklerin amancisza silib attig1 asatiri keyfiyetler
mimkiin oldugu kadar kaldirmimaldir. Ay Kagan ilk hususiyetlerini,
ilaht konumlarini ne kadar degisse de yart zoomorfik (hem de mubhtelif
totemleri 6ziinde birlestiren), yan totem dogmak 6zelliklerini gizletir. Bu
da alimlere imkan vermisdir ki, onu kah eski, Sarkin en meghur ilahesi
istarla, kdh da Tirk dilli halklarin umay: ile ilgilendirsinler. Eger Ay
Kagan ilahi kuvvelerle bagli olmasaydi. Onun oglu Oguzun kdinatla
sembolik sekilde bag kurulmazdi. S.P. Tolitov! ¢ok hakli olarak der ki,
"Oguzun "lgik stihiyas1” (Birinci karis1), "Su itihiyas” (ikinci karisi)
izdivacindan kainat yaranmir.” Bizce Ay Kagamin etnik koki Tark dilli
Sakkabilelerinin ay ilahesi ile aymidir. Yakutlardaki Ozbcklerdeki
"Aymt” adh tanrnnin adimin kokii E.P. Pekarskiye gore "ay”"//"ai"dir. Bu

1  Tolstov S.P. Perefitki Totemizma, 1935.
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o

ise bir ¢ok Tiirk dillerinde, hususiyle yakut dilinde "yaratici” "yaraticl

"o o

baglangi¢" "hayirhah baglangic” "tann" "insan yaratan” v.b. anlamlari

vardir!. Saklarda ana ilahe olan "ay" “ai" ilahesi mitolojik bakimindan
da aynidirlar. ya da birbirine ¢ok yakindirlar2,

Yukarida bahsettifimiz gibi Oguz kabileleri 6z atalarini esasen
yar zoomorfik Oguza dayandirniyorlar. Oguzun yart zoomorfik olduguna
dahi iyi tasavvur etmek igin biz onun ana-babasi hakkinda kisa bilgi
verdik ve dedik ki, bir ¢ok alimlerin kayd ecttigi gibi anas1 Ay kagan
ilzhe, babast ise ¢ok eskiden Tiirk dilli halklarin zoomorfik totemi olan
okiizdir. 5.1, Pudenko diyor ki saraylanin duvarlarinda tasvir edilmis
sirler, Okiizler, yart insan girler, yari insan okiizler, saraylarin mitik
himayecilcridirler3. (Azerbaycanda bir ¢ok biiyiik feodal han, evlerinin,
kervansaraylarin kapilarinin ya istiinde, ya da yanlarinda sir hekk
olunmustur. fhtimal ki sirlerin bu heykel-resimleri eski sark mimarlig
gelenegi ile baghdir. Sirlerin hekk olundugu gaglar hemen halk sire mit
gibi bakmamistir. Buna yalmiz eski mirﬁarhk geleneginin tezahiirii gibi
bakilmahdir). Tesadifi degildir ki, eski Tirk dilli kabilelerde il

nooress

adlarindan biri de ud (6kiiz) olmustur? ve bu il sadece "ud il"- "6kiiz ili"
diye isimlendirilmigtir.

5imdi biz yenice dogulmusg bir Oguza dikkat edelim. O adi ugak
mudir? yok o da zahiri goriiniigii ile bir ¢ok halklarin mitologya tarihinde
dogulmus yar1 totemlere, yan ilahelere benziyor. Lakin Oguzun muayyen

orjinalligi var. Onun bedeninin uzuvlan muhtelif hayvanlara benziyor.

Pckarski E.P. Slovari Yakuiskopo 1959.

Seyidov M, "Kizil Déviis¢ii"nin soy-etnik ialeyi hakkinda, 1981.
Rudenko S.1., Iskusstvo Altaya 1961,

Kaggarh Mahmut, a.ge.,

DO RN =
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"Belli olsun dediler. Onun goriiniigli bak budur (8kiiz schli gosterilir).
Bundan sonra serindiler. Yine giinlerden bir giiniide Ay Kaganin gézii
parladi, oglan dogdu. Usagin yiizii gbk, agz1 al kirmmuzi, gozleri al, saglari,
kaslar kara idi. Giizel meleklerden de glizel idi. Bu ugak anasinin dosiiniin
ilk sttinii igti ve daha i¢medi. Cig et, ag, sarap istedi, dil agti. Kirk giinden
sonra emekledi, yiiriidii, oynadi. Ayagi 6kiiz ayagy, beli kurt beli, gdgsii ay1
gogsii idi. Bedeninin tiimi stk tiyle ortiili idi."]

Oguzun zahiri goriiniisli, onun yan zoomorfik oldugunu gésterir ve o
ilk bakista acaib goriinebilir. Bu acaibligin sebebi simdiye kadar hig bir
aragtirmacinun dikkatini celb etmemistir. Ne i¢in eski Tiirk halklan onun
azalarim muhtelif hayvan bedeninin boliimiilerine benzetiyorlar? Bu
tesalidiifi midir? Bu hal tarihi ve bundan asih olarak mitolojik olay ile
ilgili degil mi? Bizce bunun bdyle bir sebebi olabilir. 24 Oguz (baz:
kaynaklara gore 22) kabilesi olmustur. Oguz kabilelerinin her birinin
kendine ait bir totemi varmig2. Oguz ise onlarn efsanevi ulu babalan idi.
24 Oguz kabilest birlesik Oguz birlegsmis kabilesini yaratirken giiglii, adl,
sanh kabileler ayag) 6kiiz, gdgsii ay1, beli kurt beline benziyor. (Yalniz
Tiirk dilli halklara degil, diinyanin bir¢ok halklarinda bu veya bagka
bitki, agag, kus, hayvan, ata gibi kabul olunmus hatta bazi aile
birlegsmeleri, kabileler bu bitkinin, kusun, hayvanin adini tagimigtir).
Oguz birlesmis kabilelerin bas ongonu olduguna gore, onda bazi kabilelerin
ongonlarinin alametleri kendi eksenine ¢ekmisgtir.

Kurt-béri toteminden evvel Oguz hakkindaki efsancnin uygur
versiyonunun sonuna yakin bdyle bir olaya dikkat edelim. Oguz han
"Sagda kirk kulag agag¢ uzatti. Onun basina kizil toyugu koydurdu,

ayagina isc ak koyun baglatti. Sonra kirk kulag aga¢ uzatti. Onun bagina

1 Serbak, A M., Oguzname.
2 Hira ham Ebulgazi Sicre Terakeme 1957.
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gimis toyug ayagina ise kara kayun baglatti. Saga bozoklar, sola g
oklar yerlestirdi."}

Bundan da anlagihyor ki, bu versiyonda Oguz kabilelerinin en
meghurlarimin bozok ve iigoklanmin yerlestikleri arazinin muayyen uca bir
yerinde kirk kulak agacin baginda altin ve giimis toyugun heykelini, ya da
mukarrasini hazirlayip koyarmuslar. Dibine ise ak ve kara koyun
baglarmuglar. Agiktir ki bu toyug ve koyun bu kabilenin mitik gorisleri ile
baghdir ve bdyle kabilelerin zoomorfik totemi olmustur. Birgok alimlerin
apardiklar1 aragtirma gosterir ki, Tiirk dilli kabileler tapindiklan
ongonlarin mukarrasim, heykelini, (sibirde, Altayda ve bu etrafda
yasayan pek ¢ok Tiirk dilli halklar o siradan kizilhlar bdyle heykellere
"lekan” derler) hazirlayip ona sitayis ediyolarmis. Hatta onlar bu
ongonlann heykellerinin kargisina muhtclif vemekler de koyar]arm1§2.

Biitlin bu aragtirmalar esasen 19.asrin sonu 20. asrin baglarina aittir.
Oguznamenin yaziya alindig: (11-12 asirlar) zamanlar gidip ¢ikiyor. Belli
ki Azerbaycan halkinin soy-etnik terkibinde Akkoyunlu ve Karakoyunlu
adlh iki biiyliik kabile birlesmesi meydana gelmistir. Belki de
Oguznamedeki (Uygur versiyonu) Kara ve Akkoyunla isimlendirilen
kabileler sonra kendi Zoomorfik totemlerinin adiyla adlanmig ve
Azerbaycan halkinin tarihinde biiytik rol oynamiglar. Bu kabilelerde
koyun totem olmus ve kabile de onun adi ile adlanmusgtir.

Yukarida dedik ki Koktiirk'd kurd da Oguza takdim olurken gékten
stanmn iginde gelir ve son zamanlarda Oguzlara yardima olur3. O, Oguzun
ordusunun basina geger, onlan agir yollardan gegirir. Zaman cfsanedcki

kurdun zoomorfik seciyyesini tamamiyle silememigtir. Bu da onu gosterir

1 Serbak a.g.c.,
2 Zelenin O.K., Kulit Ongonov 1936.
3 Serbak AM. age,
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ki kurt ¢ok yayilmig bir totem olmustur. Onun Sia ile ilgisi Oguzlara
yardimi v.s. Esatiri seciyyesinden bagka, kendine has hususiyeti, iz
seklinde olsa da cfsanede kendini gizleyebilmistir. Kurdun $aa ile ilgisi
¢ok ilging mitolojik olaydir, Tiirk dilli halklarin ¢ogunda kurt ve aslan,
glinegin remzi, hayvani tecessimi idi. Kurt giinesi temsil ettiginden
mitoloji efsanelerde esasen gila ile birlikte verilir. Bundan bagka kurdun
Oguzname destaninda bir sira mitoloji seciyyesi azda olsa kendini
koruyabilmistir. Bu kurdun esatiri seciyyelerinden biri imis. [zi kalmg
seciyye hangisidir. Efsanenin uygur versiyonunda Oguz ogullan (Giin, Ay,
Yildiz, Gok, Dag, Deniz) dogduktan sonra biiylik meclis kurar ve orada
kendini hakan ilan edip der ki: "Goy buyan (bedbahtliktan kurtulan)
bizim damgamiz, G6k kurt uranimiz (harbi ¢agringimiz) olsun.”

Bu pargada anlagiliyor ki Oguzlar boriye-kurda hem de harbi
gaginsin remzi gibi bakmuglar. Buna goére o harbde Oguzlara yardim eden
totem olmustur. Kurt muharebede Oguzlann koruyucusu olan Ongondur. O
efsanede "Harbi ¢agirig"- "uran” remzi gibidir ve kendi esatiri seciyyesini
zamanin yenilestirici tesirinden koruyumustur.

Kurda tapinmanin izleri "Dede Korkud" boylaninda da kendini
(eserin yaziya alindigt doneme kadar) korumugtur. Kurd totemi
Oguznamenin Uygur versiyonundan gordigliimiz gibi, esas totemlerdendir.
Yakin bir ongon "Kitab-1 Dede Korkut"da yalniz iz gibi kalmisti. Bir gok
Dede Korkutgular iddia ederler ki destanin boylar1 13.asrin sonu 14.asrn
baglarinda yaziya alinmigtir. Oguzlar artik islam dinini kabul etmislerdi.
Yeni din onlann eski mitik goriislerine kendi tesirini gdstermistir. Buna
gore de vakti ile Oguzlarda esas totem olan kurd-bari boylardan silinip,
kurt totemine inancin izleri hatta, simdi de Azerbaycan reyonlarinda
vardir. Baz: ihtiyarlar "Kurt gérende selavat getirir" derler. Bu ifadede

kurda tapinmanin izlerini gostermektedir.
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M.H. Tahmasib ¢ok dogru bir goriig sunmustur ki, kurd mukaddesligi
Dede Korkut boylarinda Kazan Hanla ilgilidir. O kendi ecdadini kurdun
erkegine bagliyor. Kurt toteminin izleri kendini boylarin en eski en "koca"
belki de Oguzlarin totemist bakiglari ile esit olan Kazanla ilgi
kurulmusgtur. Bu duruma gore vakti ile Oguzlarda kurt totemi giigli
olmusgtur. Yukanda dedigimiz gibi Kazan soyunu kurda baghyor. Su
mitolojik delilde , "Kurt vakti ile genig yayilmig ongon olmustur.
tahminimizi dogruluyor. Ciinkii ok meshur ongonu soyun kokii sayarmuglar.
Belki de bu kurt toteminin kazanla ilgili olan cfsanesi de mevcuttur. Dede
Korkut boylarinda kurt yalriz kazanla beraber anthyor.

Ileride Azerbaycan mitologyasinda diinya agacina ve onun remzi
ollan agaclara, bitkilere tapinma husus yer tutuyor. Bu mitoloji inana
yalmz Tiirk dilli halklarda degil, eski diinyanin bir¢ok halklarinda
vardir.

Azerbaycan halk yaradihglarinda diinya agacinin mitolojik
scciyyelerinin aragtirilmas1 bir¢ok meselelerin aydinlatiimasina
yardmmct olur.

Tark dilli halklarin, o siradan Azerbaycan halkinin agaca-bitkiye
tapinmasi ile baska halklarin inanglari arasinda ilging benzerlikler
vardir. Eski Misirhlarda kainatin, hayatin yaranmasim bitki/agag ile
baglanti kuruyorlar. Onlann mitolojisine gore, giineg Allahi lotos adil bir
bitkiden yaratmigtir.

Misir mitologyasinin miitchassist M.E. Matye der ki eski Misirhilar
icin bitki/aga¢ miti esas mit olmustur. Matue "Bazi mitlerde kdinatin
yaratilmasi bitkilerle ilgilidir. Mesela cfsanelerin birinde denildigine
gore yeri 1s51klandiran, zulmette yasarmg. Gines evlad-r ibtidai kaosdan
ucalmig tepenin iistiinde boy atan Sanakil (lotos) ¢giceginden, kamanin

oncelerinde boy atmis sanakillerden... biiy < gdliin {izerinde ¢igeklenmis
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mukaddes sanakiillerden emele gelmigtir. Bu efsane genis alana
yayllmigtir. Sinunu gehirinin yakinindaki tepede bitmis ve geng giines
ilahesine can vermis ganakiil hakkinda eski mitlerde de genis yer
edilmigtir. Onun legekleri arasinda mukaddes ugsagin eglestigi sanakiil
gigeginin tasvirine ise roma devrine kadar ki asatirlesde rastlanilir. Bu da
gosterir ki bu resmi versiyonlardan birine gevrilmisgtir.”!

ik insan kendinden sonraki inkisaf fillelerinde onu ihata eden
kainata, Kozmik Fezaya, Giinese, Aya, Yildizlara, SGaya tabiatin zararh
ve zararsiz bazen yerine goere kaba, hem hayirlh hem zararh olaylara,
yagia, kara, tufana, ¢ayin akmasina suyun girildamasina, daha sonralar
tohumun yesermesine, boya-basa ¢atmasina, yetismesine ve bu gibi seylere
bigane kalamazdi. Ciinkii bunlarin hamisi ile insan kendi hayatinda
rastlardi. Buradan da insamin bu olaylara, kozmik aleme, bitkilere,
hayvanlara miinasebete yaranirdi. Boylelikle bazen insan bu olaylar,
cisimleri v.s. ilahilestirirlerdi. Buna gore de bir ¢ok eski halklarda bu
veya bagka bir olay kozmik cisim- Gilines-Ay, Yildiz v.s. ilahilesir,
totemlesgir.

Biitiin hallerde bu halklardaki bu durum arasinda ilgi kurmak o
kadar da dogru sonug vermez. Eski Misirhlar, Atropotenliler, gergek kabile
birlesmeleri veya halklar giinege, atege sitayis etmigler. Bizce bu halklar
birinden asihi olmayarak, giinese, atese tapinmislar. Ciinkii onlarin
tapindiklar1 veya itikad ettikleri seyler, hayat tarzlarn ile tabiat
hadiseleri bu kabilelerin birlesmelerinin, halklarin giindelik hayatinda
tahminen ayni derecede rol oynuyordu. Buna gére de onlarin bazilan

birbirinden asihi olmayarak ayn-ayn halklarda mukaddeslestirildi.

1 Matbe M.E., Drevne-ekipetskie, miti 1956.
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Bununla hi¢ de demek istemedik ki kohum kabilelerin mitik
gorusleri, adet, ancneleri arasinda da yakinhik bulmak mimkiin degildir.
Aksine yeri geldikge Azerbaycan halkinin soykdkiinde igtirak eden
kabilelelerin, halklarin alakasindan ziyadesiyle bahsedecegiz. Kohum
kabileler tarihin sonraki devirlerinde isec kohum halklarin adet,
anenesinde mitik dini, felsefi, ictimai, bedii tefckkiirlerdeki yakinlk,
dogmalik, benzeyis meselesi tamamiyle baska seydir. Boyle yakinlik her
seyden Once bu veya bagka kabilenin kabile birlesmesinin kohumlugu,
soyunun aym kokten olmasi ile izah olunmalidir. Bu yakinlhigin
dogmalarin tedkiki bu halklarin menseinde istirak eden kabilelerin
bazilanidan ibaret olmasi meselesinin aydinlasmasina yardimar olur.

Simdi ise agag¢ miti ilc ilgili olarak eski siimerlerin tannlar
pantconuna nazar salar. Stimerlerin Allahlar anasi Ininn, aragtiricilarin
dedigi gibi sonralar igtar adlanmig ve 0, csasen dogum ilahesi olmugtur.
Beynelnehrenin birgok halklari Ininni (istar) hem de agagla ilgili sekilde
tasavvura gotiirmisgler, hatta bazen barli agac istann atributu gibi, kabul
ctmigler. Eski Tiurklerde de dogum ilahesi genellikle tarihi mefhumu
agacla ilgili diisiiniilmiis, hatta dkiiz gibi kabul olunmustur.

Stimerlerin uruk sehrinde tapilmis maddi medeniyyet abideleri
icerisinde "Ininn mabedinin gdrevli sahsimin miihri" gok ilging bir
tapintidir!. Bazi halklarda dogum, mahsuldarhik ilahesi agacla, gok
vakit ise barh agacla birlikte diigiiniiliir. Béyle agaclar onlarin atributu
gibi kabul olunur. Bunun sebebi nedir? Bizce eski insan barli agaglart artip
toremenin diinyay1 yaratan diinya agacimin hayat cbediyyet agacinin
sembolil gibi kabul etmis ve buna gore de dogum mahsuldarltk ihalesini

agagla birlikte diigtinmiislerdir. Hatta eski Azerbaycanhilarda dogum,

1 Flitter N.D. Kultura Iskusstuo 1957.
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mahsuldarlik ilaheleri hem agagla tasavvur edilirmig, hem de sonralar
bu veya bagka agacin, bitkinin, gigecgin adi ile adlamrmig. (Eski
Misirlilardaki lotos gibi).

Kuba reyonunun s6hiib kendi yakinhginda Polad masalindaki Pir
benevse nene magarasi bu bakimdan dikkat ¢ekicidir. Magarada iki kadin
dosiine benzer siit renkli su akiyor. Suyun dokiildiigii yerden kaynak
kaynayib buharlagiyor. Magaradaki tas oklarayi, tekneyi Pir menevse
nenenin kabul edilir* . Halkin inancina gére Pir menevse nene bercket verir.
Magarada oklaranin, teknenin olmasi onu tahilla baglanti kuruluyor.
Suyun dokilmesi ise onu su mitine baghyor. Bellidir ki, dogum
mahsuldarlik ilaheleri su, toprakla ilgili diiginiilmiigtiir.

Yeri gelmigken bir geyi de belirtelim. Eski atropatenlerde, dogum,
mahsuldarhk, daha sonralar bagka bir ¢ok esatiri durumlar kazanmis
gilizellik ilahesi Anahid** adeta agagla, insanlara gifa veren meyve ile
birlikte tasavvur ediliyor. Meseleyi daha iyi anlamak i¢in Anahidin
veya onun mabetgdhindaki ayinleri icra eden kizlarin suretlerinin
kabartildig) kab ilgi gekiyor.

Bu giimiis kabin fotografini ilk defa I. A. Orbeli ve K.V. Trever elde
etmig ve hakkinda malumat vermisler. Onlarin aragtirmalarina goére kab
guzellik, mahsuldarlik, dogum ilahesi olan Anahidin mabedi ile ilgilidir.
IIm igin gok degerli olan kab, her iki alim 3-s asir sasani medeniyetine
dahil ediliyorlar. Bu kiymetli eser Leningradda himaye ediliyor!.

Bizce bu glimiis kab iizerindeki kabartmalar ilahe Anahidin

kendisidir. Kabartmalarin anahid ilahesinin mabedgdhinda ayin icra

*  Bu delil muellife V.Arzumanov vermistir.

*%  "Anahid"- "Anahat” s6zi bir ¢ok yerlerde, o siradan borgalida, Allahverdi de amin-
amanlik manasinda ihtiyarlarin dilinde sdyleniyor. "Anahat vakti"-yani rahatlik
zamani, bolluk devri.

1 Orbeli I.A., Trever K.V., Sasanidski metall 1935.
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eden rakkaselerin suretleri oldugunu da iddia edenler vardirl.
Kabartmalarin her birinde dogum, bereket, muhabbet ilahesi kendinin bir
atributu, remzi ile verilmistir. Kab tlizerindeki kabartmalarda Anahidin
hem eski, hem de nisbeten yeni asatiri sifatlan tasvir olunmustur. Bereket,
dogum ilahesi olan Anahid sonralar muhabbet ilahesi ile caprazlanmus,
onun esatiri 6zclliklerine sahiplenmitir. Belgeler bunlardan birinci iki
kabartmada Ahahidin kendine daha ¢ok dogma olan dogum, mahsul
ilahesini goéstermck istemistir. Birinci kabartmada Anahid bir elinde
ebediyet giiliinii veya ebediyet, genglik agacinin bir budagini, diger elinde
ise bu agacin meyvesini, belki de "Mukaddes Berezant daginda egilmis
hayat ve ebediyet agacinin” meyvesini tutmustur.

Ikinci kabartmada Anahid her iki elinde ebediyct agacinin
budaklarim veya ebediyet giiliinii tutmugtur. bizce 2. ve 4. kabartmalar
anahidin bagka ilahclerle ¢aprazlagmadan sonra kazandigs yeni ilahenin
mitik 6zelligi ile ilgilidir. 3.kabartmada sasani devrinin ustast ya anahid
mezarinin sifarigi tizre, ya da kendi arzusuna gdore ilahenin bagka
ozelliklerini vermigtir. Burada Anahidin bir clinde cbediyet giili veya
ebediyet agacinin budagy, diger clinde ise muhabbet remzi giivercin vardir.
Bu kabartmada deliller Anahidin muhabbet ve dogum ilahesi
Ozelliklerini vermigtir. Kabartmalardan birinde Anahidin bir elinde
tiglincii kabartmadaki giivercin, digerinde ise bereket, yaranma, tiircme,
bolluk, ¢okluk sembolii olan nar vardir. Bitiin kabartmalarda Anahidin
bedeninin bazi uzuvlan kabarik sekilde verilmistir. Bunun sebebi dogum
ilahclerinin suretleri yaratilirken, adeta onlarin bazi uzuvlan daha
kabarik veriliyor. Bazen de dogum ilahesinin biiyiik veya kiiglik

heykelleri yapilirken, ulu usta, kadimin dogumla ilgili olan uzuvlarin

1 Koyan Georg, Teatr drevnet Armeni 1952,
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gbze carpdirmak igin dévme ile vermigtir. Belki o zamanlar dogum
ilahelerinin ma’bederinde ayin icra eden koyld kizlarin da bu uzuvlan
gosterisli renklerle bezedilirmis. Kendilerinin  Anahid ilahesine
hesretmig kizlar bedenlerinin bu uzuvlarim (gobek, dos v.s) renkli seylerle
dovme geklinde siislerlermis. Bu kabartmalar Kinge¢evir rayonundan
tapilmis heykelcilikle gosterir ki, bu giizellerin ve ilahelerin bedenlerinin
bazi organlan kabank sekilde tasvir olunurmus. Bu bakimdan
azerbaycandan tapilmig maddi-medeniyet abidesi sayilan dogum
ilahesinin heyelcikleri (Eski Tiirk dillerinde "bedii burhan")! ok ilgintir.
Bu heykeller bedii burhanlar Azerbaycanda yagayan kabileler arasinda
vakti ile dogum ilahesinc inanigin genig alana yayildigim gosteriyor.

Anahid hakkinda "Avesta” da ©Ozel boliim vardir. Genellikle
Anahide yalmz Atropotenliler degil sonralar Avestayr kendilerinin
mukaddes kitabr sayan bircok bagka halklar da sitayis etmigler. Allahlar
anasm {sonralar dogum bereket ilahesi) agagla ilgi kurmak genellikle
agact mukaddeslestirmek eski Misirhlardan beynelnehreyn halklarindan
"Avesta”y1 kendi mukaddes kitaplari sayan halklardan, kabile
birlesmelerinden asihi olmayarak, eski gaglardan bir ¢ok Tirk dilli
halklarda baska sekilde, muayyen degisikliklerle olub aparilan
apagdirmalardan goriindiigii gibi agacin mukaddesligine Tiirk dilli halklar
son zamanlara kadar inanmiglar. 1891 V. P. Serosevski demistir ki: bir¢ok
Tiirk dilli halklarda aga¢ angonu da olmustur?,

Agaca sitayisin alametleri son zamanlara kadar Azerbaycanin bazi
rayonlarinin ahalisi arasinda yasiyordu. Mesela Nahcivan, Ordubad ve
bir ¢ok diger gehir ve kasabalarin, kendilerinin ahalisi bu yesil ardig

agacina dokunmaz, onun kol-budagmm kirmazdilar. Bu yerlilerin sakinleri

1 Kaggarli Mahmut a.g.e.
2 Zelenin D. K., Kulit Ongonov, v Sbiri 1936.
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bu agacin kol-budagini kirmalar: biiyiik bir giinah ve sug sayarlar. Gliya
ona dokunani Tanr cezalandinir.

Son zamanlara kadar Azerbaycanin bir ¢ok yerlerinde agag pirleri
olmustur. Bu pirler esasen ugak-dogum pirleri gibi de meshurdur. Buraya
gocugu olmayan kadinlar cvlat arzusu ile gelib tapimir, agacin
atributluguna isaettir, hem de bu inancin Umayla mitoloji baglantisinin
tezahiiriidiir. Bizce ardica ve birqok agaglara béyle miinasebet agag angonu
ile ilgilidir, agaca stayisin alametidir. Bir gok aktanislar gosteriyor ki
agaca (0zellikle dagdagan, ¢inar, karaagag, palid v.s.) genellikle
gdyertiyc sitayis biiyiik Tirk dilli halklarda en ¢ok yayilmis mitik goriis
olmugtur. Bu konuyla ilgili ermitajdaki Altay kabilelerine dahil edilen
maddi-medeniyet numuncleri ilme hayli ilging materyal veriyor 4-3
asirlara ait bu numuneleri igerisinde bir el-yliz mendilinde dikilmig gekil
0zcl bir 6nem arzediyor. Bu sckilde ilahenin elinde mukaddes agag tasvir
edilmigtir. Mendil hakkinda bahscden M.Kryaznova der ki: "Burada
ilahe ve onun clinde mukaddes agag tasvir olunmustur”l.

Mendildeki sekil gosteriyor ki Altayhlar hele o zaman acagca
mukaddes sey gibi gériyorlarmis. Hatta, bazi abidelerden goriniiyor ki
eski Tiirk dilli halklar agaci, bir ¢ok halklar gibi dogum ve ¢ocuklarnn
hamisi olan ilahe ile birlikte tasavvur etmigler. Bu mitolojik bakimdan
tabii haldir. Diinya agaci biitiin dinyanin ozellikle de insanlann
yaraticisy koruyucusu sayilirmug. Boyle inang hiitkm siirditkge, agagla
gocuklart himaye eden ilahe-Umay tabii olarak agacla kuga yad edilmeli
idi. V. V. Radlovun Turk dilli halklarindan topladig1 sifahi halk
yaraticih@i materyalleri boyle bir fikir yiiriitmeye imkéan veriyor ki, son

zamanlara dek bazi Tiirk dilli halklarin gitahi edebiyatinda Umay

1 Drevnce Iskusstvo Aliay, 1958.
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ilahcéi ile agacin kusla hatirlanmasi, onlara ilgili sekilde sitayis
olunmast 19. asrin sonu 20. asrin baglarinda da varmus.

V. V. Radlovun malzemelerde su ifade gbze carpmaktadir "biz
ibtidada atamis tilkenden tiiredigimiz zaman, bu iki kayin agaci da Umay
ile beraber gokten inmistir”. Bu ifaden de anlasilacag: iizere, Tirk dilli
halklar agacin dogum ve gocuklan himaye eden ilahe Umayla gokten
beraber inmesi tasviri tesadiifi hal degildir. Umay, Anahid, istar ve
dogumia ilgili bu gibi ilahclerin agagla bitki ile birlikte tasavvur
edilmelerinin sebeplerinden birini yukarida izah ettik, Diger sebep de
insanlarin "meyveleri” sayilan ¢ocuklart himayc eder. Buna gore de agag
bir cok yerde Umayin atributu, sembolu gibi kabul edilmisgtir.

Oguzun birinci karisi hakkinda dedik ki, yari antropomorfik
giinegin insanlagmig, insan cildine girmis suretidir. Agaca tapinmayi daha
iyi izah etmek i¢in Oguzun ikinci kansi hakkindaki mite dikkat edelim.
Oguz Hakan konu bir géliin ortasinda biten agacin kogusundan almugtir.
Oguznamenin (Uygur versiyas1) bu béliimiinde "Oguz Kagan ava getti, bir
goliin icinde bir agag gbrdii. Bu agacin kogusunda br kiz vardi, yalgiz
oturmusdu”!. Bu giizel kizin gl6iin ortasindaki agacin kogusunda oturmas)
muayyen mitik goriisle baghdir. Oguzun kansmin goliin ortasindaki agacin
kabugunda (kogusunda) oturmasini tasvir eden eski efsane anlaticilan onun
agagla, golle ilgili bir ilahe oldugunu vermck istemigler. Agag, diinyay:
yaratan dinya agacinin remzidir. Vakti ile bu ilahe o kadar genis
yayilmus ki, kiigiik bir epizodla o zamanin dinleyicisi derhal onun agag ve
golle ilgili ilahe oldugunu bilirmis. Belki bu ilahe hakkinda efsanede
daha genis yer verilirmis. Sonralar 6zel sebeplere gore efsanenin bazi

boliimleri hasara ugramis ve simdiki sekilde bize ulagabilmigtir.

1 Serbak M. A., Oguzname, 5.29.
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L. Y. Sternberg Ural-Altay halklarindan bahs ederken K. N.
Prokofyevin fikrine dayanarak der ki "Her zaman iki kadin ruhla
evlenirmig. Bu ruhlardan biri Megenin, mese ruhunun, kizi digeri ise
sukultunun kizidir. Onlar Samani ruhlar alemine génderiyorlar'l. Bu
bilgideki bir konuya dikkat edclim. Saman mitololoji alemde alakadar
olanlarla bagka sGzle mege ve su tannlarinin kizlan ile evienmigtir. Ural-
Altay halklarindai bu mitik inan¢ Oguzun ikinci karis1 ile dzel derecede
baglanti kuruyor. Yani o agac (mese) ve g6l (su) mitik seciyyelerini
kendinde birlestirmistir.

Mesge ve su miti- tiltd, inanci vakti ile birlegsmis sekide, kaynayib
karigmig halde imis. (Oguznamenin uygur versiyanindaki Oguzun ikinci
kansinun sahsinda), belki de sonralar o aynilmis, pargalanmis, mistakil
mitik goriislere, ilahelere, L.Y Strenbergin dedigi mege ve su ongonlarimin
ilahelcre cevrilmisidir. Bu olay aksine de olabilir. Yani miistakil
birbirinden ayri mesc ve su ongonlan, ilaheleri sonralar bir ¢ok tarihi-
ictimai olaylarla ilgili olarak birlesmis, nihayet yeni durum almigtir. Bu
tiir olaylara bagka halklarin esatirlerinin gegtigi tarihi yolda da tesadiif
etmek olur. Mesenin umumiyctle yesilligin, suyun ongonlarinin mitik
seciyyeleri birleserek yesillik, su genglik ilahesine ¢evrilmistir. Bu

ilahenin ad1 isc Olenkdir. (Devam Edecck).

1 Stemmberg L.Y. Pervobitnaya Peligiya V. Suete 1936.
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