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Erken Donem Islam Hukuk Tarihindeki Hukuk Ekollerinin Olusumunda
Cografya, Kiiltiir ve Sosyal Sartlarin Etkisi

Saliha OKUR GUMRUKCUOGLU *
Ozet

Islam fikih mezhepleri olarak da nitelendirilen Islam hukuk okullarmin dogus ve gelisim seyrine
baktigimizda bunlarm bulunduklari bdlgenin renklerini tasidiklarini sdylemek miimkiindiir. Makaleye konu
olarak sectigimiz ekoller Islam hukuk tarihinde Siinni hukuk ekolii olarak bilinen ve mensubu bakimindan
gliniimiize kadar ulasan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli hukuk ekolleridir. Zikri gecen her bir ekoliin nes’et
ettigi cografyanin ihtiyag ve sartlarina gore sekillendigini ifade edebiliriz.

Caligmada bu okullarn ortaya ¢ikis ve gelisim seyirleri incelenerek, bir¢ok Islam hukuk tarihi ve mezhepler
tarihi alaninda yazilmis eserlerdeki detayli bilgileri tekrardan kacmarak, s6z konusu okullarin bulunduklari
cografya, kiiltiir ve sosyal sartlarin mezhebin metodolojik farkliliklarina ve olusturduklar hukuk normlarina
etkisinin ne 6lgiide oldugu giin yiiziine ¢ikarilmaya caligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, mezhep, cografya ve kiiltiir, orf

The Effect of Geography, Cultures and Social Conditionson the
Formation of Schools in the History of Islamic Law

Abstact

When we look at the birth and development of Islamic law schools, it is possible to say that they carry
the structure of the region. Theese schools we chose as subjects are Hanafi, Shafii, Maliki and
Hanbali that known as Sunni law school in the history of Islamic law.lt is possibleto say that
theeseshoolsare shaped by the needs and conditions of the geography in which they are located.

In this study, we examined that emergence and development of theseschools and avoided repetition of
detailed information swhich were written in the History of Islamic Law books. We tried to show that level
of effects of schools' culture and geography on the methodologic differences of mazhabsand legal norms.

Keywords: Figh, mazhab, geography and culture, urf-custom.
Giris

Hig siiphesiz tarihte gerek siyasi gerekse hukuki olusumlar1 etkileyen birgok faktor
bulunmakla birlikte, cografya, kiiltiir ve sosyal sartlar zikretmemiz gereken etkenlerin
basinda gelir. Zira her fikri olusum, dayandigi felsefi temel disinda nes’et ettigi
cografya ve oOrfle sekillenir. Mezhep ya da hukuk ekolii diye tabir edecegimiz
olusumlarim bugiiniin modern insanimin zihninde ¢ok da olumlu ¢agrisimlar
olusturmadig1 bilinmektedir. Zira giliniimiiz insam1 mezhep dendiginde genellikle
“taassub” ya da “taklid” kelimelerini diisiinmektedir. Ancak tarihte 6nemli yer tutan ve
milyonlarca insani tabii olma konusunda ikna eden s6z konusu olusumlart daha detayli
irdelemek, gelisim seyirlerini tahlil etmek siiphesiz dikkate deger bir konudur. Zira
tarihte hicbir ekol ihtiyactan vareste bir sekilde olugsmamistir.

Islam hukuk tarihindeki ekollerin olusumu incelendiginde, gerek ekollerin kendi
icerisinde, gerekse diger ekol arasinda farklilik gdsteren bir kisim hiikkmiin sebebini

1 Yrd. Dog. Dr, Istanbul Medeniyet Universitesi, Hukuk Fakiiltesi Hukuk Tarihi Anabilim Dals,
saliha.ogumrukcuoglu@medeniyet.edu.tr
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tahlil ederken iklim ve cografi farkliliklart géz ardi etmek miimkiin degildir. Zira bir
bolgede problem teskil etmeyen bir mesele, baska bir bolgede pek ¢ok problemin
kaynagi olabilmektedir. Boyle durumlarda problemin mahiyetinin ve meydana gelis
seklinin verilecek hiikmii de dogrudan etkilemesi kaginilmaz olur. Ote yandan ayni
problemin farkli cografyalarda yasayan fikih alimleri tarafindan degerlendirilisi de
farkli olacaktir. Meseleye ¢oziim noktasindan baktigimizda ise belli bir cografi alam
kapsayan problemlerin ¢6ziimlerinin, diger bélge insanlarindan ziyade, yine aym bolge
insan igin bir anlam ifade edecegi muhakkaktir. Bununla birlikte cografi olarak farkli
bolgelerde yasayan insanlar i¢in soz konusu hiikiim ve ¢oziimler pek bir anlam ifade
etmeyecektir.

Orf olarak da tanimlayabilecegimiz cografya ve kiiltiiriin Hz. Peygamber doneminden
baglayarak dort halife donemi ve sonrasinda olusan hukuk ekollerindeki hiikiimlerin
olusmasinda 6nemli tesirleri olmustur?. Hz. Peygamber ve hemen sonraki déneme
baktigimizda siiphe yok ki yeni fetihlerle genisleyen Islam cografyasinda sahabeler,
Peygamberin hayatinda hilkme kaynaklik teskil edecek basliklarin yaninda (Kitap-
Siinnet-icma Kiyas) maslahat, érf ve adet gibi yerel uygulamalari da goz ardi
etmemiglerdir. Bu duruma gerek dort halife doneminde gerekse daha sonraki
donemlerde uygulamada rastlamak miimkiindjir.

Dért halife arasinda 6zellikle Hz. Omer’in 6rfe gore verdigi hiikiimler tarihi kayitlarda
¢okea zikredilmektedir. Fethedilen topraklarin statiisii, miiellefe-i kuliibiin zekat hissesi
ve tek sdzle verilen ii¢ talak meselesi bunlarin baginda gelir. Ote yandan kendi devrinde
hiikiim siiren kitlik yilinda hirsizliktan dolayi el kesme cezasmi uygulamamasi diger bir
uygulamasina &rnek olarak gosterilebilir. Siiphe yok ki Hz. Omer’in ictihatlarinda
donemin sartlar1 ve ihtiyaglari goz oniinde bulundurulmustur. Hz. Omer disindaki
sahabelerin de kendilerine sorulan sualler karsisinda dénemin sartlarim1 gozeterek fetva
verdikleri bilinmektedir.

Hz. Omer’in uygulamalarina bir érnek de zanaatkarlarm yaninda birakilmis veya
unutulmus esyalarm zayi olmasi durumunda zanaatkara odetilmemesi uygulamasinin
kaldirilmasiydi. Zira Hz. Omer devrine kadar siiregelen bu uygulamamn onun
zamaninda kotii niyetli zanaatkarlarin ¢ogalmasiyla degistigine ve artik kacinilmasi
miimkiin olan bir sebeple telef olan egyaya tazmin sorumlulugunun getirildigine sahit

olmaktayiz (Safii, 1968, I1I: 261).

Sahabe ve tabiin tarafindan verilen fetvalarin cesitliligi ve farklihg, gerek
peygamberden nakledilen hadis malzemesinin mezhebin ileri gelenlerine ulasip
ulagmamasi, gerekse muhit ve yerel uygulama farkliliklar1 sebebiyle Irak ekolii ve
Hicaz ekoliinii meydana getirmistir. S6z konusu ekoller rey’i ve hadisi anlama ve
degerlendirme agisindan farklilik arz ettiginden, giiniimiize kadar “Kufe ekolii” veya
“Hicaz ekolii” olarak anilagelmistir.

Medine temelli Hicaz ekoliinde gerek ayetlerin gerekse Hz. Peygamberin séz ve
uygulamalarinin zahiri anlaminin yeterli goriilerek, akil yiiritme ve yoruma daha az

2 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Y. Faruqu, (1992) “Consideration of ‘Urf in the Judgments of the
Khulefd’ al Rashidun and the Early Fukahd” The American Journal of Islamic Social Sciences,
Volume 9, number 4, p. 482-498.
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bagvuruldugu goriilmektedir. Buna karsilik Irak merkezli Kufe ekoliinde ise, rey ve
ictihadin agirhik kazandigi, cografi farklilik ve ihtiyaclarin yaninda, nassin ve
amaclanan hedefin {izerine bina edildigi genel maksatlarin (makasidii’s-seria)
Oncelenerek igtihad ve akil yiiriitmeye dayali bir hukuki anlayiginin gelismesine zemin
hazirladigi soylenebilir. Siiphe yok ki zikri gegen bu temel farkliliklar mezheplerin
olusmasinda 6nemli katki saglamistir.

Ote yandan sekil bakimindan birbirine benzeyen ve fakat hiikiim acisindan birbirinden
ayrilan fikhi meseleler literatiirde “Furuk” kitaplarinda detayl bir sekilde islenmistir.
Cogunlukla hitkmiin konulmasindaki illet farkliligimi konu alan s6z konusu eserlerin
muhteviyatim teskil eden meseleler, makale konumuz disinda birakilmugtir.®

1. Hanefi Ekolii

Kufe Irak merkezli olan Hanefi mezhebi kronolojik olarak Hz. Peygamber dénemine
en yakin mezhep olarak nitelendirilir. Nitekim mezhebin kurucusu Numan b. Sabit h.
80 ile 150 yillar1 arasinda yasamistir. Kendisinin zengin bir tiiccar olarak hayatini
stirdiirdiigli, daha sonra ise ilim meclislerine basladig: ifade edilir. Yasadigi bolgenin
ileri gelenlerinden olusunun ve ticaretle olan mesguliyetinin ileride onciisii olacag
mezhebin fetvalarina yansiyacak olmasi anlasilabilir bir durumdur.

Ebu Hanife’nin yasadigi donemde Kufe’de gerek itikadi gerekse siyasi tartismalarin
oldugu bilinen bir ger¢ektir. Hanefi mezhebinin Irak fikhi igerisinde olugmasinin
mezhebe doktriner anlamda etki ettigi de muhakkaktir. Kufe sehrinin Hz. Omer’in
doneminden baglayarak énem kazanmasi, o bolgeye yerlesen Hz. Ali ve Abdullah b.
Mesud gibi 6nemli fakihlerin bulunmasi Irak fikhinin sekillenmesinde 6nemli katki
saglamistir.

Bilindigi iizere Islam hukuk tarihinde ilmi noktada dikkate deger en 6nemli ayrisma
Emeviler déneminde Irak (Kufe) ve Hicaz (Medine) fukahasi arasinda meydana
gelmistir. O donemde tstat farkliligia dayanan bu ayrigmada Hicaz ekoliiniin imam
Said b. El-Miiseyyeb (6. 94/712), Iraklilarm imam ise Ibrahim en-Nehai (5. 96/714)
olarak ifade edilir (Zeydan, 1986: 139-140).

Ekoller arasindaki ilmi ve fikri farkliligt aym1 mezhep icerisinde de gdormek
miimkiindiir. Nitekim Ebu Hanife’nin 6nde gelen talebelerinden uzun donem Kadr’l-
Kudathik (Bagkadilik) vazifesini ifa eden Ebu Yusuf’un pek ¢ok konuda hocasindan
farkli diisiindiigii kayitlarda sabittir. Siiphe yok ki bu goriis farklihgna, kadilig
esnasinda mahkemede karsilastigi davalarn etkisiyle i¢tihad farkliligi sebep olmustur
denilebilir. Mesela hakim istemese bile davaliya yemin teklif edilmesi, s6zlesmeleri ve
diger tasarruflar1 korumak igin sefihin ancak hakim karariyla hacr altina alinabilecegi
gibi bazi goriisleri zikri gegen vazife esnasinda verdigi gorislere 6rnek olarak
gosterilebilir (Ogiit, 1994, X: 264; Matlub, 1972: 411.).

Ebu Hanife’nin diger talebesi Imam Muhammed’in ise Ebu Yusuf’dan Kufe fikhin
ogrendikten sonra Medine’ye gecip imam Malik’ten Muvatta’yi dinledigini biliyoruz.

3 Konu ile ilgili bkz. Kizilkaya, Necmettin, islam Hukukunda Farklar, istanbul 2016.
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Daha sonra onun Mekke’de de Siifyan b. Uyeyne’den, Dimagk’ta Evzai’den,
Horosan’da ise Abdullah b. Miibarek’ten ders aldiktan sonra Bagdat’a yerlestigi ifade
edilir (Tas, 1994, XXXIX: 38-39). Harun Resid zamaninda Rakka kadiligina
getirilmis, bir miiddet sonra Ebu Yusuf'un vefatiyla baskadilik gorevi de kendisine
tevdi edilmistir (Kevseri, 1952: 40). Imam Muhammed’in kadilik yapti1 dénemde
sliphesiz uygulamaya yonelik tecriibeler sonucunda farkli igtihatlarda bulundugu
bilinmektedir. Ote yandan Imam Muhammed’in mezhebe yaptig1 en biiyiik katki, ders
esnasinda yapilan tartigmalarin kaleme almip farkli goriis ve meselelerin sonraki
nesillere aktarilmasidir. Zira Ebu Hanife’nin bizzat kaleme aldig1 bir fikih eseri yoktur.

Gerek Okullarin kendi aralarindaki goriis farkliliklarina gerekse ayni okulun
(mezhebin) mezhep igi gorlis farkliliklarina baktigimizda su tespitleri yapmak
miimkiindiir: Oncelikle Hanefi mezhebi baglaminda Ebu Hanife ile mezhebin énde
gelen talebelerinden olan Ebu Yusuf’un veya Imam Muhammed ya da Imam Zufer
arasindaki goriis farkliliklariin bir kismu hi¢ siiphesiz teori ve pratik arasindaki
farkliliklardan ileri gelmektedir. Gerek mezhep imamlarinin, gerek ayni mezhepte
bulunup imameyn olarak tabir edilen her iki imamin kendi hocalar1 disinda baska
hocalardan hadis dinlemis olmalari, ayrica farkl iilkelerdeki orflere muttali olup yerel
ihtiyaglar1 yerinde gozlemleyip anlamalarinin tabii sonucu olarak farkli igtihatlarda
bulunmuglardir. Mezhep igerisindeki goriis farkliliklarmin diger ekollere nazaran
Hanefi mezhebi icerisinde daha fazla oldugu bilinmektedir. Nitekim giiniimiize ulasan
literatiiriin hacmi bu gercegi kanitlar mahiyettedir.

Ote yandan mezhep imamlarmna tabi olan yerel halkin bu tabiiyeti korii koriine
gerceklestirmemesi de bizzat zikri gegen ekollerin ileri gelen alimleri tarafindan
onemle tizerinde durdugu bir meseledir. Zira kitap ve siinnetin yerine tabi olunan
miictehidin goriisiinii koymak, Islam fikhin1 ayakta tutacak olan ictihad miiessesesinin
de atil kalmasina sebep olacaktir. Bu kabilden olarak Ebu Hanife’nin “Soyledigimizi
aragtirmadan bizim kanaatimizle fetva vermek hi¢ kimse i¢in helal degildir” ifadesi ile
“Bu bizim vardigimiz sonuglarm en iyisidir. Bu sonugtan daha iyisini bulan olursa onu
kabul ederiz” ifadesi taklit konusundaki gorislerini anlamak igin yeterli bir karinedir
(Fullani, ty.: 51).

Cografi farkliligin ve kiiltiiriin mezhebin hiikiimlerine etkisini Hanefi alimlerden ibn
Abidin’in ifadelerinde bulabiliriz. O’na gore, orfe bagl pek ¢ok hiikiim, zamanla gerek
orfiin degismesi gerekse bazi zaruretlerin dogmasi veya toplumun genel ahlakinin
bozulmasi1 sebebiyle degisiklik gosterir. Boyle olmayip, sayet daha once verilen
hiikiimler oldugu gibi degismeden kalacak olsaydi, bu durum insanlara zorluk
verebilecegi gibi; islam’in temel prensiplerinden olan, miikellefiyetlerin hafifletilmesi
(tahfif), kolaylagtirma (teysir) gibi kiilli kaidelere de aykir1 bir durum olusturabilirdi.
(Ibn Abidin, ty., Il: 125) Nitekim Orf ve adetlerin hiikiimlere tesiri Mecelle’nin 39.
maddesinde “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tegayyirii inkar olunamaz.” seklinde
ifadesini bulmustur.*

“Mecelle’deki 6rf ile ilgili diger maddeler soyledir: “Adetin delaletiyle manay1 hakiki terk olunur.”
(md. 40), “Adet ancak muttarid ve galip olduk¢a muteber olur.” (md. 41), “Orfen maruf olan sey,
sart kilinmis gibidir.” (md. 43), “Beyne’t-tuccar maruf olan sey beyinlerinde mesrut gibidir.”
(md.44), “Orf ile tayin nass ile tayin gibidir.” (md. 45).
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Ayrica yine dnemli Hanefi alimler arasinda sayilan ibn Ebi’l-zz el-Hanefi’ye gore de
bir mezhebe korii koriine baglanmak yerine, delile kuvvetli olan goriise ittiba etmek
esastir. Dolayisiyla zamaninda bazi alimlerin iddia ettigi gibi ictihad kapisi kapanmis
degil, bilakis Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar yapilmasi gerekli bir ameliyedir
(Inanir, 2015: 158).°

Kufe-Trak bdlgesinde yayilmaya baslayip, mezhebin énde gelen talebeleri sayesinde
pek cok bolgede hiisn-ii kabul géren Hanefi mezhebi igerisindeki bazi fetvalara
bakmakta fayda miilahaza etmekteyiz. Zira mezhebin yayildigi bolgelerdeki orfi
uygulamalarin fetvalara ne 6l¢iide yansidigim gérmek dikkate deger bir konudur.
Hanefi fakihlerinden Ebu Bekir el-Iskaf’a sofralarinin etrafinda yemek almak igin
ayakta durana yemek verilmesi durumu soruldugunda, o bu durumun dilenciye ikram
edilmesinin caiz olmadigi hadisi kapsaminda degerlendirilemeyecegini; o bolgede
yasayan insanlarm teamiiliine itibar edilecegini bildirmistir. Bagka bir ifade ile bu
husus kiyasa gore caiz olmamasma ragmen, o bolgede yerlesmis bir uygulama ise
istihsanen caiz olacagim ifade eder (Giilliik, 2003: 54). Zikri gegen fetvadan da
anlagildigi tizere, toplumda orf olarak yerlesmis bazi davranislarda fikhi agidan
istihsanen sikint1 goriilmemistir.

Bir bagka ornek Hanefi mezhebinde menkul olan esyanin vakfedilmesi hususudur.
Hanefilerde cari olan usule goére menkul mallarin vakfedilmesi caiz degildir.(Bedir,
2014, 199) Ancak Imam Muhammed bu duruma ihtiyag ve 6rf geregi fetva vermistir.
Nitekim Islam hukukunda menkul mallarmn vakfi gibi Selem Akdi ve Istisna Akdi de
orfe gore istihsanen gegerli sayilan hukuki islemler arasindadir (Zeydan, 1982: 201).
Yine ayni kabilden olmak iizere Hanefi imamlardan Ebu Yusuf’a gore de paranin
vakfedilmesi caiz degildir. Ancak Imam Ziifer'e gére bu da miimkiindiir. Para
vakiflarinin cevaziyla ilgili fetva birden fazla dlimin fetvasinin birlestirilerek ulasilan
bir sonugtur. Zira Ebu’s-Suud Efendinin konu ile ilgili fetvasi, menkul mallarin
vakfedilebilecegini iceren hitkmiiniin imam Muhammed’in kanaatinden; bir kimsenin
kendisi i¢in vakf yapabilmesinin gegerli olusu hususunun Ebu Yusuf’un goriisiinden,
para vakfina izin verilen kanaatin de Ebu Yusufun gériisiinden yararlanilarak (telfik
yoluyla) ortaya ¢ikmustir (Riza, 1974: 133).

Mezhep iginde verilen fetvalarin bolgelere gére degistigine bir 6rnek de ibadetler
konusu igerisinde yer alan ve abdestte mest etme konusu ile ilgili fetvadir. Ayaga
giyilen ve abdestte tizerine mest edebilme oOzelligi tasiyan giysi bolgelere gore
degisiklik arz ettiginden, konu ile ilgili hitkkiim de degismektedir. Zira Farsca olarak
“pisbend” olarak ifade edilen bir meste de mest etmek caiz goriilmiistiir. Bu gesit
mestin On tarafi iki parcali ve delinmis olup bir bagcik ile baglanmaktadir. Siiphesiz bu
sekilde meste cevaz verilmesinin sebebi o bolgede ayaga giyilen ve yolculuk yapilan
bir giysi olmasi sebebiyledir (Kadihan, 1865, I 43).

Bolgesel farkliligin hiikiimlere etkisine bir 6rnek de ziraat ile ilgilidir. Irak bolgesinde
iklim sebebiyle ekin zaman1 degiskenlik gostermektedir. Bu sebeple aymi yil birden

5 Daha genis bilgi igin bkz. Inanr, Ahmet, (2013), “IbnEbi’l-Izz’in ‘Ittiba’ Adli Risalesi Baglaminda
Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi Orneginde Taklide Dair Goriisleri” Gaziosmanpasa Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, c. I, sy. 2, s. 225-260.
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fazla iiriin alinabilmektedir. Bu sebeple Miizaraa akdinde® siire tayini sarttir. Ancak
kara ikliminin hiikiim siirdiigii Orta Asya bolgesinde ekin zamaninda degiskenlik
olmadigr ve senede tek {iriin alindig1 i¢in siire tayini sart olmamaktadir (Tetik, 2006:
139; Kasani,1997, VIII: 273).

Yine Hanefi alimlerden ibn Ebi’l-izz, zekat konusunda, ayette zikredilen smiflardan
her birine zekattan pay verilmesi zaruretini ifade eden Hanefi digindaki mezhep
goriisleri karsisinda Hanefi ekoliinii tercih ederken; ayni ekoliin durgun suya az bir
necaset bulastiginda kirlendigi hiikmiiniin diger mezhep goriislerine kiyasla ¢ok kat1 bir
tutum oldugunu ifade eder ve bu durumun insanlarin hayatlarini zorlastirdigint belirtir
(Inanir, 2015: 159).

Hanefi mezhebi igerisindeki fetvalardan da anlasildig1 tizere, bolgenin ihtiyaglar1 ve
cografi farkliliklar verilen hiikiimlerde etkisini gostermektedir. Mezhep icerisindeki s6z
konusu fetvalarin istihsan, maslahat ve orf delili ¢ergevesinde verildigini sdylemek
miimkiindiir.

2. Maliki Ekolii

Tarihi sirada ikinci ekol olan Maliki ekolii, hicri ikinci asirda Hicaz fikhinin
gelismesiyle ortaya ¢ikmustir. Maliki ekoliiniin 6nde gelen ismi Malik b. Enes (d.
93/179-6. 717/795) dénemin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Medine’de ilim
tahsil etmistir. Imam Malik’in hac disinda Medine’den ayrilmadig1 ve vefatinin da
Medine’de oldugu bilinmektedir.

Mezhep oOncelikle Hicaz bolgesinde yayildiktan sonra, Misir’da da taraftar bulmustur.
Hatta Imam Malik hayattayken onun talebeleri sayesinde Misir’da bir maliki mubhiti
olustugu ifade edilmektedir. Talebeleri arasinda ibn Kasim ve IbnVehb ve Esheb el-
Kaysi’nin bu ekole 6nemli katkilari oldugu bilinmektedir (Kaya, 2003, XXVII: 522).

Maliki mezhebinin yayilmasinda hac yolu {izerinde olmasmin tesiri biiyiiktiir. Zira
diinyanin her yerinden gelen Miisliimanlar, mensup olduklar1 dinin peygamberinin
yasadig1 yeri gormek ve kabrini ziyaret etmek i¢in Medine’ye gelmislerdir. Medine’yi
ziyaret eden pek ¢ok insan Hz. Peygamberin mescidinde hadis okuyan imam Maliki
dinlemis, pek ¢ogu da onun talebesi olmak i¢in Medine’de kalmugtir.

Bu ekolii diger ekollerden ayiran en Onemli &zellik siiphesiz uzun yillarim1 Hz.
Peygamberle gecirmis olan Medine halkinin uygulamalarimin imam Malik nezdindeki
degeridir. Bagka bir ifade ile Imam Malik fiiru fikhim temellendirirken Kuran ve
Siinnetten sonra Medinelilerin Amelini (Medinelilerin icma’1) iiiincii siraya koyarak
diger siinni mezheplerden farkini ortaya koymus bulunmaktadir.

6 Miizaraa akdi: “Tohum ekmek ve mahsulii belli oranda paylagmak iizere arazi sahibiyle emek sahibi
arasinda yapilan ziral ortaklik s6zlesmesini ifade eder. Miizdraaya giiniimiizde Trakya ve Marmara’da
yaricilik, Orta Anadolu’da ortakeilik, Dogu Anadolu’da marabacilik denilmektedir.” Bkz. Kayapinar,
Hiiseyin, (2006), “Miizaraa”, DiA, istanbul, XXXII, s. 234-236.

7 Pek ¢ok Maliki fikih kitabinda Medinelilerin icma’1 olarak tabir edilen bu delil hakkinda Imam
Safii, s6z konusu icmanin Medine digindaki alimler tarafindan ihtilafa konu oldugunu ve bu sebeple
Imam Malik’in gergeklestigini sdyledigi icmanimn hakikatte vuku bulmadigini ifade eder. Safii,
(1968), el-Umm, c. VII, s. 235.
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Fetvalarm cografi bolgeye gore 6ncelendigi yorumunu da yapabilecegimiz amel-i ehl-i
medine kistasini, Medine’de yasamis Misliimanlarin fikhi uygulamalarina verilen
oncelik olarak anlamak miimkiindiir. Nitekim Imam Malik’e gére Medine’de
yasayanlar ayet ve hadislerin gelis sebeplerine ve yasanan hadiselere daha iyi vakif
olduklarindan dini bir konuda yapilacak fikhi yorumlar1 da tercihe sayan konumdadir.
Ote yandan 0 haber-i vahidle Medinelilerin uygulamalar gelistiginde Medinelerinin
uygulamalarmim tercih edilmesi gerektigini vurgular (S1bai,1978: 430-431). Imam
Malik’in Leys b. Sa’d’a gonderdigi mektupta bu fikrini acikga ifade ettigi
goriilmektedir (Aktepe, 2008: 213).

Imam Malik’in Medinelilerin amelini kimi zaman sahabe goriisiine de tercih ettigini
gormekteyiz. Bagka bir ifade ile sahabe goriisii Medine halki tarafindan yerlesik bir
orfe ve kurala doniismiisse, bunu delil olarak kabul etmektedir. Nitekim Hz. Omer’in
“Eman alarak Islam {ilkesine giren bir yabanciyr &ldiiren kimsenin boynunu
vuracagina” dair soziinii naklettikten sonra, bu goriisiin {izerinde icma bulunmadig1 ve
uygulamanin da bu yonde olmadigi gerekgesiyle s6z konusu goriisii reddeder (Malik b.
Enes, 1994, 11: 320).

Maliki ekoliiniin genel olarak mezhep igi goriis tercihlerine baktigimizda su tespiti
yapmak miimkiindiir: Irakli fakihler ile Magribli fakihler arasinda ihtilafa
diisiildiigiinde genel olarak Magriblilerin goriisiine gére amel edilmesi esastir. Ote
yandan Misirlilar ve Medinelilerin goriisleri arasinda bir farklilik yasanirsa, 0 durumda
da genellikle Misirlilarin goriisleri 6ncelenir. Fakat Magrib ve Medine arasinda bir
ihtilaf vukuunda ise Medinelilerin goriislerinin tercih edildigi goriilmiistiir.

Bolgesel farklilarda belli bolgelerin tercihindeki maksadi inceledigimizde Misirlilarin
diger bolgelere gore tercih sebebi olmasini, siiphesiz ekoliin ileri gelen alimlerinin
Misirli olmalartyla agiklamak miimkiindiir. Medinelilerin Magribe Oncelenmesi ise
“Ehavan” diye tabir edilen ekoliin 6nde gelen kisilerinin® Medine’den oluslaridir. Ote
yandan Magriblilerin Iraklilara 6ncelenmesi de “Seyhayn™in® Magribden olmasiyla
agiklanir (Yilmaz, 2008: 37).

Maliki fikhinda da diger ekollerde oldugu gibi bolgelere gore sekillenmis bazi
uygulamalar vardir. Bolgenin 6rf ve uygulamalar, yasayan halkin ihtiyaglan
dogrultusunda sekillenmis amelleri mahalli amel olarak isimlendirmek miimkiindiir.

Ibn Haldun da bunu bir icma olarak degil, Medinelilerin nesilden nesile aktardigi uygulamalar olarak
anlamak gerekir der. Zira Icma’t sadece Medinelilere has kilmak miimkiin degildir. Bkz. ibn
Haldun, Ebu Zeyd Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, (1982), Mukaddimetii’l-Allame ibn
Haldun, Beyrut, s. 447.

Ayrica Imam Malik’in usuliinde kullandig: fikhi ifadeler bazen yoresel bir ittifaki, bazen de bdyle bir
ittifaki asan bir fikir birligini ¢agristirir. Bu ittifaklar1 anlatirken kullandigi “el-emr” veya “es-
stinne” kelimelerinin ayni anlamda olup olmadigi ise agik degildir. Bununla birlikte kaynaginin Hz.
Peygamber’e kadar geri gittigini tespit ettigi uygulama i¢in “siinnet”, diger ameller igin “amel” veya
“emr” kelimelerini de kullandig1 sdylenebilir. Yine de imam Malik’in s6z konusu ayrima sonuna
kadar riayet ettigini séylemek zordur. Bkz. Aybakan, (2003), Fikih ilminin Olusum Siirecinde
icma, Istanbul, s. 96-97.

8Mutraf b. Abdullah ve Abdiilmelik b, Macis{in.

9 Ebu Zeyd elKayrevani ve Ibnii’l-Kabisi.

YIL: 8, SAYI: 13, NiSAN-EYLUL 2017 |



| 212

Yalova Sosyal Bilimler Dergisi

Maliki fikhinin fetvalarma baktigimmzda daha ziyade yasanmus olaylara verildigi
fetvalarla sekillendigi anlasilmaktadir. Imam Malik' in kendisine yoneltilen farazi
meselelere cevap vermedigi ve bu sekilde sualleri olanlarin Irak'a (Kufeye) gitmesini
tavsiye ettigi ifade edilir.

Maliki mezhebinden 6rnek verecegimiz fetvalar ise su sekildedir:

Hz. Peygamberin uygulamasinda bugiin i¢in “Etiket {izerinden satis” olarak ifade
edilen malin goriilmeden ve ne oldugu bilinmeden aliciya satilmasi yasaklanmustir'®,
Ancak Imam Malik’in s6z konusu satis icin * Bu satis insanlar arasinda yapilan bir
aligveris ve herhangi bir mahzuru olmayan bir ticaret seklidir.” demek suretiyle s6z
konusu satisa cevaz verdigi anlasiimaktadir. Ifadede yer alan insanlarin da Medineliler
olmasi muhtemel goziikmektedir (Malik b. Enes, 1994, 111: 250).

Nitekim bugiiniin ticaretinde de sik sik bu satig sekli karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek
biiyiik firmalarin tonlarca yaptiklar satis ve nakliyelerde, gerekse sanal ortamdaki
satiglarda, alicinin mal teslim aldiginda malda bulunabilecek ayip ve kusurdan otiirii
iade sarti sakli kalmak kaydiyla etiket lizerinden satis zaruri olarak bugiin de
yapilagelmektedir. Nitekim Maliki fakihlerinden Kadi Abdiilvehhab s6z konusu satisin
cevazini “Allah aligverisi helal, faizi haram kild1” (Bakara 2/274) ve “Birbirinizin
malim haksizlikla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaret miistesna” (Nisa
4/29) ayetlerini ileri siirerek agiklamustir. O Zikri gegen aligverisi ig¢ine bakilmadan
satilan kabuklu yemislere benzeterek ispata calisir (Kadi Abdiilvehhab, 1999, II: 521-
522).

Bir bagka fetvada imam Malik, Hz. Peygamber’in olgunlasmayan meyvelerin dalinda
satilmamasi gerektigini ifade eden hadisi ile ilgili olarak, kendi bolgelerinde yetisen
kavun, karpuz, salatalik ve havu¢ gibi iirlinlerin dalinda iken satilabilecegine dair
hiikiim vermektedir. Bu hiikiimde Imam Malik’in insanlarin ihtiyact ve maslahat
prensibiyle hareket ettigi soylenebilir (Malik b. Enes, 1994, I11: 195).

Maliki fakihlerinden ibn Riisd’iin oglunu kurban etmeyi adayan kimseye ne gerekecegi
hususundaki soruya verdigi cevap ise soyledir: Konu ile ilgili imam Malik bir deve,
Ebu Hanife bir koyun gerekecegini, Ebu Yusuf ve imam Safii adanan giinah bir adak
oldugu igin hicbir sey gerekmeyecegini ifade ederken, ibn Riisd bu konuda, s6z konusu
uygulamanim Hz. Ibrahim 6rfiine ve o déneme ait bir uygulama oldugu icin boyle bir
durumun Miisliimanlar kapsamadigi ve konuyu tartismanin gereksiz oldugu sonucuna
varmistir. Bagka bir ifade ile boyle bir adagin onceki seriatlerin uygulamalar
baglaminda degerlendirip hitkmen hicbir sey gerekmedigini ifade etmis olmaktadir
(ibnRiisd, 1997, I: 333-334).

Bilindigi iizere sahitlikte asl olan adalet vasfidir. Bagka bir ifade ile bu vasfa sahip
olmayanlarin davada sahit olarak dinlenilmesi gegerli olmaz. Maliki fakihi Karafi
bulunan bolgede adalet vasfina sahip kimse bulunmazsa, o vakit kisiler igerisinden en

10 Miilamese: Cahiliye devrinde diiriilii bir kumas veya elbisenin agip gérmeden yalnizca elle
yoklanarak ve iginde ne oldugu bilinmeyerek yapilan satisa verilen isim (IbnRiisd, (1991),
Bidayetii’l-Miigtehid, (trc. Ahmet Meylani) Istanbul, 111, s. 182; ibnRiisd, (1997), Bidayetii’l-
Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Beyrut, c. l11, s. 202)
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iyi olan1 sahit olarak dinlemekten bagka bir yol kalmamaktadir. Siiphesiz bu durumu
mesakkatin uzaklastirilip maslahatin 6ne alinmasit seklinde de degerlendirmek
miimkiindiir (Karafi, 1993: 391).

3. Safii Ekolii

Imam Safii (d. 150/767-6.204/820) Gazze’de diinyaya gelmis ve kiiciik yasta ilimle
mesgul olmaya baslanustir. ilk tahsilini Mekke’de yaptiktan sonra, Huzeyl kabilesine
gidip orada bir miiddet yasayarak Arap sifahi kiiltiiriinii, 6rf ve adetlerinin yani sira
Arap dilini ve edebiyati da 6grenmistir. Medine’de Imam Malik ile tanisana kadar
pek ¢ok isimden ders aldigi, Medine’ye gittiginde Muvatta’y1 ezbere bildigi bilgisi de
kaynaklarda ifade edilmektedir. imam Malik’in vefatina kadar ders halkasma devam
eden Imam Safii, ilmi yetenegi ve azmi sayesinde Muvatta’mn ravileri arasinda da yer
almustir. imam Malik’in vefatindan sonra tekrar Medine’ye oradan da bir davet iizerine
Yemen’e gittigi kaydedilmektedir. (Aybakan, 2011: 22-30)

Yemen’de gegici olarak bir kamu gorevinde bulunan Imam Safii, donemin siyasi
calkantilar1 icerisinde yoOnetime ayaklanma ¢ikaranlarin icinde telakki edilerek
Rakka’ya siirgiine gonderildi. O sirada Ebu Hanife’nin talebesi olan Muhammed b.
Hasan es-Seybani ile tanisip ondan Kufe fikhini 6grendi. Daha sonra Mekke’de ve bir
miiddet Bagdat’ta bulunduktan sonra Misir’a giderek, orada vefat etti. (Aybakan 2010,
XXXIX: 224)

Imam Safii Ebu Hanife’den farkli olarak kendi goriislerinin bizzat kaleme aldig1 telif
eserlerle giiniimiize ulagmasini saglamistir. Fikih ve usulle ilgili eserleri disinda
talebelerinin de eserleri Safii fikhiin yayilmasinda 6nemli rol {istlenmistir. Imam
Safii’nin eserleri arasmnda Er-Risale, el-Umm (el-Mebsut), el-Hucce bunlardan
bazilaridir. EI-Hucce adli eserinin kavl-i kadim denilen eski goriislerini yansitan bir
eser oldugu bilinmektedir. (Ebu Zehre, 1948: 156 vd)

Imam Safii'nin Misir’a geldikten sonra Irak’da verdigi fetvalarn bir kismim
degistirdigi bilinmektedir. Nitekim Bagdat’ta kendisine sorulan sorulara verdigi
fetvalar ile Misir’dakiler birbirinden farklidir. Bu sebeple Safii fikhini iki donemde
incelemek miimkiindiir. Eski ve yeni (mezheb-i kadim, mezheb-i cedid) olarak
nitelendirilen bu doénemlerdeki fikhi goriisler eserlere de yansims ve imam Safii,
Bagdat’ta sahip oldugu bir kisim goriisten vazgecip, yeni fetvalar iiretmistir. Bunda
kendine ulagan hadislerin sayisinin artmasmin, ilmi agidan belli bir birikim ve
olgunluga erismesinin yaninda, hi¢ siiphesiz Misir kiiltiiriiniin ve yerlesik orfiin de
etkisini goz ard1 etmek miimkiin degildir.

Imam Safii’nin kavl-i kadim diye nitelendirilen eski goriislerinin tamamen hocasi
Imam Malik’in gériisleri oldugunu savunan tarihgiler meveuttur. (Safedi, 1974, 11: 12)
Ancak s6z konusu etkilesim miimkiin olmakla birlikte, Imam Safii’nin tim
gorislerinin hocasiyla ayni istikamette oldugunu sdylemek ¢ok iddial1 bir kanaati ifade
eder. imam Safii’nin bir takim goriislerinin hocasiyla ortiismesi tabii bir durumdur.
Zira Imam Malik, kendisinin uzun siire ders halkasma devam ettigi hocalarmdan
biridir.
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Ote yandan Imam Safii’nin birbiriyle tenakuz halinde gbriinen gbriislerini
degerlendirirken, bu durumu iki mezhep veya iki goriis olarak okumaktan ziyade, ilmi
birikiminin sonucu degistirdigi gorisleri olarak okumak gerekir. Zira kendisi de
Misir’a gittikten sonra verdigi fetvalar sonucu artik bu goriislerinin esas alinmasi
gerektigini, eski goriislerinin nakledilmemesini istemistir (Ebu Zehre, ty., Il: 272).
Ayrica Bagdat’taki goriislerinin daha ziyade ehl-i rey taraftarlarina bir reddiye hiiviyeti
tasirken, Misir’daki goriislerinin gerek ehl-i rey gerekse ehl-i hadis literatiiriinii
kapsayici daha eklektik bir yapi arz ettigini sdylemek miimkiindiir (Aybakan, 2010:
225; a.mlf, 2011: 100 vd.)

Imam Safii'nin Misir’a geldiginde Bagdat’taki biitiin goriislerinden vazgegtigi gibi bir
iddia da siiphesiz gercegi yansitmayacaktir. Zira imam Safii Misir’a geldikten sonra
yeni eserlerini yazarken Irak'taki goriislerinden degistirmeden aynen aldiklarinin
yaninda, farkli kanaate sahip oldugu meseleleri de yeniden kaleme aldig
goriilmektedir (Ebu Zehre, ty.: 271). Kendisine ulasan sahih bir rivayet veya farkli bir
orf karsisinda onceden verdigi fetvayi tekrar degerlendirip goriisiinden vazgectigini
aciklikla ifade ettigi goriilmektedir. imam’m daha 6nce ifade ettigi kanaatinde 1srarci
olmay1p taassup gostermemesini ve bu durumu “Sahih hadis bulunca benim mezhebim
odur.” (Fullani, ty.: 147-148) ciimlesiyle ifade etmesini, bir bakima mezhep
taassubunun elestirisi olarak anlamak miimkiindiir.

Imam Safii hiikiim istinbat etmedeki usuliinii, Kur’an, Siinnet, Sahabe Kavli olarak
aciklarken, hayvanlarin diyeti ile alakali bir mevzuda, bolgesel farklilik temeline
dayanan bir fetvadaki sahabe kavlini kiyasa tercih ettigini gosteren 6rnegi su sekilde
zikredebiliriz:

Imam Safii kara hayvanlarmin fidyesinin ayetle belirtilerek misliyle ddenmesi
gerektigini vurguladiktan sonra (Maide 5/95), ugan hayvanlarin fidyesi hususuna
gelince Mekke giivercini konusunda kiyasa gore degil sahabe kavline gore hareket
ettigi goriiliir. Soyle ki: “Kim Mekke giivercinini oldiiriirse bir koyun kurban etmesi
gerekir.” Burada Mekke giivercinin koyuna denk olmadigi kesin olmakla birlikte,
sahabenin sdziine muhalefet eden bagka bir sahabe kavli bulunmadigindan Imam
Safii’nin bu goriisii tercih ettigini sdylemek miimkiindiir (Safii, 1968, II: 165-166).
Ote yandan 0 hocast imami1 Malik’in 6nceledigi Medineliler amelini siibjektif bir delil
olarak degerlendirerek kaynak degerini elestirir. Biitin Medine’de yasayan
Medinelilerin herhangi feri bir meselede icma edip ayni1 kanaate sahip olmalarinin
neredeyse imkansiz oldugu savunur. Hadd-i zatinda Imam Malik’in Medinelilerin icma
ettigi konularin aslinda fukahamin pek ¢ogunun ihtilaf ettigi konular oldugunu ifade
ederek, zikredilen icmanin fiiliyatta gerceklesmedigini ifade eder (Safii, 1968, VII:
188, 245).

Ebu Hanife’nin ihtiyatla yaklastigi haber-i vahidle hiikiim ¢ikarma konusunda ise
Imam Safii, haber-i vahidle amel etmenin dini agidan bir sakinca dogurmayacagmi
belirterek, bu delile dayanmayan higbir tabiin aliminin bulunmadigini ifade eder. Bu
kanaatini aciklarken su ¢ikarrmda bulunur. Ornegin adil iki sahidin soyledikleri ile
mahkemede hiikiim vermek nasil miimkiin oluyorsa, kendilerinde adalet disinda zabt
gibi hafizayla ilgili sartlarin da arandig1 bir-iki ravinin rivayet ettigi haberlerin de kabul
edilmesi iktiza eder (Safii, 1985: 46-47).
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Imam Safii’nin kavl-i kadim olarak nitelendirilen Irak’daki goriislerine drnek olarak
sunlan zikredebiliriz:

Imam Safii’nin Hz. Peygamberden nakledilen altn ve giimiis kap kullanimimimn
yasaklanmasi hususundaki haber konusunda iki goriisii oldugunu gérmekteyiz. Kadim
goriigiinde altin ve giimiisiin kibre sebebiyet vermesi sebebiyle Hz. Peygamber
tarafindan yasaklandigimi ifade ederken, cedid goriisiinde altin ve giimiisiin mahiyeti
itibariyle haram oldugunu ifade etmektedir. Bu farklilik hiikmiin illetinin de farkli
oldugu sonucuna gotiiriir ki; o da sayet kibir esas alinirsa hadiste zikri gecen maddeler
disindaki degerli taslardan yapilmis kaplar1 kullanmak da sakincali duruma
diismektedir. Ancak yeni goriisiinde oldugu gibi mesele mahiyet itibariyle yoruma tabi
tutuldugunda yasak yalnizca bu iki maddeyle sinirli kalacaktir (Savluk, 2015: 65).

Yine kavl-i kadimde mest iizerine mesh etmenin hocasi Imam Malik gibi siiresiz
oldugunu vurgularken kavl-i ceditte bunun yolcu igin {i¢ giin {i¢ gece, mukim olan i¢in
ise bir giin ile simrh oldugu goriisiinii beyan eder. Burada konuyla ilgili hadise yeni
ulagmis olmas1 muhtemel goziikmektedir (Sasi, 1980, I: 130).

Ibadetler bahsinde teyemmiim konusunda toprak yerine kum ile teyemmiim
yapilabilecegi kanaatine sahip iken (I. Malik’in de bu goriiste oldugu zikredilir), kavl-i
ceditte bunun gegerli olmadigini ifade etmistir (Candan, 2011: 128).

Namaz kilacak olan kisiye bulagan kanin miktar ile ilgili olarak, kavl-i kadimde “orfen
cok olmayan”, “kisiyi rahatsiz etmeyen” kanin, namaza mani olmadigini savunurken;
kavl-i cedidte bit, pire gibi haseratin bulastirdigi kanlarin az, digerlerinin ise ¢ok
olduguna hiikkmederek bu durumun namaza mani oldugunu ifade etmistir. Imam
Safii’nin birinci goriisiine mesned olarak orfii aldigini séylemek miimkiindiir. Buna
kargilik kavl-i cedidte daha kuralci bir yaklasim sergiledigi ifade edilebilir (Candan,
2011: 133).

Imam Safii’nin kadim ve cedid olmak iizere goriislerindeki degisimde orfiin etkisi
olmakla birlikte, verdigi fetvalarn her biri igin bu tespiti yapabilmek miimkiin
goziikmemektedir. Zira daha once de ifade edildigi gibi mezhep imamlarmin
goriiglerindeki degisimin tek saikini orf veya cografi faktor olarak yorumlamak bizi
yaniltacaktir. Bu degisimlerde siiphesiz alimin giin gectikge ilmi miiktesabatinin
genislemesinin yaninda kendisine ulagan hadis malzemesinin artmasi da Onemli
etkenler arasindadir.

4. Hanbeli Ekolii

Ahmet b. Hanbel 164 yilinda bir rivayete gére Merv’de, bir rivayete gére Bagdat’ta
diinyaya gelmistir. Yasadigi bolgedeki fikri ve siyasi hareketliliklerin kendi
goriglerinin olugmasinda etkili oldugu muhakkaktir. Dedesi Hanbel b. Hilal’in
Emeviler devrinde Serahs valiligi yaptig1 ve Abbasiler doneminde de énemli gorevler
tistlendigi bilinmektedir (Koca, 2002: 37).

Ahmet b. Hanbel’in hocalar1 arasinda daha ziyade ehl-i hadis taraftarlarmm agirlikli

oldugu soylenebilir. Miisned’teki rivayetlere bakildiginda 280 adet hocadan ders aldig1
anlagilmaktadir. Bunlarm arasinda Ebu Hanife’nin talebelerinden Ebu Yusuf'un da
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ismi zikredilmekle beraber, fikhi goriislerinde Ebu Yusuf'un tesirinde kaldigim
sdylemek pek miimkiin géziikmemektedir.!!

Hadis ilmine yaptig1 katkilarla anilan Ahmet b. Hanbel biitiin 6mriinii hadis toplamaya
ve rivayet etmeye vakfetmistir. Yasadig1 dénem cografya olarak ciddi siyasi ihtilaflarin
ve kargasalarin vuku buldugu bir dénemdi. Tarihte Mihne olaylar1 olarak ifade edilen
ve Abbasi halifesi Me’mun tarafindan baglatilan olaylarda, donemin alimlerinin
siyasiler tarafindan derdest edilip sorguya cekildikleri bilinmektedir. Ahmet b. Hanbel
de bu dénemde sorguya ¢ekilen alimler arasinda yer almistir. Halife Me’mun baskadi
Ahmet b. Ebu Duad’in (6. 240/854) da etkisiyle valilere gonderdigi talimatnamede
Kur'an'in yaratilmighg (Halku'l-Kur'an) konusunda alimleri sorguya ¢ekmesini, ifade
edilen gortisleri kendisine bildirmesini istemistir. Ayrica Kur’an'in mahluk oldugunu
benimsemeyenlere resmi gorev verilmemesini ve sahitliklerinin kabul edilmemesini
vurgular (Yiicesoy, 2005, XXX: 26).

S6z konusu olaylarda Ahmet b. Hanbel’in dayatilan fikri kabul etmedigi ve gesitli
iskencelere maruz kaldig1 anlasilmaktadir. Konuyla ilgi kendisinin goriisii su ciimleyle
ifade edilir: “Kur’an Allah kelamudir ve onun hakkinda “mahluktur” demek kiifiir,
“mahluk degildir” demek bid’attir (Ebu Yala, 1952, I: 62, 75).

Mezhep igerisindeki Hanbeli alimlerin farkli siralamalari olsa da ittifak edilen
kaynaklar1 Kitap, Siinnet, icma ve Istishab olarak sayabiliriz. Siiphe yok ki fikih
usuliimun en 6nemli konularindan biri olan Istishabin, Hanbelilerde bagka bir delil
bulunmadiginda rey’e gitmek yerine esyada asl olamin ibaha olmasi fikrini tercih
ettikleri goriilmektedir (Koca, 2002: 126 vd.). Ote yandan Ahmet b. Hanbel’in genel
olarak sahabe veya tabiinden birden fazla goriis nakledilmisse, her birini kabulettigi,
aralarinda herhangi bir tercih yoluna gitmedigi goriilmektedir (Ebu Zehre, ty., 11: 324).
Ahmet b. Hanbel hayatinda kendi fikhi goriislerinin yazilmamasi hususunda azami
titizlik gosterdiginden, ancak Oliimiinden sonra ogullari tarafindan kaleme alinan
metinlerde goriislerine rastlamaktayiz. Zira O’na gére Kuran ve siinnetten baska hicbir
sey yazilmaya deger degildir. Her imamin kanaati kendi dénemini ve cografi bolgesini
yansittigindan bu gorisleri ileriki zamanlara tasimakta herhangi bir fayda miilahaza
etmemektedir (Ebu Zehre, ty., II: 292).

Ahmet b. Hanbel diger ii¢ ekolden farkli olarak goriiglerinin yazilmasina izin
vermemesi sebebiyle hangi goriisiinden riicu ettigi tam olarak tespit edilememektedir.
Bagka bir ifade ile mezhebin fikih ve metodolojisinin vefatindan sonra Ogrencileri
tarafindan cesitli goriis ve fetvalari temel aliarak kolektif bir caligma seklinde kaleme
alinmasi, kimi zaman ayni konuda birbirine zit goriislerin de meydana gelmesine
zemin hazirlamustir (Koca, 2002: 211).

Kayitlarda bulunan farkli goriisler hakkinda Ebu Zehre su kanaatini ifade etmektedir:
“Imann birbirine benzeyen konularda iki farkli goriisii bu durumun zaman ve sartlar
bakimindan farklilik sebebiyle olmus olabilecegini ifade eder. Muhtemel ki birinci
durumda donemin sartlari miinasebetiyle verdigi fetvadan daha sonra vazgegmis

11 Ahmet b. Hanbel’in hocalarinimn listesi i¢in bkz. Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman, (1982), Siyeru A’lami’n-Niibela (thk. Suayb el-Arnaut), c. XI, Beyrut.
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olmalidir. Her haliikarda ikinci fetvanin yeni olup tercihe sayan olan gdriis oldugunu
belirtir. Ote yandan iki farkli goriisiin tarihleri bilinemezse, iki fakli olay hakkinda
soylendigini kabul etmek gerekir (Ebu Zehre, 1981: 204).

Ahmet b. Hanbel’in Misned’ine zayif hadisleri de aldigi bilinmektedir. Bu durumu
ogluna aciklarken zayif hadisin igerigini reddeden baska bir rivayet yoksa onu da
Miisned’ine aldigini ifade etmektedir (Ebu Zehre, 1981: 175). Ozellikle eserin igerigi
incelendiginde yonetim, yonetici ve hilafet ile ilgili hadislerin diger hadis eserlerine
kiyasla daha biiytik bir yekin tuttugunu ifade etmek miimkiindiir. Siiphe yok ki bunda
donemin siyasi gelismelerinin etkisi inkar edilemez. Zira diger ekol kurucularina
bakildig1 zaman onlarmn Ibn Hanbel kadar siyasi baskiya maruz kaldiklarini sdylemek
miimkiin degildir (Aertikbaev, 2013: 172).

Hanbeli ekoliinde ihtilaf edilen deliller arasinda bulunan Sedd-i Zeria deliline gerek
Ahmet b. Hanbel gerekse mezhebin ileri gelen alimleri tarafindan sik¢a basvuruldugu
bilinmektedir. Ahmet b. Hanbel’in bu kapsamda verdigi fetvaya su 6rnek verilebilir:
Fitne ve fesad zamaninda silah satiginin haram oldugu goriisti aktarilir. Baska bir ifade
ile kotiiliige sebebiyet verecek her tiirlii satig ve kira da bu kabilden sayilir. Ayni
sekilde komgularin aligverisine engellemek i¢in ucuz fiyatla mal satandan alig veris
yapmay1 da hos karsilamadig zikredilir (Ebu Zehre, 1981: 334).

Bir diger delil olan &rfiin hiikiimlere tesiri konusunda Hanbeli alimlerinden Ibn
Kayym el-Cevziyyel’lam-1 Muvakkiin adl eserinde su ifadeleri kullanir:

«..... Iste Fikih budur. Insanlara 6rf, adet ve zaman farklihiklarim dikkate almadan,
kitaplarda mevcut bulunan nakillerle fetva veren bir kimse, hem kendisi yanlisa diiser,
hem de diger insanlar1 yanlsa diisiiriir. Bu sekilde hareket eden kisinin dine karsi
isledigi cinayet, tip kitaplarindaki mevcut bilgilerle yola ¢ikip da biitiin insanhig
tedaviye kalkan kimsenin cinayetinden daha biiyiik bir durumdur (Ibn Kayyim, 1973,
I 78).”

Yukarida da ifade edildigi lizere Hanbeli mezhebinde pek ¢ok fiiru meselede birden
fazla fikhi goriigiin gintimiize kadar ulagmis olmasi 6rf ve gelenegin, cografi faktoriin
mezhep igerisindeki hiikiimlere ne Olglide yansidigimi tam olarak tespit etmek
konusunda bir kanaate varmayr giiclestirmektedir. Ote yandan akit serbestiyeti
konusunda Hanbeli mezhebinin diger ekollere nazaran kendi déneminde en genis
fetvalara sahip bir ekol oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ornegin Aile
hukukunda nikah akdinde 6ne siiriilen sartlar konusunda en genis fetvalar Hanbeli
mezhebine aittir. Nitekim Osmanli donemindeki Hukuk-1 Aile Kararnamesinde
Hanbeli mezhebinin goriislerine de yer verilmistir.

Islam akit teorisinde bir malin fiyatmin belirlenmeden satis1 miimkiin olmamasina
ragmen Ahmet b. Hanbel boyle bir satisin gecerli oldugunu ifade etmektedir. Bu
gorliglinii de da malin fiyatimin donemin sartlarma gore piyasa tarafindan
belirlenebilecegini savunarak temellendirmektedir (Ebu Zehre, 1981: 353-354).

Hanbeli mezhebinin kronolojik olarak diger ii¢ ekolden sonra gelmesi, hal-i hazirda
olusmus fikhi kiiltlir ve metolojinin argiimanlarin1 kullanarak kendi usuliinii
sistemlestirdigini sGylemek yanlis bir kanaat olmasa gerek. Zira Hanefi, Maliki ve Safii
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fikhinin o zamana kadar bir bakima birbirinden etkilesim ve tevariisle meydana
getirdigi fikhi yapiyi, ehl-i hadis diisiincesi ile birleserek Hanbeli mezhebinin ilk
donem alimlerinde gérmek miimkiindiir. Stiphe yok ki bu durum ekoliin fikih tarihi
acgisindan dzgiinliik tartismalarmi da beraberinde getirmistir.'?

Sonuc¢

Tarih sahnesinde uzun siire kalmig giiniimiizde de tabiileri tarafindan yasatilan fikhi
hukuk ekolleri siiphesiz bulunduklar1 bolge ve donemlere gore gelisim seyri
gostermiglerdir. Bu gelisim gerek Hz. Peygamberden kendi donemlerine kadar ulagan
sahih hadis malzemesinin oraniyla, gerekse yayildiklari cografya ve kiiltiiriin ihtiyag ve
sorunlarinin tespiti ve ¢dziime kavusturulmasiyla sekillenmistir.

Dort fikhi hukuk ekoliinii inceledigimiz bu caligmanin amaci, ekoliin ileri gelen
alimlerinin verdikleri fetvalarda bulunduklar1 cografya, kiiltiir ve sosyal sartlarin
etkilerinin ne dlciide oldugunu giin yiiziine ¢ikarmakti. Oncelikle su tespiti yapmak
yerinde olur ki, her mezhep bulundugu cografyadaki ihtiyaglara gére bir literatiir
olusturmustur. Bu durum hemen hemen her ekol i¢in ifade edebilecegimiz bir
gergekliktir. Ancak gerek mezhep imamlarinin gerekse mezhebin ileri gelen alimlerinin
serdettikleri goriislerde, ya da zamanla degistirdikleri kanaatlerinin tek saikinin
bulunduklari cografya ve kiiltiir oldugu s6ylemek iddiali bir kanaat olacaktir.

Siiphe yok ki, Islam dininin ilkelerindeki kolaylik prensibinin Hz. Peygamberin
uygulamalarinda da kendini gésterdigine sahit olmaktayiz. Nitekim Hz. Peygamberin
kendisine yoneltilen sorular karsisinda muhatabin durumunu g6z Oniine alarak,
kolaylik ve maslahat prensiplerini onceleyerek cevap verdigi goriilmektedir. Bugiin
elimizde bulunan hadis kiilliyatt bunun 6rnekleriyle doludur. Nitekim asl olan dinin
temel prensiplerine halel getirmeden dénemin sorunlarina ¢6ziim iiretebilmektedir. Bu
vazifeyi layik-1 vechiyle Hz. Peygamberin yerine getirdiginde siiphe yoktur. Bu
kabilden fikih ekollerinin ileri gelen alimleri de kendi dénemlerinin sartlarina gore
gerek toplumsal problemler karsisinda, gerekse ferdi anlagmazliklarda kendi
miiktesebatlar1 ve donemin sartlarma gore gerekli ¢oziimleri olusturmuslardir.

Fikih ekollerin kendi kaynaklarindan tespit ettigimiz s6z konusu fetvalardaki degisimin
bolgesel ihtiyaglara gore sekillendigini anladigimiz 6rneklerin yaninda, fetvayr veren
alime ulasan sahih hadis malzemesinin kemmiyeti, zamanla fetvay1 veren alimin kendi
miiktesebatinin gelismesi ve ilmi olgunluga ulasmasini da etkenler arasinda zikretmek
gerekir. Ote yandan mezhep imamlar1 veya ekoliin ileri gelenleri tarafindan verilen ya
da sonraki donemlerde degistirilen goriislerin sebeplerini dogru bir sekilde tespit etmek
ve bunu her bir ekol i¢in ayr1 ayr ele almak, bir makale boyutunu asan bir ¢alisma
oldugu giin yiiziine ¢gikmustir. Elinizdeki bu makalenin ileride bu alanda yapilacak olan
caligmalara bir 6rneklik teskil etmesini ve faydadan hali olmadigini timid etmekteyim.

Son tahlilde cografya, kiiltir ve sosyal sartlarin olusmus fikhi ekoller tizerindeki
etkisini tespit etmeye calistigimz bu makalede, Islam fikhindaki 6rfiin hiikiimler

12 Genis bilgi icin bkz. Ozmen, Ramazan, (2008), “Dogustan Tedvinine Hanbeli Fikih Usulii
Gelenegi ve Ozgiinliik Sorunu”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy.11, 5.189-216.

YIL: 8, SAYI: 13, NiSAN-EYLUL 2017 |



| 219

Yalova Sosyal Bilimler Dergisi

tizerindeki tesirini goz ardi etmemekle birlikte, meydana gelen ekollerde tek sebebin
zikredilen etkenler oldugunu savunmak akademik yaklasimdan uzak bir yorum
olacaktir. Stiphe yok ki soz konusu ekoller tarafindan bugiine kadar olusturulmus fikhi
gelenek ve literatiir dénemin sartlarinda 6nemli bir boslugu doldurmus, ihtiyag ve
problemlere ¢oziim iiretmistir. Ote yandan bu konuda anakronizme diismeden, her
fikhi birikim ve literatiirii kendi sartlart igerisinde degerlendirerek, ylizyil sonra
olusmus ¢6ziim bekleyen problemlerin ¢oziimlerini, s6z konusu fikhi ekollerin
olustugu déneminin gelenekleri icerisinde aramak, Islam’in gerek evrensellik ilkesi,
gerekse igtihad prensibiyle ortiismeyecegi asikardir.
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