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Molla Abdullah el-Firféli'nin el-isarat ve’l-Bisarat Adl1 Eserinde Ayetleri
Yorumlama Yéntemi

Hiiseyin ZAMUR*

Oz

Molla Abdullah el-Firféli (6. 1374/1995) Giineydogu Anadolu’da Sel¢uklulardan bu yana devam
eden medrese kiiltiiriinde modern dénemin Snemli alimlerinden sayilmaktadir. Firféli’'nin biri
fikih digeri tasavvuf hakkinda matbu iki eseri ile baz: siirleri mevcuttur. Firféli, bir medrese hocasi
olmasmin yaminda Giineydogu Anadolu’da yetisen bir¢ok alim gibi bir seyhe intisap etmis ve
ondan halifelik almistir. Onun “el-Isdrdt ve'l-bisdrdt” adli eserinde ayetleri yorumlama yontemi
calismamizin temel konusunu olusturmaktadir. Firféli, bu eserini Allah’in salih kullarim1 dost
edinme, salih kullar1 sevme ve onlarin sohbetlerinde bulunmanin gerekligi ile baglamakta ve Hz.
Peygamber’in sevilmesinin viiclibiyetiyle bitirmektedir. Firféli genellike savundugu goriisleri
desteklemek ve tasavvuf ile ilgili konular1 agiklamak igin birtakim ayetleri tefsir etmektedir.
Firféli, bazen de bir goriisii veya rivayeti aktarir ondan sonra da bir ayeti buna delil olarak sunar
veya “bu ayetin agiklamasi boyledir.” demektedir. O, Eserinde reca/iimit var olma ve Allah’tan
korkma konulariyla ilgili Kur’an-1 Kerim ayetlerini bir miijde ve isaret olmalari hasebiyle detayl
bir sekilde tefsir etmistir. Onun bu nedenle eserine “el-Isdrdt wve’l-bisardt” ismini verdigi
diistintilmektedir. Firféli'nin bu eseri modern dénem Dogu ve Giineydogu Anadolu'nun tasavvuf
kiiltiirtinii yansitmasi agisindan onemlidir. Zira Firféli, tarikat ehli ve sGfi bir kisilige sahip
olmasmin yaninda eserini bastan sona Ehl-i siinnet mezhebine uygun yazmaya gayret etmistir. Bu
ylizden ayetleri tefsir ederken genellikle tasavvufi ve batini yorumlardan kaginmis ve ayetleri daha
¢ok zahirine uygun bir sekilde tefsir ettigi goriilmektedir. Hatta onun tefsir ettigi ayetlerde
tasavvufi tefsirlere hi¢ atifta bulunmadig1 goriilmektedir. O, Kur'an-1 Kerim ayetlerini rivayet ve
dirayet metotlarin1 kullanarak tefsir etmisse de daha ¢ok dirayet tefsirlerine miiracaat etmistir.
Bolgenin &nemli medrese alimlerinden olmasi, ayetleri yorumlamadaki ilmi yetkinliginin
kaynagimi gostermektedir. Zira eserinde bolca dilbilimsel aciklamalar ve niikteler goérmek
miimkiindiir.
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Molla Abdullah el-Firféli's Interpretation of the Verses in His Work el-Isarat
ve’l-Bisarat

Hiiseyin ZAMUR !

Abstract

Molla Abdullah al-Firfeli (d. 1374/1995) is considered one of the important scholars of the modern
period in the madrasah culture that has been continuing since the Seljuks in Southeast Anatolia.
Firfeli has two printed works, one on jurisprudence and the other on Sufism, as well as some
poetry. In addition to being a madrasa teacher, Firféli joined a sheikh and received the caliphate
from him, like many scholars who grew up in Southeast Anatolia. The way he interprets the verses
in his work “al-Isdrdt ve'l-bisdrdt” is the main subject of our study. Firféli begins his work with the
necessity of befriending the righteous servants of Allah, loving them, and being in their company,
and ends with the obligation of loving the Prophet Muhammad. Firfeli generally interprets certain
verses to support his advocated views and to explain topics related to Sufism. Firféli occasionally
presents a viewpoint or narration, and then provides a verse as evidence for it or states, "the
explanation of this verse is as follows." In his work, he has interpreted the verses of the Qur'an
about the existence of hope and fear of Allah in detail, as they are good news and signs. For this
reason, it is thought that he named his work “el-Igdrdt ve'l-bigrdt”. Firfeli's work is important in
reflecting the Sufi culture of modern Eastern and Southeastern Anatolia. Despite being a Sufi himself, Firfeli
attempted to write his work in accordance with the Ahl as-sunna sect. Because Firféli, in addition to
having the characteristics of a follower of Sufism and a member of a Sufi order, has strived to write
his work in accordance with the Sunni sect from beginning to end. For this reason, it is seen that he
generally avoids mystical and esoteric interpretations while interpreting the verses and interprets
them more by their apparent meaning. It is even seen that he does not make any reference to
mystical interpretations in the verses he interprets. Although he interpreted the verses of the Holy
Quran using narration and sagacity methods, he mostly resorted to sagacity interpretations. The
fact that he was one of the important madrasah scholars of the region shows the source of his
scientific competence in interpreting the verses. Because it is possible to see plenty of linguistic
explanations and wit in his work.
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Giris

Medreseler, Islam aleminde egitim 6gretim faaliyetlerinin icra edildigi dnemli ilim
yerleridir. Selguklular doneminden 6nce de medreselerin var oldugu bilinmektedir.
Ancak Sel¢uklular déneminde kurulan Nizamiye medreseleriyle birlikte Islam aleminde
diizenli ve yaygm yiiksekdgretim miiesseselerinin kuruldugu aktarilmistir(Bozkurt,
2003, s. 323-325). Selguklulardan sonraki hanedanlar ve devletler tarafindan bu gelenek
takip edilmis ve bir¢ok yerde medrese kurulmustur. Bunlarin yani sira sahsi medreseler
de insa edilmistir(Celebi, 1998, s. 88-90). Medreselerdeki atamalar genellikle devlet
eliyle yapilmis ve dénemin {inlii alimleri bu kurumlarda goérev almistir(Celebi, 1998, s.
194; Ozaydm, 2007, s. 188-189). flk dénem medreselerdeki hocalarm belli bir programa
tabi tutulmadig ve her alimin okuttugu derslerin farkli oldugu ancak alimlerin belirli
bir ¢erceve igerisinde hareket ettikleri goriilmektedir(Makdisi, 2004, s. 139-145).
Sel¢uklular déneminde bir sisteme oturtulmaya g¢alisilan ve Osmanlinin son dénemine
kadar bizzat devletin bir egitim kurumu olarak islev goéren medreseler, Cumhuriyet
donemindeki Tevhid-i Tedrisat kanunuyla kapatilmistir(Celik, 2012, s. 1). Ancak asirlar
boyunca Arapca ilim tedrisatinin yapildigi medrese egitim sistemi zincirinin bir halkasi
Gilineydogu ve Dogu Anadolu bolgesinde hala medrese seydasi olarak bilinen
sahsiyetler araciligiyla devam ettirilmistir. Siirt, Diyarbakair, Bitlis, $irnak ve Mardin bu
tlir medreselerin en yaygin oldugu yerlerdir (Kemaloglu, 2015, s. 99; Yildiz, 2022, s.
1327). Medreselerde Arapga ilimler tahsil edilmekte ve halkin dini ihtiyaglarinin
karsilanmasi amaciyla da 6zellikle Safii fikh1 6gretilmektedir(Suzan, 2013, s. 1/601 vd.).
Bilindigi {izere bu bolgelerdeki medreselerin genelinde, ilim sozlii olarak
aktarilmaktadir. Bu nedenle ilim tedrisatinda bulunan bir¢cok alimin hig eser telif
etmedigi veya ¢ok az eser yazdigi bilinmektedir. Alimlerin kendilerini buna ehil
olmadigmi diisiinmelerinin veya tedrisat hayati nedeniyle vakit bulmamalarinin buna
neden oldugu soylenebilir. Diger taraftan devletin bu medreselerden yiiz gevirmesi,
alimlerin eser telif etme geleneginden uzaklasmis olmalar1 veya maddi imkansizliklar
gibi nedenler de siralanabilir. Ancak “sira kitaplar1” ve fiirG’ denilen baz1 kitaplarin
kenarlarina bu alimler tarafindan notlar yazildig1 ve s6z konusu kitaplarin tedrisatinda
bir sozlii gelenek olarak halen aktarildig1 da bilinmektedir.

Bolgenin ilmi gelenegi nadir kalan bazi medrese alimleri tarafinda hala devam
ettirilmektedir. Molla Abdullah el- Firféli (6. 1374/1995) de bu geleneginin 6nemli
temsilcilerinden sayilmaktadir. Molla Abdullah, ilimdeki yetkinligiyle birlikte tim
omriini Sirnak’a bagli Ulak/Firfél koyiindeki medresesinde o6grenci yetistirmeye
adamis bir miirsit olarak bilinir(Deniz, 2021, s. 88). Nitekim onun hayat1 ve eserleri
{izerine daha once degisik akademik calismalar yapilmistir. Ornegin Abdulbaki
Deniz’in onun “Kitdbu'l-es’ile ve’l-ecvibe” adli eserini ve onun fikih konusundaki
goriislerini tanitan bir makalesi vardir(Deniz, 2021). Yine onun tarafindan yazilan ve
Molla Abdullah’in hayatinin anlatildigr “Jiyana Mela Abdillahé Firféli” adli bir ¢alismasi
daha mevcuttur. Ayni sekilde Ibrahim Baz tarafindan bolgedeki mutasavviflarin
tanitildig1 ve dolayisiyla Molla Abdullah’tan da bahsedilen “Sirnak Bélgesindeki Naksi
Seyh Aileleri ve idil'de Yasayan Mutasavviflar” adli bir ¢alisma yapilmistir(Baz, 2011b).
Yine onun tarafindan “Giineydoguda Bir irfan Merkezi: Serdahli Tekkesi ve Kiilliyesi” adli
bir makalede Serdahli medresesi ve burada yetisen alimlerden bahsedilirken Firféli’den
bahsedilmistir(Baz, 2011a). Bunlarin disinda “Cumhuriyet Déneminde Idil’de Miisliiman
Din Adamlar:” adli bir sempozyumda Molla Abdullah’tan s6z edilmi§tir(Ozdirek, 2011,
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s. 40-41). Ancak daha 6nce onun “el-Isdrdt ve'l-bisirat” adli eseri {izerinde herhangi bir
calisma yapilmamustir. Bu eserdeki tasavviifi anlayis ve dirayet yoniiyle tefsir edilmis
ayetler bizi bu calismaya sevk eden ana sebep olmustur. Bu nedenle calismada
Firféli'nin ayetleri izah yontemi ve tasavvifi kiltiiriin onun ayetleri yorumlama
yonteminin etkisi {izerinde durulacaktir. Ayrica ¢alismada s6z konusu eserin tahlil
edilmesi ve eserdeki tefsir metodunun agiklanmasi hedeflenmektedir. Zira onun
tasavvufa dair yazdigi, daha ¢ok vaaz ve nasihatla ilgili konu bagliklarini ele aldig1 bu
eserinde Kur'an-1 Kerim’deki bircok ayetin tefsir ve tahlil edildigi goriilmektedir.
Firféli'nin s6z konusu aserdeki ayetleri yorumlama yonteminin tahlil edilmesi,
Giineydogu Anadolu bdlgesinin irfani kiiltiirtinii ve bu kiiltiirdeki ahlaki ilkelerin
Kur’an-1 Kerim ile olan baglantisini ve ayetlerin bu kiiltiirde yorumlama bi¢imini ortaya
cikaracaktir.

1. Molla Abdullah el-Firféli’nin Hayat1 ve Eserleri

Molla Abdullah el-Firféli, Mardin ve Sirnak bolgelerinde yaygin olan “Dorika” asiretine
mensup olup Midyat’a bagli Otluk/Zivinga Diréj mezrasinda 1907 yilinda diinyaya
gelmistir. Kiiciikken annesini kaybeden Firféli, Idil’e bagh Durukdy/Danér kdyiindeki
amcasinin yanina yerlesmistir. Kiiciikken sokaktan oynarken oradan gegen hayvanlarin
ayaklar1 altinda ezildiginden dolay1 omiir boyu stirecek olan bazi bedensel sikintilar
yasamustir. {1k dini egitimini kdy imami olan Molla Ali'nin yaninda almistir. Zekas ve
ilme olan istiyakiyla hocasmun ilgisini ¢eken Firféli, hocas1 tarafindan medreseye
gonderilmistir. Firféli, Molla Abdulhakim Atag (6.1323/1905), Molla Siileyman Bayar (6.
1970), Seyh Seyda el-Cezeri/Molla Said (6. 1968), Molla Muhammed Zivingi (6. 1971)
gibi bolgenin 6nemli alimlerinden ve bolgenin degisik medreselerinde ilim tahsil
etmistir. Firféli, Seyh Seyda’dan hem icazet hem de halifelik almistir. Bu nedenle
kendisi bir alim olmasinin yaninda irsad ehli olarak kabul edilmistir. Seyh Seyda’nin
onu Seyh Halil Aksoy (6. 2002) ile birlikte irsad igin gorevlendirdigi bilinmektedir.
Hatta Seyh Seyda’'min fikith meselelerinde ona danistigt ve insanlari kendisine
yonlendirdigi soylenmistir(Deniz, 2021, s. 91). Firféli, Seyh Seyda’ya bagh kalmis ve
onun ¢ocuklarina da ders vermistir. Molla Sait Zan ve Seyyid Necmeddin Deniz (6.
1973), Seyh Nurullah Seyda (6. 1985), Seyyid Besir Deniz (6. 1986), Seyh Halil Aksoy (6.
2002), Seyh Omer Faruk Seyda, Molla Abdurrahman Arig (6. 2011), Molla Abbas Kalay
(6. 2014), Molla Ahmedé Zinarexi/Ahmet Nas (6. 2018), Molla Hasan Cetin (6. 2020) ve
Ziibeyir Giines el-Arnasi (0. 2022), gibi 6nemli sahsiyetlere hocalik yapmistir(Baz, 2011,
s. 32-33; Deniz, 2021, s. 94; Ozdirek, 2011, s. 340-341). Firféli'nin takva sahibi bir zat
olmasimin yaninda ¢ok cesur oldugu ve gerektiginde ¢ekinmeden dogrular: haykirdig:
kendisiyle ilgili anekdotlardan anlasilmaktadir (Deniz, 2021, s. 96-97).

Firféli hastalig1 ve yogunlugu nedeniyle sadece iki eser yazabilmistir(Baz, 2011a, s. 33).
Bu eserlerin birincisi Firféli'nin fikih kitaplarini miitalaa ederken rastladig: ilging ve
onemli hususlar ile ilgili notlarindan olusan ve fikhi soru ve cevaplar seklinde dizayn
ettigi kitabidir(Deniz, 2021, s. 107-109). Ikincisi ise calismamizin konusunu teskil eden
ve tasavviifi ahlaka dair olan “el-Isdrdt ve’l-bisdrdt” adli eserdir. Bu iki eser de ancak
onun vefatindan sonra basilmistir(A. Firféli, 2010; M. A. Firféli, 2010). Firféli'nin ayrica
siiri ¢ok sevdigi ve zaman zaman Mela Ahmed el-Cezeri'nin (6. 1050/1640) Divan'iyla
Mela Ali el-Findiki'nin (6.1968) kasidelerini okudugu soylenmistir. Kendisine ait
mubhtelif siirlerin oldugu ancak sadece 41 dortliikten ibaret olan ve halk diliyle yazilmig
bir siirinin kaydedilebildigi ifade edilmistir. Firféli 1995 yilinda Nusaybin’de vefat etmis
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ve orada defnedilmistir. Firféli'nin entelektiiel kisiligi ve hayatiyla ilgili daha 6nce
degisik bazi calismanin var olmasi nedeniyle aym bilgilerin tekrarindan kagmilmistir
(Onun hayati, ilmi kisiligi ve eserleri ve medresesinde okutulan derslerin hakkinda
ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Deniz, 2021, s. 87-114).

2. Molla Abdullah el-Firéli'nin el-isarat ve’l-bisarat Adl Eseri

Firféli'nin 233 sayfadan olusan bu eseri bir mukaddime, on dort fasil ve bir sonugtan
ibarettir. Allah’mn sadik kullarimi dost edinme, onlar1 sevme ve onlarla birlikte olma;
miiridin seyhini sevmesi; tasavvuf, seriat, tarikat ve hakikat kavramlari; iimit ve korku;
Allah’in has kullar1 olan peygamberlerine muamelesi; kaza ve kader arasindaki fark;
sabir hakkinda nazil olan ayetler; sabir hakkindaki rivayetler; sabri tesvik eden asar;
insanin sabra olan ihtiyaci; diinyanin kusurlar1 ve kétiiliikleri gibi bagliklar kitabin
onemli konularidir. Firféll bu eserinde bir¢ok ayete yer vermis ve ozellikle kulun
Allah’tan timitvar olmasi ve ondan korkmasi bashgin altinda ilgili ayetleri detaylica
tefsir etmistir.

Firféli, donemindeki kiiltiirel yozlasmadan ve insanlarin diinyaya olan meylinden
rahatsiz olmugtur. O, eserinin mukaddimesinde kendi doéneminde fesad, fitne,
boliinme, diismanlik, miicadele, zina, adam o&ldiirme, haset, cimrilik, icki gibi
kotiiliiklerin ¢ogalmasindan sikayet etmistir. Akabinde bu kétiiliiklerin ¢ogalmasini
Miisliimanlarin yurt disma gitmelerine, orada ikamet etmelerine ve ehl-i kiifiir ile
birlikte yasamalarmma baglamistir. Miislimanlarin Kkafirlerle birlikte yasamaya
baslamasindan dolay: kétii olan diinya malini sevmeye basladiklarini; halbuki diinya
malinin kafirlere, miisriklere ve bid‘at ehline bolca verilmesinin bir imtihan oldugunu
buna mukabil Miisliimanlara da imtihan amacyla az miktarda verildigini
sOylemistir(A. Firféll, 2010, s. 8-9). Firféli, Miisliimanlarin fakirlige sabretmeleri, Hz.
Peygamber’in zahidane hayatini kendilerine 6rnek almalari, salih insanlarla sohbet
etmeleri ve onlarin vaaz ile nasihatlerini dinlemeleri gerektigini vurgulamustir. Firféli,
Miislimanlarin  bu donemin diinya lezzetlerinden, cahili adetlerden uzak
durmalarindan, onlarin musibet ve belalara katlanmalarinin gerekliliginden
bahsettikten sonra s6z konusu konular1 ihtiva eden bir kitabin yazilmasinin énemini
vurgulamistir. Aslinda o bu sozleriyle séz konusu eserini yazmadaki amaciu dile
getirmistir. Firféli, kitabimi “Allah’in dostlarini sevmek onlar ile birlikte olmak” fasliyla
baglatmis ve “Hz. Peygamber’in sevgisi” bashigiyla bitirmistir. Hz. Peygamber’i
sevmenin her Miisliimana farz oldugunu sdylemis ve bunu Tevbe 9/24. ayetiyle
agiklamaya calismis ardindan konuyu Hz. Peygamber’i sevmenin gerekliligiyle ilgili
rivayetlerle bitirmistir(A. Firféli, 2010, s. 227-232).

2.1. Kaynaklan

Firféli, eserinin bir¢ok yerinde kitaplardan veya sahislardan nakillerde bulunmustur.
Cogu yerde kaynak gostermemis veya sadece miiellifin ismini vererek onun séziinii
nakletmistir. Firféli, genellikle “falanca kisi soyle demistir.” (A. Firféli, 2010, s. 38, 51-54,
56, 109, 111, 180, 201, 230, 231) ifadesini kullanmistir. O, bazen de “alimlerden bir grup”
(A. Firféli, 2010, s. 15, 162), “bazilar1” (A. Firféli, 2010, s. 28, 143, 169), “baz1 arifler” (A.
Firféli, 2010, s. 55, 182), “baz1 salih kimseler” (A. Firféli, 2010, s. 65), “baz1 alimler” (A.
Firféli, 2010, s. 55, 59), “baz1 sahabiler” (A. Firféli, 2010, s. 192) soyle demistir veya “su
kitapta denilmistir” (A. Firféli, 2010, s. 95, 117, 140, 160) gibi ifadeleri kullanmuistir.
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Firféli, hadisleri naklederken genellikle ya raviyi zikretmis ya hadisin derecesini
sOylemis ya da metinde veya dipnotta hadisin kaynagini dile getirmistir(A. Firféli, 2010,
s. 62,75,79, 80, 82, 85,91, 94, 95, 96, 97,98, 109, 110, 112, 116, 117, 161, 224, 227, 228, 229).
Bazen de direk rivayeti aktararak “Hz. Peygamber sOyle demistir” ifadesini
kullanmistir. Onun kimi zaman zikrettigi rivayetler arasinda tercihte bulundugu da
goriilmektedir(A. Firféli, 2010, s. 133, 226). Zayif goriisleri ise genellikle “kile” (U3)
lafziyla ifade etmistir(A. Firféli, 2010, s. 81, 137, 139, 140, 141, 142, 143, 154, 155). Bazen
de bunlar i¢in “hikaye edilmistir” (A. Firféli, 2010, s. 59, 161) “rivayet edilmistir ve varid
olmustur.” (A. Firféli, 2010, s. 160, 169) gibi ifadeler kullanmugtir.

Firféli, siirleri naklederken genellikle naklettigi sairlerin isimlerini sdylememistir.
Naklettigi yirmi yedi siirden sadece on ii¢ tanesinin soyleyeni bellidir. O, Seyhi el-
Cezeri'den ise sadece {i¢ siir nakletmistir. Firféli, naklettigi siirlerin shretinden olacak
siirlerin kaynaklarimi da vermemistir. O, isim vererek naklettigi siirleri, Ca’fer es-Sadik
(6. 148/765), Sibevehy (6. 180/796), Safii (6. 204/820), Gazzali (6. 505/1111), Sa’d-i $irazi
(6. 691/1292), ibnu’l-Verdi (5. 749/1349) ve Seyda el-Cezeri'ye nisbet etmistir.

Firféli, nadiren de olsa miifessirlerden nakilde bulunmustur. En ¢ok nakilde bulundugu
miifessir Beyzavi'dir (6. 685/1286). Ancak ondan da sadece dort yerde bahsetmistir(A.
Firféli, 2010, s. 104, 105, 138, 141). Firféli, onun disinda Beyzavi sarihleri olan
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci (6. 1069/1659) ve Seyh Zade'nin
(6. 950/1543) eserlerinden de nakilde bulunmustur. Firféli, Beyzavi disinda Zemahseri
(6.538/1144), (A. Firféli, 2010, s. 131) Hazin (6. 741/1341), (A. Firféli, 2010, s. 136) Kevasi
(6. 680/1281), (A. Firféli, 2010, s. 106) Kurtubi (6. 671/1273), (A. Firféli, 2010, s. 41) gibi
miifessirler ve bazi sarihler (A. Firféli, 2010, s. 211) dedigi kimselerden nakilde
bulunmustur. Ayrica kimi yerlerde Kuseyri (6. 465/1072), (A. Firféli, 2010, s. 208)
Gazzall (6. 505/1111)(A. Firféli, 2010, s. 67-68, 197-199), Seyh Hasan Attar (0.
1250/1834)(A. Firféli, 2010, s. 221-222), Abdu’l-Kerim el-Cili(A. Firféli, 2010, s. 230), Seyh
Ubeydiillah el-Ahrar(6. 895/1490), (A. Firféli, 2010, s. 38) ve Kadi Iyaz (6. 544/1149)(A.
Firféli, 2010, s. 111) gibi alimlerden de nakiller yapmustir.

2.2. Yontemi

Firféli, stfi bir bakis agisiyla yazdig1 ve bashiklandirmada tasavviifi ve ahlaki ilkeleri
merkeze aldig1 bu eserinde bolca nasihatte bulunmustur. Eser, bu yoniiyle tasavvuf
alanina girerken, igerisinde Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok ayetin tefsir ve tahlil edilmesiyle
de tefsirin konusu olmaktadir. Onun bu eserdeki ayetleri yorumlama yontemi,
Gilineydogu Anadolu bolgesindeki tasavvuf Kkiiltiiriinii ve bu kiiltiiriin tefsire
yansimasmi ortaya c¢ikarmaktadir. Zira bolgede hakim olan medrese kiiltiirii,
tasavvufun Ehl-i siinnet ¢izgisinde devam etmesini saglamis ve ayetlerin
yorumlanmasindaki agir1 te’villerin 6niine ge¢mistir. Medreselerde okutulan tefsir, fikih
ve akaid eserleri bunun en agik delilidir. Firféli bu eserinde genel anlamda sdyle bir yol
izlemektedir. Bir konu baghgmn altinda gerekli gordiigii takdirde konuyla ilgili
tanimlamalar1 yapmaktadir. Ardindan da konunun izahin1 yapmaya gayret etmektedir.
Akabinde savundugu goriisii nakletmekte ve konunun izahatini yaptiktan sonra
konuyla ilgili Ayetleri aktarmaktadir. Ayetleri aktarirken her bir yeti 6zenle tefsir
etmeye calismaktadir. Firféli genellikle konu basliklarinin altinda Kur’an-1 Kerim’deki
degisik stirelerde bulunan ayetleri belirli bir amag gercevesinde tefsir etmektedir. Daha
sonra konuyla ilgili hadisleri, hikayeleri ve siirleri zikretmektedir. Firféli, ayetleri tefsir
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ederken genellikle kendi ilmi birikimine ve yetkinligine dayanmaktadir. Bu nedenle
ayetleri aciklarken bir¢ok yerde dilbilimsel agiklamalara ve niiktelere rastlamak
miimkiindiir. Bazen de herhangi bir konu hakkinda ilgili ayetleri zikrettikten sonra
ayetlerin tefsiri mahiyetinde ayetlere bazi agiklamalarda bulunmaktadir. Ornegin
insanlarin sevdikleri arkadaslarinin kétii huylarindan etkilendiklerini ve sevginin buna
sebep oldugunu sodylemektedir. Akabinde sahislarin bir elbise, koku veya ev alirken
gosterdikleri titizligi arkadas secerken de gostermeleri gerektigini Necm 53/29-30.
ayetlerle izah etmektedir.

Firféli, gogu yerde Kur’an’t Kur’an ile tefsir etmeye 6zen gostermektedir. S6z gelimi
Had 11/36. ayetin tefsirindeki istisnanin munkati” m1 yoksa muttasil m1 oldugunu Nisa
4/3,26, A’raf 7/40, Maide 5/8, ayetlerinden ornekler vererek aciklamaya calismakta ve
ayetlerdeki istisna edatlar1 hakkindaki goriisleri serdetmektedir. Oyle ki Nisa 4/26.
Ayetinde istisna edatindan sonraki (.)nin ka¢ anlama gelebilecegini detaylica ele

almaktadir (A. Firféli, 2010, s. 126-130). O, yine HGd 11/45. ayeti aym stirenin 42. ayeti
ile agtklamaya ¢alismaktadir. Zira Firféli burada 11/45. Ayette gecen (& v)“ogulcugum”
ifadesinin mecazi anlamda olmadigim 42. Ayetteki (i1 %4 s63) “Niih oglunu gagirdi.”
ifadesiyle izah etmistir (A. Firféli, 2010, s. 132-135). Firféli'nin bazen bir konu ile ilgili
higbir ayet zikretmedigi de olur(A. Firféli, 2010, s. 17-19). Firféli'nin, kimi yerlerde ise
zahiri itibartyla kendi diislincesine aykiri olan ayetleri te’vil etmeye c¢alistigi da
goriilmektedir. Ornegin kafirlerle {insiyetin kurulmamasi gerektigini savunmus ve bu
goriisline zahiren aykir1 goriinen Tevbe 9/6,32, Nasr 110/2 ve Ali Imran 3/151. ayetleri
te’vil etmistir(A. Firféli, 2010, s. 26-33).

Firféli, bir konuyu genellikle Ehl-i siinnet diisiincesine uygun bir sekilde agiklar ve
ayetleri de buna gore se¢mistir. Sozgelimi Allah’in ahirette goriilmesi konusunda Ehl-i
stinnet goriisiinii benimsedigini acik¢a belirtmistir(A. Firféli, 2010, s. 68). Daha 6zelde
ise Eg’arl (6. 324/935-36) itikadini benimsedigi goriilmektedir. Zira o, diislincelerini
genellikle bu mezhebe uygun zikretmekte ve 6zellikle Es’ari mezhebinin goriislerini
aktarmustir (A. Firféli, 2010, s. 10, 73, 169). Firféli, irade konusunu ele alirken de konuyu
Ehl-i stinnet inancina uygun olarak izah eder ve bu konudaki yetkinligini ortaya
koymaktadir(A. Firféli, 2010, s. 164-168). Nadiren yeri geldiginde ayetleri tefsir ederken
Ehl-i siinnete aykir1 olan fikirleri elestirdigi de goriilmektedir(A. Firféli, 2010, s. 154).

Firféli'nin bu eseri, ele aldigi konular hasebiyle bir tasavvuf kitab1 hiiviyetindedir.
Kendisi de tarikat ehli olmasi hasebiyle kimi zaman ayetlerin ahlaki yoniine
deginmekte ve konuyla ilgili rivayetleri ve sifi sozlerini de zikretmektedir. Bir konu
hakkindaki ayetleri aktardiktan sonra konuyla ilgili rivayetleri de nakledip aciklamaya
calismaktadir. Firféli, bunu yaparken bazen Israili rivayetlerin etkisinde kalmakta veya
onlar1 bizzat aktarmaktadir (A. Firféli, 2010, s. 150-155). Firféli, genellikle bir goriisii
ortaya koymakta sonra dyeti buna delil olarak sunmakta veya “bu ayetin agiklamast
boyledir.” demektedir. O, yine herhangi bir konu hakkinda ilgili ayetlerin belagat ve
fesahat yonlerini agikladiktan sonra da konu ile ilgili rivayetlere ve alimlerin
goriislerine deginmektedir. Onun, bazen konuyla ilgili siirler naklettigi ve uzun uzadiya
onlar1 agikladig1 ve kimi meseleleri fikhi terimler ile izah ettigi de goriilmektedir. (A.
Firféli, 2010, s. 57) Firéli ara sira ustil kaidelerine de yer vermektedir (A. Firféli, 2010, s.
133). Firféli, bu kitabinda ozellikle ahlaki ilkelere onem vermekte ve yeri geldiginde
bunlar tizerine agiklamalarda bulunmaktadir.
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Firféli'nin bu eserini diger tasavvufi tefsirlerden ayiran en 6nemli 6zelligi ayetleri isari
ve batini bir yontemle degil dirayet yontemiyle agiklamis olmasidir. Zira eseri birkag
kere bastan sona incelememiz sonucunda bir iki yer disinda onun direkt isari veya
batini tefsir diyebilecegimiz bir te’vile rastlamadik. -S6z konusu yerler alt bagliklarda
ele almacaktir.- Zira eser bastan sona incelendiginde Firféli'nin tarikat ehli olmas1 ve
stfi bir kisilige sahip olmasina ragmen ayetleri tefsir ederken genellikle isari yorumlara
girmedigi ve ayetleri Eg’ari'nin kelami yaklasimina uygun bir sekilde tefsir ettigi
goriilmektedir (Ates, 1998, s. 258-330). Onun ayetlere bu sekilde yaklasimini
Giineydogu Anadolu bolgesinde hakim olan tasavviifi kiiltiire baglamak miimkiindiir.

2.2.1. Ayetlerin Yorumlanmasinda Dilbilimsel izahlara Bagvurmas:

Firféli'nin ayetleri yorumlarken en ¢ok basvurdugu yontemin ayetleri dilbilimsel
yonden agiklamak oldugu sdylenebilir. Dilbilim alaninda yetkin olmasinin onun bu
yonteme basvurmasinda etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Ornegin giinah isleyen
kisinin hem giinah islemekten menedildigini hem de insanlar1 bu giinahtan
alikoymakla emredildigini ifade ederken buna delil olarak da Bakara 2/44. ayeti sunar.
O, bu ayet ile kulun iyiligi emretmedigi ig¢in degil kendi nefsini unuttugu icin
kinandigmi soylemistir. Firféli bu goriisiinii su kaideye dayandirmustir: “Bir sarta
baglanmis olan seyin basinda gelen nefiy ve nehiy, sarta baglanan seye degil bizzat
sarta yonelir.” Yani bir fiil sarta baglanmissa fiilin basindaki olumsuzluk edat: fiile degil
fiilin bagli oldugu sarta yonelir. Bu kaideye delil olarak da Sair Mutevekkil el-Leysi’ye
(6. 85/704) isnad edilen su siiri aktarmigtir: (s cde 13 clle e = die 365 5l ¢ w3 ¥) “Benzerini
yaptigin seylerden hi¢ kimseyi sakindirma, bu tarz davrams senin igin biiyiik bir
kusur/ayiptir.” (Isfahani, t.y., s. 12/187-188) Zira bu siirde de aym sey séz konusudur.
Akabinde Nisa 4/43. ayetinin de boyle anlasilmasi gerektigini belirtmistir(A. Firféli,
2010, s. 57-58). Onun sz konusu ayetleri bu nahiv kaidesine gore yorumlayip tefsir
etmesi oldukga dnemlidir. Zira bu kurala gore Nisa 4/43. ayeti “Ey iman edenler! Namaz
kilacagimz  wvakit icki i¢meyin, ki ne dediginizi Dbilesiniz...” seklinde anlasilmasi
gerekmektedir. Mamafih bu ayet neredeyse tiim meallerde s6z konusu kaideye aykir1
gevrilmistir. Bu ¢evirilerden bazilar1 soyledir: “Ey Inananlar! Sarhosken, ne dediginizi
bilene kadar, ciiniibken, yolcu olan miistesna gusledene kadar namaza yaklasmayin”,
“Inananlar! Sarhosken, ne dediginizi bilinceye kadar, yolcu olanlar harig cinsel iliskiden sonra
yikamncaya kadar namaza durmaym.”, “Ey o biitiin iman edenler! Sarhos iken namaza
yaklasmaym”, “Ey tmidn edenler! Siz sarhos iken ne sdylemekte oldugunuzu bilinceye kadar,
ciiniib iken de yolcu olan(larimz) miistesnd, gusledinceye kadar namaza yaklagmayn!”
(Bk.29.07.2023, Nisa Suresi 43. Ayet (kuranmeali.com)

O, ayetleri tefsir ederken ¢ogu yerde dilbilimsel ve belagat izahatlarina yer vermektedir.
Onun bunu yaparken genellikle kendi ilmi birikimiyle yapmaktadir. Fakat bazen diger
tefsirlerden alintilar yaptigi da goriilmektedir. Gerekli gordiigii takdirde ayetlerin
sebeb-i niizuliine ve varsa kiraat farkliliklarina(A. Firféli, 2010, s. 104, 143, 147, 148) da
deginmektedir. Ornegin Fecr 89/14. ayeti tefsir ederken burada isti‘dre-i musaraha-i
temsiliye oldugunu izahatiyla vermeye ¢alismaktadir (A. Firféli, 2010, s. 108). Firféli,
yine Beyyine 98/7-8. ayetlere istinaden de miiminin ahiretteki durumunun kafire
nispeten iyi durumda olacagini belirtmistir. Fatir 35/28. ayetteki alimlerin Allah’a kars:
korkularini izah etmis ve buradaki hasr islubu ile mutlak anlamda bir korkunun
kastedilemeyecegini, buradaki korkudan maksadin “kamil korku” yani Allah’tan haya
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ederek ve ona saygt duyarak tam anlamiyla bir korku oldugunu ifade etmistir(A. Firféli,
2010, s. 70).

Firféli bir bagka yerde “Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii kiyamet vaktinin depremi
miithis bir seydir!” (Hac 22/1) ayetini aciklarken ayette gecen takva kelimesinin “giinaha
sokan her seyden korunmak” anlamina geldigini ancak stirenin Mekki bir stire olmast
hasebiyle ve bu ayet ile Fetih 48/26. ayetteki muhataplarin miisrikler olmasi nedeniyle
takvadan maksadin “sirk nedeniyle ebedi azaptan korunmak” oldugunu belirtmistir.
Boylece ayette gecen ebedi cehennemden kurtaracak olan takva kelimesinden maksadin
da kelime-i sehadet oldugunu ifade etmistir(A. Firféli, 2010, s. 100-101). Firféli'nin bu
ayeti tefsir ederken ayeti harici delillere istinaden zahiri manasmnin diginda te‘vil etmeye
calistigi goriilmektedir. Ancak bu te'villerin isarl te’viller degil ayetin siyak sibaki,
indigi toplum veya dilbilimsel delillerden kaynaklandigi goriilmektedir. Nitekim
kiyamet giiniiniin dehsetinden bahseden Hac 22/2. ayeti de agiklarken (55) “zelzele” ve
(127) (emziren) kelimelerini ayrintili dilsel agiklamalar ile izah etmistir. Oyle ki (wxz2)
kelimesinin asil itibariyle kadinlara has bir sifat oldugunu ve (ast s~ 3 ,~/4) gibi
kadinlara 6zel olan sifatlarda asil olamin () harfinin bulunmamas: oldugunu
belirtmistir. Buna istinaden s6z konusu ayette (i.22) kelimesinin kadinin o anda siit
vermesi anlamina geldigini sdyledikten sonra bunu soyle izah etmistir: “Arap dilinde
kadma 6zgii sifatlar, fiilin isleme anini ifade ediyorsa () harfi ile kullanilmadir.” Bu nedenle
s0z konusu ayette (:2%) kelimesinin () harfi ile kullanildigini ifade etmistir(A. Firféli,
2010, s. 101-102). Yine aynu sekilde (%) “sarhoglar” kelimesini tefsir ederken kiraat
farklarim1 aktarmis ve bu kiraatleri dilbilimsel izahlar ile acgiklamistir. Firféli'nin bu
ayetlerin tefsirinde kismen Kessdf tan istifade ettigi ancak Kessdf'ta var olan malumat ile
yetinmedigi ve ayetleri ilm1 birikimi ile de tefsir etmeye calistigr goriilmektedir(A.
Firféli, 2010, s. 104; Zemahseri, 1987, s. 3/142).

Firféli, diger bir yerde ayetleri aciklarken bazen tefsir alimlerinden nakilde bulunmus
ve bu nakiller ile yetinmistir. Mesela Abese 80/34-37. ayetleri tefsir ederken Beyzavi ve
Kevasi’den (Kevasi, 2019, s. 4/514) goriisler aktarmis ve onlardan naklettigi aciklamalara
eklemeler yapmamustir(A. Firféli, 2010, s. 105-106). Ancak Firféeli genellikle bu
aktarimlarla yetinmeyerek ayetleri dilbilimsel yollarla da yorumlamaya ¢alismistir. S6z
gelimi Firféli, Allah’tan korkulmasi gerektigini vurgulayan Bakara 2/40. ayeti agiklarken
Beyzavi'den (6. 685/1286) nakilde bulunarak bu ayetin hasr agisindan Fatiha 1/5.
ayetinden daha vurgulu oldugunu sdylemis ve bunu dilbilimsel bir sekilde agiklamigtir
(Beyzavi, t.y., s. 1/75; A. Firféli, 2010, s. 104-105). Firféli, Me’aric 70/10-13. ayetlerini tefsir
ederken kiraat farkliliklarina ve ayetlerin dilbilimsel yorumlarina degindikten sonra bir
rivayete dayanarak cehennem ehli hakkinda inen ayetler arasinda azap acisindan en
siddetli olanin Nebe 78/30. ayeti oldugunu sdylemistir(A. Firféli, 2010, s. 106-107; ibn
Hacer, 1959, s. 6/333). Firféli, Fecr 89/14. ayeti tefsir ederken de kimi ayetlerdeki belagat
izahatlarma da yer vererek burada isti‘dre-i musaraha-i temsiliye oldugunu ifade
etmistir(A. Firféli, 2010, s. 108). Firféli Hz. Nih bashg: altinda da bazi ayetleri tefsir
ederken onlar1 dilbilimsel agiklamalar ile izah etmeye gayret etmistir. Mesela Hd
11/36. ayetin tefsirindeki istisnayr Nisa 4/3,26; A‘raf 7/40 ve Maide 5/8. ayetlerden
ornekler vererek aciklamaya galismis ve burada birkag goriis serdetmistir. Oyle ki Nisa
3/22  (Sul &S uessYs)  “Kadinlardan;  babalarmizin nikéhladiklarim (ivey  analarinizi

sakin) kendinize nikdhlamayin.” ayetteki (1) edatiyla ilgili dort goriis aktarmis ve bunlarin
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bazilarmni dilbilimsel olarak beyan etmeye ¢alismistir (A. Firféli, 2010, s. 126-130). Firfél,
yine peygamberlerin zellelerini aktardiktan sonra insanin siirekli {imitvar olmasi
gerektigini Insirdh 94/5-6. ayetlerle, gurura kapilmamasi gerektigini ise Fatir 35/5.
ayetiyle aciklamaya calismistir. Firféli burada dilbilgisi niiktesiyle Ingirah stiresinin 5 ve
6. ayetleri tefsir etmistir. Oyle ki Ingirah stiresindeki (5 28 3 &) b 240 56) “Elbette
zorlugun yanmda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik daha vardir.”
ayetlerini soyle izah etmistir: “Zorluk kelimesinin ayette ma‘rife yani belirli olarak
tekrarlanmast her iki dyette var olan zorluk kelimesinin ayni1 yani tek kelime oldugunu
gostermektedir. Oysaki kolaylik kelimesi nekire yani belirsiz bir sekilde tekrarlandigt
i¢in iki ayr1 kolaylik anlamina gelmektedir. Zira Arap dilindeki su kaideye gore, ‘Bir
kelime ma’rife yani belirli bir sekilde tekrarlanirsa ikincisiyle ilk kelimenin aynisi
kastedilir. Buna karsin bir kelime nekire yani belirsiz bir sekilde tekrarlanirsa iki ayr1
sey kastedilir.” Bu nedenle Insirah stiresinedeki s6z konusu ayetler icin bir zorluk iki
kolayhig1 yenemez denilmistir.” Zira burada da (:4)) “zorluk” kelimesi ma'rife (:3)
“kolaylik” kelimesi ise nekire olarak tekar edilmistir (A. Firféli, 2010, s. 155-160). Firféli
kitabinda once “reca” ile ilgili konulardaki ayetleri tefsir ettikten sonra “havf” yani
korku hakkinda konular ile ilgili ayetleri de bu minvalde acgiklamaya gayret etmistir.
Onun Ayetlerin izahatin1 yaparken kelimeleri nahiv, sarf ve belagat acisindan
degerlendirmeye calistign goriilmektedir. Ayetleri bu sekilde tefsir etmesi bazen
dilbilimsel ayrintilara girmesini ve niiktelere bagvurmasini gerektirmis tir. Bu da onun
bu konudaki yetkinligini ortaya koymaktadir.

2.2.2. Savundugu Gériisii Desteklemek Amaciyla Kimi Ayetleri Aktarmasi

Firféli eserinde genellikle Ehl-i siinnetin goriisiinii savunmustur. Firféll bu eserinde
genellikle bir konu hakkinda miitalaa ve izahatlardan sonra bu goériisleri ve izahatlar
desteklemek icin konuyla ilgili ayetleri buna delil olarak sunmustur. Ornegin Ziimer
39/53. ayeti tefsir ederken Allah’in -sirk hari¢- kullarin isledigi tiim suglar1 kesinlikle
affedecegini bildirdigini sOylemistir. Nitekim Mu’tezile ve Hariciler biiyiik giinah
isleyip de tovbe etmeden Olenlerin ebedi cehennemde kalacaklarmni iddia etmislerdir.
Ancak Hariciler biiyiik giinah isleyenlerin ayni azaba carptirilacagmi savunurken
Mu'tezile onlarin kafirler ile ayni azaba carptirilmayacagini savunmustur(Es’ari, 2005, s.
109; Razi, 2000, s. 3/565). Ehl-i stinnet alimleri ise biiyiik giinah isleyenlerin bir miiddet
azap gorditkten sonra affedilecegini sdylemislerdir. Razi sahdbe ve tabiinin
gogunlugunun da bu goriiste oldugunu belirtir(Razi, 2000, s. 3/569). Firféli akabinde s6z
konusu ayetin sonunda bulunan isim ciimlesinin (;-3 3,4 3% &) Arap dili agisindan bu

yargty: gerektirdigini ve bu anlamui destekledigini ifade etmistir(A. Firféli, 2010, s. 73).

Firféli, bazen de bir goriisii veya rivayeti aktarir ondan sonra da bir ayeti buna delil
olarak sunar veya “bu ayetin aciklamasi boyledir.” demistir. Nitekim bir kul
yeryiiziiniin kendisini yutmasini veya gokyiiziiniin tizerine yikilmasini istediginde
Allah'in yeryiizii ve gokyiiziine mani oldugunu sdylemis ve buna delil olarak Fatir
35/41. ayeti getirmistir. Boylece stz konusu ayeti baglamindan tiimiiyle koparmistir(A.
Firféli, 2010, s. 160). Firféli yine baska bir yerde rivayetleri aktarirken kisinin bilmedigi
konular hakkinda konusmamasi gerektigini sdylemis ve alimlerin zihni faaliyetleri ve
tefekkiirleri sonucunda ortaya ¢ikan neticeleri bunun disinda tutmustur. Buna delil
olarak da Nisa 4/83. ayeti sunmustur(A. Firféli, 2010, s. 114). Firféli, bu goriisii ile ayet
ve hadislerin yan1 sira alimlerin sozlerinin de dinde baglayici oldugunu sdylemek
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istemistir. Zira onun daha 6nce yaptig1 seriat taniminda da bu goriisiine agik bir sekilde
rastlanmaktadir. Nitekim Firféli seriati, “Alimlerin kitap ve siinnetten anladiklar1
hiikiimler” seklinde tanimlamistir(A. Firféli, 2010, s. 48). Tehanevide ise bu kelime “Hz.
Peygamber’in Allah’tan kullar1 igin getirdigi ameli ve itikadi hiikiimlerdir” ve
“Insanlar1 secimleri vasttasiyla zati itibar1 ile iyi olan seylere yonlendiren ilahi
kanunlardir.” geklinde tanimlanmistir(Tehanevi, 1996, s. 1/1018). Ciircani ise seriati
“Allah’in  peygamberleri vasitasiyla gonderdigi hiikiimler ve Ubddiyete iltizami
emredilmesi” seklinde tanimlamustir (Ciircani, 2012, s. 202). Firféli’'nin burada seriati,
alimlerin Allah’in ayetleri ile Peygamber’in siinnetinden ¢ikardig: hiikiimler seklinde
tamimlayarak seriata Islam Alimlerinin ictihatlari1 da kattigr agik bir sekilde
goriilmektedir.

Firféli, Hz. Peygamber’in ziihdiinden bahsederken bazi rivayetlere istinaden sabreden
fakirin siikreden zenginden daha faziletli oldugunu soOylemistir. O, yine Hz.
Peygamber’e isnad ettigi bir rivayete dayanarak diinya lezzetlerinin ¢ogalmasi oraninda
ahiret lezzetlerinin azalacagini soylemis ve buna delil olarak da Ahkaf 46/20. ayeti
sunmustur(A. Firféli, 2010, s. 206-2013). Ancak soz konusu ayet kafirler hakkinda
inmistir(Begavi, 1997, s. 7/260; Beyzavi, t.y., s. 5/115; ibn Kesir, 1999, s. 7/284-285).
Ayetin baglamindan boyle bir sonuca varmak da miimkiin degildir. Ayrica bu goriis
Maide 5/87,88. ayetlere de aykiridir. Burada bahsedilen rivayet ile zengin olup nimeti
inkéar edenlerin kastedilmis olmasi1 daha muhtemel ve isabetlidir.

Firféli, israili rivayetleri elestirirken onun genellikle ayetleri ismete uygun diisecek
sekilde yorumlama gayretinde oldugu goriilmektedir. Ancak peygamberlerin ismeti
konusunda Ehl-i slinnetin goriisiinii benimsemis olsa da bazen israili rivayetleri baz
almis ve ayetleri bu minvalde tefsir etmistir. Nitekim Hz. ddem’den baslayarak Hz.
Nah, Hz. ibrahim, Hz. Msj, Hz. Davad ve Hz. Y{inus gibi peygamberlerden
bahsederken onlarin zellelerini konu edinen ayetleri Ehl-i siinnet diisiincesine uygun
bir sekilde aciklamaya calismis ve s6z konusu peygamberlerin ismetlerine aykirt olan
goriigleri degerlendirmeye gayret gostermistir. S6z gelimi Hz. Adem bahsinde Allah’in
kendisine bahsgettigi nimetlerden sonra hataya diiserek diinya semasina indirilisini
anlatirken A’raf 7/23. ayetindeki Allah’a yakarisindan s6z etmistir. Firféli, diger
konularda oldugu gibi burada da konuyu benimsemis oldugu goriise ve rivayetlere
uygun bir sekilde agiklamaya calismustir. Zira O, Hz. Adem’in iki ylizyil agladigin ve
Hz. Peygamber’i sefaatci kildiktan sonra tévbesinin kabul edildigini bildiren rivayeti hi¢
elestirmeden aktarmistir(A. Firféli, 2010, s. 120). Hz. NGh konusunda da Nah 71/1.
ayette “Kendilerine yakici bir azap gelmeden nce kavmini uyar, diye Nuh'u kendi kavmine
gonderdik.” denilmesine ragmen Firféli, onun tiim insanliga gonderildigini ve onun
kavmi disinda kimsenin diinyada yasamadigini iddia etmistir(A. Firféli, 2010, s. 123).

Firféll, Hz. Msd’dan bahsederken Kasas 28/15-16 ayetlerini tefsir etmistir. Hz.
Misa'nin saldirgani def etmek igin attig1 yumruk nedeniyle saldirganin 6lmesinin ise
su¢ ve giinah sayillamayacagimi soylemistir. O, bu konuda Beyzavi'den nakilde
bulunduktan sonra konuya soyle bir agiklama yapmustir. “Evla olan bu konuda séyle
demektir. Hz. Misa’nin eylemi saldirgani def etmeye yonelikti ki bu giinah degil belki
yapilmasi vacip olan bir eylemdir.” Nitekim El-Kurtubi (6. 671/1273) de buna isaret
ederek soyle demistir. Hz. Miisd mazluma yardim etmis zira mazluma yardim etmek
tim milletlerin seriatinda ve dininde farzdir (Kurtubi, 1964, s.13/260). Firféli Hz.
Misa’nin bunun igin ¢okga af dilemesini ise “Iyi insanlarin iyilikleri bile Allah’a yakin
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olanlar indinde giinah sayilir” babindan oldugunu ve kendisinin olay1 kendi goziinde
¢ok biiyiittiiglinden dolay1 bu sozler ile Allah’a yakardigini belirtmistir(A. Firféli, 2010,
s. 139-144).

Hz. Masa baghigindan hemen sonra Hz. Daviid konusunu agmis ancak Hz. Davad’'un
hataya diistiigiinii, makamina layik olmayan bir davranista bulundugunu bastan kabul
etmis ve Hz. David'un gelecekte bu kadindan Siileyman diye bir oglunun olacagini
bildiginden dolay1 Uriya'nin esinin muhabbetinin kalbine diistiigiinii savunmustur.
Ayrica bu nedenle Hz. Dav(id'un Uriya’dan esinden bosanmasini istedigini, Uriya’nin
da onu kirmak istemediginden esinden bosandiini zira bu uygulamanin o dénemde
yaygin oldugunu ve onlarin seriatina da uygun oldugunu sdylemistir(A. Firféli, 2010, s.
145-146). Ancak bunu soylerken aktarilan peygamberlerin ismetine aykir1 gordiigi
Israili rivayetlere de siddetle karsi ¢ikmis, Hz. Daviid'un asla bir kimsenin esi ile
evlenmek i¢in esini 6ldiirtemeyecegini sdylemis ve Hz. Ali’den (6. 40/661) nakledilen su
rivayeti aktarmistir: “Bana Hz. Dav{id'un giinah isledigini sdyleyen birisi getirilirse ona
iki defa kazf (delil olmaksizin bir kisiye zina iftirasindan bulunmak) cezas1 uygularim.
Birincisi iftira ettigi icin, ikincisi de peygamberlik makamu i¢in.” (Zamur, 2020, s. 221)
Firféli, Sad 38/21-26. Ayetleri kabul ettigi ismet diisiincesine uygun tefsir etmeye
calismistir(A. Firféli, 2010, s. 145-149). Ancak onun ayetleri bu sekilde yorumlamasi,
onun bdyle bir seyin var oldugunu bastan kabul ettigi anlamina gelmektedir. Fakat ask
hadisesinin gercek olmadigimi kabul etmek Hz. Daviid'un ismetine daha uygundur.
Zaten soz konusu ayetlerden boyle bir sonuca varmak da miimkiin degildir. Zira
ayetler ancak rivayetler 1518inda yorumlandiginda bu tiir neticeler ¢ikarilabilir( Hz.
David ve Uriya konusunun ayrintilar1 ve Hz. Daviid'un bu tiir seylerden masum
oldugunun delilleri i¢in bk. Zamur, 2020, s. 221-224).

Firféli, peygamberler konusunu Hz. Y{inus ile kapatmis ve onun kizdigindan dolay1 bir
ceza olarak baligin karninda kirk giin hapis yattigimi daha konunun basinda kabul
etmistir. Nitekim onun Saffat 37/139-146. ayetlerini bu minvalde tefsir ettigi
goriilmektedir(A. Firféli, 2010, s. 150-155). Ancak biz bu konuda aktarilan rivayetlerin
Israili rivayetler oldugunu, Kur'an ayetlerini bunlarin 1si§inda yorumlamamak
gerektigini ve Firféli'nin Hz. Daviid konusunda oldugu gibi bu konuda da Israili
rivayetlerin etkisinde kaldigini diisiinmekteyiz. Zira Allah’in se¢gmis oldugu bir kulunu
cezalandirmasinin onlarin makamlarma uygun olmadig1 kanaatindeyiz(Zamur, 2020, s.
215-217).

Firféli, Hz. Peygamber’in ge¢mis ve gelecek hatalarmin affedildigini sdyledikten sonra
onun af ile istigfar dilemesi gerektigini bildiren ayetleri adindan da hata yapmuis
olabilecegini bildiren ayetleri siralamistir(A. Firféli, 2010, s. 155-158). Firféll daha sonra
Hz. ibrdhim, Hz. Y{inus, Hz. M{isA ve Hz. Peygamber’in itaba maruz kaldiklarini
bildiren bir kisim rivayetleri aktarmistir(A. Firféli, 2010, s. 158-159). Ancak bu
rivayetlerin  peygamberlerin masumiyetine ve sanlarina aykir1  oldugunu
diisiinmekteyiz. S6z gelimi Hz. Ibrahim hakkinda naklettigi rivayete gore Hz.
Ibrahim’e, gokyiiziinde melekut alemi/gayb aleminin gosterilmesi {izerine Hz. Ibrahim
zina eden birka¢ zinakari gormiis ve onlara beddua etmis ve onlar da dlmiislerdir.
Bunun tizerine Allah (cc.) ona “kullarima beddua etmeyi birak!” seklinde kizmigtir.” (A.
Firféli, 2010, s. 158) Ehl-i siinnet’in sahih hadis ve tefsir kaynaklarinda aktarilmayan bu
rivayeti sadece Beyhaki (6. 458/1066) zikretmistir(Beyhaki, 2003, s. 9: 68). Ancak bu
rivayet sened agisindan zayif bir hadistir(Cevzi, 1986, s. 2: 65). Kanaatimizce
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merfli’ olmayan ve ayni zamanda sened bakimindan zayif ve zahiri ile Kur’an-1 Kerim’e
aykir1 olan bu rivayet Israili bir rivayettir. Muhtemelen Miisliimanlar bu tiir rivayetleri
Ehl-i kitap alimlerinden almis ve nakletmislerdir( Bu konuda Siinni ve S$ii alimlerin
goriisleri ve rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bk. Zamur, 2020, s. 206-207).

Firféli, Ehl-i siinnet’'e gore kaza ve kaderi kismen acikladiktan sonra kaza ve kaderin
Allah'in iradesine bagli oldugunu ancak kulun burada ciizi iradeye sahip oldugunu
savunmus ve Tevbe 9/105. ayeti buna delil olarak sunmustur. Daha sonra kaza ve kader
kelimelerinin Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlardaki kullanimlarina deginmis ancak
kaza ve kader ile ilgili ayetleri tefsir etmekten ¢ekinmistir Zira Firféli, bu iki kavramin
tanimin1 yaptiktan sonra kaza ve kadere iman edilmesi ve bu konuda derinlere
inilmemesi gerektigini belitmis hatta bu alanlara dalan kisilerin akilsiz olduklarini ve
helak olduklarin1 sdylemistir(A. Firféli, 2010, s. 169-174).

Firféli, yine sabir konusunda nazil olan birka¢ ayeti kisaca agikladiktan sonra bu
konuda varid olan rivayetleri serdetmistir(A. Firféli, 2010, s. 175-180). Firféli bu fasilda
sabri, refah aninda ve zor anlarda gosterilen sabir diye iki kisma ayirmis ve asil asil zor
olanin kisinin refah aninda gosterdigi sabir oldugunu sdylemistir. Buna delil olarak ise
Alak 96/6-7. ayetleri ile Stira 42/27. ayeti sunmustur. Firféli, insanlarin zenginligi
goriince azdiklarini bu nedenle Miinafik{in 63/9. ayetiyle uyarildiklarin dile getirmistir.
Akabinde refah anindaki sabri kisimlara ve merhalelere ayirmustir(A. Firféli, 2010, s.
182-197). Firféli, amelden onceki sabir igin Beyyine 98/5. ile Tin 98/6. ayetleri 6rnek
olarak sunmustur. Amel esnasindaki sabra da Ankebfit 29/58 ile Nahl /42. ayetlerini
Ornek vermistir. Amelden sonraki sabra 6rnek olarak da Muhammed 47/33 ile Bakara
2/264. ayetlerini sunmustur. Ona gore insanlarin kolay isleyebildikleri giinahlarda sabir
gostermesi daha zordur. Ornegin giybet etmenin kolay oldugunu bu nedenle insanin
bundan kaginmasinin zor oldugunu sdylemistir(A. Firféli, 2010, s. 187-188). Firféli,
musibetlere kars1 sabretmenin imani bir mesele oldugunu, sahdbenin bunu bdyle
algiladigini soyledikten sonra bu konuda Miizzemmil 73/10. Hicr 15/97. Ali imran 3/186
ve Nahl 16/126. ayetleri zikretmis ancak ayetlerin tefsirlerine deginmemistir(A. Firféli,
2010, s. 192-193). Diger bir¢ok alim gibi Firféli de ayetleri savundugu goriise uygun bir
seklide yorumlamaya ¢alismistir. Bunu yaparken de ayetlere, rivayetlere ve alimlerin
sOzlerine, siirlere ve dilbilimsel izahatlara bagvurmustur. Onun Ehl-i siinnete mensup
olmasi nedeniyle ayetleri bu minvalde tefsir etmeye gayret ettigi goriilmektedir.

2.2.3. Tasavvufa ve Ahlaka Dair Gériislerinde Ayetleri Delil Olarak Kullanmasi

Firféli Seyh Seyda Muhammed Said el-Cezeri'nin (6.1388/1968) (Adak, 2009, s. 20-21)
halifesi ve bir tarikat ehli olmasi hasebiyle tasavvufi adaba ve kavramlara asina biridir.
Bu nedenle eserinin ilk boliimlerinde tasavvuf, seriat, tarikat ve hakikat gibi kavramlari
tanimlamis ve bunlar {izerinde aciklamalar yapmistir. Onun bu konudaki
tanimlamalarmin 6znellik barndirdigini  sdylemek miimkiindiir. Nitekim Firéli,
tasavvufu soyle tarif etmektedir: “Nefsin iyi ve kotii hallerini bilmeyi, onu kétiiliikten
temizlenme seklini, iyilestirmesini bildiren; Allah’a yiiriimeyi ve ona dogru kagisi
Ogreten ilimdir.” (A. Firféli, 2010, s. 46) Ciircani ise tasavvufu: “Seriatin zahirl ve batini
adaplarma tutunmaktir. Bu ilahi bir ahlaktir.” seklinde tarif etmektedir (Ciircani, 2012,
s. 123). Firféli, seriati ise “Alimlerin kitap ve siinnetten anladiklar1 hiikiimler” seklinde
agiklamigtir(A. Firféli, 2010, s. 48). Onun seriat tanimi kimi tasavvuf ehlinin
tanimlamalarindan farklidir. Nitekim Firféli'nin baghh bulundugu ve ilk donem

insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi | 1ISSN: 2147-1185 | www.itobiad.com



2845 eitobiad -Arastirma Makalesi

Naksbendi tarikatinin 6nemli simalarindan olan Muhammed Péarsa (6. 822/1420) seriati,
risalet ve niibiivvet seriat1 olarak ikiye ayirdig1 ve bu acidan tanimladig goriilmektedir.
Onun yaptig1 bu tanimlara gore risalet seriatinin muamelat ve ibadet gibi hususlar
ihtiva ettigi belirtilmektedir. Niibiivvet seriatinin ise meani, hakaik ve ahlak gibi
hususlar igerdigi kaydedilmektedir(ibrahimoglu, 2023, s. 194). Tehanevide bu kelime
“Hz. Peygamber’in Allah’tan kullari i¢in getirdigi ameli ve itikadi hiikiimlerdir.” ve
“Insanlar1 secimleri vasttasiyla zati itibar1 ile iyi olan seylere yonlendiren ilahi
kanunlardir.” seklinde tarif etmektedir(Tehdnevi, 1996, s. 1/1018). Ta'rifat’da da seriat,
“Allah’in  peygamberleri vasitasiyla gonderdigi hiikiimler ve ubtdiyete iltizamin
emredilmesi” seklinde tanimlamaktadir(Ciircani, 2012, s. 202). Firféli'nin burada seriati,
alimlerin Allah’in ayetleri ile Peygamber’in siinnetinden ¢ikardig1 hiikiimler seklinde
tamimlayarak seriata Islam alimlerinin ictihatlarmi da kattigr goriilmektedir. Firféli
tarikati, “Seriata uygun amel etmek, farzlar1 yapip miisamaha gosterilmeyecek seylerde
miisamahadan uzak durmak” seklinde agiklamaktadir(A. Firféli, 2010, s. 48). Ciircani
ise tarikati, “Saliklerin Allah yolculugunda makamlar1 asmak, menzilleri gegmek igin
yiriidiikleri 6zel yol” seklinde tarif etmektedir(Ciircani, 2012, s. 215). Firféli hakikati,
“insan ile inandig1 sey arasindaki perdenin incelmesi; nefsin kotii seylerden
temizlenmesi ve giizel sifatlar ile bezenmesi; salih amellerin kolay hale gelmesi”
seklinde tii¢ kisma ayirmaktadir(A. Firféli, 2010, s. 48). Hakikat ile kastedilen
hakkalyakini ise Ciircani “Kulun ilim, suhtid ve hal ile bekad ve hakta fena olmas1.”
seklinde agiklamaktadir(Ciircani, 2012, s. 154). Goriiliidiigii iizere Firféll burada soz
konusu kavramlar1 sozliiklerdeki tanimlamalara deginmeden benimsemis oldugu
goriise uygun sekilde agiklamistir.

Firféli, tasavviifi kavramlar1 izah ederken bunlarin arasindaki baglantiya deginmis ve
bunlarin birbirlerinden ayrilmamas: gerektigini savunmustur. O, bir alimin vaaz
verirken oOncelikle kendi nefsine nasihatte bulunmasi sonra da insanlar1 giinahtan
alikoymas1 gerektigini vurgulamistir. Hatta alimin isledigi giinahtan bile insanlari
alikoymas1 gerektigini soylemistir. Akabinde Allah’in salih kullariyla arkadaghk
etmenin, onlarin sohbetinde bulunmanmn Onemi ile faziletinden ve kotii insanlarla
yapilan dostlugun kétiiliigiinden bahsederken bircok rivayet, siir ve ozlii sozler
nakletmistir. Firféli, ilim ehline tabi olmanin, onlarin soylediklerine uymay1
gerektirdigini, muhabbetin bir seyin zatina veya o zata ulasmaya sebep olan seylere
olabilecegini sdyleyerek tasavvuftaki “tevessul’e vurgu yapmis ve ehlullahi sevmenin
gerekliliginden ve imansiz bir muhabbetin olamayacagindan bahsetmistir(A. Firféli,
2010, s. 17-19). Firféli daha sonra salih kullar1 sevmenin imandan kaynaklandigini, bir
kisim hayvanin bile salih kullarla arkadaslik yapmalarindan dolay1 cennete girmekle
miikafatlandirildigini sdylemistir. Ornegin bir kopegin sirf Allah’in salih kullarini
sevdigi i¢in Kur'an-1 Kerim’de dort kere anildigini belirtmistir(A. Firféli, 2010, s. 11-15).
Firféli, burada bazi hayvanlarin cennete girecekleri ile ilgili bazi rivayetler aktarmistir.
Ancak onun aktardig1 ve siinni sahih hadis kaynaklarinda bulamadigimiz s6z konusu
rivayetlerin Israili rivayetler oldugunu diisiinmekteyiz. Zira Kur'an-1 Kerim’de bu
goriisii destekleyecek bir ayet olmadig1 gibi Nebe 78/40. ayetin tefsirinde nakledilen
rivayetlerde de hayvanlarin toprak olacaklar1 belirtilmistir(StiyGti, 2015, s. 6/507).
Kur'an-1 Kerim’de gegen bir¢ok ayette cennetin insanlardan takvali kullar igin
hazirlandig1 vurgulanmisken (Al-i imran 3/76; Suara 26/90; Kaf 50/31.) sirf ismi Kur’an-1
Kerim’'de geciyor diye veya Allah'in sevgili kullarinin hayvanlar1 oldugu igin bu
hayvanlarin cennete girmeleri de sorun tegkil edecektir.
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Firféli, Tevbe 9/119. ayeti tefsir ederken bir riizgarin bile giizel kokulu bir yerden
gecerken o giizel kokuyu beraberinde gotiirdiigiinii, kotii kokulu bir yerden gegctiginde
ise beraberinde o kétii kokuyu gotiirdiigiinii séylemis ve Miisliimanlarin iyi insanlar ile
birlikte olmasinin ehemmiyetinin yaninda kafirler, giinahkarlar ve kotii kisiler ile
birlikte olmasmin zararlarmi anlatmigtir. Daha sonra alt1 sayfada bu ayeti tasavvufi
agidan tefsir etmeye calismistir. Bu ayet Firféli'nin tasavvufi agidan detayl bir sekilde
agikladig1 nadir ayetlerdendir. Zira Firféli bu ayette gecen “dogrularla beraber olun.”
ifadesindeki beraberligi hissi ve manevi seklinde iki kisma ayirmis ve her ikisini miirid
seyh arasindaki alakayla izah etmistir. O, daha sonra seyh edinme, tarikat ehline kotii
s0z sdylememe ve tarikat1 inkar etmeme gibi konular1 ele almistir(A. Firféli, 2010, s. 38-
45).

Firféli miiridin seyhini sevmesi konusuna ayr1 bir 6nem atfetmis ve eserinin yirmi yedi
sayfasim1 bu konuya ayirmis(A. Firféli, 2010, s. 19-46), Kur'an-1 Kerim’deki farkh
stirelerde bulunan ayetleri belirli bir amag ¢izgisinde tefsir etmeye ¢alismistir. Zira onun
asil maksadi ayetlerin ahlaki yoniidiir. S6z gelimi Firféli, miiridin seyhini sevmesi
gerektigini ifade ederken asil olan kii¢ligiin biiyiigii sevmesi oldugunu, bunun bir¢ok
bereketi celbettigini sdyledikten sonra bu goriisiinii Tevbe 9/119. ayete dayandirmistir.
Yine peygamberlerin halklarini sevmelerinin halka fayda saglamadigina delil olarak
Kasas 28/56. ayeti sunmustur. Bunu sodylerken de Kuseyri'ye atifta bulunmustur(A.
Firféli, 2010, s. 20-21). Yine insanlarin ister istemez arkadasmin kétii huylarindan
etkilendigini kotii kisiye olan sevgisinin buna sebep oldugunu belirtmistir. Bu nedenle
bir elbise, koku veya ev aliminda oldugu gibi arkadasin da en iyisinin segilmesi
gerektigini Necm 53/29-30. ayetleriyle izah etmeye calismigtir. Ayni sekilde kotii
arkadaslik sonucunda tabiatlarin birbirinden etkilendigini ve bu nedenle ilmi, dini veya
ahlaki bir fayda vermeyen arkadasliklardan uzak durulmas: gerektigini, Had 11/113,
Taha 20/16, Miimtehine 60/13, Zuhr{f 43/36-38 ve daha birgok ayet (Kehf 18/38, Lokman
31/15, Maide 4/56, Ali imran 3/103, Enfal 8/62-63.) ile agiklamaya calismistir(A. Firféli,
2010, s. 22-26).

Firféli, kafirler ile arkadaslik etmenin ve onlarla kaynagsmanin Miisliimanlara biiyiik
zararlar verdigini, bu nedenle Miisliimanlarin onlardan uzak durmas: gerektigini
sOylemis, Tevbe 9/6,32, Nasr 110/2, Ali Imran 3/151. ayetlerde bu gortisiine aykir1 olan
ifadeleri 6zetle soyle te'vil etmistir: “O donemde Islam giigsiiz idi. Miisliimanlar o
dénemde- bircok ayetten anlasildig: {izere- Allah’m ve meleklerin yardimina mazhar
olmaktaydilar. Bulundugumuz dénem ise ne sahdbe ne tabiin ne de tabeu’t-tabiin
donemleriyle kiyaslanabilir. Zira onlar teblig ¢aginda veya ona yakin bir dénemde
olduklar1  i¢in  Kkafirlerin orf ve adetlerine aldirmamis ve onlardan
etkilenmemislerdir.” (A. Firféli, 2010, s. 26-33) Firféli'nin s6z konusu eseri bastan sona
incelendiginde onun bu eserinde Kur’an-1 Kerim ayeterini son derece titiz bir sekilde
tefsir etmeye calistig1 goriilecektir. Ancak onun bunu yaparken ¢ogu yerde tasavvufa
vurgu yaptigl ve tarikat ehlinin kimi terimlerine degindigi goriiecektir. Nitekim onun
“dogrularla beraber olun.” ifadesindeki beraberligi hissi ve manevi seklinde iki kisma
ayirmasi ve bunu miirid ile arasindaki alakayla izah etmeye ¢alismasi bunun agik bir
gostergesedir. Onun ayrica seyh edinme, tarikat ehline kotii s6z sdylememe ve tarikati
inkar etmeme gibi konular1 almasi, miiridin seyhini sevmesi konusuna ayr1 bir énem
atfetmesi ve eserinin yirmi yedi sayfasii bu konuya ayirmasi da bunun bir sonucudur.
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Sonug

Giineydogu Anadolu’'nun 6nemli medrese hocalarindan ve ilmi sahsiyetlerinden olan
Molla Abdullah el-Firféli'ye ait el-Isdrét ve’l-bisdrdt adl eser, ahlak ve tasavvuf alaninda
yazilmis kiymetli bir kitaptir. Eserin bagliklarinda ve igeriginde bu durum acik bir
sekilde goriilmektedir. Firféli, bu eserde Kur’an-1 Kerim’e ¢okga atif yaparak naklettigi
ayetleri kimi boliimlerde ilgili meselelere delil sunmak maksadiyla zikretmisse de
kitabin ¢ogunlugunu olusturan reca, havf ve sabir gibi ahlaki ve tasavviifi konularda
ayetleri ayrmtili bir sekilde tefsir etmeye calismistir. O, tefsir ettigi kimi ayetlerde
Envdru’l-tenzil, Kessif, ve Cami'u’l-ahkdm gibi bazi tefsirlerden ve Envdru’l-tenzil'in kimi
hasiyelerinden istifade etmistir. Ancak ¢ogu yerlerde kendi ilmi birikimine istinaden
ayetleri tefsir etmis ve onlar1 dilbilimsel izahatlar ve niiktelerle aciklamistir. Misalen
Nisa 4/43. ayetiyle Insirdh 94/5-6. ayetlerine yaptig1 yorumlarda bu durum agik bir
sekilde goriilmektedir.

Miiellifin tasavvufi yoniiniin kitabin her bdliimiine sirayet ettigini gormek de
miimkiindiir. Bu anlamda reca konusu 6zellikle bisarat(miijdeler) agisindan énemlidir.
Tarikat ehli olmasi ve siifi bir kisilige sahip olmasina karsin Firféli, ayetleri tefsir
ederken genellikle isari yorumlara girmemis ve onlar1 Eg’arl kelamina uygun bir sekilde
agiklamigtir. Bu durum, Giineydogudaki Stinni Es’ari tasavvuf anlayisinin baskin ve
yaygin olusuna baglanabilir. Zira bolgenin tarikat cevrelerinde ve tasavvufi anlayisinda
ayetlerin batini veya tasavvufi agidan tefsir edildigini yahut isari te’viller yoluyla
yorumlandigini sdylemek zordur. Bu anlamda onun eserinin Giineydogu Anadolu’daki
tasavvuf kiltiiriinii ve bu kiiltiirdeki Kur'an-1 Kerim algisiyla ayetlere yaklasim
tislubunu yansittigr da soylenebilir. Modern donemin diinyevilesme ve Avrupalilasma
temaytiiliine tasavvufi bir kars: durus olarak da nitelendirilebilecek olan bu eserin ihtiva
etigi tasavvufi meseleler acgisindan incelenmesi ve bu hususlardaki detayli agiklamalarin
ortaya konmasi ayri1 bir calisma konusu olabilecek seviyededir.
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