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MEVDUD{’NiN NEO-SELEFiST KADER ANLAYISI
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0z

Kur’dn’da gaybe iman éviilmekte ve tegvik edilmektedir. Kader inanci da gaybi olan bir konudur. Gaybi
olan bir konuyu burada bilmemiz miimkiin olmadigi i¢in Hz. Peygamber (s.a.v) hayatta iken bu konuyu
tartismayt yasaklamistir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in ashabi ve takipgileri de (Selef) bu meseleyi tartismamaya
ozen gostermigslerdir. Ancak daha sonraki donemlerde yabanci din ve kiiltiirlerin etkisiyle bu konu Miisliimanlar
arasinda da tartisilmaya baglanmis, Kelam dlimleri bu konuda farkly goriisler ileri siirmiislerdir. Basta Mevdidi
olmak iizere diger Yeni Selefiyeciler (giiniimiiz Selefiyecileri) ise kader konusunda umumi manada Selef
metodunu benimsemigler ve genelde onlar gibi teslimiyetci bir tavir takinmislardir. Mevdidi, kader konusunda
goriis beyan edenleri cebirci (insan iradesini yok sayanlar) ve Kaderiyye/kaderci (insan iradesini ve kaderi
kabul edenler) diye ikiye ayirmaktadir. O, kader konusunda goriis belirten fizikci, metafizik¢i, ahldk¢r ve
ilahiyatgilarin (Kelamcilarin) bu husustaki goriiglerini yetersiz bularak elestirir ve dogru kader inancinin
bunlarin anlayisindan uzak oldugunu belirtir. Onun, kader konusunda genelde teslimiyetgi bir tutum
sergilemekle birlikte, bu konuyla ilintili olan “kullarin fiilleri” meselesinde tartismaya girdigini gormekteyiz.
Mevdiidi 'nin, kullarn fiilleri konusunu iglerken, insanin ozgiir iradesini kabul ettigi, ancak kulun her istedigini
yapamamasi nedeniyle bu hususta kismen cebir anlayisi icerisinde oldugu miisahede edilmektedir. Ayrica o,
insanmin igledigi hayr fiillerinde “Allah ve insan’n etkili oldugunu séylerken, ser fiillerinin meydana gelmesinde
Allah ve insana ilaveten iigiincii bir etken olarak “seytan”t eklemektedir. Mevdidi, dogru kader inancinin hem
kisiye hem de topluma ¢ok biiyiik yararlarmin olacagini anlatarak bu inancin énemine vurgu yapmaktadir. Bu
calismanin amaci, Mevdidi ornegi iizerinden giiniimiiz Selefiyecilerinin kader konusuna bakis agilarim
incelemek ve bu konudaki goriislerini ortaya koymaktir. Calisma stirecinde nitel yontem teknigine uygun olarak
hareket edilmistir. Bu ¢alismada Mevdidi ' nin ve zaman zaman makale hacminin miisaade ettigi ¢ercevede Yeni
Selefiyecilerin kader konusundaki goriislerini anlatan bir yontem takip edildi. “Mevdidi’'nin Neo-Selefist Kader
Anlayisi” olan bu makalede meseleyi islerken once Selef ve Selefiyye ayrimina temas edildi. Ardindan
Selef/Selefiyye ve Keldmcilarin kader konusundaki goriislerine yer verildi. Sonug¢ olarak Yeni Selefiyecilerle

Mevdudi 'nin kader konusundaki goriislerinin ortiistiigii tespit edildi.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Kader, Mevdiidi, Selef, Selefiyye, Yeni Selefiyyeciler.

Mawdidr's Neo-Salafist Understanding of Destiny
Abstract

Belief in the unseen is praised and encouraged in the Qur'an. Belief in fate (gadar) is also a
matter of the unseen. Since we cannot know about an unseen subject here, the Prophet (p.b.u.h.)
forbade discussing it when he was alive. For this reason His Companions and the later generation
(salaf) avoided discussing this issue. However, in later periods, this issue became a discussion among
Muslims with the influence of different religions and cultures, and theologians made various
explanations of this issue. On the other hand, especially Mawdidi and other Neo Salafis (today's
Salafis) have mostly adopted the traditional Salaf method about destiny, showing a submissive
attitude like them. Mawdidi divides those who express their views on destiny as pre-determinists
(those who ignore human will) and fatalists (those who accept human will and destiny). He finds the
views of physicists, metaphysicians, moralists, and theologians on destiny as incomprehensive and
states that the belief in true destiny is far from their understanding. Although he generally displays a
submissive attitude about destiny, he enters into discussions about "human acts" related to this issue.
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It should be noted that while dealing with human acts, Mawdudr does not deny human free will. On
the other hand, he leans towards the pre-determinist account, arguing that men cannot do whatever
they want. In addition, he argues that "Allah and man" are effective in the acts of good that man does
and adds "the devil" as a third factor in addition to God and man in terms of evil acts. Mawdidi
emphasizes the importance of this belief by explaining that the true belief in destiny will greatly
benefit both the individual and society. In this article, "Mawdidi's neo-Salafist understanding of
Destiny," we first touched upon the distinction between Salaf and Salafiyya. Then, we discussed the
views of Salaf/Salafiyya and theologians on destiny. Afterward, we followed a method that describes
the views of Neo Salafis on this subject within the framework allowed by Mawdiidi and the volume of
articles. The purpose of this study is to examine the perspectives of today's Salafists on the subject of
fate through the example of Mawdudi and to reveal their views on this issue. During the study
process, the qualitative method technique was acted in accordance with. A method was followed that
explained the views of Mawdudi and the New Salafists on this issue within the framework of the
volume of articles allowed from time to time. In this article, which is “Mawdudi's Neo-Salafist
Understanding of Fate", the distinction between Salaf and Salafiyya was first touched upon while
processing the issue. Then, the Salaf /Salafiyya and the Kalamists' views on fate were included. As a
result, it was found that the views of the New Seleifists and Mevdudi on fate coincided.

Keywords: Kalam, Destiny, Mawdidr, Salaf, Salafiyya, Neo Salafis.

1. Giris

Kader konusu, gaybi ve tartismali bir konudur. Gayb ise, diinyada iken hakkinda akil ve
duyular vasitasiyla bilgi elde edinilemeyecek varlik alani® olarak tamimlanmaktadir. Kader, Allah’in
sonsuz ilmi ve bu ilmindeki mahliikatina yonelik plan ve projeleri olarak ifade edilmektedir.? Iste
buras1 gayb alamdir, gaybr da ancak Allah Teala bilir.> Bu nedenle biz Allah’in ilminde ne olup-
bittigini bilememekteyiz.

Durum boyle olmasina ragmen gaybi ve gizemli konularin 6teden beri insanoglunun dikkatini
ve merakim celbettigi de bir gergektir. Iste gizemli ve gizemli oldugu i¢in de insanlarin merakini
celbeden konulardan birisi de kader konusudur. Bu nedenle kader meselesi, biitiin dinlerde ve felsefi
sistemlerde tartisilmis ve halen de tartisilmaya devam etmektedir. Tiim diisiince ekollerinde oldugu
gibi dogal olarak bu mesele Islam diisiince ekollerince de ele alinmis, bu konuda ¢ok sayida yerli ve
yabanci kitaplar ve makaleler yazilmustir.

Biz bu makalede ilk dnce Selef ve Selefilik ayrimina temas edecegiz. Sonra kader ve kaza
kelimelerinin s6zliilk ve terim anlamlarin1 verecegiz. Daha sonra 6zet olarak ge¢misten giliniimiize
Selef ve Selefiyye ulemasinin bu meseleyi nasil anladiklarini, Mutezile ve Ehl-i Siinnet Keladmcilarinin
meseleyi nasil izah ettiklerini kisaca anlatacagiz. Son olarak da Mevdddi 6rneginden hareketle Yeni
Selefiyecilerin/Neo-Selefistlerin (Gliniimiiz Selefiyecilerinin) kader meselesine nasil yaklastiklarini
anlatmaya ¢alisacagiz. Mevdadi’nin bu konudaki goriislerini anlatirken zaman zaman bunlar1 -makale
hacminin miisaadesi ¢ercevesinde- hem Kelamcilarin, hem de Seyyid Kutub, Resit Riza ve Hasan el-
Benna gibi diger Yeni Selefiyecilerin, 6zellikle Seyyid Kutub’un goriisleriyle mukayeseli olarak
isleyerek meselenin daha iyi anlasilmasina gayret edecegiz.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Mevdiadi’nin kader anlayisi hakkinda yaptigimiz arastirma sonuncunda gorebildigimiz
kadarryla Mevdidi ve Yeni Selefiyecilerin/Neo-Selefistlerin kader anlayislar1 ile ilgili goriislerini

L Celebi, Ilyas, “Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1996, C. XIII,
s. 404; Seyyid Serif Ciircani, Ta ‘rifdt, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, s. 165.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2001,
C. XXI1V, s. 58, 60.

3 6/En’am/59; 16/Nahl/77; 27/Neml/65.
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mukayeseli anlatan bir ¢alisma yapilmamistir. Bu nedenle bu konuda, makale hacminde de olsa bir
calisma yapmay1 uygun gordiik. Amacimiz Mevdidi 6rneginden hareketle giintimiiz Selefiyecilerinin
kader konusuna bakis agilarini incelemek ve bu konudaki goriislerini ortaya koymaktir.

3. Yontem

Bu makalede tiimevarim akil yiiriitme yontemi kullanilmis olup Mevdiidi 6rneginden hareketle
ayn1 diisiinceleri paylasan Yeni Selefiyeci miielliflerin kader konusundaki goriisleri incelenmistir.
Nitel bir arastirma*® konusu olan kader konusu ve Mevdidi’nin kader anlayisi, dokiiman analizi
metoduyla sistematik bir sekilde kaynaklardan taranarak ele alinmis ve yorumlanmistir. Bunlar
yapilirken Mevdidi’nin bizzat kendi eserlerinden olusan birinci el kaynaklara miiracaat edilmis, daha
sonra da Yeni Selefiyeci miielliflerin kitaplarina bagvurulmustur. Ayrica Mevdiidi’nin konu ile ilgili
gortsleri hakkinda analiz ve yorum yapilirken, alana katki mahiyetinde, diinden bugiine devam eden
Selef ve Selefiyeci sahislarin ve Kelam alimlerinin goriigleriyle de mukayese yapilmistir. Bu noktada
da karsilastirma yapma ydntemine/modeline basvurularak®gerekli sonuglar gikarilmistir.

4. Arastirma Etigi

“Mevdidi’nin Neo-Selefist Kader Anlayisi” adli bu calisma, konuyla ilgili birinci el
kaynaklardan yararlanilarak yapilmistir. Birinci el kaynaklarin bulunamadigi durumlarda diger
kaynaklara da miiracaat edilmistir. Calismada goriilen alintilar ve atiflarin verilmesinde bilimsel
arastirma ve akademik etik kurallara uygun olarak hareket edilmistir.

5. Bulgular

Mevdidi’nin kader anlayisinin daha iyi anlasilabilmesi igin Selefin ve Yeni Selefiyecilerin
gorislerinin de bilinmesi gerekir. Bunlarin goriisleri bilinmezse konu eksik kalir. Bu nedenle konuya
Selef ve Selefilik kavramlarinin anlamlarini vererek baglamak uygun olacaktir.

5.1. Selef ve Selefilik Kavramlar

Selef kelimesi sozliikte; takaddiim etmek, bir sey zamani mazide gelip gegmek, bitmek, gecip
gitmek, Oonce olmak, onde gitmek, dnce gelmek; yeri diizlemek; yasgca veya faziletge iistiin olmak;
baba ve dedeler, dncekiler, atalar; kisinin 6nden gonderdigi salih amel vb.® anlamlara gelmektedir.

Terim anlami olarak selef: “Hz. Peygamber’in (s.a.v) arkadaslari olan sahabe nesli ve onlardan
sonratabiin nesilden olusan ilk iki nesle selef denmektedir.”” Bazen bu iki nesle tebeu’t-tabiin de
eklenerek ilk ii¢ nesle selef dendigi de goriilmektedir.® Selef, Kur’an ve Siinnet’e sik1 bir sekilde bagh
olan ve bunlar giinliik hayatlarinda samimi bir sekilde yasamaya caligsan ilk déonem Miisliiman Oncii

4 Keith Punch, Introductiton to Social Research: Quantitative and Qualitive Approaches, SAGE Publication, London,1998, s.
226; Celik, Ahmet, “Bilimsel Arastirma Tiirleri ve izlenecek Yollar”, Islam Ilimlerinde Arastirma Yontem ve Teknikleri,
ed. Recep Ardogan, kim Yayimnlari, Istanbul, 2018, s.110-111.

5 Celik, “Bilimsel Arastirma Tiirleri”, s. 111; Ardogan, Recep, “Ilmi Arastirmanin Temel Ozellikleri”, Islam Ilimlerinde
Arastirma Yontem ve Teknikleri, ed. Recep Ardogan, klm Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 18-22.

6 Asim Efendi, Miitercim, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit- Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi, Haz. Mustafa

Kog- Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, istanbul, 2013, C. IV, s. 3735. (Kamiis Terciimesi);
Ibn Manziir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l-Arab, Daru Ihyaii’t-Tiirasi’l-1zz’i-Miiessesetii’t-Tarihii’l-1zzi,
Beyrut, 1999, C. VI, s. 330-331. (Lisanii’l-Arab); Ragib el-Isfahani, Miifreddt -Kur’an Kavramlari Sézligii, ¢eviren ve
notlandiran: Ydasuf Tiirker, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 740-741. (Miifredat); ez-Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza
el-Hiseyni, Tdcii ‘I-Ariis Min Cevahiri’l-Kamiis, Matbaatii Hiktmeti’l-Kuveyt, Kuveyt, 1984, C. XXIIl, s. 454-454 vd.
(Técii’l-Ariis).

7 Koca, Ferhat, “Islam Diistince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, Selefilik-Tlahiyat Akademi-
Altt Aylik Uluslararasi Akademik Arastirma Dergisi, 1/1-2(2015), s. 16.

8 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik™, s. 16.
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nesillerdir ki, bunlara selef-i salihin de denmektedir.® Selefin goriislerine bagli olan kimseye de
“Selefi” denildigini gormekteyiz.'®

Selefilik (Selefiyye) ise, “Islam diisiincesinde sahabe ve tabiinin gériislerine baglh kalmmasini
savunan diisiince ve zihniyettir.”*! Bu diisiince ve zihniyete sahip olanlar, kendileri ilk iki nesilden
olmadiklar1 halde onlar1 6rnek aldiklarini iddia eden kimselerdir. Bir baska agidan Selefilik, “selefe,
yani ilk Islam toplumunun safligma doniis, taklidi red, dini bid‘atlardan ve yabanci unsurlardan
arindirma esaslar1 anlayisina™? tekabiil etmektedir. Bu noktalardan bakildiginda Selef ile Selefilik
arasinda fark oldugu acikca miisahede edilmektedir.

Selefilik, umumiyetle dort farkli doneme ayrilarak incelenmektedir; bunlar:

1. Erken donem Selefilik. Bu donemdeki Selefiligi Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) temsil
ettigi goriilmektedir. Bu donemdeki Selefilik, selef inancinin bir devami olarak kabul edilebilir. Yani
bizzat sahabe ve tabilnin goriislerinin hemen hemen aynen yasatilmaya g¢alisildigi dénem oldugu
sOylenebilir.

2. On fiiciincii yiizyillda Selefiligi sistematize eden ve onu bir ekol haline getiren ibn
Teymiye’nin (6. 728/1328) temsil ettigi sistematik bir nazariye olarak Selefilik. ik defa
Selefiyye/Selefilik terimini Ibn Teymiye’nin kullandigi ve kavramsal icerige ve ideolojik yapiya
onunla kavustugu sdylenmektedir.'®

3. On sekizinci ylizyllda Muhammed b. Abdulvehhab’in (6. 1206/1792) temsil ettigi dini ve
siyasi bir cereyan olarak Selefiliktir ki, yaygin adiyla buna Vehhabilik de denmektedir.

4. Glinliimiiz Selefiligi ya da modern dénem Selefiligi (Yeni Selefiyecilik). Bu donemdeki
Selefiligin, en radikal ve cihat¢1 akimlarindan tutun yumusak goriiniimlii akimlarina kadar ¢ok genis
yelpazede farkli tonlar1 goriilmektedir.’* Iste giiniimiizde bu akimlara etki eden sahsiyetlerden en
onemli iki kisi ise “Mevdidi (1903-1979) ile Seyyid Kutub’tur (1906-1966) ve onlarin diisiincelerinin
karakteridir”.*®

Islam diinyasinda 6teden beri Ehl-i Siinnet inancinin dominant oldugunu gérmekteyiz.
Ozellikle itikad alaninda birinci derecede Es‘arilik hakim iken ikinci derecede Selefi inancin baskin
oldugu miisahede edilmektedir. Mutezili ekol tarihte kalmig iken Matiiridi ekoliin etkileri ise
digerlerine nazaran oldukca smirli bolgelerde varligmi siirdiirmektedir. Gerek Es‘arilikte gerekse
Selefilikte kader konusunda cebir inancina yakin (salt cebir degil) bir anlayisin hakim oldugu
gozlemlenmektedir. Bu anlayisin Miisliiman diinyanin sosyal yapisin1 olumsuz yonde etkiledigi de
soylenmektedir.’® Hatta Batili oryantalistlerin dahi Miisliimanlara yonelttigi elestirilerin basinda
onlardaki bu kader inanc1 gelmektedir. Oryantalistlere gére Miislimanlarin geri kalmasinda onlarda
bulunan mevcut kader inancimin ¢ok biiyiik bir pay1 vardir.'’

9 Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul,
2009, C. XXXVI, s. 399.

10 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, s. 16.

11 K oca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, s. 16.

12 fscan, Mehmet Zeki, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, Selefilik-Tlahiyat Akademi-Alt: Aylik Uluslararas: Akademik
Arastirma Dergisi, 1/1-2(2015), s. 2.

13 {scan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, s. 2.

14 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik”, s. 17-23; Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, s. 4-13; Ozervarli,
“Selefiyye”, C. XXXVI, s. 401-402.

15 {scan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, s. 13; Ozervarli, “Selefiyye”, C. XXXVI, s. 401-402.

16 Giiler, 1lhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara: 2002, s. 115.

17 Aslan, Sekip, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk, Nur Yaymlari, Ankara,1985, s. 85-86, 89-90.
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5.2. Kader ve Kaza Kelimelerinin Sozliik ve Terim Anlamlar:

Kader ve kaza kelimelerinin her ikisi de sozliikte farkli manalara gelmektedirler. Bu yiizden
dilcilerin, bunlarin anlamlar1 iizerinde tam bir goriis birligi saglayamadiklar1 goriilmektedir. Buna gore
kader kelimesi sozliikte; “her nesnenin miktar1 ve meblagy, 6l¢iisii; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, tanzim
etmek; kesmek; takdir etmek, 6lgmek-bigmek, bir seyin miktarim1 / niceligini agiklamak; rizki
daraltmak; levh-i mahfuza yazmak; vakti tayin etmek; takdir edilmis zaman ve mekan; karar vermek,
hiikkmetmek; mikyas, kudret, kaza, hiikiim vb.”*® anlamlara gelmektedir.

Kaza kelimesi ise sozliikte; “karar vermek, viicuda getirmek, hiikkmetmek, hiikiim vermek, eda
etmek, farig olmak, takdir etmek, ilzam etmek, yargilamak, beyan etmek, kemale erdirmek, verilen
karar1 infaz etmek, saglam yapmak; muhkem, hiikiim; siireyi bitirmek, isleri kesin hilkkme baglamak, is
bitirmek, son vermek vb.”*® anlamlara gelmektedir.

Goriildugii tizere kader ve kaza kelimelerinin ortak anlamlar1 oldugu gibi farkli anlamlar1 da
vardir. Burada kader ve kazanin, kisaca “bir seyin onceden bilinmesi, planlanmasi, kararlastiriimast
seklindeki ortak manalar1 acikca

’

ve daha sonra buna gére yaratilip ortaya c¢ikarilmast’
goriilmektedir. Bu durumun agagida goriilecegi lizere bu ortak mananin terim anlamlarina yansidigi
miisahede edilmektedir.

Terim anlami olarak kader ve kazanin kelam ekollerine gore farkli tanmimlar1 yapilmistir,
bunlardan birkag tanesini agagida gorelim:

Kader: “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesidir”. Kaza ise,

“Allah’m nesne ve olaylara iliskin ezeli plamm gergeklestirmesidir.”?°

Kader: “Allah’in, ezeli olarak yaratiklarinin zararli, ¢irkin, iyi ve giizel niteliklerini bildigi ve
tespit ettigi ezeli takdiri, hiikkmii ve tahdididir’. Kaza ise, “Varliklarin Allah tarafindan hikmet ve
kemalle meydana getirilisidir.”%

Kader: “Miimkinatin kazaya uygun olarak birer birer ademden vuciida ¢ikigidir.”??

Bu son tanim Es‘arilerin ¢ogunlugunun goriisiinii yansitmaktadir. Buna gore kaza Allah’in
ilmindeki plan, kader ise mahlikatin bu plana uygun olarak yaratilmasidir.

Yukarida verilen tanimlarin ¢ogunda kaderin Allah’m ilmindeki plan, proje, kazanin ise bu
plana ve projeye gore mahliikatin yaratilmasi manasi vardir. Matiiridi ve S$ii ulemasinin ¢ogunlugu ile
Selefiyye alimleri bu tanimlar1 kabul ederler. Es‘ari alimlerin ¢ogunlugu ile islam filozoflarmin, bu
tanimlarin ziddin1 kabul ettikleri goriilmektedir.® Es‘ari ve Matiiridi Kelamcilarin kader ve kazi
tanimlar1 lafzen farkli (birbirinin zidd1) olsa da bu tanimlarda kastedilen ortak mana birdir. Bu mana
ise, ‘varliklarin yaratilmadan dnce Allah’in ilminde belirlenmesi, planlanmasi, daha sonra bu plan ve
projeye gore yaratilarak dis diinyada gerceklik kazanmalar1’ seklinde ortaya konulmaktadir.

18 Asim Efendi, Kdmils Terciimesi, C.I, s. 2269; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. XL, s. 57; Ragib el-Isfahani, Miifredat, s.
1181-1186; ez-Zebidi, TdciiI-Ariis, C. XIII, s. 370-373; Ahteri Mustafa Efendi, Asri Kamiis Ilaveli Ahteri Kebir Arapca -
Tiirk¢e Biiyiik Liigat, Doyuran Matbaas, Istanbul, trs., s. 346.

19 {bn Manzar, Lisdnii 'I-Arab, C. Xl, s. 209; Asim Efendi, Kdamiis Terciimesi, C. VI, s. 5941-5942; ez-Zebidi, Tdcii 'I-Aris, C.
X111, s. 370; Ragib el-Isfahani, Miifieddt,s.1214-1217; Mustafa Efendi, Ahteri Kebir, s. 355.

20 Yavuz, “Kader”, C. XXIV, s. 58.

2L Golciik, Serafeddin -Toprak, Siileyman, Keldm Tarih Ekoller Problemler, Tekin Kitabevi, Konya,2010, s. 285. (Kelam).

22 Ciircani, Ta ‘rifdt, s. 174.

2 Yavuz, “Kader”, C. XXIV, s. 58; Seyhzade, Abdurrahim b. Ali, Nazmu I-Ferdid ve Cemii’l-Fevdid, Matbaatii’I-Edebiyye,
Misir, 1317 h., s. 21-22; Golciik-Toprak, Keldm, s. 284-286.
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5.3. Gecmisten Giiniimiize Selef-Selefiyye Ulemasimin Kader ve Kazi Anlayislari

Bu konuyu islerken gerek sahabe ve tabiinin, gerekse tarihi seyr icerisinde ortaya ¢ikan bazi
onemli Selefi sahsiyetlerin goriislerine kisaca yer vererek meseleyi anlatmaya calisacagiz. Kader ve
kaza konusunda sahabe arasinda ciddi bir tartisma goriilmemektedir. Onlar Kur’an ve Siinnet’te gelen
konu ile alakal1 haberlere teslim olmus ve bu meseleyi tartismay1 kerih gormiisler, sicak bakmamaiglar
ve ellerinden geldigi kadariyla uzak durmaya calismiglardir. Durum bdyle olmasina ragmen sahabe
arasinda bu hususta en cok Hz. Omer’in (8. 23/644) goriisleri dikkat cekmektedir. Séyle ki, Hz. Omer
ile ilgili bir anlatimda onun hayir ve serriyle birlikte kaza ve kadere kesin bir sekilde iman ettigi gibi,
gerek kainatta gerekse insanin hayatinda kadersiz higbir seyin tamam olmayacagina iman ettigi de
bildirilmektedir.2* Bununla birlikte o, insanin hiir irade sahibi olduguna da inanmaktadir. Ona gore hiir
irade sahibi insan yaratilmis fiillerinden mesuldiir, dolayistyla bu irade o insan1 cebri kader inancindan
kurtarir. Bu nedenle o, cebirci kader inancinmi reddetmekte, bu vesile ile cebirci kader inancina
dayanarak insanlarin mazeret iiretmelerine ve kader inancinin su-i istimal edilmesine de kars1 ¢iktigi
goriilmektedir. Bu konuda onunla ilgili sdyle bir anekdot anlatilmaktadir: Hz. Omer’in hilafeti
doneminde Bir kimse isledigi biiylik giinaha (hirsizliga) kaderi mazeret olarak gosteriyor ve bu
hirsizlik sugunu Allah’m takdiriyle yaptigim1 sdyliiyordu. Bunun iizerine Hz. Omeronun elinin
kesilmesini emretti ve ayrica kirbaclatti. Halifeye, ni¢in boyle yaptin diye sorulunca soyle cevap verdi:
“El kesme cezas1 hirsizlik yaptigi icin, kirbag cezasi ise Allah’a yalan isnad ettigi i¢indir”. Baska bir
rivayette ise Hz. Omer o kisiye yine kaderle delil getirerek, “ben de Allah’in kazas1 ve kaderiyle senin
elini kesiyorum” der.?®

Yine Hz. Omer’in nasil bir kader inancina sahip oldugunu nakledilen su olaydan da
anlamaktayiz: Séyle ki, Hz. Omer Sam’a gitti§inde ordu komutan1 Ebi Ubeyde (6. 18/639) ve ileri
gelen sahabeler onu karsiladilar ve konusma esnasinda Sam’da salgin hastalik (veba) oldugunu
soylediler. Bunun {izerine Hz. Omer ashab ile istisare ettikten sonra sehre girmemeye karar verdi. Bu
duruma “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” diye itiraz eden Eb{i Ubeyde’ye cevaben, Halife, evet
“Allah’in kaderinden yine Allah’m kaderine kagiyorum” dedi. Sonra sdziine devam ederek soyle
sOyledi: “Bir tarafi otlagi bol ve verimli diger tarafi ¢orak ve verimsiz bir vadide develerini otlattigini
diisiin. Eger sen verimli tarafta otlatirsan Allah’in takdiriyle/kaderiyle otlatmis olursun, eger verimsiz
tarafta otlatirsan yine Allah’mn kaderiyle otlatmig olursun.”?® Hz. Omer’in kader konusunda akli izahlar
yaptigl, makul tartismalara girdigi, insan iradesine énem verdigi ve bu konuda esnek bir tutum
sergiledigi gortilmektedir.

Tabiinin biiyiilk imamlarindan Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) insan iradesine vurgu yaparak
halis cebriyeye karsi oldugunu ve onlar1 reddettigini gérmekteyiz. O, Emevi halifesi Abdulmelik b.
Mervéan’a (6. 86/705) yazdig1 mektupta halis cebriyeye karsi oldugunu séylemekte ve insanin hiir irade
sahibi oldugunu 1srarla vurgulamaktadir.?” Bununla birlikte serlerin Allah’in kazés1 ve kaderi olmadan
meydana geldiklerini sdylemenin de kaderi inkar manasma geldigini, bunun da Kitap ve Siinnet’e
aykir1 bir goriis oldugunu sdyleyerek reddeder.”®Burada Hasan el-Basri’nin hem halis Cebriye’ye ve
hem de kaderin inkar edilmesine (Kaderiye’ye) karsi oldugu goértilmektedir.

24 ed-Destki, Faruk Ahmed, el-Kazdii ve 'I-Kaderii fi’l-Islim-Beyne s-Selefi ve’l-Miitekellimin, Daru’l-I‘tisim, Kahire: 1985,
C. Il, s. 79. (el-Kazdii ve 'I-Kader).

% ed-Desiiki, el-Kazdii ve 'I-Kader,C. 11, s. 79.

26 g|-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu 'I-Buhdri, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1990, Tip, 29; ed-Destiki, el-Kazdii ve’I-Kader,
C. 1, s. 80.

27 Bk. (“Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektubu”, ¢ev. Liitfi Dogan-Yasar Kutluay)-
Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda [tikadi Islgm Mezhepleri, Ankara: Selguk Yayinlari, 1996, Ek-4, s. 302-316.

28 od-Desiki, el-Kazdii ve’I-Kader, C. 11, s. 97-98 vd.
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Imam Azam Ebi Hanife’ye (6. 150/767) gore kaza, kader ve mesiet Allah’in keyfiyetini
bilemeyecegimiz ezeli sifatlaridir. Allah Teald varliklar1 yoktan yaratti, onlar1 yaratmadan once de
ezeli ilmiyle bilmekteydi. O, varliklar1 nce takdir etti (6lctii, planladi), sonra da bu takdire gore onlari
yaratti. Diinya ve ahirette hicbir sey onun mesieti, ilmi, kaza ve kaderi ve levh-i mahfuza yazmasi
olmadan meydana gelmez. Ancak O’nun levh-i mahfuza yazmasi vasfen olup hitkkmen degildir.
Kullarin biitiin fiilleri gercekte onlarin kesbidir, Allah ise o fiillerin yaraticisidir. Bu fiillerin tiimii
Allah’in mesieti/dilemesi, ilmi, kazis1 ve kaderiyle meydana gelir.?® Ebli Hanife’nin, erken dénem
selef ulemas: igerisinde ilk defa insanin fiillerini “kesb” etmesinden bahsettigi goriilmektedir. Bu
durumda onun insan iradesinin 6nemine vurgu yaptigi anlasilmaktadir.

Imam Malik (8. 179/795), imam Safii (6. 204/820) ve Imam Ahmed b. Hanbel’e (5. 241/855)
gore kader: Kullarin dilemesinin Allah’1in dilemesine bagli olmasidir. Ciinkii Allah dilemedikce kullar
higbir seyi dileyemezler. Insanlar kendi amellerini yaratmamuslardir. Ameller (kullarin fiilleri)
Allah’1n yaratmasiyla yaratilmiglardir. Onlara gore “Kader, hayr ve serri, az1 ve ¢ogu, zahiri ve batini,
acist ve tatlisi, sevileni ve sevilmeyeni (istenen ve istenmeyen), hasenesi ve seyyiesi, evveli ve ahiriyle
Allah’tandir. Yani biitiin bunlarin Allah tarafindan yaratildigina inanmaktir; O’nun kaza ve kaderine
teslim olmaktir.%

Ebu Cafer et-Tahavi (6. 321/933) bu mevzuda selef ulemasinin goriiglerini 6zet olarak soyle
yansitmaktadir:

“Kaderin asli Allah Tedla 'nmin mahlikatindaki sirridir. Onu ne Allah’a yakinlastirilmis (mukarreb)
bir melek, ne de gonderilmis bir nebi bilebilir. Bu konuda derine dalarak akil yiiriitmek, terk edilmenin
sebebi ve Allah’in yardimindan mahrum olmamn bir basamagidir/asamasidir, azginhigin da
derecesidir. Bu nedenle kader konusuna aklen, fikren ve vesvese yaparak dalmaktan siddetle sakin!
Ciinkii Allah Tedld kaderin ilmini mahlikatinda diirmiistiiv (gizleyip saklamistir), ondaki meramini
yvasaklamistir. Allah Tedlda’min kitabinda dedigi gibi: “O, yaptigindan sorulamaz, ancak insanlar
yaptiklarindan sorguya cekileceklerdir.”* Bir kimse Allah neden/nigin béyle yapti, diye itiraz ederse
Kur’an’in verdigi hiikmii kabul etmemis olur. Kim de Kur'an'in verdigi hiikmii reddederse

inkarcilardan olur.”%?

Sistematik Selefiligin kurucusu ibn Teymiye’ye (6. 728/1328) gére kader, Allah’in her seyi
ezeli (sonsuz) ilmiyle bilmesidir, kiyamete kadar olacak seyleri levh-i mahfuzda yazmasidir. Ona gore
hayr ve serriyle birlikte kadere iman eden kisi, kurtuluga eren firkadandir. O, insanin iradesini ve
kudretinin varligim1 kabul ederek halis Cebriye’yi reddederken ayni zamanda bu irade ve kudretin
Allah tarafindan yaratildigini kabul ederek Kaderiye’yi de reddetmektedir.®® On sekizinci yiizyil
Selefiliginin temsilcisi Muhammed b. Abdulvehhab (6. 1206/1792) ise, Hz. Peygamberin
hadislerinden ¢ok sayida delil getirerek hayri ve serriyle birlikte kadere iman etmenin 6nemine vurgu
yapmakta ve buna inanmayan1 miimin saymamaktadir.3

29 Ebii Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 Azdm in Bes Eseri, Cev. Mustafa Oz, ifav Yaynlan, Istanbul,1992, s. 72-73; el-
Humeyyis/Humeyyes, Muhammed b. Abdurrahman, I 'tikddii’l-Eimmeti’l-Erbaati Ebi Hanife Malik Safii ve Ahmed,
Daru’l-Asimeti, Riyad, 1992, s. 15-18.

30 el-Humeyyis/Humeyyes, [ ‘tikddii’l-Eimmeti’l-Erbaati, s. 30-31, 50, 66-67; el-Harisii’t-Temimi, Imam Ebu’l-Fadl
Abdulvahid b. Abdulaziz b., [‘tikddii’l-Imami’l-Miinebbel Ebi Abdullah Ahmed b. HanbelDaru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 2001, s. 76 ve bu sayfadaki 2 no’lu dip not.

3L 21 /Enbiya/23.

32 et-Tahavi,imam Eba Cafer el-Hanefi, Metnii'I-Akideti 't-Tahaviyye- Beydnii Akideti Ehli’s-Siinneti ve I-Cemdati, Daru bn
Hazm 1i’t-T1bai ve’n-Nesri ve’t-Tevzii, Beyrut, 1995, s. 17; el-Vasifi, Ebu Abdurrahman Ali b. Seyyid, el-Kazdiii ve’l-
Kaderii Inde’s-Selef, Daru’l-iman, Iskenderiyye: 2002, s. 60-61.

33 [bn Teymiye, Seyhu’l-Islam, el-Akidetii’I-Vésitiyye, Daru’l-Arabiyyeti 1i’t-T1bai ve’n-Nesri, Beyrut: trs., s. 78-80.

3 ibn Abdulvehhab, Muhammed, Kitabii't-Tevhid Ellezi Hiive Hakkullahi Ale’l-Abid, Vezaretii’t-Ta’limi’1-Ali, Riyad, trs.,
s. 135-136.
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Yukarida 6zet olarak sundugumuz goriislerden anlasildig: iizere erken donem selef ulemasi ve
onlarin yolundan gitmeyi kendilerine ilke edindiklerini iddia eden Selefilik (Selefiyye) mensuplari,
kader konusunda her seyin Allah’in takdiri ve mesieti iizerine cereyan ettigine, Allah’in dilediginin
olduguna, dilemediginin de olmadigmma iman etmektedirler. Onlar, Allah’in Litfundan diledigine
hidayet verdigine, adlinden ise diledigini saptirdigina iman ederler. Mahliikatin onun dilemesi ile fazli
ve adli arasinda gidip geldiklerini tasdik ederler. Allah’in kazasini reddedecek, hiikmiinii bozacak,
emrine galip gelecek hi¢ kimsenin bulunmadigina inanirlar; bu hususta teslimiyet¢i bir tavir
takinirlar.**Bununla birlikte (Hz. Omer, Hasan el-Basri ve Ebii Hanife harig) onlarin ¢ogunlugunun
halis Cebriye gibi olmasa da, cebir agirlikli bir kader inancina sahip olduklar1 goriilmektedir.

5.4. Kelam Ekollerinin Kader ve Kaza Anlayislar

Kelam tarihinde kader konusunda ilk defa konusan ve tartisan kimselerin Mabed el-Ciiheni (6.
83/702) ve Gaylan ed-Dimagki (6. 120/738 civar1) oldugu, onlarin da bu konuda Hiristiyanlardan
etkilendigi sdylenmektedir.®® Bunlara ilk Kaderiyyeciler (kaderi inkar edenler) denmektedir.
Ciircanl’ye gore Kaderiyye: “Her kulun kendi fiillerini yarattigini savunan, kiifiir ve isyanlarin
Allah’in takdiriyle olmadigini iddia eden kimselerdir”.®” Aslinda Kaderiyye’nin, insanin irade ve
kudretini kokten reddeden halis Cebriye anlayisina bir tepki olarak dogdugu anlasilmaktadir.®® Daha
sonraki donemlerde Kaderiyye mezhebinin yerini Mutezile’nin aldigin1 ve onun goriislerini
savundugunu miisahede etmekteyiz. Bu nedenle mubhalifleri tarafindan Mutezile’ye de Kaderiyye

dendigini gérmekteyiz.*

Mutezile’ye gore kader ve kaza, “iradeye dayali fiillerin hiikmiinii izah edip bildirmek ve
haber vermektir.”*® Bu durumda kazi ve kaderin yaratma anlami yoktur. Dolayisiyla insanin iradi
fiillerini yaratan Allah degil, kulun bizzat kendisidir. Ciinkii Allah, kullarin iradi fiillerini yine kullarin
bizzat kendilerine birakmistir (tefviz goriisli). Bu goriislerine istinaden onlar, kainattaki tiim varliklarin
yaratiliginda kader ve kazayi (Allah’in varliklan planlayip Olgiilii yaratmasini) inkér etmezlerken,
sadece insanin iradi fiilleri konusunda kader ve kazayr kabul etmemektedirler. Ciinkii onlara gdre bu
fiiller sorumluluk doguran beseri fiiller olup bizzat insanlar tarafindan yaratilmislardir.*!

Ilk donem Sia alimleri, kader konusunda “cebir de yok tefviz de yok, gercek bu ikisinin
ortasinda bir yoldur™*? diyerek bu konuda selef ulemas: gibi diisiiniirlerken, daha sonralar1 Mutezile ile
etkilesim ile birlikte onlarin goriislerini savunduklari goriilmektedir.*®

35 gs-Seyli/Sili, Seyyid Abdulaziz,el-dkidetii’s-Selefiyye Beyne’l-Imam Ibn Hanbel ve’l-Imam Ibn Teymiyye, Daru’l-Mina,
Kahire, 1993, s. 59.

36 e|-Vasifi, el-Kazdii ve I-Kaderii Inde’s-Selef,s. 109.

87 Ciircani, Ta rifat, s. 174.

38 (Jziim, ilyas, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, C. XXIV, s. 65.

39 Uziim, “Kaderiyye”, C. XXIV, s. 65; Oz, Mustafa, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat,
[stanbul, 2011, s. 324.

40 Kadi Abdulcebbar, Serhii’l- Usili’l-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Mektebet-ii Vehbe, Kahire: 1989, s. 770-771;
Yavuz, “Kader”, C. XXIV, s. 58; Golciik-Toprak, Keldm, s. 286.

4 ed-Desiki, el-Kazdii ve’l-Kaderii, C. I, s. 246; Yavuz, “Kader”, C. XXIV, s. 58; Golciik-Toprak, Keldm, s. 286; Kad1
Abdulcebbar, Serh, s. 770-771vd.; es-Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, Thk. Muhammed Seyyid Gilani, Daru’l-
Marife, Beyrut: trs., C. I, s. 45-46; M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve fmam Matiiridi, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 191-193.

42 Seyh Sadiik, Ebéi Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi-, Risdletii’l-I tikadati’I-Imamiyye (Sii Imamiyye nin
Inang Esaslari), Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1978, s. 28; el-Kiileyni, Muhammed b.
Yakab, Usilu l-Kdfi, Mengtrati’l-Fecr, Beyrut, 2007, C. 1, s. 89-90 vd.

4 Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Naman, Tashihu I ‘tikaddti’l-Imamiyye, Miiessesetii’l-imami’s-Sadik, Kum,
1413 h., s. 42-43 vd.; Keskin, Halife, Kendi Kaynaklar Isiginda Sid Inan¢ Esaslari, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2000, s.
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Ehl-i Siinnet Kelam ekollerinden Es‘ariligin, salt cebir olmasa da, cebre yakin bir kader
anlayigsina sahip oldugu bilinmektedir. Onlara goére insanin fiillerini, giinah olan fiiller de dahil,
yaratan Allah’tir, kulun fiillerinde Allah’in iradesi ve kudreti hakimdir.** Kulun ise sadece kesbi
vardir. Ancak bu kesbi olusturan insan iradesi ve kudreti de Allah tarafindan yaratilmistir.*Bu
durumda insana ¢ok Onemli bir Ozgirlik alani kalmamaktadir. Bu nedenle Es‘ariler, “cebr-i
mutavassit / orta cebirci” olarak da nitelendirilmektedirler.*® Es‘arilerin cebir agirlikli kader ve kaza
anlayiglarinin ~ Selefin/Selefiyye’nin  kader anlayigina biiyiik oranda benzedigini miisahede
etmekteyiz.*’

Matiiridilerin kader anlayiglarinda insan hiirriyetine biiylik 6nem verildigi goriilmektedir.
Onlara gore de kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah olup kul sadece kesbedendir.*® Ancak Matiiridilerin
kesb anlayiglar1 Es‘arilerinkinden daha agik ve anlasilir haldedir. Onlar insanda bir ciiz-i ihtiyari
oldugunu, bununla kulun iyi veya kétii fiilden birini tercih ettigini soylemekte, bunu da “kasd, kasd-1
musammem, azm ve azm-1 musammem/ (kesin karar, meyil, niyet)”* gibi kavramlarla ifade
etmektedirler. Iste kulun ciiz-i iradesiyle bir fiili kastederek ona yonelmesine ve tercih etmesine
Matiiridiler kesb demektedirler ki, kul bu vesile ile yaptiklarindan sorumlu olur.>

Es‘ari ve Matiiridilerin kader ve kazad anlayislar1 arasinda fark olmakla birlikte bu fark,
genelde ¢ok biiylik bir ayrismaya gotiirecek nitelikte degildir. Ancak Es‘ariler konuyu anlatirken daha
cok Allah’in irade ve kudret sifatlarina vurgu yaparlarken, Matiiridilerin ise bu sifatlarla birlikte
konuyu ilim sifatiyla izah etmeye calistiklari, bu vesile ile meseleye biraz daha esneklik
kazandirdiklar1 miisahede edilmektedir.>! Buraya kadar Selefin/Selefilerin ve Kelam ekollerinin kader
ve kazd anlayislarim1 6zet olarak sunduktan sonra simdi Mevdidi’nin konuyla ilgili goriislerine
bakalim.

5.5. Mevdiidi’nin Yeni Selefiyeci Kader Anlayisi
5.5.1. Mevdiidi’ye Gore Kader Meselesi
Mevdidi, kaderi ve kader meselesini soyle tanimlamaktadir:

“Kader, Allah’in gérkemli sultanhigimin/saltanatinin anayasasidir. Kader meselesi ise, iste bu
anayasanin ne oldugu sorunudur. Allah’in ilmi, kudreti ve iradesi arasinda ne gibi bir iliski oldugu
problemidir. Ilahi emrin ne anlama geldigi ve mahlitkatina nasil uygulandigi meselesidir. Allah’in

107; Yildirnm,Emine, §if Imamiyye nin Kazd ve Kader Anlayisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van Yiiziinciiyil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2020, s. 46-47 .https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezDetay.jsp?id.

44 el-Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-Ibdne an Usiiliddiyine, Medaru’l-Miislim li’n-Nesr, Riyad, 2011, s. 220-222; ed-
Desiki, el-Kazdii ve’'l-Kaderii, C. 1, s. 325-326.

% el-Es’ard, Kitabii’l-Liimd‘ fi'r-Reddi Ald Ehli’z-Ziyegi ve’l-Bidai‘, Matbaatii Musaynir Seriketii Miisahemetin
Mudariyyetin, y.y: 1955, s. 72-73 vd.; izmirli Ismail Hakk1, Yeni Ilm-i Keldm, Haz. Sabri Hizmetli, Umran Yaynlari,
Ankara,1981, s. 69-70.

46 Yeprem, [rade Hiirriyeti, s. 227; Golciik-Toprak, Keldm, s. 249,

47ed-Destki, el-Kazdii ve’I-Kader, C. 11, s. 341.

48 es-Sabitini, Nureddin, Kitabii’l-Biddyeti mine’l-Kifdyeti fi’I-Hiddyeti fi Usiiliddin, Thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Maarif
bi Mistr, Iskenderiye, 1969, s. 113; Yeprem, frade Hiirriyeti, s. 293.

4 [bni’l-Himam, Kemal, Kitabii ‘I-Miisdyere, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1979, s. 103, 110-111; Izmirli Ismail Hakki, Yeni
IIm-i Kelam, s. 330.

0 Sabiini, el-Biddye,s.113-114; el-Beyadi, Kemaliiddin Ahmed, fsardtii ‘I-Meréam min Ibardti’l-Imam, Daru’1-Kiitiibi’l-
Islami, Istanbul, 1949, s. 259-260; Golciik-Toprak, Keldm, s. 258-260.

51 Golciik-Toprak, Keldm, s. 287; Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 227.
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emirlerinin, yarattigi farkli mahliklarda hangi ilke ve kurallara gére uygulanma sorunudur. Kdinattaki

biitiin varhik ve nesnelerin hangi sekilde ve nasil bir bicimde Allah’a bagh olduklar: meselesidir. ">

Mevdadi’nin bu tamimi, klasik donem Kelam alimlerinin kader tanimlarina zit olmamakla
birlikte onlardan daha genis ve detayl bir perspektif ¢izdigi goriilmektedir. O, kaderi bir “anayasa”
benzetmesi ile tanimlamakta ve biitlin kdinattaki kanunlarin bu anayasa cergevesinde isledigini tesbihi
bir anlatimla ifade etmeye c¢aligmaktadir. Kader meselesini ise ‘bu anayasanin ne oldugu ve
kanunlarinin nasil isledigi problemi’ olarak gérmektedir.®

Yeni Selefiyecilerden Hasan el-Bennd’ya gore kader, “kainatta meydana gelen biitiin
hadiseleri Allah Tedla’ nin bilmesi ve her seyi kendi dilemesine gore yaratip ortaya ¢ikarmasidir.”>*
Seyyid Kutub’a gore kader, “kiiciik-biiyiik biitiin varliklarin yaratilmadan once Allah’in ilminde
kamil, samil ve en ince ayrintilarina kadar var olmasi, biitiin bu varliklarin zaman1 gelince takdir
edildikleri vakitte o ilme uygun olarak belli bir 6l¢iiyle, diizen ve nizamla yaratilmis olmalari,
hikmetle diizenlenerek ortaya ¢ikarilmalaridir.”®®

Gortldiigii tizere gerek Hasan el-Benna’nin ve gerekse Seyyid Kutub’un kader tanimlarinin
0zii itibari ile ayni oldugu miisahede edilmektedir. Ancak Hasan el Benna’nin tanimi daha yiizeysel
dururken, Seyyid Kutub’un taniminin, Mevdadi’nin tanim1 gibi daha derinlikli oldugu goriilmektedir.
Zaten Yeni Selefiyeciler i¢inde kader konusunda en genis agiklamalarin Mevdidi ve Seyyid Kutub
tarafindan yapildigin1 gézlemlemekteyiz. Ancak biz burada konuyu Mevdadi’nin goriisleri iizerinden
anlatmaya caligsacagiz.

Mevdidi’ye gore bu dlemde her sey bir takdire bagli olup higbir sey tesadiifen olmamustir.
Allah Teala’nin bu diinya hakkinda da bir takdiri vardir. Her sey bir 6l¢ii cercevesinde baslar gelisir ve
son bulur. Bu kainat ezeli ve ebedi olmayip fanidir. Allah’in belirledigi vakit/saat geldiginde ne ileri
ne de geri almaya kimse gii¢ yetiremez. Allah’in giicii, iradesi ve ilmi her seye hakimdir. O’nun izni
olmadan hi¢bir sey meydana gelmez.%®

Makro dlemde durum bu iken acaba mikro dlem olan insanin davranislarinda da durum ayni
midir? Mevdidi, genis alemde kader konusuna dalinmamasini, bu meselenin tartisiilmamasin
sOyleyerek bu hususta selef gibi teslimiyetgi ve cebirci bir tavir takinirken, kaderle ilintili olan insanin
davranislar1 konusunda tartisma yapmakta ve akilci izahlara girdigi goriilmektedir. Mevdiadi’nin bu
konudaki goriisleri ileride “kullarin fiilleri” boliimiinde miistakil olarak ayrica ele alinacagi igin
burada bu kadarla yetiniyoruz.

Mevdadi, kader konusunda kendisine ydneltilen sorulara verdigi cevaplarda konuyla ilgili
goriiglerini sdyle ortaya koyar: Ona gore bu mesele insanlik tarihi kadar eskidir ve simdiye kadar da
hi¢ kimse bu problemi kesin bir sekilde ¢ozememistir. Her din ifrat veya tefritle de olsa bu konuda bir
seyler sdylemistir.’” Ancak bazi itirazcilara gore kader konusunda Kur’an ayetlerinde goriiniirde bir
celigki bulundugu i¢in bunun ciddi olarak ele alinmasi gerekir. Ciinkii Kur’an ayetlerinin bir kisminda

52 Mevdidi, Ebu’l- A‘l4a, Cebir ve Kader Problemi, Cev. N. Ahmed Asrar, Hilal Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 28. (Cebir ve
Kader).

53 Mevdidi, Cebir ve Kader, s.28.

54 Hasan el Benn4, Risaleler, trc. Hasan Karakaya vd., Hikmet Nesriyat, Daru’l-Kitap.com —Kitap Sevenlerin Yurdu, trs., C.
11, s. 132.

55 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn, Daru’s-Surik, Kahire,2003, C. VI, s. 3436, 3493; Seyyid Kutub, Isidm Diisiincesi, Trc.
H. Fehmi Ulus, Beka Yayincilik, [stanbul,2017, C. I, s. 140.

% Mevdadi, Ebu’l-A’14, Tefhimii’l-Kur’an —Kur’dn’m Anlami ve Tefsiri, trc. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yayimnlari,
Istanbul, 1991, C. VI, s. 59.(Tefhim).

57 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 17.
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mutlak cebir oldugu ifade edilirken® diger bir kisim ayetlerinde ise insanin irade sahibi olduguna
vurgu yapilmaktadir.®® Ona gore zahirde celiski gibi goriinen bu durumun tartismaya yol actig,
dolayisiyla bu meselenin izah edilmesi, Kur’an’da ¢eligskinin olmadiginin aciklanmasi elzemdir. Bu
nedenle onun kader konusunda yaptigi aciklamalarinin ekseriyetle s6z konusu ayetlerde zahirde
goriilen ¢eliskinin gergekte geliski olmadigini izah etmege yonelik oldugunu gormekteyiz.® Mevdadi,
ayetlerde goriilen zahirdeki g¢eligkinin sebebini soyle agiklamaktadir: Ona gore bir insandan meydana
gelen her bir fiilin farkli sebepleri olur ve bu fiilin meydana ¢ikmasinda her bir sebebin ayr bir pay1
vardir. Ayetlerdeki bu farklilik (¢eliski goriintiisii), fiildeki nedenlerin farkliligina isaret etmektedir;
dolayisiyla burada gergekte bir celiski yoktur.®

Mevdadi, kader probleminin i¢yiiziinii anlatirken biitiin Keldm ekollerini ‘kaderci/Kaderiyye
(insan iradesini var sayan ve bu iradeye dayali kader inancin1 kabul edenler)’® ile ‘cebirci/Cebriyye
(insan iradesini yok sayan kader inancim kabul edenler)’®® diye iki gruba aymrmaktadir. Burada
Mutezile ve ona yakin duran bazi mezhepleri “kaderci” olarak nitelendirirken,® halis Cebriye’nin yani
sira Ehl-i Siinnet’ten Es‘arilii ve ona yakin duran mezheplerin tiimiinii “cebirci” olarak
nitelemektedir.®® Mevdidi, her iki kesimin de kendi gériislerinin dogrulugunu ispatlamak igin Kur’an
ayetlerinden deliller getirdigini sOyleyerek konu ile ilgili taraflarin ¢ok sayida sunduklari ayetleri
nakleder.%

5.5.2. Mevdiidi’ye Gore Kader Problemine Farkh Yaklasimlar

Mevdidi’ye gore insan, kader meselesini biraz diislindiigii zaman gergekleri daha iyi
kavrayabilmektedir. Ona gore gercek su ki insan kendisinin zannettigi kadar 6zgiir, giic sahibi ve
yetkili degildir. Icinde yasadigi diinyada mecburiyeti, caresizligi ve acziyeti daha genis yer
tutmaktadir. Iste ona gore kader probleminin dogus noktas: burasidir ve bu mesele asagida sorulan
sorular iizerine insa edilmistir:®’

a. Kul, kendi fiillerini islerken biitiiniiyle cebir altinda muidir, yoksa belli oranda bir 6zgiir
iradesi var midir? b. Insami cebir altinda tutan ve dzgiirliigiinii kisitlayan giic nedir ve bu gii¢ insanin
yasamina ne Olcilide tesir etmektedir? c. Eger insan cebir altinda, gii¢sliz ve caresiz ise fiillerinden
sorumlu olacak midir? Ahlaki ilkelere gore iyi ve kotiiniin, 6vme ve yermenin, ceza ve mikafatin
hangi kurala gore gergeklesecegine nasil ve kim karar verecektir?®

Mevdiadi’ye gore bu sorulara miitefekkirler, bilim adamlari, ilahiyat¢ilar ve arastirmacilar
cevap vermek igin ¢ok yonlii ¢6zliim yollar1 ve goriisler ortaya koymuslardir. Ona gore kader
konusunda goriis beyan edenler dort gruba ayrilmaktadir:®® 1. Metafizikgi goriis (felsefecilerin

58 2/Bakara/6-7, 26; 6/En’am/17-18, 39; 49; 7/A‘raf/34; 54/Kamer/49; 76/insan/30; 3/Al-i imran/154; 10/Ytinus/99-100.

59 18/Kehf/29; 73/Miizzemmil/19; 7/A‘raf/28; 39/Ziimer/7; 30/Ram/41; 3/Nisa/23; 52/Tar/21; 40/Gafir/17; 41/Fussilet/46.

60 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 16-17, 72, 81-82, 94.

61 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 82.

62 Mevdidi, Kelam tarihindeki kullaniminin aksine, Mutezile gibi insan iradesine vurgu yapan ve -en azindan- insanin irad}
fiillerinde kaderin olmadigini iddia eden mezheplerin tiimiinii “Kaderiyye” (kaderi inkar edenler anlaminda degil, aksine
insan iradesine dayali bir kader inancina sahip olanlar) olarak isimlendirmektedir. O, ayn1 zamanda bu goriiste olanlara,
kaderi kabul edenler anlaminda “kaderci” ifadesini de kullanmaktadir. Biz de bu ¢aligmamizda onun yontemini takip
ederek bu goriiste olanlar igin onun kullandig1 anlamda “Kaderiyye/Kaderci” ifadelerini kullanmay1 uygun gordiik. Bk.
Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 46-47 vd., 55-59.

63 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 55-56 vd.

64 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 46-47.

65 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 55-58.

8 Mevdidi’nin konuyla ilgili sundugu ayetleri toplu halde gérmek igin bk. Cebir ve Kader, s. 48-68.

67 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 21.

68 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 21.

69 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 21-22.
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yaklagimi), 2. Fizik¢i veya tabiatgr goriis (Fizik veya tabiat kanunlari agisindan yaklaganlar), 3.
Ahlake1 goriis (Ahlaki kurallar agidan yaklaganlar), 4. Ilahiyatc1 goriis(Tanribilimcilerin / Kelamcilarin
yaklasimi).™

Mevdadi, kader konusunda goriis serdeden ve bu meseleyi anlamaya ¢alisan yukaridaki dort
grup mensuplarinin konuya yaklagimlarini anlattiktan sonra, onlarin bu meseleyi anlamada yanlig
yollara girdiklerini, bu nedenle de basarisiz olup yenilgiye ugradiklarini ve cabalarinin da bosa
gittigini  sOylemektedir. O, bu husustaki basarisizligin ve yenilginin nedenini tek sebebe
baglamaktadir; o da meselenin gaybi ve bilinemez olmasidir; basarisizliklarinin ana nedeni budur. Ona
gore kader meselesi gibi gaybi bir konuya dalmanin dogal sonucu hiisrana ugramaktir ki, bundan
bagkas1 zaten beklenemezdi, nitekim dyle oldugu da herkesge goriilmektedir.”

5.5.3. Mevdiidi’ye Gore Kader Meselesine Dogru Yaklasim

Mevdidi’ye gére metafizikle (gaybla) ilgili konularda Islam’in dogru olan gériisii sudur:
Mevcudat igerisinde hangi varligin ve hangi bilgilerin ne kadar1 bilinmesi gerekiyorsa Allah ve Resulii
onlar1 bize bildirmistir. Bundan 6tesini merak etmek ve sorugturmak, hem gereksiz hem de tehlikelidir.
Ona gore kader meselesi de bunlardan birisidir. Hz. Peygamber (s.a.v) ashabini sik sik bu konulari
tartismaktan menetmistir. Bir defasinda da bu konuyu tartismalarindan dolay1 siddetle kizdig
goriilmistiir. “Ben bunun igin size gonderilmedim ve bununla emrolunmadim; ge¢mis immetler bu
gibi seyler yiiziinden helak oldular”’? diyerek tepkisini dile getirmistir’,

Mevdidi’ye gore kader meselesi, mutlaka 6grenilmesi istenen dini bir mesele degildir. Bu
nedenle bu konuda bir aragtirma ve sorusturma yapmadiginiz ve konusmadiginiz takdirde bundan
hesaba ¢ekilmeyeceksiniz. Eger bu konuda konusursaniz ister istemez yanlis veya dogru bir seyler
sOylemek zorunda kalirsiniz. Boylece tartigmamaniz ve konugsmamaniz gereken bir konuda konusarak
kendinizi riske atarsiniz ve basimizi derde sokarsiniz. Bu konuda konusmaniz size zarar verebilir;
halbuki susmanmizin higbir zarar1 yoktur.”* Mevdidi, bu goriisiinii desteklemek i¢in muhtelif ayet ve
hadislerden delil getirir.” Ona gére bundan dolay1 hadisgilerin ve fikihgilarin ekseriyeti “iyi ve kotii
kader Allah’tandir” gibi umumi inang tlizerinde goris birligi yapmis ve bu konuda gereginden fazla
aragtirma yapanlari veya kesin hiikiim verenleri siddetle kinamiglardir. Ne var ki, bu konuyu tartigmay1
Hz. Peygamber ve selef ulemasi yasaklamalarina ragmen yabanci kiiltiirlerin tesirinde kalan daha
sonraki Miisliimanlar, bu meseleyi genis capta tartismaya bagladilar. Hatta bu mesele Keldm ilminin
en dnemli konular1 arasinda goriilmeye basladi.”

Mevdadi, kader konusunun gaybi bir mesele oldugundan dolay1 bilinemeyecegi hususunda
sunlar1 soylemektedir:

“Insan, bu u¢suz bucaksiz kdinatin idaresi ve akillar: hayrette birakan muazzam ilahi saltanatin
kanun-i1 esasisini veya anayasasini ogrenme ve kavrama imkdn ve kaynaklarindan mahrumdur.
Oniimiizde muhtesem bir kdinat fabrikas: islemektedir. Biz bu fabrikamin birer kiiciik parcalariyiz ve
diger cihazlar: gibi hareket etmekteyiz. Biz yalmiz bunun farkindayiz. Ustelik séz konusu fabrikay:
calistiran, yoneten ve idare eden giicleri aklimiz, duygularimiz ve duyu organlarimizla bilme ve anlama
sansimiz yoktur. Bu simirli kapasitemizle fizik étesi alemin gerceklerini anlamayr bir yana birakin, biz

70 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 24-69.

1 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 71.

2Eh Isa Muhammed b. Isa b. Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, el-Mektebetii’l-Islamiyyeti 1i’t-Tibdi ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘,
Istanbul, trs., Kader, 1.

73 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 44-45.

74 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 45.

5 5/Maide/101; 59/Hasir/7; Tirmizi, Kader, 1; Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 44-46.

76 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 46.
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daha kainatin fiziki simirlart icerisinde olan ve duyu, his ve idrak alaninda bulunan pek ¢ok seyini
bilememekteyiz. Duyu ve duygularimizia, akil ve zekamizla simdiye kadar 6grendiklerimizin tamami, o
varlik diinyasinin biiyiik okyanusunda birer damla gibidir. Boyle bir durumda bizim kainat fabrikasinin
i¢ diizenini ve icindeki gercek konumumuzu idrak etmemiz imkdnsizdir”.7"

Mevdadi’ye gore Kur’an’da sadece kader meselesi degil, diger gaybi konularin anlatilmasinin
da temel maksadi, bunlarm i¢ yiiziinii ortaya koymak ya da Allah’in evrendeki sirlarini ifsa etmek
degildir. Ciinkii bu muhtesem evrenin en kiigiik parcasinda bile var olan derin gergekleri ve sirlar
insanin anlamasi miimkiin degildir. Zira, onda insanin maddi ve manevi kapasitesini asan ezeli ve
ebedi bir ilim yatmaktadir.”

Mevdidi, ilahi sirlar agiklansaydi bile insanoglunun kendisine bahsedilen sinirli akli ve
zihinsel giiciiyle, yetenekleriyle bunlar1 yine anlayamayacagini sdyler. Ona gore insanin bilmesi ve
anlamasinin imkénsiz oldugu bu alana girmemesi ve bosuna g¢aba sarf etmemesi gerekir. O, insanin
bilmesinin, anlamasinin ve hatta tasavvur bile etmesinin imkansiz oldugu seylerin anlatilmasinin ona
hi¢bir yarariin olmayacagini anlatmakta, onun anlama yeteneginin dahi olmadigi bu alana bosuna
dalmamasi gerektigini savunmaktadir.”

Yukaridaki ifadelerinde Mevdidi’nin kader konusunda selefin yolundan gittigini
“teslimiyet¢i” ve “aczini idrak” (yani, bu konuyu anlamaya gii¢ yetirilemeyeceginin idraki) metodunu
kullandigin1 gérmekteyiz. O, bu konuda tipk: selefin dedigi gibi Allah ve Resulii’niin bildirdikleriyle
yetinmeyi kabul etmis; bundan fazlasina dalmayi, arastirip tartismayi, ustelik cidal yapmay1 gerekli
gérmemis ve uzak durmaya caligsmistir. Ciinki{i ona gore bu mesele gaybi bir konu olup akil ve idrak
alanimizin disindadir, ne sdylesek bosunadir; karanliga tag atmak gibidir; dolayisiyla bosuna nefes
tiiketmeye ve ¢aba sarf etmeye gerek yoktur.®

Bu konuda benzer bir yaklagimi Seyyid Kutub’da da gormekteyiz. Ona gore tiim gaybi
konular oldugu gibi kader meselesi de tamamiyla insanoglunun bilgisi disindadir. Bunlar1 aragtirmaya
kalkigmak Miisliimanin lizerine vazife degildir. Allah ona bdyle bir sorumluluk yiiklememis, bilakis
bundan sakindirmistir. O, sadece Allah’in kaderine, hayrin da serrin de ondan geldigine inanmakla
miikelleftir. Ciinkii Allah insana giicliniin {istiinde bir sey teklif etmeyecegi gibi ayni zamanda
kacinilmas1 imkansiz olan seyleri de yasaklamaz. Fitrati itibariyle yapma durumunda oldugu ve karsi
konulmast miimkiin olmayan konularda da ona cebir ve baski uygulamaz. Bu durumda bir
Miisliimanin takip edecegi yol, apagik ortadadir; bu da gaybi konularda tartismaya dalmadan giicii
yettigince Allah’in emir ve yasaklarin1 6grenerek onlara uyup yasaklardan sakinmak suretiyle onun
belirledigi sirlar igerisinde teslimiyetle hareket etmektir.8'Seyyid Kutub’un bu konudaki
gorislerinin, Mevdldi’nin fikirleriyle aynen ortiistiigii goriilmektedir.

5.5.4. Mevdidi’ye Gore Kullarin Fiilleri

Kader konusunda, onunla ilgili olan ve en ¢ok tartisilan konularin basinda kullarin fiilleri
meselesi gelir. Yani, ‘kullarin iradesinin olup-olmadig, fiillerinde mecbur mu degil mi’ gibi konular,
Kelam kitaplarinda en ¢ok tartigilan hususlar arasindadir. Kaderle ilintili olan bu konuya Mevdidi’nin
de biiyiik 6nem verdigini gérmekteyiz. Mevdidi, bu konuya girerken insan fiillerini ihtiyari (yetki
sahibi / 6zgiir, iradeye dayali fiiller) ve 1zdirari (yetkisizlik / mecbur, zorunlu, irade dis1 fiiller) olmak
iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore herkes kendi vicdaninda bunlari ayirabilmektedir. Her insan kendi

77 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 71-72.
8 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 73.

7 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 73-74.
80 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 71.

81 Kutub, Isldm Diisiincesi, C. |, s. 216.
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fiillerinin hangisinin kinama ve cezayi, 0vgii ve miikafati gerektirdigini ya da gerektirmedigini bilir ve
muhataplarimn isledigi fiillere de buna gére muamelede bulunur.®? Bir kimseyi yargilarken iyi veya
kotii, ahlakli ya da ahlaksiz oldugunu sdylerken tamamen iradi fiillerine gore degerlendirmekteyiz;
1zdirari fiillerine bakarak o kisi hakkinda bunlarin hig birisini sdyleyemeyiz. Ona gore akli basinda bir
kimse baska birine kasten tas attig1 veya kiifrettigi zaman magdur kisi buna derhal karsilik verir. Fakat
ayni tasi akli yerinde olmayan deli-divane birisi atsa magdur kisi buna karsilik vermez ve
cezalandirmaz. Ciinkii o kisi akil ve iradesiyle bunlar1 yapmamistir, dolayisiyla mesul degildir. Bu
nedenle biz 1zdirari ve ihtiyari fiillerimizin farkindayiz ve vicdanen bunlar1 bilmekteyiz. Dolayisiyla
1zdirari olan fiillere medih ve zemde bulunmazken, ceza ya da miikafat vermezken, ihtiyari olanlara
bunlarin hepsini yapariz. Mevdidi bu konuda gesitli 6rnekler vererek agiklamalarda bulunmaktadir.®

Goriildiigii iizere Mevdadi’ye gore insan fiillerinin iyi/hayir ya da koti/ser diye
degerlendirilmesinde belirlenen Olciiniin temelini bu 1zdirdr/cebir degil, ihtiyar olusturmaktadir.
Mevdidi, bunu her insanin bizzat kendi vicdaninda hissedebilecegini vurgular.®* Bu durumun, Cebriye
ekolii harig, tiim Kelam ekollerince de aynen kabul edildigini miisahede etmekteyiz.®

Mevdadi’ye gore, insanin yeryliziine halife olmasinin ana sebeplerinden birisi, diger varliklar
gibi, “dogasi olarak itaatkdr yaratiimamasiydi”. Cinkii diger varliklar dogalar1 geregi itaatkar
yaratilmigken insan bundan istisna tutulmustur. O, kendisine verilen irade ve gii¢ sayesinde dilerse
itaat edebilecegi gibi dilerse de isyan edebilmektedir; dilerse inanir, dilerse inkar edecek irade ve
yetkinlige sahiptir. Bu 6zelliklerinden dolay1 cezaya ve miikafata layik oldugu bildirilen tek varlik
insandir %

Mevdadi, insan fiillerinin yaratilisini anlatirken yazi yazma Ornegi lizerinden hareketle
meseleyi su sekilde izah etmeye calismaktadir. Ona gore yazi yazmak igin insanin iradesi ve
Ozgirliigiiniin, bu iradeye gore zihinsel ve bedensel tiim giiclerinin ¢alismasi gerekir. Yine bir¢ogunu
insanin kendisinin dahi bilemeyecegi sinirsiz ve hesapsiz dis sebeplerin/giiglerin ona yardimci
olmalar1 elzemdir.8’Bu yaz1 yazma fiiline su anda yardimci olan sayisiz dis sebeplerden/giiglerden hig
birini insanin kendisi yaratmadig1 gibi, onlar1 kendisine yardim etmeye zorlayacak giicli de yoktur.
Bunlarin hepsi Yiice Allah tarafindan yaratilmis ve dyle giizel ayarlanmistir ki, insan yazma fiilini
islemeye niyetlendiginde s6z konusu dis sebepler/giicler devreye girer ve ona yardim ederler. Eger

bunlar devreye girip yardimci olmazlarsa insan higbir fiili isleyemez, dolayisiyla yaz1 da yazamaz.%®

Mevdidi, yukaridaki izahlar1 yaptiktan sonra yazma eyleminde var olan nedenleri ve etkenleri
iic farkli noktada toplamaktadir. Bunlar: a. insanm yazi yazmaya niyetlenmesinden evvel mutlaka
bulunmasi gereken i¢ ve dis sebepler zinciri, b. Kulun yazi yazma fiiline karar vermesi hususundaki
iradesi, c. Yazmaya karar verdikten sonra bu fiilin meydana gelmesine imkan taniyan i¢ ve dis
sebepler dizisi. Ona gore yukarida gegen birinci ve liglincii nedenler dizisinde yer alan sebeplerin
timiinii Allah Tedld yaratmistir. Bunlarin tamaminin {izerinde kulun higbir tasarrufu yoktur. Bu
noktadan bakildiginda kulun yazma fiili, yardimina nail oldugu Allah’a ait olacaktir. Ortadaki sebep
zinciri halkasina gelince bu halka kula ait olacaktir. Clinkii Allah Teéla, sinirl diizeyde de olsa kulda
irade giicli yaratmis ve onun hiir bir sekilde yetkisini kullanmasma izin vermistir. Iste kulun

82 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 19.

83 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 20.

84 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 19.

8 Bk. Ebu’l-Muin Meymf{in b. Muhammed en-Nesefi, Tabswratii’I-Edille fi Usiliddin (Tenkitli Nesir), Thk. ve Haz. Hiiseyin
Atay-Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara, 2003, C. 11, s. 281-309; el-Beyadi, Isardtii’l-Merdm,
S. 258-259; es-Sabuni, el-Biddye, s. 113; zmirli, Yeni /im-i Keldm, s. 341; Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 288-308.

8 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 97-99.

87 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 82-83.

88 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 83.
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sorumlulugu da ortadaki sebep zincirinden, yani Ozgilir iradesi ile o yazi yazma fiiline karar
vermesinden kaynaklanmaktadir.8®

Yukarida goriildiigii lizere Mevdidi, fiillerin meydana gelmesinde Kelamcilarin kullandig:
“istitadt kablel fiil, kesb, istitadt maal fiil” gibi kavramlari “agiktan degil ve isim vermeden” {istii
ortiilii olarak kullanmaktadir.”® Bu nedenle o, yukaridaki paragrafta gegen birinci maddede ortiilii bir
sekilde de olsa, “istitaat kablel fiil” (fiil 6ncesi giiciin varligi) goriisiinii benimsemekle burada Mutezili
ve Matiiridi goriise yaklasirken,” aciktan olmasa da, isim vermeden ikinci maddede “kesb” kavramini
ve ligiincii maddede de “istitadt maal fiil” (fiille birlikte giiciin var oldugu) goriisiinii benimsemekle
Es‘ari ve Matiiridi Kelamcilarmin goriisiinii benimsemektedir.®? Oyle anlasiliyor ki Mevdadi, genel
olarak kader meselesine bakisinda Selefl cizgide dururken, kaderle ilintili olan kullarin fiillerinin
meydana gelmesi konusunda Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 ile Mutezile arasinda orta bir yol tutmaya
calismaktadir.

Mevdidi, kulun iradi fiillerini hayir ve ser diye ikiye ayirmaktadir. Hayir fiillerin meydana
gelmesinde “Allah ve kul” gibi iki neden siralarken, ser fiillerin meydana gelmesinde bu iki nedene
tiglincii bir neden olarak “seytan” faktoriinii de eklemektedir.®® Ona goére biz tiim iradi eylemleri iki
veya lic nedene baglayabiliriz, ama bu eylemlerde s6z konusu nedenlerin tesirlerinin ne oranda
oldugunu hi¢bir sekilde kavrayamayiz. S6z konusu tesirlerin orani her kulun eyleminde farkli sekilde
tezahiir edecektir. Bu durumda iradi eylemlerde, 6zellikle ser fiillerde “insan, Allah ve seytanin”
tesirlerinin esit seviyede oldugu sdylenemez.**

Kelamcilara gore insanin iradi fiillerinde sadece iki etken vardir. O da “Allah ve insan”.
Onlara gore insan bir fiili kesbeder, Allah ise o fiili yaratir. Yani fiillerin ash (yaratilmasi) Allah’a,
vasfi (kesbi) ise kula aittir. Hayir olsun ser olsun fark etmez.® Mevdidi ise hayir fiillerin
yaratilmasinda Kelamcilarla aynmi disiiniirken, ser fiillerin yaratilma noktasinda onlardan
ayrilmaktadir. Ona gore -yukarida goriildiigii lizere- ser fiillerin yaratilmasinda “Allah ve insan”
etkenlerinin yaninda {igiincii bir etken olarak “seytan” da vardir. Bu yiizden Allah Teala, Kur’an’da
seytani, insanin, vesvesesinden sakinmasi gereken “apagik diisman” olarak nitelendirmektedir.%®

Mevdidi’ye gore yukaridaki ifadelerden insanin kuvveti, kudreti ve ozgiirliigiiniin sinirsiz
oldugu, Kaderiyenin/kadercilerin (hiir iradeye dayali kader inancina sahip olanlarin) zannettigi gibi
biitiin yetkilerin ona verildigi anlagilmamalidir. Boyle bir sey kesinlikle yoktur. Ciinkii kula verilen
giic ve irade, Allah’in sinirlarini ¢izdigi yasalara baglidir. Dolayisiyla biitiin bu kainat ve i¢indeki

89 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 84.

9 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 84.

91 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 84; Mutezile’nin istitadt konusundaki goriisleri icin bk. Kad1 Abdulcebbar, Serh, s. 390-391;
el- Es’art, Kitabii Makaldti’l-Islamiyyin ve Ihtildfi’I-Musallin, Tsh. Helmut Ritter, en-Neseratii’l-Islamiyye, Wiesbaden,
1980, C. I, s. 230; Matiiridi’nin istitadt konusundaki goriigleri i¢in bkz. Ebl Mansir el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid
Terciimesi, Trc. Bekir Topaloglu, [sam Yaynlari, Ankara, 2002, s. 328; Golciik-Toprak, Keldm, s. 252; Ardogan, Recep,
Delillerden Temellere Sistematik Keldm ve Giincel Inang Sorunlari, klm Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 142-143.

92 Mevdiidi, Cebir ve Kader, s. 84; Ehl-i Siinnet’in kesb ve istitadt konusundaki gériisleri igin bk. Es’ari, Kitabii'I-Liima ", s.
73-74 vd., 96-97; es-Sablni, Nureddin, Mdtiiridiyye Akdidi (el-Biddye terciimesi), Trc. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri
Bagkanlhig1 Yayinlari, Ankara,1991, s. 129-133, 136-138; ibnii’l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 100-103; Golciik-Toprak, Keldm,
S. 252-253, 258-261; Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelim El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayimlari,
Ankara, 2012, s. 409.

9 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 85.

94 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 85.

9 Es‘ard, Kitabii’l-Liima‘, s. 73-74 vd., 96-97; es-Sabini, Matiiridiyye Akdidi, s. 134-138; Ibnii’l-Hiimam, el-Miisdyere, s.
100-103; Goélciik-Toprak, Keldm, s. 252-253, 258-261; Karadas, “Insan Fiilleri”, s. 409; Ardogan, Delillerden Temellere,
s. 151-155.

9 36/Yasin/60; 7/A‘raf/22; 12/YGsuf/5.
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mahliklar diinyas1 s6z konusu yasalara gore ¢aligmakta ve ayakta durmaktadir. Kainatin muntazaman
isleyisinde insanin kudreti, Allah’m belirledigi sinirlar zerre kadar gegemez.®” Eger Allah bu diinyada
kula irade ve gii¢ verip onu istekleri dogrultusunda serbest birakmis olsaydr insanlik alemi fesada
ugrar ve bu diinya yasanamaz bir yer olurdu. S6z gelimi bu durum, bir katilin yeryiiziindeki biitiin
insanlar1 katletmesi i¢in yeterli sebep teskil ederdi. Bir yankesiciden, bir hirsizdan ve bir yol kesen
eskiyadan hi¢ kimse malin1 ve canimi kurtaramazdi. Diinyada yasayan kadinlarin higbirisi bir zaniye
kars1 namusunu muhafaza edemezdi. Eger diinyada her insanin kendi istedigini tahakkuk ettirme giicii
olsaydi, bu ve benzeri kotiiliiklerin 6nii alinamazdi ve yeryiiziinde kaos meydana gelirdi. Buradan
anlagiliyor ki, insanin sinirl irade ve kudret sahibi olmasi, onun her istedigini yapamayacaginin da bir
gostergesidir.*®

Seyyid Kutub’un da irade konusunda Mevdiidi ile benzer goriisleri paylastigin1 gérmekteyiz.
Ona gore Islim’da Allah’in iradesine tam bir mutlakiyet taminir. Hig kimsenin faaliyet giiciiniin
bulunmadigr noktalarda O’nun faaliyetinin siirdigli kabul edilir. Kullar, ancak Allah’in iradesi
dogrultusunda hareket edebilirler. Onlarin hareket etme ve yonelme takdirleri de Allah’mn iradesine
baglidir. Allah dilemedikge onlar bir sey dileyemez ve yapamazlar. Kullar, sadece ciiz-i iradeleriyle ve
giicleriyle Allah’in dilemesi ve miisaadesi ¢ergevesinde yaptiklari faaliyetlerden sorumlu olurlar.®

Mevdidi, kullarin fiilleri konusunda “hidayet ve daldlet” meselesine de temas eder. Ona gore
hidayet ve dalalet kulun istemesi ve Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Sadece kulun hidayeti
istemesi onun hidayete ermesi i¢in kafi degildir. Burada Allah’in dilemesi ve izin vermesi de gerekir.
Bu durum kulun dalélete diismesi meselesinde de gegerlidir.’®° Ona gére Allah dileseydi tiim insanlari
hidayete erdirirdi ve herkes melekler gibi olurdu, ancak Allah’in dilemesi bu yonde degildir. Ciinkii
insan irade sahibidir ve bu diinyada imtihana tabidir, dolayisiyla kendi ciiz-i iradesini ve giiciinii
kullanmasi gerekir. Allah’in insanlar1 saptirmasi, sapikligi isteyenlere ya ayetlerini gozlemleme firsati
tanimamast ya da on yargilarindan dolayr gercegin isaretlerini onlardan gizlemesi seklinde olur.
Bdylece o kisi gergeklerden uzaklasarak muhtelif yanlis yollara sapar. Hidayeti arayan kimseye ise bu
hakikati elde edebilmesi icin ilmini istimal etme firsat1 tanir ve hakikate ulastiran yollar1 gostererek
dogru yola/hidayete iletir. Mevdadi, yasadigimiz hayatta bu tiir insanlarin ¢ok goriildiigiinii soyleyerek

bu konuda ¢esitli 6rnekler verir. 10!

Yukarida Mevdiadi’nin ifadelerine baktigimiz zaman, hidayet ve dalaletin kulun istegi,
Allah’in izni ve halk etmesiyle meydana geldigini, bu hususta bir cebir durumunun olmadigi
anlasiimaktadir.

Seyyid Kutub ve Resid Riza’nin da hidayet ve dalalet konusunda Mevdadi gibi diistindiiklerini
goriiyoruz. Onlara gore de hidayet ve dalalet kullarm istemesi, Allah’mn izin vermesi ve yaratmasi
seklinde gerceklesmektedir. Onlar, dlemde Allah’in giicli ve iradesi her seye hakim olmakla birlikte,
kullarim hidayet ve dalalete zorlamadig1 hususunu énemle vurgulamaktadirlar.'%

Mevdidi, yine kullarm fiilleri konusunda “kalplerin miihiirlenmesi” meselesini de ele alir.
Ona gore cehalet, 6n yargi, kendini begenmislik ve nefsani arzular bu miihiirlenmede Gnemli rol
oynamaktadirlar. S6z konusu kotii hasletler yiliziinden hakikati kasten ve inatla reddeden bir kimse, bu

97 Mevdidi, Cebir ve Kader, s. 101.

9% Mevdadi, Tefhim, C. VI, s. 573.

9 Kutub, F7 Zilal; C. VI, s. 3764, 3787; Kutub, Islam Diisiincesi, C. |, s. 122, 195-196, 198-199, 201-202, 210-212; C.
111,5.143, 163.

100 Mevdadi, Tefhim, C. VI, s. 526.

101 Mevdadi, Tefhim, C. |, s. 548, 548-549, 610; C. I, s. 99, 283; C. I, s. 585.

102 gs-Seyyid Muhammed Resid Riza, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Hakim / Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-Menar, Kahire: 1947, C. IX, s.
218-219; C. XI, s. 61, 483-484; Kutub, Fi Zilal, C. Il, s. 731.
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inadinin sonucunda kendi gozleriyle gordiigii seylere kulak asmaz veya onun iyiligini arzulayanlarin
uyarilarimi dinlemeyerek yanligta ve gilinahlar islemekte israrla devam eder. Boyle birisi bilerek
yanlisinda 1srar ettigi icin zamanla artik gergegi kabul edecek melekeleri ortadan kalkar. Hem kalbi
hem de diger organlar1 gercege kars1 kapali hale gelir.’%® Ona gore kalpleri miihiirlenenler haddi asmis
inat¢1 ve dik kafali sahislardir. Bunlar daha once zihinlerinde sekillendirdikleri batil inanglara koérii
koriine baglanirlar. Bu yilizden nasihatlere ve Ogiitlere kulak vermezler, artik onlar dogru yolu
bulmaktan biitiiniiyle mahrumdurlar.}®* Iste ayetlerde gegen Kkalplerin ve diger organlarin
miihiirlenmesi olay1 bu manaya gelmektedir.

Yukarida gecen ifadelerde Mevdhdi’nin kalplerin miihiirlenmesi olaymi cebir manasinda
anlamadigin1 gérmekteyiz. Ona gore miihiirlenme durumu, insanin iradesine dayali olarak yanlista inat
ederek 1srar etmesiyle devam eden uzun bir siire¢ neticesinde meydana gelmektedir. Dolayisiyla
Mevdidi, burada sorumlulugun kula ait oldugunu vurgulamaktadir. Resid Riza ve Seyyid Kutub’un da
bu konuda Mevdidi ile benzer goriisleri paylastiklar: miisahede edilmektedir.'®

5.5.5. Mevdiidi’ye Gore Pratik Hayatta Dogru Kader Inancinin Yararlan

Mevdidi’ye gore Hz. Peygamber (s.a.v), yasadig1 donemde islam toplumunda “teslimiyetci ve
tartismasiz kader inanci” ruhunu yerlestirmeye ve yasatmaya calisiyordu. Ona gore dogru olan budur.
Ciinkii bu ruh, ahlak ve fazileti derinden etkilemektedir. Eger bu fikir, bu inan¢ ve bu ruh insanlarin
kalplerinde yerlesirse siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarin bir¢ogu ya hi¢c dogmaz ya da dogsa bile
kendiliginden ¢dziime kavusabilir,1%

Mevdidi’ye gore dogru kader ve kaza inancinin sayisiz derecede ahlaki ve pratik yararlar
vardir ve bu inangla s6z konusu yararlar hedeflenmistir. Ona gore Allah’in takdiri geregi insan bu
diinyada ¢esitli bela ve musibetlerle imtihan olmaktadir. Ciinkii o, basibos yaratilmamaistir. Bu nedenle
Allah Teala, bu diinyada insan1 tam bir siiklinet ve emniyet hissi icinde yasatmaz. Yeryiiziiniin her
yerinde ve her zaman bulasic1 ve salgin hastaliklar, deprem, yangin, sel, firtina vb. diger tabii afetler
seklinde ayetlerini gosterir. Milyonlarca insanin 6liimii, meskin bolgeler ve ekili alanlarin tahrip
edilmesi ve beger hayatindaki diizen ve nizami bozan tiirlii tiirlii zararlar husule getirir.!% Gonderdigi
musibetlerle insanin zavalli ve ¢aresiz bir varlik oldugu, onun istiinde kendi miilkiinii idare eden
mutlak bir kudret sahibinin bulundugu duygusunu daima canli tutar. Bu musibetler her bireye ve
topluluga onlarin iistinde kaderlerine hilkkmeden baska bir mutlak kudretin oldugunu ihtar eder.'%
Eger insan bu musibetlerden ders ¢ikararak ibret alir da imanin1 giiclendirerek amelini diizeltirse
cehennem gibi daha biiyiik bir azaba ugramaktan kurtulacaktir. Boylece diinya hayatinda insan haddini
bilerek hem kibirlenip bobiirlenmez hem de musibetlere karsi daha direngli hale gelir.!%®

Ona gore kadere imanin bir bagka agidan yararlar1 sunlardir: Dogru kader inanct insanin cesur
olmasini ve Allah’tan bagka higbir varliktan korkmamasini saglar. Ciinkii diinyada yaratiklar i¢inde
hicbir giic —Allah’1n izni olmadan- bagkasina kar veya zarar veremez. Gergek failin Allah olduguna ve
O’nun takdirine inanan bir miimin, yaratilmig varliklara kars1 rezil riisva olmaz. Eger elde ettigi maddi

108 Mevdadi, Tefhim, C. 11, s. 73.

104 Mevdadi, Tefhim, C. 11, s. 351.

195Bk.Resid Riza, Tefsiru’'I-Mendr, C. |, s. 142-143; Kutub, F7 Zildl, C. 1, s. 42.
106 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 79-80.

107 Mevdadi, Tefhim, C. 111, s. 309.

108 Mevdadi, Tefhim, 1V, s. 365.

109 Mevdadi, Tethim, IV, s. 365.
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imkénlarla refaha kavusmussa bundan dolay1 bobiirlenmez; kibir ve bencillige kapilmayarak bu
diinyada Allah’a kars1 isyan ve tugyanda bulunmaz; itaatkar bir kul olur.*°

Goriildiigii tizere Mevdidi, “dogru kader inancinin” diinyada insanin pratik hayatina olumlu
yonde etki ettigini vurgulamaktadir. Ona gore dogru kader inanci, kisiyi cesur kilarak Allah’tan baska
kimseden korkmamasini, kimseye boyun egmemesini saglar. Musibetler karsisinda kisiye yilmadan
usanmadan direnme ve dayanma giicii kazandirir. Ayni zamanda onun iizerinde her seye hakim mutlak
bir giiclin varligin1 hatirlatarak kisiyi isyandan, kibirden, bobiirlenmekten ve bencillikten kurtarir;
saglam karakterli, ahlakli, siikkreden ve sabreden bir kul yapar. Bu durum insani diinya ve ahiret
saadetine erdirir ki, zaten hak dinin génderilmesinin amaci da budur.

6. Sonuc

Mevdidi, giiniimiiz Selefiyeciliginin Hint-Alt Kitasindaki 6nemli bir temsilcisidir. O,
bulundugu cografyada Islam’1 bid’at ve hurafelerden arindirmaya calismis, yabanci din ve kiiltiirlerin
istilasina kars1 miicadele ederek dini ihya etmeye gayret etmistir. Bu nedenle Miisliiman toplumda
Kur’an ve Siinnet’e uygun dogru bir inancin yerlesmesi i¢in miicadele vermistir. Ciinkii dogru inang,
dogru ameli ve giizel ahlaki gerektirir. Giizel ahlaki yerlestirmek ise basta Islam Dini olmak iizere
biitiin dinlerin amacidir. Mevdadi, Kur’an ve Siinnet’e uygun dogru bir kader inancinin da toplumda
giizel ahlakin yerlesmesine 6nemli katkida bulunacagimi sdyleyerek bu konuya biiyiilk 6nem vermis ve
konuyla ilgili miistakil bir eser yazmistir.

Iman esaslar1 gaybi oldugu i¢in Mevdadi de gaybi konulara ¢ok énem vermektedir. Ciinkii
Islam’da gayba iman ¢ok ©onemli bir hususu teskil eder. Zira gercek iman gaybi olan seylere
inanmaktir; goriinen seye inanmak iman degildir. Bu nedenle iman esaslarinin tamami gaybidir.
Allah’a iman gaybidir, biz O’nun zat ve sifatlarinin mahiyetlerinin ne oldugunu bilememekteyiz.
Meleklere iman gaybidir, onlarin da mahiyetlerinin ne olduklarini bilememekteyiz. Kitaplara iman ile
peygamberlere imanin vahiy boyutu gaybidir; vahyin mahiyetinin ne oldugu bizce meghuldiir. Ahirete
iman gaybidir; ¢linkii ahiretin ne oldugunu, nasil bir yer oldugunu ve mahiyetini bilememekteyiz.
Ayni sekilde kader konusu (kadere iman) da gaybidir, onun da ne oldugunu Allah’tan bagka hi¢ kimse
bilememektedir. Kuskusuz Allah katinda gegerli olan gergek iman gayba olan imandir. Bu nedenle
Kur’an’da, “Onlar ki, (miittaki miiminler) gayba inamirlar.” (2/el-Bakara/3) denilerek makbul imanin
bu oldugu vurgulanmaktadir.

Durum boyle iken, kader gibi bilinmeyen bir alanin, hatta tartisilmasi hadislerde yasaklandigi
bildirilen bu konunun bizim Kelam ve Akaid kitaplarinda tartisilmasinin sebebi nedir? Bu soruya
cevap olarak soyle dersek yanlis olmayacagi kanaatindeyiz. Her ne kadar Kelam ve Akaid kitaplarinda
“babu’l-kader - kader konusu” diye bagliklar atilsa da gorebildigim kadariyla bu baglik altinda hig
kimse gaybi bir alan olan Allah’in sonsuz ilmindeki plan ve projelerin (yani kaderin) ne oldugunu
tartismamaktadir. Zaten buna imkan ve ihtimal de yoktur. lyice dikkat edilirse bu kitaplarda tartigilan
konularm kader konusunun bizzat kendisi degil, kaderle ilintili konular oldugu goriiliir. Mesela,
“kullarin fiilleri, kulun iradesi var midir- yok mudur, ecel, rizik vb.” gibi meseleler kader konusunun
bizzat kendisi degil, kaderle ilintili konular olup bu baslik altinda konusulup tartisilmaktadir. Yoksa
tamamen gaybi bir konu olan kaderin bizzat kendisi (yani Allah’in ilminde var olan bilgiler, plan ve
projeler) tartisilmamaktadir. Ancak konu ile ilgili yazilmis tiim eserlerde Allah’in ilminde var olan bu
gaybi bilgilerin (kaderin), kaza olmus hali, yani yaratilarak sehadet alemine (goriiniir aleme) ¢ikmis
halleri, konusulup-tartisilmaktadir ki, bunlar kaderin bizzat kendisi degil, sadece onunla ilintili olan
konulardir.

110 Mevdadi, Cebir ve Kader, s. 79.
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Bu zaviyeden baktigimizda sahabeden itibaren ilk donem Selef ulemas: ve onlarin takipgileri
oldugunu iddia eden Selefiyye alimlerinin hakli olarak kader konusunu tartigmadiklarin1 gérmekteyiz.
Onlar bu alanin bilinemeyecegini sdyleyerek bu hususta “teslimiyet¢i ve kismen de olsa cebri
anlayiga” yakin bir tavir takinmiglar ve bu konulara dalan kimseleri siddetle elestirmislerdir. Bununla
birlikte onlar, —derinlemesine olmasa da - kullarin fiilleri gibi kaderle ilintili konular1 tartismslar,
insanlarin “salt cebir” altinda bulunmadigini, dolayisiyla kendi iradi fiillerinden mesul olduklarinm
sOylemiglerdir.

Basta Mevdadi olmak tizere tiim Yeni Selefiyeci alimlerin de ayni metodu benimsediklerini
gormekteyiz. Onlar da hakli olarak —kullarin fiilleri gibi kazd olmus ve yaratilarak goriiniir dleme
¢tkmig olaylar harig- bu konular1 tartismanin kimseye faydasinin olmadigini vurgulamislardir. Sonug
olarak Mevdudi, bu gibi gaybi konulari tartismak yerine insanin bu goriiniir alemde (diinyada) aklini
ve ciiz-1 iradesini kullanarak kendi isine bakmasi gerektigini sdylemektedir. Ona gore insanin, i¢inde
yasadig1 goriiniir alemin sartlarina uymay1 bir kenara birakarak kader konusu gibi bilinmesi imkénsiz
gaybi konulara dalmasi dogru degildir. Yapilacak is, bu konuda gereksiz ve liizumsuz tartigmalardan
uzak durmak, aklin1 ve iradesini kullanarak i¢inde yasadigi goriiniir ve gergek adlemin sartlarina uymak
ve ona gore davranarak sorumlulugunu yerine getirmektir. Aksi takdirde insan, sonugsuz ve lizumsuz
tartigmalara dalmakla asil diinyaya gelis gayesine aykir1 olarak gergek gorevini ve isini ihmal etmig
olacaktir. Boyle bir sey ise bir kul i¢in ¢ok biiyiik bir kayip demektir.
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