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“AHLÂK F�LOZOFU”1 VE “HAREKET ADAMI” OLARAK NURETT�N 
TOPÇU∗∗∗∗ 

Nurettin Topçu as an Ethics Philosopher and a Figure of “Action” 

Hüseyin AYDO�DU∗∗∗∗∗∗∗∗ 

  
ÖZ 

Nurettin Topçu, XX. yüzyılda milletimizin yeti�tirdi�i en önemli fikir, 
ruh ve gönül adamıdır. Ülkemizde aksiyon felsefesinin öncülü�ünü ve 
Hareket Okulu’nun kuruculu�unu yapmı�tır. Çıkarmı� oldu�u Hareket 
dergisinde, kitaplarında, de�i�ik dergi ve gazetelerdeki yazılarında, bu 
felsefeden ve dini dü�ünceden hareketle geli�tirmi� oldu�u isyan ahlâkının 
savunuculu�unu yapmı�tır. Dü�ünürümüze göre, isyan ahlâkı, Allah’ın 
insanda isyanı olup özgür dü�ünce ve a�ka teslim olu�tur. Topçu, bu ahlâk 
anlayı�ını geçmi�ten vermi� oldu�u örneklerde oldu�u gibi ya�amaya ve 
ya�atmaya çalı�an, ancak liderli�e soyunup aktüel politikaya girmeyen 
idealist bir karakter, �ahsiyet ve “hareket adamı”dır.   

Anahtar Sözcüker: Nurettin Topçu, Hareket Felsefesi, �syan Ahlâkı, 
Hareket Adamı ve Ahlâk. 

ABSTACT 

 Nurettin Topçu is the most important figure of thought, spirit and 
heart that our nation has brought up in the twentieth century. He pioneered 
“action” philosophy in aur country and founded the Action School. In the 
“Action” he publisled, in his boks and essays within diverse megazines 
and papers, the defended the ethics of rebellion that he developed through 
this philosophy and religious thought. To our thinker, ethics of rebellion is 
the rebellion of God towords  man, it is a surrendening to the free thought 
and love. Topçu, is an idealist character and a figure of “action” who tried 
tol ive and to be lived just lise the intances he gave from the past, however 
did not participate in the actual politics as alecder.  

Key Words: Nurettin Topçu, Action Philosophy, Ethics of Rebellion, 
Action Figure and Ethics  

 

   

                                                
1 A. O. Gündo�an, “Nurettin Topçu”, Do�u Batı, Sayı: 11, Mayıs-Haziran-Temmuz 2000, s.99. 
∗ Bu makale 26–28 Haziran 2006 tarihleri arasında Atatürk Üniversitesi �lahiyat Fakültesi’nce 

düzenlenmi� olan “Türk-�slâm Dü�ünce Tarihinde Erzurum” konulu sempozyumda sunulmu� 
olan bildirinin gözden geçirilmi� ve geni�letilmi� halidir. 

∗∗ Atatürk Üniversitesi, Kâzım Karabekir E�itim Fakültesi, Felsefe Grubu E�itimi Ar�. Görv.,  
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öken olarak Erzurum’lu olan Nurettin Topçu 1909 yılında 
�stanbul’da do�du. Babası Topçuzade Ahmet Efendi Erzurumlu, 
annesi Fatma Hanım ise E�inli’dir. Parlak bir zekâya sahip olan 

Topçu, zamanının �artlarına göre iyi bir ö�renim hayatına sahiptir. Önce altı 
ya�ında Bezmialem Valide Sultan Mektebi’nde Anaokulunu, sonra Büyük Re�id 
Pa�a Numune Mektebi’nde ise �lkokulu okur. �lkokulu bitirdiktikten sonra Vefa 
�dadisi’ne yazılır ve burayı birincilikle bitirir. Onun felsefeye kar�ı merakı da ilk 
kez burada ba�lar. Topçu’nun bu ya�larda felsefeye kar�ı meraklı olmasının 
nedeni onun erken olgula�an karakteridir. Onun böyle bir karakterde olması da 
ileride ahlâkçı e�ilimini yava� yava� belirginle�tirecektir.  

Topçu, lise tahsilini ise �stanbul Erkek Lisesi’nde tamamlar. Lise 
tahsilinden sonra 1928 yılında kendi imkânlarıyla girdi�i yurt dı�ı sınavını 
kazanarak devlet bursuyla Fransa’ya gider. Fransa’daki e�itimine önce Bordeaux 
Lisesi’nde psikoloji okuyarak ba�lar. Burada ünlü Fransız filozofu Maurice 
Blondel ve Louis Massignen ile tanı�ır. Bordeaux Lisesi’ni tamamladıktan sonra 
Strasbourg Üniversitesi’ne geçer ve burada felsefe, ahlâk ve sanat tarihi okur ve 
çe�itli çalı�malar yapar. Bu sırada sosyoloji derne�ine üye olur ve derne�in 
yayınlarına çe�itli yazıları ile katılır. Strasbourg Üniversitesi’nde fakülteyi 
bitirdikten sonra Sorbonne’da akademi çalı�masına ba�lar. Burada da kısa sürede 
felsefe doktorasını vererek bu üniversitede doktorayı ba�armı� olan ilk Türk 
ö�rencisi olur. 

 Topçu Fransa’da altı yıl boyunca süren uzun ve yorucu e�itimini 
tamamladıktan sonra 1934 yılında Türkiye’ye geri döner. Geri dönü�ünde önce 
Galatasaray Lisesi’nde sonra �zmir Atatürk Lisesi’nde felsefe ö�retmeni olarak 
çalı�ır. Daha sonra Denizli Lisesi, Haydarpa�a Lisesi, Robert Koleji, Vefa Lisesi, 
�stanbul Erkek Lisesi ve �mam-Hatip Okulu’nda de�i�ik zamanlarda ö�retmenlik 
yaptıktan sonra 1974 yılında emekli olur. Bir süre �stanbul Üniversitesi Edebiyat 
Fakültesi Felsefe Bölümünde Hilmi Ziya Ülken Hoca’nın himayesinde eylemsiz 
doçent olarak bulunur. Ancak kendisine kadro verilmez. Fikri faaliyetlerini Türk 
Kültür Oca�ı, Türk Milliyetçiler Derne�i, Milliyetçiler Derne�i ve Anadolu Fikir 
Derne�inde sürdürür. 1939’da �zmir’de yayınına ba�layıp �stanbul’da basılacak 
olan Hareket dergisi ile fiili olarak ba�layaca�ı bir dünya görü�ü mücadelesini 
vefatına kadar sürdürür. Emekli olduktan bir yıl sonra geçirmi� oldu�u bir kanser 
hastalı�ı sonucu, arkasında birçok eser bırakarak, 10 Temmuz 1975’te vefat etti.2  

                                                
2 Nurettin Topçu’nun hayatıyla ilgili geni� bilgi için bakınız: S. S. Ö�ün, Türkiye’de Cemaatçi 

Milliyetçilik ve Nurettin Topçu, �stanbul, Dergâh Yayınları, 1995, ss.46–53; �. Kara, Türkiye’de 
�slamcılık Dü�üncesi –Metinler / Ki�iler–, C. III, �stanbul, Pınar Yayınları, 1994, ss.115–116 ve 

K
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Topçu çok yönlü bir insandır. O bir dü�ünür oldu�u kadar iyi bir 
e�itimci, akademisyen, yazar, yayıncı, hatip ve yakın tarihimizde pek 
görülmeyen Sokratik bir duru�un tartı�ılmaz örne�idir. Dü�ünürümüzün böyle 
çok yönlü olmasında tarihsel derinli�i ve atmosferi olan bir kültür ve 
medeniyetin mirasında yeti�mesi ile çevresinin ve hareket felsefesinin büyük bir 
etkisi olmu�tur. O, hareket felsefesinin derin etkisinde kaldı�ından tüm 
felsefesinde sosyolojist, materyalist, pozitivist, pragmatist ve determinist 
dü�üncelere kar�ı kendine özgü özel bir felsefe geli�tirebilmi�tir. Ancak kendine 
özgü geli�tirmi� oldu�u bu özel felsefesinde aklı / akılcılı�ı hiçbir �ekilde 
görmemezlikten gelmeyerek kökten yok saymamı�tır; felsefesinde onların 
dı�ında akılcılı�a da ilgi duyarak özel bir yer ayırmı�tır. Yalnız, dü�ünürümüz 
felsefesinde akılcılı�a özel bir yer ayırmasına ra�men akılcılı�ın ancak kalbilikle 
de�er kazanabilece�ini ileri sürerek irrasyonalizmden de farklı bir tavır 
takınabilmi�tir.   

 Dü�ünürümüzün üslubu a�ır, dolambaçlı ve yazdıkları sistemli de�ildir. 
Bu yüzden onu anlamak ve anlatmak a�kı anlatmak kadar zordur. Öncelikle onun 
felsefesini anlamanın yolu dü�üncesinin beslendi�i fikirleri ve de�erler dünyasını 
tanımaktan geçer. Topçu’nun fikirlerinin merkezinde hareket felsefesi (aksiyon 
felsefesi) vardır. O, ülkemizde hem bu felsefenin ilk temsilcisi hem de Hareket 
Okulu’nun kurucusu olarak çıkardı�ı Hareket dergisinde ve çe�itli kitaplarındaki 
yazılarında bu felsefeden önemli fikirler ileri sürmü�tür. Her alana; felsefeye, 
ahlâka, siyasete, sanata, e�itime, ekonomiye, insana, dine ve di�er sorunlara dair 
görü�lerine hep bu felsefe açısından yakla�mı�tır. Hareket felsefenin temel 
kavramlarını ve metodunu kullanarak genelde ahlâk sorununa özelde ise kendi 
ahlâk sorunlarımıza kendi kültürümüz ve de�erlerimiz açısından bakabilmi�tir. 
Bu ba�lamda Topçu, ömrü boyunca olu�turmu� oldu�u bu zengin entelektüel 
hayatını özellikle Anadolu Türkler tarihinden hareketle döneminin ahlâki, siyasi, 
ekonomik, dini yapısını ve bu yapılardaki de�i�meleri anlamaya adamı�, kendi 
açısından da birtakım modeller önermeye çalı�mı�tır.3 Onun “isyan ahlâkı” tezi 
de bu modellerden biridir.  

Topçu, felsefesinde her alanı hatta her sorunu ahlâkla direkt bir ili�ki 
içerisinde gördü�ünden onları hiçbir �ekilde ahlâktan ba�ımsız olarak dü�ünmez 
ve ele almaz. Bu sebeple onda felsefenin temelini, odak noktasını ahlâk olu�turur. 

                                                                                                                     
Nurettin Topçu’ya Arma�an, �stanbul, Dergâh Yayınları, 1992, ss.11–14. Türkiye’de 1950’li ve 
1960’lı yıllarda Nurettin Topçu kadar yazı yazan, konu�ma yapan çok az fikir, sanat ve ilim 
adamı vardır. O, bu süre içerisinde birçok kitap ve makale yazmı�tır. Topçu’nun uzun 
bibliyografyası için bakınız: �. Kara, “Nurettin Topçu Bibliyografyası”, Hece, Sayı: 109 (Özel 
Sayı: 11), Ocak 2006, ss.523–551. 

3 A. O. Gündo�an, “Nurettin Topçu”, s.90.  
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Artık, dü�ünürümüz için ahlâk, hem tüm felsefî disiplinlerin ve alanların üstünde, 
onların bir tacı gibidir, hem de bütün bu alanların temelindeki bir olgudur. Çünkü 
birey ve toplum, “ahlâki varlıklardır; fert hayvan olmaktan, toplum da sürü 
haline gelmekten onunla kurtulur;…”4 Topçu, ahlâk sorununun çözümlenmesine 
i�e öncelikle ça�ının temel sorununu tespit ederek ba�lar. Ona göre, geçmi� 
toplumlarda oldu�u gibi ça�ımızda hatta ülkemizde de her alanda ya�anan 
sorunların kayna�ının ba�ında ahlâk sorunu gelmektedir. E�er ça�ımızda birçok 
sorun varsa bunları öncelikle ahlâki kaynaklı olarak aramalıyız ve 
çözümlemeliyiz. Yalnız ahlâk sorunu evrensel bir sorun oldu�undan bu sorunun 
çözümü de ancak evrensel ölçüler içerisinde gerçekle�ebililir. Bu yüzden, 
dü�ünürümüz açısından, ahlâk sorununun çözümünde evrensel ölçüye uymayan 
her ahlâk görü�ü eksik ve yanlı�tır. Ahlâkı evrensel bir sorun olarak gören 
dü�ünürümüz bu sorunu felsefesinin temeli olan “hareket felsefesinin metodunu 
kullanarak ve en sonunda da din meselesiyle birle�tirmek suretiyle çözmeye 
çalı�ır. …”5 

Maurice Blondel’in hareket felsefesini ülkemizde temsil eden Topçu’ya 
göre de âlem üç �eyin bütünüdür: Varlık, dü�ünce ve hareket6. Varlık, hareket 
noktası; dü�ünce, kılavuz ve i�; hareket ise, hayatın amacıdır. Hareketsiz 
ya�anamaz. Dü�ünce bile varlı�ın dı�ına çıkmayarak bizzat kendi üzerine 
katlanan içsel bir hareketten ba�ka bir �ey de�ildir. Bu hedef içerisinde hareket, 
kendi kendini ortaya koyar ve kendi halini kendinde bulur. Her �eyi kaybetmek 
pahasına olsa da bu u�urda durmaksızın yürümelidir. Gerçek anlamda dü�ünerek 
hareket etme kabiliyetine ancak insan sahiptir. Aslında insan harekete kendi bile 
karar veremez, adeta kendi varlı�ı dı�ında bir �ey, üstün bir varlık tarafından bir 
hedefe do�ru hareket etmeye sürüklenir. Böyle bir hedefte ve süreçte hareket, 
“kendi halini, kendisini ya�ayan insana uzattı�ı ı�ıkla, onda do�urdu�u sonuç ve 
ıstırap egzersizleriyle ve yine insan iradesine sundu�u zaruretlerle ortaya 
koymaktadır.”7 

                                                
4 M. Kök, “Nurettin Topçu ve Rönesansımız”, Nurettin Topçu’ya Arma�an, �stanbul, Dergâh 

Yayınları, 1992, s.103. 
5 A. O. Gündo�an, “Nurettin Topçu”,  s.99. 
6 “Hareket” Fransızca’daki ‘action’un kar�ılı�ıdır. Bu kavram, ruhî ve iradî olmak bakımından 

maddenin mekândaki yer de�i�tirmesinden; sonsuza uzanmak bakımından da bir faydaya yönelik 
ve sınırlı olan ‘i�’ ile ‘faaliyet’ten farklıdır. Bunun için hareket, mekân, i� ve faaliyetin ifade 
ettiklerinden ayrılır, onlardan farklı bir durumu ve niteli�i ifade etmektedir. Bk: M. Kök, Nurettin 
Topçu’da Din Felsefesi, �stanbul, Dergâh Yayınları, 1995, s.14, 2 No’lu Dipnot.   

7N. Topçu, Yarınki Türkiye, �stanbul, Ya�mur Yayınları, 1974, s.15. Ayrıca bk: B. Dural, 
Ba�kaldırı ve Uyum–Türk Muhafazakârlı�ı ve Nurettin Topçu–, �stanbul, Bir Harf Yayınları, 
1995, s.160. 
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 Blondel’de oldu�u gibi Topçu’da da hareket varlı�ımızın ba�langıcı ve 
hayatın merkezi oldu�undan hayatın / insanın tözüdür.8 Her iki dü�ünürümüz için 
de hareket kaba bir güç, bir içgüdü davranı�ı ya da basit bir refleks de�ildir. Bu 
sebepten dolayı her �ey ‘hareket’ diye adlandırılamaz. Herhangi bir �eyin 
‘hareket’ diye adlandırılabilmesi için ortada bir amacın, hedefin ve �uurun olması 
gerekir. Örne�in nefes alma ve verme gibi bedensel refleksler ya da tepkiler veya 
ki�inin yeme, içme, yürüme ve bir ta�ı havaya atması gibi salt bir �eyler yapıyor 
olması ‘hareket’ olarak adlandırılamaz. Bunların hepsi genelde amaçları ve 
hedefleri olmaksızın dü�ünsel ve irade dı�ı yapılan eylemler oldu�undan hiçbir 
�ekilde kaba fiziki eylemin dı�ında bir ‘hareket’ de�ildirler ve ‘hareket’ olarak da 
tanımlanamazlar. Bu ba�lamda hareket felsefesi açısından ‘eylemler’ ile ‘yapıp 
etmeler’ arasında kesin bir ayrıma gitmek gerekir. Bu ayrıma göre yapıp etmeler, 
her ne kadar belli etkiler ve sonuçlar do�ursalar da bunlar her açıdan 
tasarlanarak, bile bile isteyerek ortaya konmu� sonuçlar olmadıklarından 
‘hareket’ten ayrılırlar. E�er insanın her eylemi ‘hareket’ kavramı içerisinde 
de�erlendirilecek olursa bütünüyle ‘hareket’ determinizme indirgenmi� olur. 
Oysa Topçu’da hareket, iradenin kendi dı�ına çıkmasıdır, daha mükemmele 
duyulan özlemdir, ba�ka bir ifadeyle iman, isyan ve vicdandır. Bundan dolayı 
hareketin özünde herhangi bir davranı�a indirgenmi� basit eylemler de�il, iman, 
irade, isyan, vicdan, �uur ve özlem vardır. Bu niteliklerinden dolayı hareketin 
hedefi sonsuzluktur, yüzü hep sonsuzlu�a çevrilidir. Çünkü hareket, 
“sonsuzlu�un bir ça�rısı, bir yankısıdır: Oradan gelir, oraya gider.”9 Ayrıca her 
hareket evrensel bir olu�a do�ru yöneldi�i için isteyerek yapılan her harekette 
ahlâkîli�in damgası vardır. O zaman denilebilir ki, “hareket iyiliktir”10 de.  
Ancak hareket, salt fayda aracı de�ildir. Ona bu açıdan bakılması hareketin 
ruhunu ve hedefini a�aca�ından, özde, varlık ve dü�ünceden uzakla�ılmasına 
neden olur. Böyle bir davranı� ise bizi “Sonsuz Varlık”a götürmekten 
engelleyerek alıkoyar, yarı yolda bırakır; daha do�rusu insanın maddeye takılıp 
kalmasını sa�ladı�ından Sonsuz Varlık’la yüzle�mesini engeller.   

Topçu’da hareket, özde, iradesel bir süreç oldu�undan o, e�yayı ve 
kendini, kendi eliyle de�i�tirmektir de diyebiliriz. Nasıl ki, varlık olmaksızın 
herhangi bir âlem tasavvur etmek gülünçse, hareket olayını yok sayarak insanı 
dü�ünmek de o kadar abestir. Hareket, “varlı�ımızın her an yenilenmesi ve kendi 
                                                
8 N. Topçu, �syan Ahlâkı, (Tercüme: Mustafa Kök-Musa Do�an), �stanbul, Dergâh Yayınları, 1995, 

s.62 ve N. Topçu, Varolu� Felsefesi / Hareket Felsefesi (Yayına Hazırlayanlar: Ezel Erverdi-
�smail Kara), �stanbul, Dergâh Yayınları, 1999, s.50. 

9 A. O. Gündo�an, “Topçu ve Hareket Felsefesi”, Hece, Sayı: 109 (Özel Sayı: 11), Ocak 2006, 
s.20. Ayrıca hareket felsefesi için bk: A. B. Güçlü – E. Uzun – S. Uzun – Ü. H. Yolsal, Sarp Erk 
Ula� Felsefe Sözlü�ü, Ankara, Bilim ve Sanat Yayınları, 2002, ss.526–527. 

10 N. Topçu, �syan Ahlâkı, s.26. 
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kendisini, daima sonsuzlu�a yönelme iste�iyle yeniden yaratmasıdır.”11 Hareket 
bütün kâinata yayılma arzusunda oldu�undan ferdi âlemde hareket tamamlanmı� 
de�ildir. Allah’tan ferdi âleme, ferdi âlemden tekrar topluma, toplumdan Allah’a 
do�ru yaratma arzusuyla durmadan safha safha yayılmaktadır. Yaratma 
özgürlükle ilintili oldu�undan bu durumda dü�ünürümüzde özgürlü�ün hakiki 
kayna�ı da harekettir. Çünkü özgürlük, dü�üncede de�il harekettedir. Bu 
noktadan hareketle olacak ki, Topçu, özgürlü�ü ısrarla irade ve hareketten 
hareketle tanımlamaktadır. Böyle bir tanıma göre, özgürlük, “içten veya dı�tan, 
iradeye yabancı hiçbir kuvvet tarafından zorlanmaksızın, iradenin, kendi seçimi 
ile yine kendisini belli bir harekete zorlayabilmesidir.”12 Böylelikle Topçu’da 
özgürlük, hareketle birlikte ortaya çıkmı� olup, birbirine zıt gibi görünen bir 
ikilikle, iman ve isyan ile hareket içerisinde de�er kazanmı� olur. Ancak böyle 
bir ontik-epistemik temeli olan özgürlük kendini salt determinasyondan kurtarmı� 
olur. Bu durumda gerçekten özgür olmak “bir hareketten sonra yeniden 
do�maktır; bir yolun sonunda yeni bir yola girmektir”, hem e�yayı hem de 
kendini kendi eliyle de�i�tirmektir.13 Artık belli bir amacı ve hedefi olan özgür 
bir hareketle insan, yeni bir de�i�im ve geli�im yaparak içten ve dı�arıdan gelen 
engellere kar�ı kendisinin dı�ına çıkmı� olur. Bu da gösteriyor ki, Topçu’da 
özgür hareket, isyanla da direkt bir ili�ki içerisinde oldu�undan temelde bir 
isyandır.  

Yine Blondel’de oldu�u gibi Topçu’da da tam ve gerçek hareket, önce 
hareketin sahibi olan insanda ba�lar ve onda hareket iradesi olur. Sonra sonsuz 
imkânlarla yüklü kâinata çevrilir ve hareketin safhalarını meydana getirir. Hedefi 
sonsuzluktur ve meyvesini sonsuzlukta verir. �nsan onu sonsuzlu�un sınırına 
kadar götürür, orada sonsuzlu�a temsil eder. ��te bu, tam ve ba�arılı olmu� 
harekettir, ahlâki olma vasfını ta�ıyan da budur. Zaten ahlâklılık, özgür ve irade 
sahibi bir varlık için söz konusu oldu�undan, ancak, isteyerek yapılan hareketle 
ba�lar. Bu hareketi gerçekle�tiren �ahıs da “hareket adamı”dır. Hareket adamı 
irade adamıdır. �rade önce bireyde ba�lar, bireyden aileye, aileden topluma, 
toplumdan ahlâk, sanat ve dine, oradan insanlı�a, insanlıktan da “Sonsuz 
Varlık”a do�ru hareket eder. �radenin bu basamaklardan teker teker geçebilmesi 
ve de “Sonsuz Varlık” olan Allah’ı bulabilmesi için, irade adamının sürekli 
hareket halinde olması gerekir. �rade adamı ruh ve eylem dünyası içinde sürekli 
bir arayı� ve hareket içerisinde oldu�undan, artık, onda hareket zamanla 
idealle�ir, Allah’la bir olur. �dealist hareket Allah’la bir oldu�u için, “hareketin 

                                                
11 N. Topçu, Yarınki Türkiye,  s.19.  
12 N. Topçu, Ahlâk, (Yayına Hazırlayanlar: Ezel Erverdi-�smail Kara), �stanbul, Dergâh Yayınları, 

2005, s.67. 
13 N. Topçu, �syan Ahlâkı, s.62. 



������������������������	
������
��������������	���������	�	����
������������� �������������������������	�� 

TAED 40, 2009, 439-462 
 

bulunmadı�ı yerde Allah yoktur. O, nerede görülürse Allah oradadır.”14 ��te 
Topçu’da bu durum kendini isyan ahlâkı ile göstermekte olup isyan ahlâkı olarak 
tanımlamakta ve izah edilmektedir.   

Topçu’ya göre, hareket, insanla Allah’ın bir birle�imi oldu�undan insanın 
hareketleri öncelikle iman ve irade �eklinde kendini göstermeli ve bu do�rultu da 
harekete geçmelidir. Böyle bir irade isyanla yo�rulmu� olan bir iradedir, kör bir 
irade de�ildir, insanın ahlâki kurtulu�unu gerçekle�tiren bir iradedir. Bu kurtulu� 
ise öncelikle insanın kendi iman, irade ve hareketlerinden, kısaca isyan 
ahlâkından geçer. Bu da bir anlamda hareket a�kından geçer. Hareket a�kı adalet 
temeline dayanmalıdır. �çerisinde adaleti temsil etmeyen hiçbir a�k insanı 
“Sonsuz Varlık”a ula�tıramaz. Adaletle a�k arasında sıkı bir ba� kuran Topçu, 
adaletin ancak iman, irade ve a�k üçgeniyle tanımlanması gerekti�ini savunur. 
Böyle bir tanıma göre onda adalet, iman, irade ve a�k temelinde “herkese hakkını 
vermektir, herkesin hakkına saygı göstermektir. …”15 Dü�ünürümüze göre, 
adaletin temelinde e�itlik olmasına ra�men her zaman niceliksel e�itlik adaleti 
gerçekle�tirmeyebilir. Çünkü herkesin yetenekleri ve kabiliyetleri aynı de�ildir. 
E�itli�e dayalı adalette hakkı do�uran sebep kabiliyetler ve ihtiyaçlar olmalıdır. 
Bunun için e�itli�in herkese hiçbir ayrım gözetmeksizin herhangi bir �eyi e�it 
oranda vermek üzerine de�il,  hak temeli üzerine kurulması gerekir. Bu durumda 
hak ise, “her ferdin istekleriyle emeklerinin denkle�mesiyle hayat sahnesinde 
kendisine dü�ecek olan paydır. …”16 Böylelikle Topçu adalet gibi hak kavramını 
da liberalizm, sosyalizm, komünizm ve nasyonalizm gibi anlayı�lar içerisinde 
tartı�ılan tanımlardan ve yakla�ımlardan farklı olarak hareket felsefesi içeri�inde 
irade üzerine temellendirerek tanımlamı� ve sorgulamı� olur. 

Adalette hak temeline dayalı bir e�itlik ortaya çıkmadı�ı zaman 
adaletsizlik görülür. Adaletsizli�in en büyük nedeni ise niteliksel e�itli�e neden 
olan hakla birlikte iman, irade ve a�kı da zedeleyip körelten istismar duygusudur. 
Birey ya da toplumda bu davranı�, önce insanın kendi kendini, sonra insanın 
insanı istismarı ile ba�lar, daha sonra bütün bir topluma ve kurumlara yayılır. 
�stismarın kayna�ı ise ihtiras ve i� bölü�ümüdür. �htiras ve i� bölü�ümü ile emek 
farklarının büyümesi sonucunda toplum çe�itli sınıflara, sermaye sınıfı ve halk 
sınıfı diye iki sınıfa ayrıldı. Bu durum ise toplumun, adalet da�ılımının ve adalet 
anlayı�ının bozulmasına neden oldu. Topçu, zulüm halinde sistemle�en bu 
istismarın ısrarla önüne geçilmesi gerekti�ini ileri sürer. Çünkü bu durum hiçbir 
�ekilde bizim bir kaderimiz de�ildir. Bunun için de ona asla boyun e�memeliyiz. 
                                                
14 N. Topçu, Varolu� Felsefesi / Hareket Felsefesi, s.57. 
15 N. Topçu, Ahlâk, s.92. 
16 N. Topçu, Ahlâk Nizamı, (Yayına Hazırlayanlar: Ezel Erverdi-�smail Kara), �stanbul, Dergâh 

Yayınları, 1999, s.37. 
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�stismarı ortadan kaldırmanın tek yolu ise iman, irade, a�k ve hakka dayalı 
adalettir,17 yani isyan ahlâkıdır. Aslında dü�ünürümüze göre, ihtiras ontik-
epistemik olarak tamamen kötü bir �ey de�ildir. �nsanlarda ruh, irade ve imanın 
do�asını bozmayacak �ekilde bir ihtiras duygusunun olması gerekir. Fakat 
ruhlardaki bu ihtiras duygusu adaletsizli�e neden olacak �ekilde de�il de 
insanların adil olmaları için, yani kendi haz ve menfaat amaçlarına yönlendiren 
yıkıcı ihtiraslardan üstün olması gerekir. Ruhlardaki bu ihtiras duygusunda bir an 
önce yaratıcı yeni yarınlar in�a etme ve Sonsuz Varlık’a kavu�ma arzusu olmalı, 
bozgunculuk, karga�a ve inkâr olmamalıdır. Böyle bir ihtiras do�asıyla 
adaletsizlik kar�ısındaki isyan, adaleti “çi�neyen kuvvete kar�ı vicdanın hareket 
halinde tepki yapmasıdır. …”18 Ancak bunun gibi adalet kaygılı bir isyan, ahlâki 
de�er ta�ıyandır ve hedefine ula�andır. Böyle olmadı�ı yerde düzen bozucudur ve 
ahlâk dı�ı bir harekettir. Herhangi bir toplumda adaletin bozulması toplumun 
düzenini sarsar. Adaletin yok olması ise birey �uurunu altüst edece�inden aile, 
toplum ve devleti temelden sarsarak ya erimelerine ya da uzun vadede 
yıkılmalarına neden olur.  

Topçu’nun istedi�i ya da savunmu� oldu�u adalet, adalette en çok 
muhtaç ve en haklı olan e�itlik hakkına sahip sınıfı yeti�tirmektir. Yalnız ona 
göre, bu adaletin i�i, Marksizm gibi ideolojilerde oldu�u gibi içeri�i bo�altılmı� 
bir e�itlik ilkesinden hareketle herhangi bir sınıfı di�er sınıflar üzerine saldırtmak 
ya da o sınıf üzerinden hâkimiyet kurmak olmamalıdır. Dü�ünürümüze göre, 
toplumda düzen bozucu böyle bir sınıfla�manın olmaması için yapılması gereken 
ilk i�, böyle bir sınıfla�mayı önleyebilecek ve bu �uura sahip olan aydın bir 
zümrenin yeti�tirilmesinden geçer. Böyle bir �uur ve iradeyle olu�turulacak olan 
bu sınıfta kaybedilmeyecek ve daima kendisine güvenilecek olan �ey ise, irade, 
ahlâk, adalet, ilim (fikir) ve kültür olmalıdır. Topçu bu dü�üncesinden hareketle 
böyle bir sınıfın varlı�ının sınıf �uurunun varlı�ıyla aynı oldu�unu ileri sürerek 
e�itlik ve adaletin kuvvetini Allah’a dayandırmı� olur.19 

Topçu’da birey gibi milleti de her türlü kötü durumdan kurtarıp 
sonsuzlu�a yöneltecek olan da irade, özgürlük ve adalete dayalı olan hareket 
gücüdür. Bu güç ve imanla ortaya çıkmı� olan hareket ahlâkının nesillere 
a�ılanması ve hayat kervanın kendi istikametinde sürükleyebilmesi için yapılacak 
olan ilk çalı�ma, ruhları bu irade ile a�ılamaktan ve yeni hayat nizamının 
kurulmasından geçer. Dü�ünürümüz burada zafer ile kurtulu� arasında bir 
benzerlik kurarak bir milletin sava�tan galip olarak çıkmasını o milletin toptan 

                                                
17 a. g. e., ss.37–38. 
18 N. Topçu, Ahlâk, s.94. 
19 N. Topçu, Ahlâk Nizamı, ss.40–41. 
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bir kurtulu�u olarak görmez. Ona göre, böyle bir ba�arılı zafer (hareket), 
sonsuzlu�a çevrilmi� ve sonsuzlu�a yöneltilen irade ile yapılmı�sa kurtulu� 
getirir. Yani bir millet her yönüyle hareket ahlâkına yönelirse gerçek kurtulu�a ve 
ba�arıya ula�mı� olur. E�er burada hareket aile, millet, devlet ve din için 
olmuyorsa o zaman Allah unutuluyor demektir. Bu durum ise hareketin amacını 
küçültür. Oysa hangi �art altında olursak olalım ya da hangi �art altında ya�arsak 
ya�ayalım hiçbir zaman saf bir irade ve imanla ortaya çıkmı� olan hareketin 
amacını daraltıp küçültmemeliyiz.20   

Topçu’nun ahlâk anlayı�ında görü�lerine hâkim olan hareket kavramı 
belli bir süre sonra yerini iradeyle yo�rulmu� “isyan” kavramına bırakır. Çünkü 
hakiki anlamda “hareket, bir isyandır. Bu bizdeki Allah’ın bizzat kendimize kar�ı 
isyanıdır.”21 Her özgür hareket Allah’a dayanarak yapılan bir isyan oldu�una 
göre asla isyan etmemi� olan, hiçbir zaman hareket etmemi� demektir. �syana 
dayalı bir “hareket, onun dı�ında kalan her �eyin inkârıdır. Çünkü isyan, her ba� 
kaldırdı�ı nizamdan daha üstün bir nizama götürücüdür. …”22 �syan esirli�e 
kar�ıdır, bir “hayır”dır, insanı sıkı�mı� oldu�u hayat kanunlarından kurtararak 
ulûhiyete teslim eden hamledir. �syan, bir ba�kaldırı olarak ilahi iradeyle 
bütünle�ti�inden gücünü ondan alır. �lahi iradeyle birle�meyen hareketler ise 
�eklen bir ba� kaldırı olup özde iradeyi ve insanın hareket alanını 
kısıtlayaca�ından onu esir eder. Oysa isyan ahlâkında böyle bir �ey yoktur. 
Çünkü isyan ahlâkı, özgür dü�ünce ve a�ka teslim olu�tur, sorumlu ve �ahsiyetli 
duru�tur. ��te insanın sahip olaca�ı bu ahlâkı ve hareketi, sorumlu bir isyanın 
sonucu olaca�ından, bu hareket bireyi Allah’a götürürken yolda isyan halinde 
ifadesini bulur.23 Böyle bir iman, irade ve isyan ile yüklü bir birey, hedefini 
gerçekle�tirmek için, ister kendi içinden gelsin isterse dı�arıdan gelsin, kar�ısında 
duran her engeli birer birer a�arak yoluna devam eder. �rade kendi iç hayatına 
çekmi� oldu�u bu korkunç çatı�madan sonra tabiatüstü bir varlı�a ba�lanır. Bu 
safhada Topçu’nun dü�üncesinde irade ve isyan kavramları gibi birbiriyle 
çeli�ikmi� gibi görünen isyan ve iman kavramları da birbirine hizmet eden 
kavramlar biçimine dönü�ür ve isyan iman haline gelir.24 Bu andan itibaren de 
iman içinde benlikle Allah ikili�i ortaya çıkar. Dü�ünürümüz bu duruma örnek 
olarak Hallacı Mansur’un “Ene’l-Hak” esprisini verir. Burası insanın hareketi ile 
Allah’ın hareketinin birle�ti�i yerdir. ��te, “… Allah bize bu atılı�ın içinde 
gözüküyor. �syanımızın bizde vücut kazanması da bu görü�ün eseri oluyor. Allah 

                                                
20 N. Topçu, Yarınki Türkiye, s.27. 
21 N. Topçu, �syan Ahlâkı, s.66. 
22 A. O. Gündo�an, “Nurettin Topçu”, s.104. 
23 N. Topçu, “Mesuliyet Ahlâkı”, Hareket, Sayı: 8, A�ustos–1966, s.17. 
24 A. O. Gündo�an, “Nurettin Topçu”, s.104. 
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sanki bize kar�ı yine bizde isyan ediyor. Bu hal, bizdeki ikilik içerisinde, Allah’a 
sahip benli�in Allah’sız benli�e kar�ı gelmesi, yani isyandır. �syan Allah’ın 
bizdeki hareketidir. Bu manada hareket, “�nsanla Allah’ın bir terkibi” oluyor. 
…”25 �u halde Allah’a teslim olan insan, kendisinin, sebepleri belli ve 
sınırlandırılmı� olan hareketlerinin yerine sürekli olan Allah’ın özgür hareketini 
koyar. Bu yüzden bireylerdeki hakiki özgürlü�ün kayna�ı Allah’tır. Allah’ın 
özgürlü�ünü kendinde duyan insan, onunla önce kendi nefsine, sonra da ba�ka 
insanlar arasındaki zorbalıklara, âlem�ümul merhameti yok edici bütün 
hareketlere, kısaca anar�izme kar�ı isyan eder. 

Topçu’da isyan sürekli de�ildir. Her ne kadar insanı, isyan etmi� varlık 
�eklinde tanımlasa da onda isyan, Allah’a, yani Sonsuz Varlık’a ula�tıktan sonra 
son bulur. Bu noktadan sonra itaat ba�lar. Allah’ta son bulmu� bir hareket ve 
isyanı saadet verici bir unsur olarak Allah’la insanın birle�mesini huzur ve 
mutlulu�un son a�aması olarak gördü�ünden isyanın bu a�amadan sonra 
devamını bir bozgunculuk, anomi olarak görmektedir. Böylelikle Topçu’da isyan 
ahlâkı içerisinde ortaya çıkan her hareket bir isyan sayılırken, ilahi irade 
kar�ısında sergilenecek her hareket de itaat olmaktadır.26 Bu safhadan sonra gelen 
itaat artık sorumsuzluk de�il, aksine bir sorumluluktur. 

Topçu, isyan ahlâkında ahlâkın merkezine sorumlulu�u koyar. 
Sorumluluk isyan ahlâkını gerçekle�tirecek olan kuvvettir. Sorumluluk, bireyin 
içinden gelen itme ile sonsuzlukta huzur aradı�ı için ona atılmak isteyen bir 
iradedir. Bu irade, bireyin ruhî hayatının derinlerinden beslenir. Böyle bir 
sorumlulu�un  “… kayna�ı, onun varlı�ı ise nereden gelmedi�ini bilmedi�imiz, 
menfaatsiz, ahlâksız, sebepsiz, bize nüfuz eden âlem�ümul ve mutlak bir 
merhamet duygusudur. …”27 Ancak bunun gibi bir sorumluluk ideali ferdi 
harekete, yani isyan ahlâkına geçirir. Biri dı�sal veya hukukî sorumluluk, di�eri 
içsel veya ahlâkî sorumluluk olmak üzere iki türlü sorumluluk vardır. Birincisi 
dı�sal olan davranı�larımıza aittir. Kamuoyu ve kanunlar kar�ısında sorumlu 
olu�umuz böyledir. �kincisi ise, içsel ve dı�sal bütün özgür davranı�larımızda 
vicdanımızda do�an sorumluluktur. Dü�ünürümüzde ahlâkî sorumluluk hukukî 
sorumluluktan öncedir. E�er bireyde ahlâkî sorumluluk yoksa ona, i�lemi� 
oldu�u herhangi bir suç kar�ısında verilmi� olan hukuksal ceza amacına ula�maz. 
Bundan dolayı bireyde sorumlulu�un var olması için,  bilgi ve izafi olmayan 

                                                
25 N. Topçu, �radenin Davası / Devlet ve Demokrasi, (Yayına Hazırlayanlar: Ezel Erverdi-�smail 

Kara), �stanbul, Dergâh Yayınları, 2004, ss.72–73. 
26 a. g. e., s.73. 
27 a. g. e., s.72. 
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gerçek özgürlü�ün varlı�ı �arttır.28 Ancak böyle bir özgürlük kendini isyan 
ahlâkında temsil ederek yerini ve anlamını bulabilir. 

Adaletlilik ve sorumluluk ruhuna dayalı isyan ahlâkı kendini öncelikle 
mistik ruhlarda gösterir. Mistik iradeye �iddetle gömülmü� bulunan sonsuz 
hareket iradesi, insan ruhunu isyana götüren ilahi kuvvettir. �lahi iradeden 
ayrılmı� olan isyan hareketi, hem insanı ilahi varlı�a ula�tıramaz, hem de insanı 
‘ben’inden bölüp ayırır. Hâlbuki iradeye dayalı bir isyan, “… Allah’ın insanda 
isyanı …”dır29. Demek ki, Topçu’da isyan ahlâkının temeli, Allah’ın insanda 
isyanına dayanır. Bu yüzden onda isyan ahlâkının kayna�ı, ne bireyin benli�ine, 
ne nefse ait arzulara, ne sosyal amaçlara, ne merhametten ba�ka duygulara, ne de 
anar�izme ba�lı isyanlara dayanmaz. Bunların hepsi idealist ahlâk ve eylemin, 
yani isyan ahlâkının yıkıcı dü�manlarıdır.  

�syan ahlâkında sorumluluk duygusunun en büyük dü�manlarından biri 
adaletsizli�e de neden olan yıkıcı ihtiraslardır. �htiraslar iradenin önüne set 
çekerek onun hareket alanını daraltır, belli bir süre sonrada yok eder. �htiraslar 
otoriteden daha sarsıcıdır. Otoriteler birey ve toplumun ba�ında bir balyoz gibi 
ise, ihtiraslar hepsini sürükleyen nehir gibidir. �htiraslar çıkar, kin, gurur, korku 
ve bunlarla birlikte kültle�mi� zehirli alı�kanlıklarla karı�mı� idealsiz sevgilerin 
ürünüdür, içimizdeki putlardır. �htiraslar farklı kültürlerde de�i�ik zamanlarda 
de�i�ik �ekillerde ortaya çıkan putlardır, sadece zaman ve mekân, yani ça� 
de�i�tirirler, her zaman insanda ve çevresinde vardırlar. �çimizdeki bu putlar, 
hakikat a�ımızı ve bütün ideal ve ahlâkımızı çürüten dü�man kuvvetleridir. 
Bunlar, ruhi zevk ve kuvvetini daha kayna�ında iken öldürür, insanın varlıkla 
ba� kurmasını engelleyerek yalnızla�tırır. �htirasların üretti�i bu yalnızlıktan 
kurtulmanın yolu ise isyan ahlâkından geçer. Bu yüzden ki�inin hareketlerinin 
tekrar hayat bulması, dolayısıyla da ya�amın ve ahlâkın tekrar de�er ve anlam 
kazanması için, insandaki isyanının amacı, sorumluluk duygusunu körelten 
ihtiras ve hazdan arınarak sonsuzlu�a do�ru yönelmelidir. Aksi halde ihtiraslar 
sevgiyle birlikte ahlâkı da yok eden birer put olarak ki�ide ve toplumda ortaya 
çıkan di�er kötü davranı�ların ve alı�kanlıkların ortaya çıkmasına neden olur. Bu 
eylemleriyle ihtiraslar insandaki tüm bu davranı�lardan ve sosyal, siyasi ve 
ekonomik yıkımlardan sorumludur. �htiraslarla yüklü insan, faydacı, bireyci, 
mukaveleci, mekanik ve a�ırı maddeci olarak aynı ahlâki de�erler etrafında 
robotla�mı�tır, insanın kendisiyle birlikte bütün di�er varlık dünyasının ontik-
epistemik �artlarını, varlık / varolu� sferlerini koruyamamı�tır. Bu yüzden tasada, 
kıvançta ve kaderde bir de�ildir, bölük pörçüktür. ��te tüm bu özellikleriyle 

                                                
28 N. Topçu, Ahlâk, ss.177–179. 
29 N. Topçu, “�syan Ahlâkı”, Hareket, Sayı: 47, Kasım–1969, s.5. 
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ihtiraslar ya�amın anlamını daraltan “… bizde hakikatlere kar�ı koyan; dü�man 
kuvvetleridir, bizi çürüten ve ahlâkımızı yıkan …” putlardır.30 Buradan hareketle 
dü�ünürümüz, yeryüzündeki bütün çatı�ma, bo�u�ma, kavga ve cinayetleri yıkıcı 
ihtiraslara ba�lamaktadır. �u halde Topçu’da yıkıcı ihtiraslar sadece adaletin 
de�il, aynı zamanda ahlâkın, dolayısıyla da insanın ve toplumun karakterini ve 
her ikisinin ruhi ve iradi yapılarının en büyük dü�manlarıdır. 

Topçu’nun isyan ahlâkındaki isyan bir tür anar�izmdir diyebiliriz. Ancak 
buradaki anar�ist isyan ifadesi “Sonsuz Varlık”a ve her türlü de�erlere ba�kaldırı 
ya da her �eyi inkâr anlamındaki, yani her türlü kural ve otoriteye kar�ı olma 
anlamında bir anar�izm de�ildir. Anla�ılaca�ı üzere buradaki isyan, “… ne 
devletin otoritesine kar�ı ferdin mutlak hürriyetini savunan anar�istin isyanı, ne 
kapitalist rejime tepki olarak do�sa bile bütün millî mukaddeslere dü�man ve 
insanı ba�ka esarete götüren Marksist isyandır. Bu, hayatla ve menfaatle 
barı�maya, sonra hükmetmek için �imdi u�ak olmayan, kuvvetini âlem�ümul 
(üniversal) merhamet duygusundan alan ahlâk kahramanlarının isyanıdır. ”31 Bu 
bütün peygamberler, veliler ve millî kahramanlarının isyanıdır. Bunların hepsi bu 
iradeyle ortaya çıkmı�lardır. Örne�in Hz. Muhammed’e �slâm’ı yaymaktan 
vazgeçme tekliflerine kar�ı “güne�i bir elime, ayı da öbür elime verseniz gene de 
bu davadan vazgeçmem” dedirten;  Sokrates’i Atinalı hâkimlerin kar�ısında 
ölümü pahasına alaycı üslûpla konu�turan; Gandi’yi Hint Yarımadasını �ngiliz 
sömürgesine kar�ı direni�e geçmekten kendini yargılayan �ngiliz mahkemesi 
önünde “en a�ır cezanız neyse onu vermenizi istiyorum” diye haykırtan irade hep 
bu isyan iradesidir. Ayrıca i�gal altındaki mecalsiz Anadolu’nun ruhu olup onu 
yeniden aya�a kaldıran Birinci Meclisteki irade de bu isyan iradesidir. Görüldü�ü 
gibi onda iradeye dayalı anar�izm, insanda ahlâki vasfını ta�ıyan bir harekettir, 
ilahi irade kar�ısında ise bir itaattir. �lahi iradenin lütfu, bize hem hareketten 
önce, hem hareket esnasında, hem de hareketten sonra gelir. Hareket halinde ne 
yalnız ba�ına insanlı�ımız, ne de yalnız ulûhiyet vardır, aksine insanın Allah’a 
i�tiraki vardır. Bu durumdan dolayı mistikler, isyan edenlerin ba�ında bulunurlar. 
Onlar ahlâk sorunun Allah sorunuyla birle�tirmi�lerdir. Bu tavrıyla Topçu, 
imana, mistik harekete dayalı anar�izmi ahlâk ve nizam yıkıcı olan anar�izmi 
birbirinden ayırmı� olur. Bu da gösteriyor ki, onda isyan, “… Allah’a ba�lanan 
iradenin eser halinde ortaya koyduklarının, müesseselerin, mazinin ve 
medeniyetlerin inkârı de�ildir. …” aksine isyan, “… bizden nesillere gerçek olan 
mukadderatımızın yaratıcısı, tarihte ve insanlık içinde zamanda ve ebedilik 
içinde bize mutlak selameti getirebilecek olan sonsuz ve gerçek iradedir.”32 �u 

                                                
30 N. Topçu, Yarınki Türkiye, ss.88–89. 
31 M. Kök, “Nurettin Topçu ve Rönesansımız”, s.104. 
32 a. g. m., s.97. 
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halde dü�ünürümüzde isyan ahlâkı, ruhun ve iradenin ba�ta insandan ba�layarak, 
teker teker di�er alanlardan; millet, devlet, sanat ve insanlıktan geçerek Allah’a 
ula�mada yolda bulunan tüm engellere kar�ı bir ba�kaldırıdır. Bu isyan görünü�te 
anar�ist bir eylem olmasına ra�men yıkıcı de�il yapıcıdır. Çünkü bireylerdeki bu 
isyanın kayna�ı ruhtan, vicdandan, iradeden ve bunlarıda içine alan ilahi bir 
varlıktan gelmektedir. Böyle bir ahlâk da nizamın kendisidir, yani isyan ahlâkının 
kendisidir.   

Topçu’da isyan ahlâkıyla birlikte ortaya çıkan nizam, e�yayı düzenleme, 
sıraya koyma ve birbirine ba�lamak demek olup, ancak genelde ahlâk eserinin 
özelde ise isyan ahlâkının bir sonucu olarak görülür. Nizamın kayna�ı akıldır. 
Nereye akıl nüfuz etmi�se orada nizam bulunur. Nizam, eser yapıcılık i�inin ta 
kendisidir. Bu eserin gerilemesi ise, nizamın yok olmasıyla sonuçlanır. Evrenin 
her yerinde ve tabiat olaylarında oldu�u gibi ahlâkta da bir nizam olması gerekir. 
Ancak hem kâinat nizamı, hem de ahlâk nizamı, iradesiz, sorumluluksuz ve 
ihtiraslarla yüklü sorumsuz anar�izmin bir sonucu olarak yozla�tırılarak 
yıkılmakla ba� ba�a kalmı�tır. Bu da gösteriyor ki, anar�izm dünyaya insandan 
önce gelmemi�tir, aksine o, dünyaya insanla birlikte gelmi�tir. �nsanda var olan 
anar�izmin kökeni ahlâk ve ya herhangi bir kurum de�il adaletsizlik ve 
sorumsuzlukta oldu�u gibi yıkıcı ihtiraslardır. E�er herhangi bir yerde ve alanda 
bir kuralsızlıktan, ba�ıbo�suzluktan ve kaostan bahsediliyorsa bu ancak ve ancak 
yıkıcı ihtiraslardan dolayıdır. Çünkü onlarda “… her yerde akla kar�ı gelmek ve 
onun eserini tahrip etmek …”33 gücü vardır.  

Topçu, bu tespitlerinin ve görü�lerinin bir sonucu olarak olu�turmu� 
oldu�u ahlâk anlayı�ına göre, iki türlü insan ve iki çe�it ahlâk vardır: Realist 
insan ve realist ahlâk ile idealist insan ve idealist ahlâk. Realist insan, dı�tan 
gelen tesirlere kar�ı birebir mücadeleyi asla göze alamayan, yeri geldi�inde bu 
mücadelede yenilmesini de bilen kurnaz insandır. Bir anlamda bunlar, tarihsel 
süreçte oldu�u gibi günümüzde de “siyasi” davranmasını beceren zeki ki�ilerdir. 
Hayatla mücadele çetin ve ço�u zaman da menfaat getirmedi�i için her zaman 
zaferi aldatmakta ararlar, i�lerinin çıkarlarına bakarlar. Hayat ve huzuruna mal 
olabilecek sava�ı göze almaktansa hayatla uzla�mak ve barı�mayı daha akıllıca 
bir i� olarak görürler. Yine topluma efendi olmak için, yerine göre topluma ve 
hayata u�aklık etmenin gerekli oldu�unu savunurlar. Kısaca bunlar her yeni 
durumda yeni tesirlerin esiri olmak zorunda kalırlar ve isterler. Realist insanlar 
kendilerine güvenleri olmadı�ından ve de bizzat kendileriyle yüzle�mekten 
korktukları için de asla kendileriyle, kendi vicdanlarıyla ba� ba�a kalamazlar. ��te 
bu özellikleri gösteren, bir anlamda bu u�aklık ve esirlik ahlâkına Topçu, “realist 

                                                
33 N. Topçu, Ahlâk Nizamı, s.285. 
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ahlâk” veya “hayat ahlâkı” der. Dü�ünürümüze göre, bu ahlâk modeli Yahudi 
tüccar zihniyeti ile pragmatist Amerikan felsefesiyle i�ler. Realist ahlâka 
sosyolojik temel kazandıran dü�ünür ise Yahudi asıllı Durkheim’dir. “O, sosyal 
determinizm (içtimaî muayyeniyetçilik) teziyle, duygu, sezgi ve irade gibi izanın 
asıl özü olan unsurları inkâr ederek, aklı da sadece sosyal zaruretlerin bir 
sonucu kabul etmek suretiyle ferdî ruhu bütünüyle ortadan kaldırmı�, onun 
yerine kendisinin Tanrıla�tırdı�ı toplumu koymu�, böylelikle fert için her türlü 
ideali yok etmi�tir.”34 Aynı anlayı�ı Türkiye’ye Ziya Gökalp getirmi�tir. O da 
Durkheim’den hareketle onun gibi “Fert yok cemiyet vardır” tezini savunmu�tur. 
Oysa Topçu’ya göre, sosyal-siyasi, kültürel ve e�itim yapılanmasında toplum 
önemli bir unsur olmasına ra�men o, ne bir yı�ındır ne de bir otomat de�ildir. 
Hareket ahlâkında hakiki mesuliyet ki�isi, �uurun eri�ti�i bütün sefaletlerden 
mesul olmasını bilen ve kuvvetlerini harekete geçiren insandır. Bu birey her 
�eyden önce hareketlerinin hangi amaç için ve kim için oldu�unu bilen insandır. 
Hareketlerini, davranı�larını ve i�lerini “hak yok vazife vardır” ya da “gözlerini 
kapayıp görevimi yaparım” mantı�ıyla yapmaz. Bunu yapan özgür oldu�unu 
sansa da özde köle ahlâkı, esirlik ve u�aklık gösterir, �uursuz davranı�lar sergiler. 
Örne�in bu formülsel bakı� içerisinde dü�ündü�ümüz zaman toplum bireye 
herhangi bir görevi bazen cellât eliyle de teklif edebilir. Bu ise toplum açısından 
da birey açısından da bir felakettir. Hareket ahlâkı içerisinde ortaya çıkacak olan 
adil insan burada kendine hayat bulamaz. Onun var olması idealist ahlâkı, 
dolayısıyla da isyan ahlâkını gerektirir. Adil insanın, hem istismar etmeyen, hem 
de istismar etmeyen bir birey olmamasının nedeni, ondaki bu adaletli yapıdır. 
Bireyde vicdan, iman, irade ve hak temeline dayalı adaletli yapı istismarlı�ı 
önleyen en büyük özelliktir. Bu görev ve �uurla hareket ahlâkı bireyi “Sonsuz 
Varlık”a götürür.35 Bu ahlâk da “idealist ahlâk”tır. ��te birey gibi toplumu da bir 
yı�ın olmaktan veya bir otomat olmaktan kurtaracak olan ahlâk bu isyan 
iradesine dayalı olan ahlâktır.  

Topçu’ya göre, bireylerin ilahi irade ve isyanla ihtiraslarını yenmeleri ve 
iradeye dayalı isyan, özgürlük, adalet, sorumluluk ve yapmı� oldukları 
fedakârlıklar sonucu, yani idealist ahlâkın, ba�ka bir ifadeyle isyan ahlâkının bir 
sonucu olarak toplumu olu�turan toplumsal sözle�me ortaya çıkmı�tır. Bu 
sözle�me T. Hobbes, J. Locke ya da J. J. Rousseau’da oldu�u gibi birbirlerinden 
farklı olsa da ‘güvenlik’, ‘servet’ veya ‘iktidar’ gibi kaygılarla de�il, salt ‘ahlâki’ 
kaygıyla yapılmı� olan bir sözle�medir. Dü�ünürümüze göre, bu sözle�me yazılı, 
herkes tarafından imzalanmı� bir belge de�ildir, aksine anla�ma suretiyle, yüksek 
bir ahlâki iradeyle kabul edilmi� olan bir sözle�medir. Bu sözle�me içerisinde 
                                                
34 M. Kök, “Nurettin Topçu ve Rönesansımız”, s.104. 
35 N. Topçu, Yarınki Türkiye, s.25. 
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sadece bireylerin aklî ve mantıkî kararları yoktur. Bunların yanında bu 
sözle�mede, bireylerin birçok inançları, sadece kalbine ba�lı hareketler ve 
de�i�ik irade ve isyan kaynaklı fedakârlıklar da vardır. Ancak bu irade ve 
hareketlerle kurulan sözle�me gerçek sözle�medir ve de bu toplum üzerine yine 
bu irade ve hareketlerle kurulan nizam gerçek “ahlâk nizamı”dır.36  

Topçu bu ahlâk anlayı�ı içerisinde XX. yüzyıldaki sava�larla, bilim ve 
tekni�in insanlık dı�ı kullanılmasıyla her yerde insanlı�ın yüzündeki ve 
gönlündeki “incelik perdesi”nin yıkılması sonucu bireylerin ve milletlerin 
ruhlarındaki hakiki çehresinin ortaya çıktı�ını iddia eder. Ona göre, günümüzde 
bu çehrenin ortaya çıkmasıyla onların eliyle ortadan kalkan sadece kıyafetler, 
ba�ka araç ve gereçler, ba�ka türlü �ehirler, ba�ka türlü ya�ama tarzı de�il, aynı 
zamanda yıkılan bütün bir ahlâk nizamıdır. Bu duruma kar�ı direnebilecek ve 
isyan edebilecek ahlâk da sadece isyan ahlâkıdır. �syan ahlâkı yenidünya 
do�rularıyla birlikte unutuldu�u için, ne bireyler, ne de milletler buna ses 
çıkaramamaktadırlar, tepkisiz kalmaktadırlar. �nsanlar, buna kar�ılık ise, bu selin 
rüzgârına kapılmı� gidiyorlar, sadece susmak bilmeyen birbirlerini inkâr eden ve 
alaya alan “… sade alkı�lar, utanma bilmez alkı� sesleri. …”37 vardır. Bireyleri ve 
milletleri dü�mü� oldukları bu durumdan kurtaracak, onları hayatın de�erine 
inandıracak ve hem her millete hem de bütün dünyaya birlikte ya�amayı 
sevdirecek olan güç, isyan ahlâkına dayalı ahlâk nizamıdır. Ahlâk nizamı, 
kesinlikle bile bile örf, adet ve kurallarından ibaret toplum nizamını korumak ya 
da yanlı�ların üzerini örtmek de�ildir. Böyle bir ahlâk nizamı birey ve toplumu 
kurtaramaz, çünkü bu ahlâk statik bir ahlâktır. Oysa isyan ahlâkına dayalı ahlâk 
nizamı dinamik bir ahlâktır. Bu ahlâk nizamı her varlık gibi bir evrim 
(tekâmül)’e tabidir. Böyle bir evrim mekanist-determinist bir evrim de�ildir, 
aksine yaratıcı bir evrimdir. Ancak böyle bir evrimle ahlâk nizamı önündeki her 
türlü engeller ortadan kalkarak yaratıcı evrime kar�ı direnen menfaat ve ihtiraslar 
yok edilebilir. ��te ahlâk nizamı yaratıcı evrime kar�ı direnen menfaat ve 
ihtirasların önündeki bir isyan iradesidir. Bu nizamla Allah’a daha çok yakla�ılır, 
daha çok ilim ve sanat üretilir. �çinde ya�adı�ımız toplum nizamında nice yaratıcı 
iradelerin, nice veliler ve âlimlerin eserinin görülmesi bunun en güzel örne�idir. 
Demek ki, Topçu’da sadece ahlâkta de�il, tüm alanlarda görülebilecek nizamının 
adı “ahlâk nizamı”dır, hepsinin üstünde onları kapsayıcı tek de�i�mez nizam 
budur. 

Bu ahlâk nizamını her durumda harekete geçiren, kurnaz ve uzla�ımcı 
zekâ de�il, haksızlıklara kar�ı isyanı kendine �iar edinen bireydeki isyancı irade, 

                                                
36 N. Topçu, Ahlâk Nizamı, s.286. 
37 a. g. e., s.14. 
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yani ilahi iradedir. Bu irade her idealistin davranı�larında kendini gösterdi�i gibi 
Topçu’da da kendini gösterir. Yukarıda da ifade etti�imiz gibi Topçu’da isyan 
ahlâkını ya�ayan ki�i “hareket adamı”dır. O aynı zamanda irade adamıdır. 
Dü�ünürümüzde hareket adamı, insan iradesinin kendisinden daha yüksek 
iradeye idealist anlamda teslim olan ki�idir. Ba�ka bir ifadeyle hareket adamı, 
“anar�istin tahribinden dünyayı her an, her küçük hareketi ile yaratıcı olan” 
insandır.38 Hareket adamı her yerde nizam, düzen yapıcıdır. Onun hareketi 
ordular alıp ülkeler tahrip etmek veya bu tür zaferlere ula�mak de�il, insanı 
yaratıcı yapmaktır; her an iradeden uzakla�mı� anar�istin yıktı�ı ruh ve iradeyle 
dünyamızın bir tarafına hayat katmaktır, ruh ve hayatı yeniden imar etmektir. 
Hareket adamı gerçek idealist insan oldu�u için, ilahi irade, ancak, bu bireyin 
davranı�larında kendini gösterir. Çünkü idealist insan, “hayat ahlâkı”na de�il, 
hayatın ta kendisine ba�lanan insandır. Herkese güzel gelecek ve “menfaate 
uygun söz etmek yerine, ‘sözün odun gibi olsun, hakikat olsun tek’, der.”39 
Hareket adamı hayatla hiçbir zaman anla�ma yapmaz. Çünkü hareket felsefesine 
göre hayatla barı� ma�lubiyettir. Varlık, birey ve toplum gibi her �eyi dinamik 
tutan, belli bir hedefe do�ru ilerleten, onlara yeni de�erler veren hep bu ideal 
olmu�tur. Bu yüzden isyan ahlâkı gibi hareket adamı her zaman Rönesanssın 
habercisidir. Bir millette a�k iradesine sahip bireyler varsa orada Rönesans 
iradesi var demektir. Her Rönesans bireysel dehaların eseridir, asla bir kitle 
hareketi de�ildir. �lahi irade ve isyan bireyin ruhunda Rönesans a�kına dayalı 
ihtirası uyandırır. E�er bireyde böyle bir uyanma ba�lamamı�sa, ne ki�inin 
kendisinde, ne de o millette Rönesans ortaya çıkmaz. Genelde bütün bir �slam 
dünyası olarak özelde ise Anadolu Türk milleti olarak hâlâ Rönesansı 
ya�ayamıyorsak bunun nedenini öncelikle burada aramalıyız.  

Hareket adamı karakter adamıdır. Karakter adamı, varlıktan, tabiattan, 
toplumdan, geçmi�ten ve gelecekten, maddeden ve ötesinde olandan, çocuk, 
kadın ve ya�lılardan, hatta ölülerden sorumlu olan insan olarak bu a�ırlı 
�ahsiyetinin kalesinde olu�turup ta�ıyabilendir. Böyle bir insan aynı zamanda 
iman sahibi insandır. O, iyi ve kötüyü nefsinde ayırt ettikten sonra iyiye söz verip 
ona yönelen insandır. Karakter adamı �ahsiyetiyle ihtiras ve menfaatler 
arasındaki derunî, ıstırap verici çatı�mayı kazanıp �ahsiyetinden örnek 
verebilecek bir konuma gelen ki�idir. O, �ahsiyetinden örnek verebilme iktidarını 
kazanan ki�idir. Bu da kar�ımıza hareket adamı olarak çıkar ve bu felsefeyle 
temsil eder. Karakter adamı ayrıca sorumluluk sahibi insandır. Sorumlu insan 
öncelikle namuslu adamdır. Namuslu adam olmanın ilk �artı da ilahi emaneti 
yüklenmi� olan ve �uurun eri�ti�i bütün safhalara ula�an ve bu safhalarda eri�ti�i 
                                                
38 N. Topçu, “Anar�ist ve Hareket Adamı”, s.5. 
39 M. Kök, “Nurettin Topçu ve Rönesansımız”, s.104. 
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bütün sefaletlerden sorumlu olmasını bilen ve buralardaki tüm olumsuzlukları 
gidermek için kuvvetlerini harekete geçiren insandır. Namuslu adam, elinin ve 
zekâsının uzanabildi�i kadar geni� ufuklar içinde harekete geçmeyi kendisine 
görev bilendir. Sorumluluk sahibi insan her zaman mükemmeli arar; adalet için, 
a�k için, merhamet için adeta gökleri yeryüzüne indirmek ister. Her alanda 
kurtulu�u gerçekle�tirmeyi kendine her zaman görev bilir. Bunun için günü birlik 
pragmatik ya�ama zevkine de�il, sürekli varolma, ya�ama, ya�atma ve ihya etme 
a�kına gönül vermi�tir. Bu a�kla ruhlarda hem isyan ahlâkını hem de Rönesansı 
canlandıracak bir ate� yakmak ister. Bu dinamikleriyle o, acılarla dolu 
dünyamızın kahraman fedaisidir. Atıldı�ı meydanda nefsine bir pay ayırmaktan 
i�renir. Bu sorumluluk ruhu içerisinde onun bir makamı ve yeri yoktur; bireyin 
�uurlu iradesine giren hiçbir �ey ondan kurtulamaz. Artık her kurumun de�i�mez 
sorumlu ferdi odur. Devlette, okulda, sanatta, çar�ıda, pazarda ve her yerde 
sorumlu insanlar varsa sorumlu kurumlar vardır demektir. Sorumlulu�un kayna�ı 
ise nereden geldi�ini bilmedi�imiz mefaatsız, ilgisiz, sebepsiz bize nüfuz eden 
âlem�ümul ve mutlak merhamet duygusudur. Bu yüzdendir ki, merhamet 
duygusunun �iddetiyle sorumlu olarak insanlı�ın imdadına ko�ama hareketi, ilahi 
bir harekettir ve hareket adamı bu �uurla harekete geçer.40 

Hareket adamı, feragat, fedakâr ve ıstırap adamıdır. Kendini ve toplumu 
kurtarmak adına kendi varlı�ını feda edebilendir. Bu u�urda nefsine ve topluma 
kar�ı samimidir. Ancak ıstırapla bunun üstesinden gelinebilece�ini bilir. Istırap 
hareket adamının kendinden ba�ka bir �eyin varlı�ının delidir, ruhuna saçılan bir 
tohumdur; onun varlı�ının bir parçasıdır, bir elem ya da sahip olduklarını 
kaybetme korkusu de�ildir. Aksine bu korku ki�inin sevdiklerinden ya da 
vatanından ayrılmaması veya kaybetmemesi için duydu�u korku gibi bizzat 
ıstırabın kendisinden ayrılma, ondan kopma korkusudur. Istırapla hareket 
adamının benli�ine yeni hakikatler gelir. Bu hakikatleri herkes göremez, onları 
görebilen ancak kalp adamıdır. O zaman ıstırabı duymak için öncelikle karakter 
adamı ve ıstırap adamı oldu�u kadar kalp adamı da olmak gerekir. Istırapla kalp 
adamı, varlı�ı tanır ve sever. Görüldü�ü gibi Topçu’da ıstırap insanın asıl 
mayasıdır, ona ba�ka varlıkları tanıtıp hissettiren hayatın en umumi gözüdür. 
Ba�ka bir ifadeyle ıstırap hareket adamının hikmete ula�ması için bu yolda 
kar�ıla�mı� oldu�u istekler, engeller ve acılardır. Istırap istemektir, istemek ise 
acı çekmektir. Çünkü bu sıradan bir istek de�ildir, neyi, ne zaman, nasıl ve 
kimden isteyebilece�ini bilebilen bir istektir. Istırap isyan ahlâkına giden yoldur, 
onu konu�an ve terennüm eden kalbin yoludur. Harfsiz, sözsüz, sessiz 
konu�abilen kalbin dilidir. �u halde dü�ünürümüzde ıstırap, “insanı, yaratıkların 

                                                
40 M. Civelek, “Dü�ünce Dünyasından Bir Demet”, Nurettin Topçu’ya Arma�an, ss.55–56. 
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son halkasında ilâhî varlı�ın e�i�ine ula�tırarak belki bir gün bu kapıyı açtıracak 
olan kutsal kuvvettir.”41  

Istırap ki�iyi A�kına ula�tırmak için, yani benli�ini ba�kasına vermek 
için, onu benli�inden ayırır. Bu u�urda ıstırap sade bir imtihan de�il, a�kın 
varlı�ına bir delil, derunî ya�ayı�ın yenilenmesi; ilham yaratıcı, anlatılmaz ve 
anla�ılmaz bir yenilik, yani namütenahiliktir. Istırap sevgidir. �nsanın kendisinde 
ba�kasının sürur ve hareketini sevmektir, sevenden sevilene ula�maktır, ba�ka bir 
ifadeyle sevilenle sevenin birle�mesidir. Istırab, ölümü yenmektir.  Bu u�urda 
ıstırapta do�um ile ölüm adeta bir ikiz gibi aynı ruhta birle�mi�tir. Onun için 
hareket adamı sık sık ölen ve aynı zamanda sık sık dirilendir, dirildikçe de 
varlı�ın ve ya�amın anlamını yeniden kavrayıp, hikmetin, ruhunda tekrar 
gerçekle�mesidir. Bu durumda Topçu’da “ıstırab varlı�ımızı ilâhî harekete 
ula�tırıyor, daha do�rusu, hareketimizi Allah’ın hareketiyle tamamlıyor, (insanı) 
ölmekten kurtarıyor, …”42 onu sonsuzla�tırıp yücele�tiriyor.     

Hareket adamı devlette oldu�u kadar, dinde, sanatta, ilimde, hatta 
inzivada görülür. En kuvvetlisi ise, o, u�ursuz yalnızlıktan kurtulmu� Allah’ın 
adamı oldu�u için, inzivada kendine ve âleme hayat olandır. Ancak, “… 
Durmadan Allah diyen sofi de�il, iradesini Allah’la birle�tirmi�, onunkini kendisi 
yapmı� bahtiyar adamdır. …”43 Bu da gösteriyor ki, Topçu’da hareket adamı 
kuru kuruya inanan ve inandı�ı ritüelleri bir robot gibi içselle�tirmeden yerine 
getiren ki�i de�il, aksine o, “kalp adamı” ve “mesuliyet adamı”dır, ba�ka bir 
ifadeyle “�ahsiyet adamı” ve “karakter adamı”dır. Dü�ünürümüz hareket adamını 
sadece bir alanla sınırlandırmaz. Hangi alanda (ilim, sanat, devlet ve din gibi) 
olursa olsun bütün hareket adamlarını (âlim, sanatkâr, devlet adamı, vatansever 
ve mistikler gibi) öncelikle ahlâk adamı olarak görür. Bu yüzden onda hareket 
adamı, ba�ka bir ifadeyle ahlâk adamı sonuçta her yönüyle kâmil insandır.44 
Ancak Topçu, despot-zorba adamı, iradesiz adamı ve her yüzyılda oldu�u gibi 
özellikle XX. yüzyılın ve günümüzün siyaset adamını hareket adamı olarak 
görmez. Çünkü bunlar, insan hareketlerini tahrip edici ve nefisleri u�runda yok 
edici ki�ilerdir. Ona göre, gerçek hareket adamının eylemi, varlı�a bir tapını�tır, 
bu tapını�ta onun ödülü bizzat kendisidir. E�yayı de�i�tirdikçe kendisini de 
de�i�tirir, bu yolda de�i�tikçe de kendisini de�i�tirmesinin sürecini iliklerine ve 
ruhuna kadar hisseder, bir Mevlana, bir Yunus Emre ve bir Mehmet Akif gibi 
onun tadına ve zevkine varır. Derin bir �uur içinde kurtulu�unu ba�latır ve 

                                                
41 N. Topçu, Var Olmak, (Yayına Hazırlayanlar: Ezel Erverdi-�smail Kara), �stanbul, Dergâh 

Yayınları, 2006, s.79. 
42 N. Topçu, Varolu� Felsefesi / Hareket Felsefesi, ss.56–57. 
43 N. Topçu, “Anar�ist ve Hareket Adamı”, Hareket, Sayı: 33, Eylül–1968, s.6. 
44 N. Topçu, Kültür ve Medeniyet, �stanbul, Hareket Yayınları, 1970, s.87. 
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hakikati kavrar. Sonsuzlu�a eser vermez, sonsuzlu�un eserlerini anlamaya çalı�ır. 
Onlar bu hakikati derinden seyrederek insanlı�ın ebedi ya�ayı�a kavu�mu� 
kurtarıcılarıdır. Bu yüzden büyük hareket adamları insan yaratıcıları olarak, yani 
iman yaratıcısı olarak �uuru harekete getirenlerdir, insanda irade yaratan olarak 
istismar edici, esir edici ve kendi eme�inin eseri olmayan insanlardır. Oysa 
hareket adamı olmayan, yani irade, iman ve ruhu inkâr ederek evrende amacı ve 
�uuru ortadan kaldıran insan ise, “kurtulu�unu, de�erlerini devirmekte” arayan 
“… istismar edici, esir edici, kendi eme�inin eseri olmayan tüketici insandır.”45  

Topçu, hareket adamını yönlendiren kudreti üç basamaklı bir denemenin, 
yani onun, irade, iman, isyan ve hareketle yo�rulmu� iç denemesinin eseri olarak 
görür.  

 Birinci basamak: Bu üç safhadır. 

a) �yi ile kötünün insan nefsinde, sübjektif deneme ile ayırt edilmesi,   

b) �yiye söz verme ile objektif deneme ile iradenin bir adım halinde 
kendini göstermesi, 

c) Ba�kalarının eylemleriyle nefsin kararları arasında kar�ıla�tırma. 

Topçu’ya göre, hareketin bu kar�ıla�tırmayı takip ederek �ahsi kararın 
gözükmesi ve nefsimizin insanlı�ın huzurunda hesap vererek kendi yerini tayin 
etmesiyle �ahsiyetin olu�ması ba�lar.  

�kinci basamak, evrenin kar�ısında yerini tayin eden �ahsiyetin kendi 
kendine yetmezli�i ile ihtiraslar ve menfaattarın ezici olu�larından do�an 
ıstırabın hazırlı�ı. Bu da iki safhadır: 

a) �ahsiyetinde örnek vermek, 

b) �nsanın namütenahiden kendine çevrilen emirler ve teklifleri kabul 
etmek ve hayretleridir. 

Üçüncü basamak: Bu da iki safhadır. 

a) �ahsi duyu�ları sonsuzlu�un duygusuna feda etmek, 

b) �radenin namütenahilikle birle�erek sonsuz bir huzura kavu�ması için 
zorlanmadan istemek. 

 Ancak bu süreçle a�ka ula�ılabilinir. Böyle bir ahlâki eylemde ve 
ya�antıda a�kımızın konusu, hem namütenahilik, hem de evrenin her zerresidir.46 

                                                
45 N. Topçu, Yarınki Türkiye, s.21. 
46 N. Topçu, “Anar�ist ve Hareket Adamı”, s.6. 
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Tarihteki her hareket adamı bunlarla a�ka ula�tıklarından, her birey de ancak bu 
anlayı� içerinde bu de�erlerle yo�rulmu� olan bir süreçle a�ka ula�abilir ve 
gerçek bir hareket adamı olabilir, var olmanın ve ya�amanın tadını ve zevkini 
bununla alabilir. Bu a�kla isyan eden hareket adamının en temel ba�arısı insanın 
maddeden sıyrılarak manaya yükselmesidir. Bu durumuyla hareket adamı insan 
iradesinin kendisinden daha yüksek iradeye idealist anlamda teslim olmasıdır. O, 
kalp ve mesuliyet adamı olarak Rönesansı gerçekle�tirecek ki�idir, isyan 
hareketinin ta kendisidir, doru�udur. Bu görü�ten hareketle Topçu, ahlâkla ilgili 
çözümlemelerinin sonunda ula�tı�ı görü�e “isyan ahlâkı” ve bu ahlâkı gerçekten 
ya�ayan ki�iye de “hareket adamı” adını verir. 

Topçu, XX. yüzyılın ruhunun zayıf ve hasta olmasından dolayı insanlı�ın 
sürekli ve müthi� bir sayıklama içerisinde oldu�unu ifade eder. Ruhun bu 
durumdan kurtulmasının tek yolu ise, isyan ahlâkından hareket adamına, yani 
iradeye yönelmekle ve yeniden o iradeye sahip hareket bireylerinin ortaya 
çıkmasından geçer. Ancak bu kuvvetlerin elinde dünyanın çehresi de�i�ir. Bu 
kuvvetin bir sonucu olarak Sokrates, Bouddiha, Rousseau, Mevlana, Yunus 
Emre, Mehmet Akif, Yahya Kemal ve Hüseyin Avni gibi yeryüzünde insanlı�a 
yeni bir ruh vererek ya�atan iradeler ortaya çıkmı�tır. Yüzyılımızın ve gelece�in 
yeniden in�a edilmesi ve ihya edilmesi için de böyle iradelerin durmaksızın 
do�ması gerekiyor.47  

Topçu, yukarıda da bahsetti�imiz gibi çe�itli vesilelerle ele almı� oldu�u 
de�i�ik misyonlarla tarih sahnesine çıkmı� olan hareket adamları gibi o da bir 
“hareket adamı” olarak önce “hareket” dü�üncesinin ve Hareket dergisinin 
misyonunu üstlenmi�, sonra da hareket ahlâkının kendisine dayandı�ı sonsuz 
iradeyle aldı�ı güçle öncelikle kendi ruhunu ve iradesini, daha sonra ise 
milletinin ve toplumunun ruhunu ve iradesini kurtarmaya çalı�mı�tır. Yalnız ona 
göre, iradedeki bu fetih ve kurtarı� ilkin bireylerin kendi nefisleri üzerinde 
açacakları mücadeleyle ve kendi hareketlerini yargılayaca�ı sert, ciddi ve yapıcı 
tenkitlerle olmalı ve ba�latılmalıdır. Hareket adamındaki bu isyan, irade ve 
hareket ahlâkı, ruhu gerçek kurtulu�a erdirir. �stenilen ve arzu edilen bu ahlâkî 
nizam gerçekle�ti�i zaman da bu irade aileden ba�lamak üzere sırayla di�er 
basamaklara; millet, devlet, sanat, din ve insanlı�a sıçrar. Bu durum ise, birey 
gibi bütün bir milletin, Anadolu Türk toplumunun her yönüyle ba�ta ahlâkta 
olmak üzere her alanda kurtulu�una neden olur.  

Topçu, ö�retmen ve âlimin toplum için gereklili�ini, üstünlü�ünü ve 
önderli�ini savunarak her fırsatta ısrarla bunu dile getirir. O da bu dü�üncesinde 
oldu�u gibi bir ö�retmen, bir önder ve rehberdir, her zaman ahlâk ya�antısıyla bir 
                                                
47 N. Topçu, Yarınki Türkiye, s.187. 
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lider, hareket ve karakter adamı özelli�ini gösterir. Ancak bu vasıflar onda 
siyasal-ideolojik anlamda dar kalıplar içerisine sıkı�tırılmı� vasıflar de�ildir. 
Zaten bu yapısından dolayı o, günün siyasi-ideolojik gruplarından ayrılır. “... Bu 
fark, onun otokritik zihniyetidir. Yani ba�lı oldu�u dünya görü�ünün 
mensuplarını da tenkit edebilmesidir.”48 Bu özelli�iyle o, bir hareket adamı 
olmasına ra�men hiçbir zaman liderli�e ve aktüel politikaya soyunmamı�tır, 
Hareket dergisi ile “hareket” dü�üncesi misyonu ve hareket adamı profili 
içerisinde “yalnız adam” ve “karakter adamı” portesi çizmi�tir. Bu tercihinden 
dolayı o, ülkemizde sadece kendi dünya görü�ü içerisindeki insanlara de�il her uç 
noktadaki insanlara bile yaranamamı�tır. Daha çok hareket adamı kimli�ini 
içselle�tirerek ruh, fikir, gönül ve �ahsiyet adamı olarak kalmı�tır.   

Sonuç olarak diyebiliriz ki, Nurettin Topçu, XX. yüzyılda milletimizin 
yeti�tirdi�i en önemli fikir, ruh, gönül ve �ahsiyet adamı oldu�u kadar bir ahlâk 
filozofudur da. Kendine özgü geli�tirmi� oldu�u özel felsefesinde yapmı� oldu�u 
ahlâk ara�tırmalarında günümüz Türkiyesi’nde geçerli�ini koruyabilen orijinal 
görü�ler ortaya koyabilmi�tir. O, bu ahlâk anlayı�ı içerisinde ileri sürmü� oldu�u 
isyan ahlâkını hareket felsefesinin kavramlarını ve metodunu kullanarak ahlâk, 
din ve tasavvuf açısından de�erlendirip temellendirmi�tir. Ahlâk anlayı�ı 
içerisinde ileri sürmü� oldu�u isyan ahlâkı, her �eye hayır demek, her söyleneni 
kabul etmemek ya da her �eye kayıtsız, sorumsuz ve anar�ist bir tavır sergilemek 
yerine dü�üncelerini ve davranı�larını medenice ortaya koyabilmek, sonra 
bunların arkasında durmak, daha sonra da bu fikirlerini �ahsiyetli bir �ekilde 
savunabilmektir. ��te hakiki anlamda hareket de budur, bu da isyan hareketinden 
ba�ka bir �ey de�ildir. Yine dü�ünürümüzde isyan ahlâkı, isyanın ahlâkıdır. Bir 
isyan hareketi olarak ortaya çıkan bu harekette, hareketin kendisinden ziyade 
hareketin amacı ve hedefi önemlidir. Bu felsefe bütünlü�ü içerisinde ideal bir 
tablo olarak ortaya çıkan hareket adamı ise bu �uurda olan aynı ahlâki de�erler 
etrafında birle�en / birle�tiren, varlı�ın ontik-epistemik �artlarını daha iyi 
anlayan, anlamlandıran ve koruyan ki�idir. Topçu’da bu a�k ve ıstırapla ortaya 
çıkan isyan ahlâkı, artık, insanı, aileyi, milleti, devleti, sanatı, insanlı�ı ya�atıp 
onları ihya edendir ve özellikle Anadolu Türk milletine birlikte ya�amayı 
sevdirecek olan güçtür. O, bir hareket adamı ideali ile ortaya çıkan bu 
sorumlulu�un, �ahsiyetin ve �ahsiyetli duru�un en güzel örneklerini hayatının her 
safhasında verebilmi�tir. ��te Topçu’da �ahsiyetinden her �eye örnek verebilme 
iktidarını kazanan ki�i, kendisinde oldu�u gibi karakter adamı ve ıstırap adamı, 
daha do�rusu “hareket adamı” olarak kar�ımıza çıkar. 

                                                
48 M. O. Okay, “Ö�retmen ve E�itimci Olarak Nurettin Topçu”, Nurettin Topçu’ya Arma�an, s.81. 
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Kısaca Nurettin Topçu, milliyetçi, dindar ve muhafazakâr bir dünya 
görü�ünün insanıdır. Ahlâk anlayı�ı da bu felsefenin bir sonucu olarak ortaya 
çıkmı�tır. Türk dü�üncesini bir bütün olarak kavrayabilmek için onu mutlaka 
dikkate almak gerekir. Genelde Türk dü�üncesinde özel de ise ahlâk felsefesinde 
hareket felsefenin yanında �slami bir içerikten hareket edilmesi gere�ini ortaya 
koyması ona seçkin bir yer kazandırmı�tır. Kendisinin de hiç dilden dü�ürmedi�i 
gibi Kant’ın “iki büyük evren beni kendine hayran bırakıyor: Üstümdeki yıldızlı 
evren ve içimdeki vicdan” anlayı�ı içerisinde onu anlamaya çalı�ırsak görece�iz 
ki, o, iki büyük evrenin; kâinatın ve ruhun sırlarına, derinliklerine açılmı� olan 
bir penceredir. Gene onun Mevlana üzerine yazmı� oldu�u eserinde söyledi�i bir 
söz vardır: “Büyük mezarların üstünde büyük vatanlar vardır. Büyük ölüleri 
olmayan milletler, ebedi olamazlar. …”49 Bu sözü ı�ı�ında ona baktı�ımızda 
gerçekten bu millet Mevlana’ları, Yunus’ları, Akif’leri, Topçu’ları sayesinde var 
oluyor. Çünkü üzerinde büyük ruhların sevildi�i topraklarda ebedî hayat a�acı 
ye�erir, gerçek hayat, gerçek mutluluk tadılır. Yeter ki, di�erleri gibi Nurettin 
Topçu’yu da gere�i gibi tanıyalım, anlayalım, anlatalım ve ya�atalım. Bu yüzden 
o, Türk-�slâm dü�ünce tarihinde ihmal edilmesi mümkün olmayan bir dü�ünür, 
fikir adamı, dervi� ve hareket adamı, öngörmü� oldu�u fikirlerin gerçekle�mesi 
açısından da adeta bir kâhin oldu�u görülüyor. Öyleyse Topçu, “ahlâk filozofu” 
ve “hareket adamı” olma özelli�i, duru�u ve kimli�iyle bir mektep, bir dergâhtır. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                
49 N. Topçu, Mevlâna ve Tasavvuf, �stanbul, Hareket Yayınları, 1974, s.9. Ayrıca bakınız: M. Kök, 

“Nurettin Topçu ve Rönesansımız”, s.105. 
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