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Tasavvufi Bir Terim Olarak ilahi Askin Asik Edebiyatina Yansimasi: Asik Omer
Ornegi
Atila KARTAL"

Ozet

Milli kokten beslenen Tiirk saz siiri X VII. yiizyilda divan siiri ve dini-tasavvufi Tiirk siirinin etkisinde kalmus, asiklar
aruzlu tiirlerde ornekler vermis, sozlii gelenek iizerine gelisen asiklik geleneginde divanlar tertip edilmis, zayif aruzlu
manzumelerin yaninda ¢ok basarili aruzlu siirler yazilmis, bu vesile ile asik siiri aydin tabaka arasina girmis ardindan saray
esrafindan ragbet gdrmeye baslamigtir. Asik Omer, yasadigi devrin en iiretken ve basarili sairlerinden biridir. Hakikate ask
yolu ile varmaya ¢alisan mutasavviflarin isledigi duygulan siirlerine yansitan Asik Omer'in mutasavvif bir sair olmadig:
ancak asiklik gelenegi iginde beslendigi kaynaklar sayesinde siirlerine dervisane ve sufiyane bir misyon yiikledigi
degerlendirilmektedir. Asik Omer, siirlerinde Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi olan tasavvufile varlik ve birlik anlayigini
ask ile taniyan, yorumlayan ayni zamanda siirleri araciligi ile dini ve felsefi anlayisi topluma nakletme misyonunu
Uistlenmektedir. Bu galismada ilk olarak asiklik geleneginin islam éncesi donemde de dini bir islev tagidigi, bu gelenekteki
mistik anlayigin Tiirk siirine etki ettigi ve bu inamgm Islami diisiincenin 6ziinii olusturdugu kabul edilen ilahi agk, Hz.
Muhammed sevgisi ve bezm-i elest gibi kavramlarin Asik Omer'in siirleri {izerinden incelenmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: asik edebiyati, Asik Omer, agk-1 ilahi, Hz. Muhammed, bezm-i elest.

The Reflection of Divine Love as a Sufi Term in Minstrel Literature: The
Example of Asik Omer

Abstract

The Turkish minstrel poetry, deeply rooted in its national heritage, was influenced by classical Ottoman poetry and
religious-sufi Turkish poetry during the seventeenth century. In this era, poets and bards provided examples in metered forms,
adhering to the oral tradition, and compiled divans within the evolving tradition of minstrel poetry. Alongside poems
composed in the weak aruz meter, many remarkably successful poems were written, leading minstrel poetry to find its place
among the educated class and eventually gaining favor among individuals in the palace. Astk Omer was one of the most
prolific and successful poets of his time. Atk Omer is not considered a Sufi poet; however, he is regarded to imbue his poetry
with a dervish-like and Sufi-inspired mission through the sources within the minstrel tradition, reflecting the emotions
explored by the mystics who sought to reach the truth through the path of divine love. Asik Omer, his poetry, embraces and
interprets the concept of unity and existence within the important aspect of Turkish culture, Sufism, through spiritual love.
Additionally, he undertakes the mission of conveying his religious and philosophical understanding to society through his
poems. In this study, firstly, it isaimed to examine the concepts of divine love, love for Prophet Muhammad, and the celestial
feast (bezm-i elest) that are accepted to have played a significant role in Turkish poetry due to the mystical understanding
within the troubadour tradition, which is believed to have had a religious function even in the pre-Islamic period and to have
influenced Turkish poetry. These concepts are analyzed through the poems of Asik Omer.

Keywords: minstrel literature, Asik Omer, divine love, love of Prophet Muhammad, bezm-i elest.
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Extended Abstract

The primary objective of the research is to examine the poems of Asik Omer in
terms of their religious-mystical content, divine love, love for Prophet Muhammad,
and the concept of "bezm-i elest.” The poet's poems are subjected to a
comprehensive analysis to explore how he has elaborated upon and conveyed these
concepts. Taking into consideration the lack of a comprehensive biography of Asik
Omer and the difficulty in fully documenting the works of early minstrels, this study
has undertaken an analysis of the poet's divan through existing written sources.

According to the research findings, the poems of Asik Omer prominently
feature religious-mystical content, divine love, love for Prophet Muhammad, and
the concept of "bezm-i elest.” Despite not being a Sufi poet, the poet has infused
his works with a dervish-like and Sufi-like mission, drawing inspiration from the
sources within the minstrel tradition that have nurtured him. Furthermore, the poet
has successfully fulfilled his mission of conveying his religious and philosophical
understanding to society. In conclusion, Asik Omer is a significant representative
of Turkish folk poetry, and his poems have served the purpose of conveying the
core concepts and values of Islamic thought to the public. The research
demonstrates that minstrel poetry has been influenced by pre-Islamic bardic
traditions and is intertwined with Sufism, which is a significant aspect of Turkish
culture.

Religious and Sufi themes hold a significant place in the poet's poems. Love
for Allah and Prophet Muhammad, along with Sufi thoughts, are frequently
explored in his poems. Mystical elements such as Asik Omer's dream experiences
and receiving his saz from a fairy demonstrate his dedication to the minstrel poetry
tradition. The exploration of religious and Sufi themes in Turkish minstrel poetry
is crucial for the poetic expression of Islamic beliefs. Poets like Asik Omer have
continued this tradition.

Asik Omer, as an important figure in the Turkish minstrel poetry tradition, has
made significant contributions to the enrichment of this tradition by addressing
religious and Sufi themes. This article has focused on the mystical and divine
dimensions of love. In general, the word "love™ is commonly defined as a strong
affection toward a person or thing, while in Sufism, love is regarded as the
foundation of creation. Love for Allah holds a central place in Sufism, with an
emphasis on its divine dimension. One of the objectives of this study is to ascertain
the significance of divine love within the realm of Sufism and to discern how this
concept is construed in Asik Omer's poetry. From the perspective of Islamic
mysticism, love is perceived as a profound affection and devotion to Allah. Within
the framework of Sufism, one's love for Allah is acknowledged as a concealed
rationale for creation.
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Another paramount objective of this study is to scrutinize the historical roots of
Turkish folk poetry and the development of the minstrel tradition. Our specific
objective is to understand the Sufi and religious elements within this tradition,
focusing on how the minstrel tradition has evolved and been shaped under various
influences. The 17th-century Turkish minstrel poetry represents a vibrant period in
Turkish literature. During this period, many renowned poets enriched the minstrel
literary tradition.

Asik Omer, Karaca Oglan, and Gevheri, are prominent poets of this era. In
regard to Asik Omer's place and date of birth, there exist varying viewpoints. Some
sources assert his Crimean origins, while others contend that he hailed from
Anatolia. The discussions on this matter persist within academic circles. Asik Omer
is one of the most prominent representatives of Turkish minstrel poetry. The poet
effectively utilized both the traditional divan poetry tradition, characterized by the
inclusion of Arabic and Persian vocabulary, as well as the syllabic meter employed
in minstrel poetry.

In Turkish poetry and within the Asik Omer Divan, an emphasis has been
placed on the love for Prophet Muhammad and the role and significance of Prophet
Muhammad in Sufism. Poets have depicted Prophet Muhammad as a source of
mercy to the worlds, a being more precious to believers than their own souls, a
leader adhering to the Sunnah (traditions), and through his other unique attributes.
Furthermore, in Sufi thought, Prophet Muhammad is considered as the first light
created by Allah and the essence of everything. This topic occupies a prominent
position in Turkish poetry, Sufi philosophy, and the poetry of Asik Omer.

Giris

Tiirk halk siirinin temeli Islam 6ncesi doneme kadar uzanmakta ve halk siiri
catis1 altinda olusan siir kollari/subeleri; temsilci, konu ve tiir baglaminda zengin
bir kiiltiir insa etmektedir. Baz1 arastiricilar (Koprull, 1962a; Ginay, 2015) asik
siirinin k6kenini ozan-baksi gelenegine baglarken bazi arastiricilar (Artun, 2011, s.
2; Cobanoglu, 2007, s. 9) ise asik tarz1 Tiirk siirini Anadolu sahasinda XV-XVI.
yiizyildan itibaren baslatmaktadir. Anadolu'da ozanlarin asiga doniigiim siirecini
kesintisiz bir sekilde izlemek, yazili kaynaklar acisindan zorlu bir gorevdir. Bu
zorluklarin temel nedenlerinden biri, Islamiyet dncesi ddnemin ozan-baks: gelenegi
ile Islamiyet sonras1 Anadolu asik tarzi Tiirk siirini temsil eden 4siklar arasindaki
benzerliklere ragmen, asik tarzi siirin XVI. ylizyilda ortaya ¢ikmasi ve bu evrimi
izleyecek nitelikte yazili bilgilerin  smirli olmasindan kaynaklanmaktadir
(Sakaoglu, 2014, s. 26). Elde edilen metinler, XVI. yiizyildan itibaren kullanilan
siir dili ve formlartyla bu gelenegin koklii bir tarihine isaret etmektedir. Ilk
donemlerde asik edebiyat1 geleneginin tam olugsmamasi, giivenilir bir biyografi ile
asiklarin eserlerde yer almamasi arastiricilarin ¢esitli unsurlar1 da dikkate alarak
¢alisma yapmasini zorunlu kilmaktadir. Asik edebiyatmm klasiklesen formlariyla
en velut etkin déneminde (Cobanoglu, 2007, s. 12) yetisen Asik Omer’in
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siirlerindeki dini-tasavvufi muhtevay1 ihtiva edecek olan bu g¢alismanmn asigin
siirleri hakkinda yapilan caligmalar1 destekleyecegi, sairin siir diinyasini
aydinlatacak arastirmalara katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Asik Omer, doneminin 6nemli bir sairi olarak kabul edilir; sohreti sadece
yasadig1 donem ve cografya ile sinirli kalmamis, ayn1 zamanda Anadolu diginda
yasayan genis bir halk kitlesi tarafindan taninan ve bagka sairler tizerinde de etkisi
olan bir asik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Calismamizdaki metinler Yakup Karasoy ve
Orhan Yavuz'un Asik Omer Divan'1 (2010) adli eser ile Sadettin Niizhet Ergun'un
Asik Omer’e ait conk ve yazma siir mecmualarinda tespit edilen siirlerini de
kapsayan Asik Omer Hayat1 ve Siirleri (1935) adli eserinden secilmistir. Karasoy
ve Yavuz’un eseri, sairin bilinen yazma divan niishalar1 ile baz1 basma divanlari
olmak iizere toplam alt1 niishanin edisyon kritik yontemiyle divan lizerinde simdiye
kadar hazirlanan en kapsamli g¢alismalarin basinda gelirken Sadettin Niizhet
Ergun‘'un eseri, Asik Omer'e ait conk ve yazma siir mecmualarinda tespit edilen
siirleri de igermesi dolayisiyla divanlar disinda kalan siirleri toplu olarak vermesi
bakimindan onemlidir. Konular1 6rneklerle desteklemek ve anlam biitlinliigiint
korumak amaciyla, makale boyunca manzumeler (dortliikler ve beyitler) kullanmak
suretiyle orneklendirme yapilmistir. Ancak makalenin hacmi ve bazi siirlerin
uzunlugu goz oniine alindiginda, ilgili manzumelerin kaynaklarda belirtilen sayfa
numaralartyla birlikte sunulmasi, gelecekteki arastirmacilara ve okuyuculara
kolaylik saglamak amaciyla siir numaralar1 yerine sayfa numaralar1 tercih
edilmistir.

XVILI. Yiizyil Tiirk Saz Siiri ve Aslk Omer

Sakaoglu ve Alptekin, bu yiizyilda yetisen Karaca Oglan’in tek basina asik
edebiyatini temsil edebilecegini soylerken Karaca Oglan'in yanina Asik Omer’i ve
Gevheri’yi de ekleyebilecegimizi ifade etmektedir (2006, s. 40). X VII. yiizy1l Tiirk
saz siirinin en canli dénemi olmus; Asik, Asik Halil, Asik Omer, Ercisli Emrah,
Gazi Asik Hasan, Gevheri, Karaca Oglan, Kayik¢1 Kul Mustafa, Koroglu, Kuloglu,
Oksiiz Asik, Sahinoglu, Uskiidari gibi birgok sair bu devirde yetismis ve Asik Omer
gibi baz1 isimler de divan sairleri giiciinde siirler ortaya koymustur. XVI. ve X VIIL
yiizy1l ile karsilastirildiginda bu yiizyilin sairlerinin fazlaligi sadece nicelik olarak
degil ayn1 zamanda bir nitelik meselesi olarak da goriilmektedir. Bu yiizyilin en
onemli sairlerinden biri olan Asik Omer'in dogum yeri ve tarihi en ¢ok tartisilan
konularm baginda gelmektedir. Baz1 arastiricilar (Elgin, 1987, s. 2-3; Fazil, 1988-
1990) onun Kirimlhi oldugunu dile getirirken bazilar1 (Kopriilii, 1962b, s. 269;
Karahan, 1991, s. 1; Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 72; Sakaoglu, 2014, s. 418) da
onun Anadolulu oldugunu ifade etmistir. Sadettin Niizhet Ergun ilk énce Asik
Omer'in “Tehi sanman Omer Gozlevelidir”, “Kendim Gézleveli Omer dir ismim”
misralarindan ve bir manzumesinde Kirimli Serifi’den Ovgiiyle listat olarak
bahsetmesinden hareketle onu Kirim'in Goézleve sehrine ait olarak gdstermigse
(1935, s. 6-7) de daha sonra Konya'da yaptigi arastirmalarla bu kanaatinin
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degistigini Kopriili’ye yazdigi mektuptan 6grenmekteyiz. Kopriilii de Saadettin
Niizhet Ergun’un aktardigi bu rivayetler ve belgeler 1s1gmda Asik Omer’i
Konya’nin Hadim ilgesinin Gozleve nahiyesine nispet etmenin daha dogru
olacagmi ifade etmektedir (1962b, s. 268). Timurtas, Asik Omer'in ailesinin Aydin
ilinden olup kendisinin ise Konya'da dogdugu ve gencliginde yeniceri mensubu
olmasi miinasebetiyle de ordu ile seferlere katilarak Kirim'da bulunmus olma
ihtimalini dile getirir (2012, s. 303). Aydin, Konya ve Kirim {izerindeki ihtilaflar
devam ederken, son yillarda yapilan saha arastirmalari ve divani {izerine
gergeklestirilen dil calismalari, onun Konyali bir sair olduguna dair en giiclii
kanitlar gibi gérinmektedir (Karasoy ve Yavuz, 2010). Tiirk edebiyatinda nadiren
rastlanan bir durum olan, sairin adinin ulusal sinirlarin 6tesinde farkl cografyalarda
anilmasi ve sahiplenilmesi, Omer'in {iniiniin sadece Anadolu ile smirli olmadigin1
gostermektedir.

Asik  Omer, siir teknigi bakimindan Tirk saz siirinin en giiclii
temsilcilerindendir. Divan sairlerinin saz sairleri iizerindeki tesiri ile asiklar;
siirlerinde Arapga, Farsca kelime ve terkipleri kullanmaya baslamuslardir. Asik
Omer, saz sairleri arasinda kabul edilmesine ragmen ¢agdasi ve kendinden 6nceki
divan sairlerinden basta Fuzuli (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 45) olmak iizere
etkilenmis, divan siirinin ¢ok c¢esitli nazim tiirlerini ve bic¢imlerini ustalikla
kullanarak, bu zengin gelenekten ilham almistir (Celepi, 2005, s. 9-10). Baslangigta
0, divan sairlerine 6zenmesinin neticesi olarak Adli mahlasin1 kullanmis olsa da
Asik Omer mahlasinda karar kilmistir. Divan siirinin - mazmunlarmni kullanarak
hem aruz hem de hece 6lgiisii ile siirler yazan (Sakaoglu, 2014, s. 50) Asik Omer'in
aruz Olglisii ile yazdigr siirlerinin sayisi, hece Olglisii ile yazdigi siirlerinin
sayisindan fazladir. Asik Omer'in siirlerinden onun 6grenim gordigii, eserleri
orijinal dilinde okudugu, Arapg¢a ve Fars¢aya vakif biri oldugu anlasilmaktadir.

Vahdetimiz ayan iken

Sohretimiz nihan iken

Biz tifl-i ebcedhan iken

Hafiz’la Bostan okuduk biz (Ergun, 1935, s. 421).

Asik Omer'in Konya disina ¢ikmazdan evvel de tekke, medrese gibi egitim ve
ilim meclisleri ile yakin alakas1 oldugu diisiiniilmektedir. Asik Omer'in dogdugu
yer olarak rivayet edilen Gezlevi civarinda, doneminde dnemli ilim merkezlerine
ev sahipligi yapan medreseler bulundugu vurgulanmaktadir. Bu ilim merkezleri,
donemin egitim ve kiiltiir hayatmin énemli bir pargasini olusturur. Asik Omer'in bu
tiir ilim merkezlerinin bulundugu bir bdlgede dogmus olmasi, onun siirlerinde
geleneksel divan edebiyatinin etkilerini tasidigi gibi, aym zamanda bu ilim
merkezlerindeki diislinsel mirastan da etkilendigi diisiiniilebilir (Karasoy ve Yavuz,
2003, s. 181). Kemal Akga, Asik Omer'in dogdugu cografya i¢in "Anadolu’da Tiirk
Islam tarihinin baslangicindan medreselerin kaldirildig1 biiyiik inkilaba kadar gegen
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devirde Bozkir, Karacahisar, Hocakdy, Karacaardig, Avdan, Gezlevi, Dedemkdy,
Pirlerkondu (Taskent), Hadim kasaba ve koyleri, birer irfan yuvasi halinde idi"
(1944, s. 9) diyerek bu bolgeye medreselerin kattigi1 degerden ve bolge insani
iizerindeki etkisinden bahsetmektedir. Asik Omer'in de bolgenin en ¢ok ragbet
edilen medreselerinden birine gitmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Asik Omer'in
siirleri incelendiginde onun iyi bir egitim aldig1, kelime diinyasinin zengin oldugu,
dini bilgisini siirlerine yansittigi agik bir sekilde kendisini gostermektedir.

Tirk Saz Siirinde Tlahi Ask Anlayisinin Kéken ve Yansimalari

Tiirkler, islamiyet'i benimsedikleri dénemden itibaren, cesitli alanlarda bu
dinin yayilmasina ve gelismesine katki saglamislardir. Islam &ncesi giiglii bir siir
gelenegine sahip olan Tirkler, sozli ve yazili kiiltiir geleneginin O6nemli
unsurlarindan biri olan siire yeni dinlerinin iman ve inan¢ degerleriyle ortiisecek
sekilde yayginlik ve 6zgiinlik baglaminda farkli bir giic ve konu zenginligi
kazandirmiglardir. Kamlik, ozanlik ve asiklik gelenegi i¢inde onemli bir rol
oynayan riiya motifini ele alan Giinay, riiyanin siradan hayat siiren asiklarin yasam
oykiilerinde bir degisiklik baslattigini vurgular. Bu degisikligin, tanrisal bir bag ile
iligkilendirildigini ve ayn1 zamanda asiklarin sozlerine de etki edebilecegini ifade
eder. Eski ozanlar, Islamiyet'in kabuliinden sonra kaybettikleri saygmliklarmni
yeniden kazanmak i¢in riiyalarinda din biiyiiklerinden aldiklar1 ruhsatlar1 anlatarak
toplum i¢inde eski prestijlerine geri donmiislerdir (Giinay, 2015, s. 128-130). Orta
Asya'dan Anadolu'ya tasman ozanlk geleneginde belirginlesen kiiltiir tasiyicilar
bazi isimler etrafinda sembollesmislerdir. Dede Korkut hem Islam 6ncesi hem de
Islami devir agisindan bakildiginda, Hoca Ahmed Yesevi ilk mutasavvif ve
hikmetleri araciligiyla teblig ve irsad baglaminda, Anadolu'da ise Yunus Emre
tasavvufun en zor konularini sade ve anlasilir Tiirkce ile ilahilerinde islemesiyle
Tirk siirine 151k tutmus asiklara rehber olmuslardir. Kokii saglam temellere
dayanan ozanlik-asiklik geleneginde; ozanlarm piri Dede Korkut, Hoca Ahmed
Yesevi ve Yunus Emre izinde Pir Sultan Abdal, Asik Omer, Erzurumlu Emrah,
Seyrani, Ruhsati gibi daha pek cok asik yetigmistir. Yiizlerce asik, Tiirk dilinde
sOyledikleri siirleri aracilifiyla yediden yetmise dini-tasavvufi Ogretilerin
aktariminda dogrudan veya dolayl olarak katki saglamiglardir.

Tirk halk siirinde dini-tasavvufi kavramlarin siirsel bir sekilde islenilmesi
gelenegi Hoca Ahmet Yesevi ile baglatilmaktadir. Yaygin olarak sozlii gelenekte
yasayan dini mistik halk edebiyat1 hikmetler araciligi ile Tiirk siirine taginmistur.
Hoca Ahmet Yesevi ve takipgileri yoluyla baslayan bu gelenekte siir ve musiki
birlikte diistiniilmiis, beraber icra edilmistir. Yesevi tarikati iginde, Allah'a
yalvarma temali siirler saz esliginde icra edilmis ve hatta tarikat miiritleri vecd
anlarinda, dini rittieller esliginde dans etmislerdir (Kaya, 2003, s. 3). Anadolu
sahasinda Alevi-Bektasi semahlar1 ile Mevlevi sema ayinleri esnasinda soylenilen
dini siir ve musiki birlikte gelisim gostermistir. Koprali'nlin tespitlerine gore, dini
duygularin siirle ifade edilmesi, Islam 6ncesi Tiirk siirinin evrimi ve gelisimi
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baglaminda, sigir, seylan/sdlen, yug gibi toplumsal torenler, kutlamalar ve ritiieller
sirasinda ortaya ¢ikmustir (2012, s. 83). Asiklar, siir icra etme alanlarinda bu
gelenegin izlerini tagiyan uygulamalari siirdiirmektedirler.

Tasavvuf, Islamiyet sonrasi gelisen Tiirk siirinin beslendigi en 6nemli
kaynaklardan biridir. Tiirk saz sairleri, tekke sairleri ve divan sairleri tasavvuf
ilminin mazmun, remiz ve terimlerini kullanarak Tirk siir geleneginin en giizel
orneklerini ortaya koymaktadir. Siir gelenegimizde tasavvuf, farkli seslerin,
sozlerin, nazim bigimlerinin kesisim noktast olmustur (Kilig, 2017, s. 43). Tirk
siirine biitlinciil bir agidan bakan Amil Celebioglu “halk”, “tekke” ve “divan”
siirinin biiyiik bir medeniyetin, gii¢lii bir gelenegin, yani bir biitliniin parcalar1
olarak gormektedir. “Halk, divan, tekke/Duvar, temel, kubbe” ifadeleriyle bir
binanin pargalarina benzetmektedir (1998, s. 1). Edebiyat tarihi arastiricilarinin
teknik olarak yapmis olduklar1 “Divan Edebiyat1”, “Tekke Edebiyat1” ve “Halk
Edebiyatr” tasnifi dogrudur ancak tasavvufi agidan bakildiginda ise boyle bir
ayrimin kesin hatlarla ¢izilmesi miimkiin degildir (Kilig, 2017, s. 44). Islamiyet’ten
sonra gelisen Tiirk siirinde tiim ziimrelerin sairlerinin siirlerinde dini-mistik ifadeler
gorilebilir. Tirk saz siiri temsilcisi asiklarin siirlerinde 6zellikle XVII. asrin ikinci
yarisinda tekke edebiyati ve divan edebiyati unsurlarmin kuvvetlendigini
gormekteyiz (Koprilii, 1962a, s. 34). Herhangi bir ziimre mensubu olmayan Asik
Omer’in siirlerinin din ve tasavvuf baglaminda ele alinip tespitler yapilmasi Tiirk
saz siiri agisindan kiymetlidir.

Halk arasindaki efsane ve inanislara gore, Asik Omer gibi sairlerin de karmasik
rilya deneyimlerinden gegtigi ve en azindan halkin bakis agisina gore riiyanin mistik
bir islevi yerine getirdigi bilinmektedir (Glnay, 2015, s. 127). Feliks Dombrowsky
rivayetinde medreseden kagan Omer, bir mezarhkta uykuya dalar ve riiyasinda bir
peri elinden bade icer. "Allah askina, Hz. Muhammed askina ve sevdigi kiz askina™
bade ictigi riityasinda Omer'e huri "Sen sarkilarinla halkin hayatini giizellestirecek
ve onlari Hak yoluna cagiracaksin." diyerek kaybolur, Omer uyandigmda
kucaginda biz saz bulur. Hayri Y1ldiz (Hadim/Dolhanlar) rivayetinde de mezarlikta
uykuya dalan Omer'e gokten 151k iginde gelen bir kiz tarafindan saz verilir ve
Omer'den medreseye gitmesi i¢in s6z alinir (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 74-75).
Asiklik geleneginde riiya araciligi ile asik olmak olduke¢a yaygindir ve bu riiyalar
genellikle mezarliklar, evliya mezarlari gibi mistik mekanlarda goriiliir. Riiya
motifinde sembolik olarak eski kisilik kaybolur, sanat¢1 bir kisilik hakim olur ve
maddi asktan manevi aska gegtiklerine saz ¢alip siir soylemeye basladiklarina
inanilir (Glnay, 2015, s. 127; Artun, 2011, s. 66). Asik Omer’in hakkindaki
rivayetler incelendiginde onun badeli bir asik oldugu degerlendirilmektedir.

Asik Omer’in Tarikat intisabina Dair Bir Yaklasim

Asik Omer'in tarikatla iliskilendirildigine dair kesin inancin1 siirdiiren Ergun,
ayrica Omer'in mahlasinin seyhi tarafindan verilmis olabilecegi ve siirlerindeki baz1
kavram ve ifadelerden onun Mevlevi olabilecegi olasiligina vurgu yapar (1935, s.
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7). Mevlevilik, semazenlerin donme pratigi olan sema ile taninir ve semazenler, bu
donme hareketi araciligryla Allah'a yonelerek manevi bir doniigiimii, ic¢sel bir
yolculugu ve varolugsal bir degisimi sembolize ederler. Tasavvuf siirinde de bu
donme ve donlisim temasi sik¢a islenir. Mutasavvif sairler, insan hayatinin
evrensel dongiisiinii, farkli evre ve donemlerini "devran" kavramiyla benzeterek
tasavvuf siirinde kullanirlar. Bu kavram, hayatin geg¢iciligini vurgulayarak, Allah'a
yaklagma ve manevi yolculugun igsel siireclerini sembolize etmek i¢in kullanilir.
Devran, sozlikte "dunya, felek, zaman" gibi anlamlara gelmektedir ancak tasavvuf
literatirinde duygulanan cezbeye gelen sufinin istemsizce, kendi kontrolini
kaybederek yerinden firlaylp donmeye baslamasma "devir, devran, deveran,
carhetme, hareket, kryam ve sema™ gibi adlar verilmektedir. Melamiyye ve
Naksibendiyye tarikatleri disinda Mevleviyye, Kadiriyye, Rifaiyye, Siihreverdiyye,
Cistiyye, Halvetiyye gibi neredeyse biitin tarikatler devrani zikre biyik 6nem
vermisler ve ¢ogu zikirlerinde uygulamistir. Tarikat mensuplarinca usuliine uygun
yapilmak kaydiyla sufiler birlikte veya tek olarak devran yapabilirler. Genellikle
tasavvuf meclislerinde ortamin heyecani tesiriyle dervisler kendiliginden yerinden
kalkarak donmeye baslar, devran Mevlevilerde sema ayininde oldugu gibi daire
seklinde belli bir diizen ve zeminde doniilerek de gerceklesir. Mevlana Celaleddin
Rumi'nin Konya'da kuyumcular ¢arsisindaki diikkanlardan gelen cekic seslerinin
cezbesine kapilarak yol tizerinde semaya baslamas1 Mevlevi menkibeleri arasinda
yaygin bir anlatidir. Mevlevilik'te edvar-1 selase (ii¢ devir) denilen ve adin1 Sultan
Veled'den alan devirde, dervisler diizenli ve edali bicimde semahanede U¢ defa
donerler. Devirlerin her birinde belli dualar okunur ve devir sahnesinde seyh kutba
semazenler de kutup ¢evresinde donen yildizlara benzetilir (Uludag, 1994, s. 248).
Insan ve tabiat ilgisi kuran tasavvufi diisiince, done done zikretmeyi, Hakk'a
ulagmak i¢in ilahi nizama uygun davranig yollarindan biri goriir ve meleklerin arsin
cevresinde oldugu (Ziimer Stresi-75), hacilarin Kabe'nin g¢evresini tavaf ettikleri
gercegi devir diisiincesinin zeminini olusturur. Asagidaki 6rneklerde Asik Omer’in
Mevlevilik hakkindaki diisiincelerine dair ipuglar1 bulunmaktadir:

Yedi kule enbiyalar duragi

Silivrikap1’da yanar ¢iragi

Yenikapu dervislerin ocagi

Mevlevihaneyle devranimiz var (Ergun, 1935, s. 21).
Der ki bu Aszk Omer gektim yolunda gok taab

Ey felek sille urursun ademe sen bi-sebeb

Devredip seyyareler (hep) heft seméa(da) riiz u seb
Kevkeb-i baht-1 cihan-arayi eylerler taleb

Mabh u enciim bir yana hursid-i enver bir yana (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 93).
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Ergun, Asik Omer'in Mevlevi tarikatma mensup bir sair oldugunu asagidaki
siirine dayanarak soylemektedir:

Mevlahane seyhi Ahmed pirimiz tistadimiz
Kamile hizmet ediip iz’an1 ben bilmez miyim (Ergun, 1935, s. 75).

Asik Omer, baska bir siirinde Mevlana’ya olan muhabbetini soyle dile
getiriyor:

Riz i seb durmaz yanar bir dem karar etmez goniil
Asitan-1 Hazret-i Molla’y1 gozler gozlerim (Ergun, 1935, s. 76).

Asik Omer'in siirinde Yenikapt Mevlevihanesi'nde "devran"imiz var demesi,
Mevlevihane seyhlerinden biri olan “Ahmet Dede'yi pirimiz, tistadimiz” diye tabir
etmesi onun Mevlevilige kars1 derin muhabbeti oldugunu gostermekle beraber
Mevlevi sair olma vasfin1 getirmez ¢iinkii ayn1 sairin Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik
ile ilgili siirlerinde sdylemis oldugu isim, kavram, mazmun, telmih vb. unsurlar
Asik Omer'in bu gelenek icinde yer alan bir sair olabilecegi ya da bu kiiltiiriin
cevresinde Yyetismis olabilecegini disiindiirmektedir (Gllmez, 2015, s. 287).
Asagida divandan alimmis 6rneklerde bu konularm Asik Omer’in siir diinyasinda
tesadiifen yer etmedigi anlasilmaktadir:

Ziyarete vardim Haci Bektas’a
Keramet gosterip etti bir kasa
Kadem kadem ¢ikt1 ayaktan basa
Yol ile erkdna ugradim geldim (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 375).
Imam Hasan u Hiiseyin Kerbela'da oldu sehid
Hac1 Bektas1 ziyaret ederler her mah u iyd
Adem'e cennetten igva verip oldu na-uimid
Bunca nas1 azdiran seytani ben bilmez miyim (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 371).

Bir sairin siirlerinde kullandig1 kavram ve benzetmelerden hareketle kesin bir
sonuca varmanin zor oldugunu belirten Giilmez, Asik Omer'in Hoca Ahmet Yesevi,
Haci Bektas Veli, Mevlana gibi kaynaklardan beslenmis olmasina dikkat ¢eker
(2015, s. 306). Asik Omer, siirlerinde Islam inang ve tasavvuf diisiincesini yerli
yerinde ve saglam bir iislup ile kullanmistir. Ergun'un, sadece bir siire dayanarak
Asik Omer'i Mevlevi bir sair olarak tanimlamasi (1935, 5.76) bilimsel acidan tatmin
edici bir argiiman olarak goriinmemektedir. Bu diisiincenin dogrulugu kabul
edilirse yaklasik iki bin siiri bulunan giiclii bir Mevlevi sairin sadece birkag
Mevlevilik temal siirle yetinmemesi gerektigi akla gelmektedir. Ancak conklerde
en fazla siiri bulunan saz sairlerinden biri olmasi nedeniyle, Asik Omer'in Mevlevi
linsiyetini gOsterir daha fazla 6rnekler sunulursa elbette bu kanaatimiz degisir.
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Tasavvufta manevi yolculuga ¢cikmis kimse i¢in dort durak yani dort kapi ve bu
her kapida onar olmak Uizere kirk makam vardir. islam’m temel dgretileri, seriat,
tarikat, marifet ve hakikat gibi dort temel unsur etrafinda kirk farkli makam olarak
formile edilen bu yolculuk, Allah'a ulasmay1 arzulayan kullar igin manevi bir
yolculugun kilavuzu olarak kabul edilmistir. Hakikat yoluna erisen salik, diinya
yiiklerinden kurtulur ger¢ek yurduna kavusuncaya kadar kendini gurbette sayar ve
Hak’tan baska yari de yoktur. Asik Omer “Vatan-i aslimiz aydin elidir” ifadesi ile
de siirekli gurbete oldugunu ifade etmektedir (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 77). Asik
Omer hakikat yoluna varmnca halini su sekilde bildirir:

Hakikat rahina estim

Ne esbim ne katarim var

Ne gurbet ellere diistiim

Ne sehrim ne diyarim var (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 159).

Asik Omer, ehl-i tasavvufta hakikat sezdigini bos gezmedigini askimn kitabini
okuyup yazdigimi soyler (Ergun, 1935, s. 46). Ayrica ona gore hakikat yolunun
yolcular1 geriat ilmine vakif olmali, kotiiliik edene 1iyilik etmeli, Hiida'nin emrini
tutmalidir:

Seriat ilmine vakif ol ey can
Hakikat ma’rifet dercola heman
Tarikatte budur belki armagan
Dort kapuda selam ne giizel uymus (Ergun, 1935, s. 47).
Hakikat yolunu tutmus gideriz
Kemlik edenlere iylik ederiz
Hazret-i Huda’ nin emrin tutariz
Rah-1 hakikatin rehvaniyiz biz (Ergun, 1935, s. 47).
Serfat tarikat bir 6zge candir
Ma’rifet meydani ali meydandir
Hakikat esrar1 genc-i nihandir

Ona yol bulamaz ddn-1 teberra (Ergun, 1935, s. 25; Karasoy ve Yavuz, 2010, s.
93).

Allah'a ulagsmanin sadece seriata degil, ayn1 zamanda tarikata, marifete ve
hakikate olan mistik bir yolculukla miimkiin oldugunu anlatilir. Asik Omer'e gore
asikliktan maksat hak yolunda olmaktrr ve bu amaci kendine gorev edinmis
sairlerden biri olarak siirlerinde ¢esitli ifadelerle soylemistir:

Der Omer bu yolda miiskilat coktur

Mecazi ma’nanin ahiri yoktur
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Asikliktan murad tarik-i Haktir

Hicéb eyle varma dergéha gonil (Ergun, 1935, s. 50; Karasoy ve Yavuz, 2010,
s. 347).

Sair, asiklik yolunda yani "tarik-i Hak" yolunda zorluklar ve engeller oldugunu,
bu "miiskilat"in yiizeysel olmadigin1 maddi-manevi derin ve metaforik manalarla
dolu oldugunu, "mecazi ma'na" ile bu yolun ayn1 zamanda i¢sel ve derin anlamlar
icerdigini sdylemektedir. Asil amacinin Allah'a yaklagmak oldugunu sdyleyen sair,
bu siiregte tevazu sahibi olmanin saygiyla dergaha yaklagsmanin arayisi i¢cindedir.

Asik Omer, mecazi ask yonii ile yiizeysel kalan hatta bu konulara pek girmeyen
cagdaslarmdan Karaca Oglan'1 tenkit eder "Biz sair saymayiz boyle ozani™ diyerek
onun siirlerini "eski mesel™ olarak gorir. Toplumsal ve dini degerlere vurgu yaptigi
ilgili dortliigiinde (Ergun, 1935, s. 46) sair; toplumsal diizenin siirdiiriilmesinde
cuhaci, bakkal 6rneklerinden arsin ve mizan terimleri iizerinden adalet ve dengenin
onemini vurgularken "Arife siir, cahile ozan" ifadesi ile toplumda bilgi sahibi
olanlarin ilim ve siirle mesgul olmalarini, toplumu bilinglendirme ve egitme
gorevlerini dini degerlere atif yaparak hatirlatir. Asikane ve arifane temalar1 Tiirk
saz siiri geleneginde basarili 6rneklerle yazip sdylemesinin Asik Omer'i devrinde
sembollestirdigi su ifadelerden anlasilmaktadir:

“Karacaoglan ozandan dsiga gecis siirecinde ozan-baksi geleneginin en gii¢lii temsilci
olarak kabul edilebilir. Asik Omer ise bu siirecte dsik kavramimn anlam alanina tasavvufi
unsurlart yerlestirerek ozana kargi dsik tavrini temsil etmekte ve Karacaoglan'1 yermektedir.
XVI. yiizyildan itibaren dsik tarzi siir geleneginde ortaya ¢ikan mdnevilesme temayiilii
neticesinde Asik Omer, Karacaoglan gibi biiyiik dsigr yermekle kalmaywp Yinus, Esrefoglu
Rumi, Kaygusuz Abdal ve Uftade gibi tasavvufi yonleriyle éne ¢ikan sahislary takdirli

ifadelerle ovmekte dasiklik gelenegine tasavvuf eksenli bir tavir kazandirmaktadir”
(Karaday, 2015, s. 30-31).

Ask-1 Hakiki /I1ahi Ask

Bir kimseye ve bir seye kars1 duyulan ¢cok kuvvetli sevgi olarak sézliikk anlami
verilen ask kelimesi bir kimsenin kendini biitlinliyle sevdigine vermesi olarak
tanimlanirken tasavvufta agk, yaratilisin sebebi ve baslangicidir. "Ben gizli bir
hazine idim, bilinmeyi istedim ve dlemi yarattim™* hadisinde Allah'a kars1 muhabbet
gizlidir. Ibnii'l-Arabi’nin ibtida-i hilkat bahsinde bu hadis mucibince "viicid
mertebe-i vahdete, ya’ni hakikat-i muhammediyye mertebesine tenezzilinden
sonra kendi zatina ve sifdtina sutiru hasebiyle zatinda miindemic olan kemalati
izhdra muhabbet etti" (Ibnii’l-Arabi, 2017, s. 45) demesi ayn1 saiklerdendir.
Vahdet-i viictid inaniginda Allah't tanimak ve bilmek ask ile miimkiindiir ¢linkii
Allah"in sirr1 ve tecellinin remzi askta sirlanmistir (Pala, 2002, s. 48). Sair asagidaki
dortliikte aym-sin-kaf (a-s-k) ile remzedilen aski asiklar ziimresinin okudugunu
soyler:

! Herevi, Tabakatu’s-Sfiyye, s. 556
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Car harf-ile kalbin eylemeyen saf
Dem urup bihlde etmesin glizaf
Yazilmis rumuz(u) ayn u gin kaf

Bu babi zlimre-i agikan okur (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 236; Ergun, 1935, s.
23).

Askin degerinin anlasilmamasi ve yanlis sekillerde yorumlanmasi aska zarar
verebilir veya olumsuz sonuglar1 olabilir. Sembolik bir bigimde izah edilen askin
biitiin asiklar tarafindan okundugu belirtilerek okuyucunun dikkati ¢ekilir. Ayrica
aski sembolik bir duygu olmadigi kalbin temizlenmesini gerektiren eylemsel yonii
de vurgulanmaktadir.

Mutasavviflar aski "mecazi ask" ve "Ilahi ask/ask-1 hakiki" olmak Uzere
genellikle iki sekilde tanimlar. Mecazi ask, insanin gegici suretlere tutulmasi ten
zevkini ve cazibesini 6ne ¢ikarmasi olarak bilinse de sehevi duygulara kapilmadan
hakiki agka ulagtiracak bir vasita olmasi sarti ile hos karsilanmistir (Simsek, 2011,
S. 212). Hakiki aska erismek i¢in mecazi ask sart degildir ¢iinkii Allah ile bir olma
zevkini tattiran sey Cenab-1 Hakk't sevmek olan ilahi asktir (Pala, 2002, s. 48). Asik
Omer, mecazi asktan ask-1 ilahiye ulasmay1 sevdigine kavusmay1 ve sadece ehline
acik olan sirlar1 evvel bilmedigini sdyler.

Asikin ask-ile sevk-i semahi

[rgiiriir menzil-i visale rah

Hakiki mecazi ask-111ahi

Dilde esrar imis bilmezdim evvel (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 351; Ergun,
1935, s. 47).

Asik Omer, ask temasmi isledigi baska bir siirinde tasavvufi aska vurgu
yapmaktadir. Sair agkin derin anlamlarmin gériinenden daha fazla oldugunu belirtir.
Ayrica tasavvuf kavramlarindan biri olan elest meclisinde askin yaratildigi ve bu
yaratilis aninda agkm sarhosluguna tutuldugunu ifade eder. Sair kendisini askin
sarhos ettigini ve bu sebepten "mestane" oldugunu soyler. Bu dortliikte sair askin
derinligi ve insan1 nasil etkiledigine odaklanir:

Fehmettin bu resme imla-y1 ask1
Hem dahi anladin ma‘na-y1 aski
Ta elest nils ettin hamra®-y1 ask1

Ol sebeb agk-ile mestanesin sen (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 433; Ergun, 1935,
S. 65).

Arif ve sarap kelimesinin ayni cer¢evede kullanilmasi sarabm maddi
varligindan soyutlanip ilahi ask badesine doniismesi asik-1 sadiklarin, agk kitabini

2 Ergun (1935)’da sahra seklinde gegmektedir.
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okuyanlarm, lediin ilmine sahip kimselerin nitelikleridir. Arif; Allah'm varhgmi
anlayan, hakiki varlig1 kavrayan, ger¢ek olmayan varliklardan yiiz ¢evirip Hak ile
beraber olan kisidir ve Tiirk siirinde arif-i bi'llah, ehl-i din, ehl-i yakin, ehl-i hal,
ehl-i tahkik gibi kavramlar arifler i¢in kullanilir (Pala, 2002, s. 36). Asik Omer’in
siirlerinde gegen arif-i billah, dsik-1 sdadik, fend ikliminin seyydhi, ask kitabint bab
bab okumak, irfan mektebine intisap etmek gibi tabirlerin asiklarin vasiflari i¢in
kullanildig1 goriilmektedir. Ehl-i dil olabilmenin yolu kitabi bilginin Otesine
gegmekle baglar, irfan sahibi kimseler i¢in Rabbine kulluk etmek sevaplari
arttirmak i¢in degil; Allah'n askina erismek, elest meclisinde verilen s6ze sadik
kalmak, kamil insan olmak gibi gayeler i¢in yapilir.

Asik Omer’in kullanmis oldugu bu tabirler “aski” esas aldiginin bir
gostergesidir. "Sufilerin ve asiklarin Allah’1 tanima noktasinda aski éncelemeleri
sebebiyle ‘asik-1 drif-i billah’ terkibi" (Karadayi, 2015, s. 33) olusmustur ¢iinkii
sufilere gore Allah ile bir olmanmn zevkini tattiran sey asktir. Asik Omer'in
siirlerinde bahsedilen manevi ask; mistik yolculuk, Allah'a yaklasma ve kdmil insan
olma strecini ifade eder:

Arif-i billah olan alemde mir’at ehlidir

Sirrin 1zhar eylemez kdmil makamat ehlidir

Bu Omer ol derd ile her dem harabat ehlidir

Mest-i sergerdan gezer meyhaneden meyhaneye (Ergun, 1935, s. 175).

Allah'1 taniyan gergek bilgiye sahip olan kisi (Arif-i billah) tasavvufi diisiinceye
gOre mir'at aracihigiyla Allah' igsel aynasinda gorebilir. Tasavvuf geleneginde ehl-
1 kamil ulagtig1 makami gizler, sirrinin agiga ¢ikarilmasini istemez. Sembolik bir dil
kullanan sair, "Mest-i sergerdan gezer meyhaneden meyhaneye" ifadesiyle, i¢sel bir
sarhosluk durumu i¢inde oldugunu ve manevi yolculugunun "derd" ve "harabat"
ehli olarak manevi gergekleri kesfetmek igin ugrastigi bir siire¢ bigiminde
diistiniilebilir.

Glsunu benden yana tut sdzlerim gamdan ¢ikar

Basina yar ise aklin génliinii kemden ¢ikar

Avrif-i billah gerektir bilmege dort cevheri

Uciinii kilsam beyan her birisi mimden ¢ikar (Ergun, 1935, s. 323; Karasoy ve
Yavuz, 2010, s. 442).

Dilbera ger¢i cenabin ayn-i sirrulldhtir
Cesm-1 ugsakin nigahi hasbeten lillahtir
Hatt u halin niktesin her kim ki fehmetti yakin

Vakif-1 sirr-1 tilismat arif-i billahtir (Ergun, 1935, s. 201; Karasoy ve Yavuz,
2010).
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Arif-i bi’lldh olan bilmez cihdnmn varmi
Asik-1 sadik olanlar sildi elden varin
Ta geceler ah ederiz subh olunca zarmi

Bizi yoktan var eden Siibhani anlar taniriz (Ergun, 1935, s. 362; Karasoy ve
Yavuz, 2010, s. 284).

Asik-1 sadik ona derler ki bir cAnani var
Can u dilden severim ol can1 bir canani var
Ehl-i dil candan gegip na-car sirrin fas eder

Yoksa canim demege sana kimin ne cani var (Ergun, 1935, s. 315; Karasoy ve
Yavuz, 2010, s. 183).

Biz ki dervisiz fend ikliminin seyyahiyiz

Bahr-1 ask igre yahut flilk-i tenin mellahiy1z

Ey Omer milk-i viicidun miihriiyiiz miftahiyiz

Bilmis ol bu sehre zulm i hem adalet bizdedir (Ergun, 1935, s. 334; Karasoy
ve Yavuz, 2010, s. 161).

Biz dahi askin kitdbin okuruz subh ile sam

Cok siikiir elhamdiilillah kdmil olduk bilicam

Fikh-1 ekber serhini biz okuduk bir bir tamam

Incil G Tevrat Zebur Kur’an’1 okur taniriz (Ergun, 1935, s. 362; Karasoy ve
Yavuz, 2010, s. 284).

Askin ile gbz yasin ettim sarab
Nalemi ney nagmemi kildim rebab
Mekteb-i irfana kilip intisab
Nisha-i aski okudum, bab bab

Hal 1 hattin zilf @i ruhun dort kitab (Ergun, 1935, s. 391; Karasoy ve Yavuz,
2010, s. 117).

Ask-1 Muhammedi

Tiirk siirinde Hz. Peygamber sevgisi asirlardir dile getirilen bir konudur ve bu
muhabbetin karsiligi olarak adma en ¢ok siir yazilan kisi Hz. Muhammed
(s.a.v.)'dir. Hem Tiirk siirinde hem de Asik Omer Divaninda Hz. Peygamber algisi
tek basma genis ¢apl bir ¢aligmanin konusu olsa da bu baslik altinda ana hatlar1 ile
genel olarak degerlendirilecektir. Tiirk siirinin Islam inang ve dgretilerini tanitmak,
benimsetmek ve yaymak amaciyla sairler tarafindan propaganda islevinde de
kullanildig1 bilinmektedir. Asik siirinde sairler, Hz. Muhammed'i en ¢ok su
ozellikleri baglaminda siirlerine konu etmislerdir: Alemlere rahmet olarak
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gonderilmesi (Enbiya 21/107), miminlere canlarindan daha kiymetli olmasi, on
sekiz bin alemin peygamberi olmasi, yaratilan ilk varligmm Hz. Muhammed'in
nurunun olmasi (Nur-1 Muhammed?), immetini ¢ok seven bir peygamberin immeti
tarafindan sevilip saygi duyulmasi, miiminlerin siinnete baglilik gostermesi, iKi
cihanin da giinesi olmasi, ahirette miiminlere sefaat¢i olmasi, alemin fahri (6viing)
olmasi, vb. (GOnen, 2017, s. 17-22).

Tasavvufun 6zii Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’dir. Insanlara rehber
olmak tizere Allah tarafindan gorevlendirilmis elgilerin smirlarmi  vahiy
belirlemektedir. Peygamberlerin birbirinden farkli 6zelliklere ve derecelere sahip
olabilecegi Kur’an’da “O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. Allah
i¢lerinden bir kismiyla konusmusg, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir.” (Bakara
2/253) buyrulmaktadir. Peygamberlerin ortak sifat ve derecelerinin yaninda farkli
vasiflar1 ve dereceleri de vardir. "Allah'in ilk yarattigi benim nurumdur” (ibn Arabi,
2017, s. 143) hadisi tasavvufi diislince sisteminde her seyin 6zii ve mayasinin nir-1
Muhammediye olduguna isaret etmektedir (Simsek, 2012, s. 40). Tanr1'nin yarattig1
ilk varhigm (prima materia/ ilk akil) yani Hakikatii'l-Muhammediye oldugu ayni
zamanda hakiki adem, hakiki insan baglaminda da insanlign ilk asl, 6zii, kopyas1
veya proto tipi olarak inanildig1 ve bu agidan siirlere konu edildigi kozmik ve esrarli
bir alem kabul edilir (Kilig, 2017, s. 98).

Cenab-1 Allah’m kendi nurundan temiz pak olarak Hz. Muhammed’i yarattigi
ve O’nun hiirmetine de tiim mevcudat1 halk ettigi Asik Omer tarafindan soyle
sOylenmistir:

Cln ma-tekaddemden Kayydm u Kadir
Kudret U azametin eyledi zahir
Yaratt1 nlirundan bir niir-1 tahir

N0r-1 Mustafa’y1 anladim bildim

Ol nGrun agkina halk oldu alem

Car anasirdan Hazret-i Adem

Ab u bad u hak i nar oldu muhkem

Kurulan bindy1 anladim bildim (Karasoy-Yavuz, 2010: 401).

Tasavvuf felsefesine gore yaratilis nazariyesi sOyledir: “Allah once bir niir
yaratip ona ‘Kin Muhammeda’ buyurdu. ‘NQr-: Muhammedi’ adi verilen bu nir
Allah'in hagmetli nazar: karsisinda terledi. Onun terinden denizler ve kopiigiinden
de efldk yaratildi. Sonra sirasiyla andsir-1 erbaa, mevalid-i selase ve nihayet Adem
belirdi. Insanin biitiin bu mertebelerden gecerek ¢ocuk olarak diinyaya gelisi bir
devir halindedir” (Pala, 2002, s. 454). Her seyden once yaratilan NOr-1 Muhammedi
Allah’n habibi ve alemlerin sultanidir.
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Tiirk Islam edebiyatinda sairler; Allah'a hamd u senalar sunup O'nu kendi isim
ve sifatlar1 ile 6vdiikten sonra Hz. Muhammed'i (s.a.v.) salat ve selam ile anarlar.
Aslk Omer de Hz. Muhammed'in yiiksek ahlaki degerlerini, vasiflarin,
peygamberlik misyonunu, halifelerini, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) sefaatinin
kurtulus anahtar1 oldugunu, vb. temel Islam inanglarma vurgu yapar ve Hz.
Muhammed'e (s.a.v.) derin saygi ve muhabbetlerini ifade eder:

Alim 0 Allam u Kerim (i Rahim
Razik u Rezzak u Fettah u Mennan
Yok ona nazir U vezir U nedim

Oldur on sekiz bin dleme sultan

Ahmed-i muhtar mehtéb-1 cebin
Hem al i evladi envar-1 giizin
Ebtah-1 zemzem fahrii’s-sakaleyn

Hasimi Kureysi Habib-i Mennén

Zelil olmaz ol kim yar-1 garidir
Kamu mimine hikm caridir
Sidk-1la dertin-1 ¢ar-yaridir

Ebubekir Ali Omer i Osman

Can-1la cismimiz gidince ote

Yarin yandirmayip nér-1 i afete

Dileriz ki biz yazikli immete

Lutfu sefaatin eyleye erzan (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 439).

Sefaat, bir sugun bagislanmasi veya istegin yerine getirilmesi i¢in araci
olmaktir. Peygamberler veya Allah'm izin verecegi kimseler; kullarin giinahlarinin
bagislanmasi, suclarinin affedilmesi i¢in Allah'a aracilik edebilir. En yiice sefaatci
Hz. Muhammed'dir (s.a.v.) ve kiyamet giiniinde iimmeti i¢in sefaat¢i olacaktir
(Pala, 2002, s. 437). Asik Omer de biitiin miiminler gibi ahirette Hz. Muhammed’in
sefaatini timit etmektedir:

Cén-1la cismimiz gidince 6te

Yarm yandirmayip nar-1 afete

Dileriz ki biz yazikli iimmete
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Lutfu sefaatin eyleye erzan

Pes ibtida gevher viiclda geldi

Bu diinyadan 6ndin ol yaratildi

Gevhere bir kerre tecelli kild1

Ol gevherden oldu bu kevn G mekén (Karasoy-Yavuz, 2010: 439).

Oldur cihanin bil ki sultani
Resdl-i ekrem’dir sefaat kani
Ummeti olanlar zikreder ani

[zzetle ikram ne giizel uymus (Ergun, 1935, s. 47).

Sefi’ olmaz ise Asik Omer’e Hazret-i Sultan

Demem mahserde ettigim kamu isyane vaveyla (Ergun, 1935, s. 86).

Ey habibi ehl-i isyanin sefii Mustafa
Hurmetinle on sekiz bin alem oldu pir ziya (Ergun, 1935, s. 129).

Saz sairleri pek ¢ok siirinde gondllerinin Hz. Muhammed'e bagh oldugunu ve
O'nun yoluna canlarmi feda etmekten geri durmayacaklarini vurgulamislardir
(Peker, 2003, s. 178). Asik Omer de Allah'm sevgili kulu ve elgisi Hz.
Muhammed'in yoluna canini verecegini sdyler:

Ol Habib-i Kibriya’nin yoluna cainim feda

Al abdest kil namazi eyle cum’an1 eda

Kalbini ider kiisade pertev-i ndr-i Huda

Mii’minin mi’ract oldu bak mubarek cum’a giin (Ergun, 1935, s. 306; Karasoy
ve Yavuz, 2010, s. 417).

Alemin yaratilis sebebi Hz. Muhammed'dir ¢iinkii Allah "Sen olmasaydin efléki
yaratmazdim" buyurmaktadir (Pala, 2002, s. 28). Yiice Allah Hz. Muhammed’i ¢ok
sevdigi i¢in O'na “Habibim” (sevgili, dost) seklinde hitap etmektedir. Sairler
Allah'tan bir sey isteyeceklerinde isteklerinin kolay kabul edilmesi veya taleplerinin
geri cevrilmemesi i¢in Allah'tan niyazda bulunurken Hz. Peygamberin adin1 ya da
sifatlarin1 soyleyerek istekte bulunmaktadir (Peker, 2003, s. 179). Sair, Allah'in
yaratic1 giiclinii ve her seyin O'na dayandigmi vurgular; tasavvuf geleneginde sik¢a
dile getirilen ask 6zlemini derinlemesine yasamaktadir. Asik Omer Allah'tan
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yardim isterken Allah'in sevgilisi (Habibullah) askina Hz. Muhammed'in yiizii suyu
hurmetine tazarruda bulunur:

Alemi var eyleyen ol yek Hud4’nin askina
Alemin fahr1 Muhammed Mustafa’nin agkina
Merhamet kil Cariyar-1 ba-safanin askina

Yilda bir kez yiizlinii ben goreyim yar elveda (Ergun, 1935, s. 127; Karasoy ve
Yavuz, 2010, s. 308).

Fahr-1 alem Seyyidiilkevneyn o sultan agkina
Haydar-i kerrar hem &l-i emiran agkina
Ver muradin bendenin Bibekr i Osman agkina

Bu Omer adin bana ad eyleyen Mevla’m meded (Ergun, 1935, s. 165; Karasoy
ve Yavuz, 2010, s. 146).

Bu dértliik, Islam peygamberi Hz. Muhammed'e (s.a.v.) olan derin sevgi ve
baghiligim ifadesini icermektedir. Sair, bu sevgiyi dile getirirken, Islam diinyasinda
biiyiik bir saygmliga sahip olan dort halifenin (Ebu Bekir, Omer, Ali ve Osman)
adlarin1 anarak, onlara olan sevgi ve bagliligi somutlastirmistir. Bu, sairin bilingli
bir tercihi olarak kabul edilebilir, ciinkd bu dort halife, Hz. Muhammed'e duyulan
sevginin somut érneklerinden kabul edilirler. Ayn1 zamanda siirin sonunda, "Bu
Omer adin bana ad eyleyen Mevla’m meded" ifadesiyle sair, kendi adinmn da bu
blyik sahabeler ile (Hz. Muhammed asiklariyla) anilmasini arzulamaktadir.

Ask Meclisi/Bezm-i Elest

Kur’an-1Kerim’de Allah, ruhlar alemini yarattiginda biitiin ruhlara “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” (Araf/172-173) diye sorar. Ruhlar, “Bel&, evet! Sen bizim
Rabbimizsin!” cevabmi verir ve aska diiserler. Islam inang ve itikadina gore
ademoglunun biitiin sorumluluklarinin basinda Allah’in varligini ve birligini kabul
etmesi ve “ancak O’na kulluk etmesi” (Fatiha/5) gelmektedir. Yaratan ile yaratilan
arasinda birbirlerinin ve ruhlarin sahitliginde yapilan bir ahitlesme vardur.
Insanoglunun diinya hayatma gelmeden dnce verdigi bu séze edebiyatimizda sik
sik hatirlatma yapilmaktadir. Bu sorularin soruldugu, ruhlarin yaratildigi an;
tasavvufta ve Islami edebiyatta genellikle “rliz-i elest, bezm-i elest, bezm-i ezel, kal(
bel&” gibi isimlerle anilmistir. Tiirk edebiyatinda 6zellikle divan siiri, tekke siiri ve
asik siirinde bu ask meclisi pek ¢ok kez sairler tarafindan islenmistir. Heniiz higbir
maddi varlik yaratilmadan Allah’in huzurunda ruhlar Allah’a verilen soz ile ve elest
bezminde “kiin” emri ile yaratilmistir. Sairler, siirlerinde elest meclisini telmih
yoluyla yaygmn olarak kullanirlar ve sevgililerine onu ilk elest meclisinde
gordiigiinii ve orada ona asik oldugunu asklarmnin da o gilinden beri siiregeldigini
soyler (Pala, 2002, s. 81). Asik Omer 261, 367, 559, 561, 584, 819, 989, 1062, 1081,
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1307, 1413, 1433 (Karasoy ve Yavuz, 2010) numarali siirlerinde elest meclisine
telmihte bulunarak insanin Rabb’ine verdigi sozii hatirlatir, ayn1 zamanda ezell
askina gonderme yapar, igilen ask badesinden bahseder:

Cus eden askinla esk-i hun-fesanimdir benim

Medhinin evsafinin ingas1 sganimdir benim

Vaslm inkar ettigin hatir-nisanimdir benim

Ta elesttendir seninle ahd i peymanim giizel (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 352).
Mest olur mu bade-i ask-1 elestten igmeyen

Vasla ermez tahra-i ah-ile kendin bigmeyen

Asik olmaz ol Nesimi gibi serden gegmeyen

Olmayan Mansiir’a hemta dara gelmezdir kemend (Karasoy ve Yavuz, 2010, s.
148).

Gozetir ahd-i elesti kavline sadik Omer

“Men araf” esrarina ermeklige 1ayik Omer

Anlamaz sanman lediinni ilmini Astk Omer

Mekteb-i ask-1 hakikatte onu her an okur (Karasoy ve Yavuz, 2010, s. 162).

"Ta elesttendir seninle ahd i peymanim giizel" ifadesiyle sair, sevgilisiyle olan
iligkisinin 6liimsiiz ve ilahi bir bag ile bagh oldugunu anlatir. Sair, ask badesini elest
meclisinde i¢cmeyenin elest askinin sarhosluguna erisemeyecegini ifade eder.
Mansur gibi sikint1 ve zorluk cekmeden Nesimi gibi serden ge¢meden asik
olunamayacagi vurgulanir. Asik Omer, elest askina olan bagliligini ve bu manevi
yolu izleme kararhligmi ifade eder. "Gozetir ahd-i elesti kavline sadik Omer"
ifadesi, onun elest meclisindeki verdigi s6ze sadakat ile bagli oldugunu gosterir.
Asik Omer'in "Men araf" yani Allah't taniyan ve onun esrarina erisen biri oldugu
ifade edilir. Siirlerine gore o, lediinni ilimden anlayan hakikat askinin okulunda
okuyan biridir. Onun siirleri tasavvufi Ogretileri i¢eren ilahi aska yolculuk
edeceklere rehberlik yapabilecek nitelikte goralir.

Mana aleminin dili ile konusan sufi sairler, siir sdylediklerinde suret alemine
kapalidirlar ve hakikat denizine ag atmis dalgiclara benzetilir. Ciinkii soz
meclisinde (bezm-i elest) bir kadehten sarhos olan bu sairlerin siirlerinde her goziin
erisemeyecegi hakikat sirlar1 gizlidir (Kilig, 2017, s. 32). Asik Omer gibi pek cok
sair tarafindan bu tema siirlere konu edilmistir. Ozellikle sufi sairlerin siirlerinde
“Elest, kalu beld, beld ahdi, ahd-i elest, misak-1 evvel, riiz-i ezel, rQz-i elest, bezm-
i can, bezm-i vuslat, bezm-i muhabbet, bezm-i elest, bade-i elest, cam-: elest, dlem-
i elest, kavl-i elest” gibi kelime ve terkiplerle sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug
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Tiirk saz siirinde ozanlara 6zgii siir sdyleme ve yazma geleneginin, bircogunun
zaman ve zemine gore az veya ¢ok bazi degisikliklere ugramakla beraber, devam
etmesi sosyal bir zarurettir. XVIIL. asrin ikinci yarisinda 6zellikle Asik Omer gibi
sairlerin etkisiyle tekke edebiyati ve divan edebiyati unsurlarinin kuvvetlendigini
gormekteyiz. Asik Omer’in burada adeta bir gecis donemi sairi gibi ismi yasadig1
yiizyilda sembollesmistir. Asik Omer'in siirlerindeki mistik konular, yalnizca
yiizeysel bir yaklagim degil, aksine igsel bir derinlik ve dzgiinliikkle islenmistir;
bununla birlikte, dini-tasavvufi temalar1 ustaca ele alsa da, kendisini mutasavvif bir
sair olarak nitelendirmek i¢in yeterli bir temel saglamamustir. Asik Omer'in
siirlerinde, tarikat ehli dervis sairlerin sufiyane iislubu her zaman baskin olmasa da
Asik Omer, ele aldig1 her konuyu basarili bir sekilde siirine yansitmaktadir. Ornegin
epik bir olay1 destan sairi edasi ile isleyebilecek kudrette bir sairdir.

Ahmed Yesevinin Onciiligiinde baslayan tasavvufi siir gelenegi, dini ve
tasavvufi konular1 igererek Tiirk siirinin temel bir 6zelligi haline gelmis ve bu
gelenegi siirdiiren sairler arasindan her donemde giiclii temsilciler yetigmistir.
Divan sairleri ile yarisabilecek nitelikte basarili 6rnekler ortaya koyan Asik Omer,
dini-tasavvufi konularin da milli siir zevkine ve geleneklerine uygun bigimlerde ve
tislupta icra edilebilecegini ortaya koymustur. Asik Omer; Islam kiiltiirii ve
tasavvufundan etkilenmis Allah’mm varhigmna, birligine ve yiiceligine dair
inaniglarin1 miinacatlarinda dile getirmis; Hz. Muhammed sevgisini ve askini
siirlerinde hissettirmig; Allah’la biitiinlesmeyi “varlik’ta yok olmayr maddi aska
degil ilahi aska erismeyi, gecici olana degil kalic1 olana talip olmay1 asik tarzi
edebiyat geleneginin yap1 ve islevsel icrasinda saglam bir iislup ile iglemistir.
Tasavvuf ilmine yabanci olmadig1 bilinen Asik Omer, donemin one ¢ikan bir sairi
olarak, hem divan siirlerinin geleneksel dilini ve temalarmm1 hem de halk siirinin
sadelik ve igtenligini kendi siirlerinde basariyla birlestiren bir isim olarak iki
gelenekten de beslenmis kendi 6zgiin tarzini olusturmustur.

Asik Omer’in siirlerinde hem saz sairlerinin hem tekke sairlerinin hem de divan
sairlerinin isledigi konularin zengin bir kelime hazinesiyle ele alindigi
gorulmektedir. Mesela Allah lafz1 Perverdigar, Kirdigar, Rab, Mevla, Halik-i
Yezdan, Ism-i Yezdan, Huda, Huda-yr Kibriya gibi farkli sekillerde
zikredilmektedir. Asik Omer hakkinda bilinenleri yeterli bulmak miimkiin degildir;
yeni bilgi ve belgeler bulununcaya kadar onun hayatin1 ve diisiincelerini
aydinlatmamiza yardimei olacak en dnemli kaynak siirleridir. Hem aruzla hem de
hece ile yazmis oldugu siirlerinde Tiirk saz sairlerine oranla ¢ok fazla Arapca ve
Farsga kelime kullanmustir. Tasavvufi siirlerde insanin kainatin en degerli varligi
olmas1 vurgusunun yaygm bir sekilde tekrarlanmas1 Allah'in kendine génlii mekéan
kilmasmdandir. "Nefsini bilen Rabbini bilir" sézli mucibince insanin kendini ve
Tanr’y1 tanima yolculugu cesitli yollarla devam etmektedir. Tiirk diisiince
sisteminde siir sanat1 bu yollardan biri olup Asik Omer de inang diinyasimi siirlerine
basaril1 bir bigimde yansitan sairlerdendir.
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Catisma beyam: Makalenin yazarlari, bu ¢aligma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da
finansal iligkileri bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar ¢atismasinin olmadigimi beyan eder.
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