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BiR AHLAK KiTABI OLARAK KUR’AN*

Quran as a Morality Book

*
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Ozet

Kur’an, Islam dininin ana konular1 olarak itikat ve ibadetin yaninda ahlaka dair hiikiimler de igermektedir.
Bizim tespitlerimize gore sayilar1 600°i bulan bu ayetler Kur’an’m ayn1 zamanda bir ahlak kitabi yoniiniin de

bulundugunu géstermektedir.

Insanlarm sahip olmasii istedigi ahlak anlayigmin niteligine bakildiginda bunun Kur’an’da vahiy, Hz.
Peygamber’in ve sahabilerin davraniglari esas alinarak yapildigina sahit olmaktayiz. Son ikisinin kaynaginin yine
vahiy oldugunu da unutmamak gerekir. Ahlak, Kur’an’da din, itikat ve ibadet kavramlariyla bir sebep sonug iliskisi
icerisindedir. Ozellikle ibadetlerin yapilmasinin emredilme sebeplerinden birinin de kisideki ahlaki davranislari

gelistirmek oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Kur’an’da yer alan ahlaki kavramlar ele alindiginda akil ve vicdanin ahlak duygusunun temeli oldugu ancak
vahyin yonlendirmesi olmadan bunlarin tek baslarina yetersiz olacag: goriilmektedir. Kisi iyi ile kotiiyii ancak aklin
bir faaliyeti olan ilim sayesinde ayirabilir. Ahlaki davranislarin tam bir degerlendirmeyi tabi tutulmalari igin kisinin
hiirriyet ve iradesini Ozgiirce kullanmasina baglidir. Bu sekilde yerine getirdigi sorumlu ve yiikiimli oldugu
davraniglar sonucunda belli bir miieyyideye tabi tutulur. Bu miieyyideler de ahlaki, kanuni ve ilahi olmak iizere ii¢

gesittir.
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Abstract

The Qur'an, the sacred book of the Islamic religion, contains provisions about morality as well as belief and
worship, which are the main subjects of a religion. According to our findings, these verses about 600 indicate that the

Qur'an is also a book of morality.

When we look at the sources of the moral understanding of the Qur'an, We see the behavior of the prophet

and his companions. It is also important to note that the source of the last two is again revelation..

Morality is in the Qur'an in a cause and effect relation with the concepts of religion, belief and worship. We
can easily say that one of the reasons for being ordered to do worship is to develop moral behavior in the person.

When we deal with the moral concepts in the Qur'an, we see that the moral sense of reason and conscience is
fundamental, but without their inspiration, they alone will be inadequate. A person can divorce from good and evil
through knowledge, which is an activity of mind. The moral behavior depends on the free use of freedom and will of
the person to be subjected to a full assessment. It is subjected to a certain liability as a result of behaviors that it is
responsible and liable to fulfill in this way. These sanctions are three kinds of moral, legal and divine.

Key Words: Qur'an, Morality, Religion, Belief, Worship.

. Giris

Kur’an hakkindaki tartismalarin en Onemlilerinden birisi Kur’an’in igerdigi
bilgiler yoniiyle “ne kitab1!” oldugudur. Bu soruya cevap bulma amaciyla Kur’an’a
bakildiginda ayetlerin “3A” formiiliiyle ifade edebilecegimiz i{i¢ ana baslik altinda
toplandig1 goriilmektedir. Bunlar, Akaid (Inang), Ahkidm (ibadet - Muamelat) ve
Ahlaktir.

Akaid, bir dine mensup olmanin en temel sartidir. Belli bir dinin akaidi ile ilgili
hiikiimlerini kabul etmedikten sonra o dine girmek miimkiin degildir. Ahkam ise dinin,
mensuplarindan yerine getirmelerini istedigi ibadet ve muamelat ile ilgili hiikiimlerdir.
Ahlaka gelince, o bazi yonlerden diger ikisinden ayrilir. Dinlerin akaid ve ahkam
anlayislar1 birbirinden ¢ok farkli iken, ahlak alanindaki hiikiimlerinin genelde birbiriyle
ortiistiigli goriilmektedir. Vicdanin ahlak tizerindeki etkisini hesaba kattigimizda da bu
durumun son derece normal oldugunu anlagilacaktir. Bu olay da bize “aklin yolu birdir”

sOzunu hatirlatmaktadir.

Bir dine mensup olmak sadece belli kutsal varliklara inanmak degil, o kutsal
varliklar tarafindan yapilmalari istenilen belli davraniglarda bulunmayi da kabul etmek

demektir. Bu davranislarin bir¢ogu ise ahlak alanina aittir. Yine ibadetlerin yapilis
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amaglarindan birisi de kisilerin dine karsit sorumluluk bilinglerini canli tutmak ve bu
sayede ahlaki emirleri yerine getirmelerine yardimer olmaktir. Ayrica akaid ve ahkamin
etki alam1 genelde ferdin kendisi iken ahlaki davranislar sonuglari icabi toplumun diger

fertlerinin de etkilediginden dolay1 daha sosyal igeriklidir.

Kaynagi ister din ister sahis olsun biitiin ahlaki sistemlerin gayesi, kiginin hem
kendi sahsiyla hem de toplumun diger fertleriyle barigik olmasini saglamaktir. Diger
dinler gibi Islam dini de ahlak konusuna biiyiik énem vermistir. Bunun en 6nemli
gostergelerinden birisi de bizim tespitimize gore Kur’an’da ahlak ile ilgili ayetlerin

sayisinin alt1 yiize yaklasmasidir ki bu sayis1 daha da arttiran ilim adamlar1 vardir.

Bu calismada Kur’an bir ahlak kitabi olmasi yoniiyle ele almnustir. ilk olarak
Kur’an’in, Miislimanlarin ahlaki yasantilarin1 diizenlemede onlara kaynak olarak
olan iligkilerini irdelenmis ve son olarak da temel ahlaki kavramlar olan akil-vicdan,
ilim-cehalet, hiirriyet-irade, vazife, mesuliyet miikellefiyet ve miieyyide konularini ve

bunlarin Kur’an’da ele alinislar1 incelenmistir.

1. Kur’an Temelli Ahlak’in Kaynaklar

Ahlak kurallarini, insanin vazifelerini ve hayatimizi diizenleyen muamelelerin
dayandigi kanunlari insanlara ilk 6greten kaynak ilahi dinlerdir.' Bu dinlerin ana
kaynagi da kutsal kitaplardir. Ahlaki agidan 1yilik ve kotiiliikleri tayin konusunda sadece
aklin rehberligini kabul etmek son derece tehlikelidir.? Buna gore ahlakin ilkelerini
belirlemede sadece filozoflarin sahsi kanaat ve arastirmalarina dayanan gorlis ve
fikirleri kabul etmek, sabit ve degismez bir kanun yapmaya yetmez. O halde ahlak
kaideleri din ile desteklenmedikge, biitlin insanlik tarafindan kabule mazhar olamaz ve

olamamustir da.?

Bir kisim insanlar tarafindan degerli bulunan bir davramigin diger bir kisim

tarafindan ayni sekilde kabul gérmemesi toplumlarin deger ve ahlak Olgiilerini tam

! Ahmed Naim Babanzade, Islam Ahldkinin Esaslari, Yiicel Yaynlari, Istanbul, 1963, s.20.
2 Bakara, 2/216.
S Ali Turgut, Kur 'dn-1 Kerim 'de Ahldk Esaslari, Samil Yaynlari, Istanbul, 1980, s.31.
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dogru ve objektif bir sekilde kendiliginden tespit edemeyeceklerini gostermektedir. Hele
ahlak gibi insanliga bir¢ok alanda yon verecek bir degerin kaypak ve degisken degil,

aksine sabit ve koklii bir esasi olmasi gerekir.*

Nitekim Islam dini, peygamber vasitasiyla insanlara gdnderilen ilahi bir vahye
dayanmaktadir. Bu itibarla bu dine ait ahlaki prensipler, inang esaslarinda oldugu gibi
ilahi emirlere dayanmistir. Bir¢ok konuda insan diisiincesinin de ayni sonuca varmasi
miimkiindiir, fakat esas itibariyle Islam’da kati bir mana ifade eden, bir filozofun, bir

hukukgunun veya bir ahlak bilgininin muhakemeleri degil, onun ilahi yoniidiir.”

Kur’an’a bakildiginda onun insanlara sundugu ahlaki davraniglarin kaynaklari
olarak vahiy, Hz. Muhammed ve onun ashabinin davraniglari goriilmektedir. Simdi

bunlari sirasiyla inceleyelim.
A. Vahiy

Kur’an-1 Kerim’de “ahlak” kelimesinin tekili olan “huluk” kelimesi biri
“ahlak™®, digeri ise “4det”’ manasinda olmak iizere iki defa gegmektedir. Bunun yani
sira bazi ayetlerde “tezkiye”® ve “hikmet™ tabirlerinin de ahlakin esanlamlisi olarak

kullanildig1 goriilmektedir.

Kur’an'm o6nerdigi ahlak anlayisinin bu konudaki diger biitiin yaklagimlardan
ayrildig1 temel nokta onun ‘nihai 1yi” ve ‘deger’in merkezine Allah1 koymasidir.
Kur’an’in bu baglamdaki en temel vurgularindan biri ‘deger’e iliskin mutlak bilginin
ancak Allah'in bilgisi oldugudur. Bu, insanin kendi basina ‘deger’in bilgisine, yani
‘iyI’nin ne olduguna bir sekilde erisemeyecegi seklindeki bir deger agnostisizmini
gerektirmez. Fakat insanin bu konuda mutlak bir bilgiye sahip olmadigi ve bu konuda
yanildigindan veya yanilabileceginden kendisi i¢in iyi olanin bilgisine her zaman sahip
olamayacagimi ifade eder. Nitekim Kuran’da insanin kendisi i¢in iyi olan bir seyi

istemeyecegi gibi, kotii olan bir seyi de sevebilecegi agikca ifade edilmistir.

* Mehmet Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahldki, Nesil Yayinlari, I1. baski, istanbul, 1980, s.45.
% Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, cev: Kemal Kuscu, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1961, s.81.
® Kalem 68/4.

7 Suara 26/137.

8 Sems 91/9-10.

®isra 17/39; Lokman 31/12.
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...Hakkinizda haywh oldugu halde bir seyden hoglanmamuis olabilirsiniz. Sizin
icin kotii oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalnmiz Allah bilir, siz ise

bilemezsiniz.*°

Dolayisiyla, ger¢ek anlamda neyin iyi ve neyin kotii oldugunun insana vahiy

yoluyla bildirilmesi Allah’in bir rahmetidir."*

Kur’an-1 Kerim igerdigi ahlaki esaslar yoniinden incelendiginde, insanlar
hidayete sevk eden'® ve mutlulugu engelleyen davranislardan kagmmayi emreden™
ibarelere sik¢a rastlanmaktadir. Bu ayetler Kur’an’in ahlaki giizellestirme amacina
hizmet etmektedirler. Vahyin, ahlaki yasayista kaynak oldugu pek c¢ok ayetten
anlagilabilmektedir. Bu ayetlerde Kur’4n’dan, hiikiimlerine uyulmasi gereken”,
insanlig1 karanhklardan aydinliga cikaran™, kotiiliiklerden sakindiran™®, hidayet'’,

rahmet, sifa’® ve en dogru yolu gésteren bir kitap™® olarak bahsedilmektedir.
B. Hz. Muhammed ve Siinneti:

Kur’an’da ifade edilen ahlak anlayisinin ikinci kaynagi Hz. Peygamber’in
stinnetidir. Zaten Hz. Aise’nin ifadesiyle Hz. Peygamber’in ahlaki bizzat Kur’an

ahlakidir.?°

Degisik ayetlerde Hz Muhammed’in yiiksek derecesi ve fazileti anlatilarak
insanlarmn ahldk yoniinden onu kendilerine rehber edinmeleri® istenmistir. Bazi
ayetlerde Allah’a itaat ile Peygamber’e itaatin birlikte zikredilmesi ¢ok dnemlidir.

“Allah’a ve peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz. 22

10 Bakara, 2/216.

1 Mehmet Sait Regber, “Kur’dn ve Ahldk Metafizigi”, IX. Kur’an Sempozyumu, Konya, 14-16 Nisan 2006, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 62.

2 Bakara 2/2.

13 Hucurat 49/12.

14 En’am 6/155.

15 Hadid 57/9.

18 Nahl, 16/90.

17 Bakara, 2/2.

18 sra, 17/82.

¥ Yunus, 10/57.

20 Miislim, Saldtii'I-miisdfirin, 139.
2L Ahzab 33/21.

22 Al-i imran, 3/132.
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“Kim Allah’a ve resuliine itaat ederse gercekten biiyiik bir kazang elde eder.”*

Hz. Peygamber, Kur’an’da Allah’in kitabini insanlara okuyup Ogreterek onlari
sapikliktan (ki ahlaki sapiklik da buna dahildir) kurtaran kisi olarak tasvir edilir.?*

Kisiler arasinda meydana gelebilecek anlasmazliklarda miiracaat edilecek
makam olarak Allah ile O’nun elgisi gt')sterilmektedir.25 Bu tiir anlagsmazliklar
sonucunda asagidaki ayette de belirtildigi {izere Hz. Peygamberin hiikmiinii sek ve

stiphesiz olarak kabul etmek gerekir.

“Hayrwr, rabbine andolsun ki, aralarinda c¢ikan anlasmazlik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢bir sikintt duymaksizin onu

kabullenmedikg¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar. »26

Kur’an’a gore, Allah ve Peygamber’in hiikkmiinii tanimamak ve emrinden

uzaklagmak hem diinyada hem de ahirette bela ve hiisrana sebep olur.?’

Kur’an-1 Kerim’de ahlaki 6zellikleri; Allah’tan korkan,28 s0zlinden donmeyen,
yeminin bozmayan,?® yapilan her tiirlii iyilik ve kotiiliigiin hesabimin sorulacagina

A b

inanan,* inanmayanlara zor ve agir gelse de, ahlaki tebligine devam eden,® Kur’an’a
uyarak Allah’in rizasina eren,32 akrabalarina, yoksullara, yetimlere, borglulara ve

3% affeden,® kendine yapilan kotiligii en giizel bir sekilde

kolelere yardim eden,
onleyip, diismanint bile kendine dost yapan,35 insanlarin yaptiklart zulim ve

kotiiliiklerden dolayi {iziintii duyan,36 zandan, kusur arastirmaktan ve kisileri arkasindan

28 Ahzab 33/71.

2 Al-i imran 3/164.
% Nisa 4/59.

% Nisa 4/65.

2T Nur 24/63.

28 Al-i imran 3/98.
2 Nahl 16/92.

%0 |_okman 31/16.
81 Suara 42/13.

%2 Maide 5/6.

%3 Bakara 2/177.

% Bakara 2/219.

% Fussilet 41/34.

% Al-i imran 3/128.
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37

cekistirmekten kagiman,®” namus ve iffetini koruyan® seklinde belirtilen miiminlerin

ahlak sahasindaki en biiyiik 6rnek ve dnderleri bizzat Hz. Peygamber olmustur.
C. Ashab ve Onlarin Davranislari:

Islam dinini ilk elden ve en saglam kaynaktan dgrenmelerinin de etkisiyle,
ashap, tabiin ve onlar1 takip eden Miisliimanlar Kur’an’in benimsedigi ahlak anlayisinin
kaynaklarindan biridirler. Ashaptan 6zellikle muhacir ve ensar olarak bilinen iki grup ve
onlarin yolunun takipgisi olan diger miiminler hakkinda Kur’an kendilerinden 6vgii ile

bahsetmektedir.

“Muhdcirlerin ve ensarwin ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut
olmustur, onlar da O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep i¢inde kalmak iizere

altindan wrmaklar akan cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarlik iste budur. 39

Bu ayette Allah Rasilii ile her iki kibleye karsi namaz kilan, Hudeybiye’de
Rasulullah’a biat eden, Bedir savasina katilarak sehadeti arzulayan, Muhacir ve Ensar
kastedilmektedir. “Onlara giizellikle tabi olanlar” ise, Peygamberi goérmemis olan
tabiiler ve kiyamete kadar sahabilerin yolunu giizellikle takip edip, davranislarinda

onlara uyan miiminlerdir.*°

I11. Kur’an’da Ahlak’in Din, Iman ve ibadet ile Tliskisi
A. Ahlak’n Din ile iliskisi

Liigat kitaplarinda ahlakin tekili olan (d-h) “Hulk” kelimesinin bir manasinin da

“din” olarak belirtilmesi*" bu iki olgu arasindaki iliskinin bir gostergesidir. Liigatciler

}’42

bu es anlamliliga delil olarak da “Ve sen elbette yiice bir ahlaka sahipsin’* ayetini

gostermektedirler.

87 Hucurat 49/12.
% Mii’minun 23/5.
% Tevbe 9/100.

40 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, T.C. Diyanet Isleri Reisligi Nesriyati, I-IX, Istanbul,
1935, 1V, 2606-2607.

4 oz-7ebidi, Tacu I-Ariis, 1-X1I, Misir, 1306 h., VI, 337.
42 Kalem 68/4.
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Ahlakin, din ile yakin miinasebeti dinlerin kutsal kitaplarindaki kissalarda da
acikea goriiliir. Ad, Semud ve Nuh kavimlere sadece Allah’a inanmadiklart i¢in degil,
ayni zamanda ahlaka aykir1 hareket ettikleri i¢in de cezalandirilmislardir. Ayn1 sekilde
Lut kavminin Allah’in gazabina ugramasi, bu kavmin anormal ahlaki davranislarda

bulunmalari®® sebebiyledir.**

Birey planinda diistiniildiigiinde dini ve ahlaki duygularin ferdin vicdaninda
farkli merkezlerden idare edilmedigi goriilecektir. Ancak, ayn1 merkezden yonlendirilen
hareketlerin distaki tezahiirlerine bu dini, bu da ahlaki bir harekettir diye farkli isimler

verilmektedir.*®

Tarih boyunca din ile ahlak birbiri iginde yasamis olmakla beraber, bu iki
kurumun toplumlar tarafindan kabulii farklilik goéstermektedir. Nitekim giiniimiizde
ahldk her kesim tarafindan olmazsa olmaz bir gereklilik olarak kabul edildigi ve

kurallaria uyuldugu halde, din fertler tarafindan ayni derecede benimsenmemektedir.

2010-2015 yillart arasinda din gorevlisi olarak bulundugum ve ateizmin oldukga
yaygin oldugu46 Isve¢’te bu durumu bizzat gdzlemledik. Insanlar hayatlarinda dini
ritliellere yer vermemelerine ragmen dogruluk, diiriistliik, insan haklari, sabir, hosgorii

ve dayanigma gibi ahlaki davranislarda son derece hassas davranmaktadirlar.

2010 yilinda George Washington Universitesi'nden Scheherazade S. Rehman ve
Hossein Askari’nin uluslararast bir akademik dergide (Global Economy Journal)
yayimlanan “Islam Ulkeleri Ne Kadar Islami?”” adli makaleye gére, Islam dininin ortaya
koydugu iktisadi ilkeleri uygulama acisindan devletler bir degerlendirmeye tabi
tutuldugunda siralamada ilk sirada Yeni Zelanda yer alirken listenin en iistiinde yer alan

islam Isbirligi Teskilat: iiyesi iilke ise ancak 38. siradaki Malezya olmustur.*’

* Ankebut 29/28-36.

“ Yusuf Ziya inan, Ahldk Nizaminda Din, Cagdas Yaymnlari, Istanbul, 1964, s.20.

5 Emin Isik, Kur'dn’in Getirdigi, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1974, s.166.

%6 http://yedi24.net/dunya_ateizm_haritasi_yayinlandi/ (23.07.2017 tarihinde alintilanmustir.)

4 Murat Yiilek, https://www.dunya.com/kose-yazisi/islam-ulkeleri-ne-kadar-islami/22738 (23.07.2017 tarihinde
almtilanmigtir.)
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Din ve ahlakin insanlar tarafindan benimsenmesindeki bu farkliligin baglica
nedeni, ikisinin mahiyet ve amagclar1 arasinda 6nemli farklarin bulunmasi ve hele dinin,

ahlaki agan bir takim mistik unsurlar ig:ermesidir.48

Kanaatimizce ahlak kurallarinin, din kurallarina oranla daha fazla diinyevi

faydalar icermesi de bu konuda etkili olmaktadir.
B. Ahliak’in Iman ile Mliskisi

Kur’an’da “iman” ile ‘“amel” kavramlarmin pek c¢ok ayette yan yana
zikredilmesinin*® amaci, kalbe ait bir olgu olan iman ile imanin disa vurumu olan amel
arasindaki iliskileri belirtmek ve mutlak manada kamil bir imanin, hem kalbi hem de
ameli boyutlarmin birlesmesinden meydan geldigini vurgulamaktadir. Imanin disa
yanstyan amel boyutu, genel olarak ibadetler, ahlaki davramislar ve hukuki iligkiler
seklinde kisinin hayatinda yer alir. Dolayisiyla iman1 biitiin bir miimin i¢in, ahlaki

davranislar imanin fizyolojik (dis) boyutlarindan birisidir.>

Buradan da anlasilacagi ilizere insanin gergek bir miimin olmasi i¢in sadece nazil
olan Kur’an hakikatlerine saglam bir sekilde inanmasi yeterli degildir. Bunun yaninda
ayrica onun, maliyla ve camyla iman hizmetinde calismasi gerekir.” Iyi bir miimin ve
iyi bir birey olarak vecibelerini yerine getirmelidir. Ciinkii Kur’an, miiminlerden iyilik
yapmalarini istemis,tir.‘r’2 Oyleyse din, ayn1 zamanda hem bir akide, hem de bir kanun,
hem de bir inan¢ miiessesesidir.® Ulvi hakikatlere iman etmek ve gerek ferdi, gerekse
toplumsal iligkilerde daima faziletli bir sekilde harekette bulunmak;>* iste Kur’an’mn

iyilikle ilgili tarif bundan ibarettir.>

Ahlak ile imanin miinasebetleri hakkinda su degerlendirmeler de yapilmaktadir:
Iman, ahlakin en &nemli destedi ve esasi sayilir. Hatta iman olmadan fert iizerinde

yaptirim giicli olan ahlak saglanamaz. Ayni sekilde iman, ancak yiiksek ahlakla kemale

8 Cemil Sena, [nsanlar ve Ahléklar, Okat Yayinlari, Istanbul, 1970, 5.23.

*° Bakara 2/225; Al-i imran 3/57; Tin 95/6.

50 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’dn’da Ahldk Psikolojisi, Yalmzkurt Yaymlari, Istanbul, 1997, ss. 10-11.

5! Hucurat 49/15.

52 Enfal 8/2-3; Hacc 22/77.

53 Bakara 2/285.

% Bakara 2/177.

% Muhammed Abdullah Draz, Kur’dn’a Giris, gev: Salih Akdemir, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2000, s.67.
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erer. Clinkii imanin asil amaci; insan1 Allah’a baglamak ve O’na ytikseltmektir. Allah’a
yiikkselmek ise iki yolla gergeklesir: Birisi; kisinin Allah’a karst olan gorevlerini en
miikemmel sekilde yerine getirmesi, digeri de Allah’in yaratmis oldugu kullarina karsi

sahsi ve ictimai vazifelerini ifa etmesidir.

Insanin, herhangi bir gercegi itiraf edip bunu kabul etmesi bir fazilettir. Gergegi,
dogruyu gérmemezlik veya kabul etmemezlik ise fazilete aykiridir. Iman, ilahi
gergekleri, itiraf ve kabul etmek olmasi sebebiyle bizzat kendisi bir fazilet olup, ahlaki

bir davramst1r.56

Sonug olarak anliyoruz ki zayif ahlak, zayif imanin delilidir. Ciinkii Allah’in
emirlerine ve yasaklarina riayet etmek ancak gii¢lii bir imanla miimkiindiir. Nitekim
Allah, miiminlere bir seyi emrettigi zaman birgok ayette®’ dnce “Ey iman edenler!”

diye hitap edip onlarin imanlarim1 hatirlamalarimi saglayip ve sonra emrini

bildirmektedir.>®
C. Ahlak’m Ibadet ile Tliskisi

Kur’an’in igerdigi {i¢ temel konudan biri olan ibadetlerin amaci; kul ile yaratict
arasindaki manevi bagi daima sicak tutmak ve kesintiye ugratmamak olarak tarif
edilebilir. Fakat ibadetler sadece Allah ile kul arasindaki manevi bir iliski olarak

kalmamakta ve insanin yasadigi diger alanlara ve 6zellikle ahlaka tesir etmektedir.

Allah’in emirlerini dinlemek, ahlakin temelidir. Insanin kemale ermesi ve
cemiyetin huzuru bu sayede saglanir. Biitiin ibadetler insanin kurtulusu ve rahat1 i¢indir.
Yoksa Allah, yapilmasini emrettigi ibadetlerden mijstafgnidir.sg Islam dininin kendi
miintesiplerine yerine getirmelerini emrettigi ibadetler, belli hareketlerin periyodik
olarak tekrarlanmasi degil; bilakis kisinin giizel ahlaki yasamasi ve bu ahldka devamli

suretle sahip olmasini saglamak i¢in yapilan ahistirmalardir.®

% Mikdat Yal¢n, Iman ve Ahldkin Hayati Degerleri, Hikmet Yaymlari, Istanbul, 1981, ss. 153-155.
°" Bakara 2/104; Bakara 2/178; Nisa, 4/136; Tevbe 9/123... vd.

% el-Gazzall, Muhammed, Huluku I-Miislim, Daru’l-Beyan, Kuveyt, 1970, s.9.

% Mahir Iz, Din ve Cemiyet, irfan Yayinlari, Istanbul, 1973, s.71.

80 eg-Sarkavi, Muhammed Abdullah, el-Fikru I-Ahldki, Mektebetii’z-Zehra, Kahire, 1988, 5.127.
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Toplumsal ahlak agisindan ibadetler cemiyetin huzuru ve bireylerin kaynasmasi
hususunda; kisinin diger miimin kardesiyle daha samimi olmasini ve insani vicdani

terbiye ederek kisilerin ruhi bir bagla baglanmalarini sazc;rlar.61

Bunun i¢indir ki; Islam dini, insanlarin giinde bes vakit camide toplanmalarimi
emretmis ve toplu halde kilinan namazin miinferit kilinan namazdan sevap yoniiyle
daha iistiin oldugun bildirmistir.®? Béylece miiminlerde “kuvve” halinde bulunan tabii
yakinlasma duygusu “fiil” haline gecer, sonra da kendilerini birlestiren inanglar
yardimiyla bu yakinlasma duygusu daha da giiglenir. Bu anlayisa gore bes vakit namaz
giinliik, Cuma namazi haftalik, bayram namazlar1 yillik ve Hac ise inananlarin 6miirliik
dayanisma toplantist sayilabilir.®®* Ancak burada ibadetlerin, insanlara sadece baz1 ahlaki

erdemleri kazandirmak amaciyla mesru kilindigini séylemek de yanlis olur.®*

Kur’an, degisik vesilelerle ibadetlerin insanin ahldkina tesir ettigini

vurgulamaktadir. Simdi bazi ibadetlerin insan ahlakina nasil tesir ettigine bakalim.
1. Namazin Ahliaka Etkisi

Adabina uygun olarak, vaktinde ve istikrarli bir sekilde yerine getirilen namaz
ibadeti insan ruhunu etkiler, onu iyiliklere yoneltir ve kétiiliiklerden sakindirir. Insan
ruhunda higbir miispet gelisme saglamayan namaz, hakkiyla eda edilmekten uzak,
sadece bir aliskanlktan ibaret kalir.?® Nitekim Kur’an’da “Vay o namaz kilanlara!”®
denilerek bu sekilde namaz kilan kisiler kastedilmektedir. Namazin insanlarin koti

davraniglardan kaginmalarini saglayacag su ayette belirtilmektedir.

“Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi ozenle kil. Kuskusuz namaz

hayasizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’t anmak her seyden onemlidir. Allah

vaptiklarinizi bilir. o7

81 Eb{ Zehra, Muhammed, el-Miictemau 'I-Insan fi Zilli’lI-Islam, Daru’l-Fikr, 11. Bask1, Beyrut, 1970, s.89.

82 Buhari, el-Cemadat ve’l-imdme, 1; Miislim, Mesdcid, 247.

8 [bn Miskeveyh, 4hldki Olgunlastirma, ¢ev.: A. Sener, C. Tung, i. Kayaoglu, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari,
Ankara, 1983, s. 126-127.

8 Kasapoglu, Kur'dn’da Ahldk Psikolojisi, s11.

65 Siileyman Ates, Yiice Kur’dan’in Cagdas Tefsiri, |-XI1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, V1, 516.

% Main 106/4-5.

®7 Ankebut 29/45.
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Oncelikle namaz iginde kotii ve igreng seyler zaten yapllamaz.68 Namaz disinda
ise namazin miiminin vicdanma yerlestirdigi kuvvet onu daima hayir islere, iyiye ve
giizel olana sevk eder, ser ve kotiiliiklerden, fuhus ve miinkerden sakindirir.%® Namaz

secaat ve comertligin gelistirilmesini saglar.70

Namaz, koku ve heyecan aninda insanlar1 sakinlestirici bir 6zellige sahiptir.
Korkuya kapilan Mislimanlarin en fazla ihtiya¢ duyduklari sey Allah’in zikriyle

kalplerinin yatismasidir. Miisliiman korku aninda bile™ Allah ile olan bagini kesmez."

2. Orucun Ahlaka Etkisi

Dinimizin en 6nemli emirlerinden olan orug ibadeti tibbi faydalarmin yaninda

fert ve cemiyet ahlaki tizerinde de olumlu etkiler yapmaktadir.

Prensip olarak ibadetler faydalarindan dolay1 degil, Allah’in emri oldugu i¢in
yapilir. Oru¢ da boyledir. Ama surasit gergektir ki Allah’mn emrettii seyler ayni

zamanda insanin yararima olan seylerdir.”®

Orug ibadeti, ister bir “nefsi terbiye” vasitasi, ister dini ve sosyal bir norm olarak
kabul edilsin, her haliikarda isin igine 6grenme siireci girmektedir. Konuya 6grenme
psikolojisi agisindan bakildiginda, orug tutarken bir insan en azindan zaman suuru ve
davraniglar1 kontrol etme gibi hususlar1 6grendigi goriilmektedir. Konuya psikanalitik
teori agisindan bakildiginda, daha kiiglik yaslarda taklit ve aynilesme yoluyla kisi aile ve
yakin ¢evrede orug tutanlari taklit ederek onlarin dini tutum ve davranislarin1 6ziimser
ve kendine mal eder. Dolayisiyla egitimin bir sonucu olarak gelisen psikanalitik
manadaki “ben” ve “iist ben”in gelismesinde bir etkisi olmaktadir. Boylece orug ile
sahsiyet yapisi arasinda, benlik degerleri, iist benlik, vicdan veya ahlaki sinir

bakimindan iligkiler kurulabilir.”

%8 Elmalili, V, 3780.

69 el-Kardavi, Yusuf, /badet, trc: Hiisamettin Cemal, Muvahhit Yayinlar1, Trabzon, 1986, s. 287.
70 Bakara 2/153; Mearic 70/19-23.

™ Nisa 4/101.

72 Namazin Ahldka Tesiri Hakkinda Daha Fazla Bilgi i¢in bkz: Tabbara, Afif, flmin Isiginda Islamiyet, gev: Mustafa
Oz, Kalem Yaymlari, II. Baski, Istanbul, 1981, s. 267 vd.

8 Ates, I, 304.
™ Veysel Uysal, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1994, s.21.
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Orug ibadetinin pek c¢ok yonden faydasi olmasina karsin konumuz geregi
ahlaksal yoniinii ele aldigimizda su etkilere sahip oldugunu goriiriiz. Orug Oncelikle
lezzet ve sehvet hislerine karsi iradeyi giiclendirir™ ki, bu iki huy ahlakli olmanin
oniindeki engellerin en oOnemlilerindendir. Zaten kanaatimizce orucun farziyetini

»76

bildiren ayetteki “Umulur ki korunursunuz.”* ifadesi bu hususu dile getirmektedir.

Orug, maddi refaha sahip kisilerinde ellerinde imkan varken belli bir siire bazi
bedeni ve schevi arzularimi karsilamalarmin kisitlayarak onlarin sosyo-ekonomik
yonden daha alt seviyelerdeki kisilerin durumlarini daha i1yi anlamalarin1 saglar ve bu

sayede toplumsal barisa katkida bulunur.”’

Orug, insanin duygu ve diisiincelerine saflik ve incelik kazandirir. Insan1 sefkatli
ve yumusak huylu yapar.78 Sevgi, merhamet gibi duygularin agiga ¢ikmasma zemin

hazirlar. Kalpleri yumusatip iman geregi iyi huylarin canlanmasina aracilik eder.”
3. Haccin Ahlaka Etkisi

Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Haccin hakikatini su sekilde tarif etmektedir. “Bil
ki, haccin hakikati; kendilerine nimet verilmis olan Peygamberler, siddiklar, sehitler ve
salihlerin halini hatirlatan bir zamanda ve kendisinde apagik ayetlerin bulundugu bir

mekanda salih kimselerden olusan biiyiik bir toplulugun bir araya gelmesidir.”80

Hem mal hem de beden ile yapilmasi cihetiyle diger ibadetlerden ayrilan hac
ibadeti toplumsal kaynasmanin en genis capta yasandigi bir platformdur. Bu sosyal
yonii sayesinde hac ibadeti insan sevgisini ve Islam kardesligini gelistirir. Insanlarin
Allah katinda esit oldugu diisiincesini asilayarak insanlarin kibir ve gurura kapilmalarini
onler. Iradeyi giiclendirir, zorluklara karsi insan1 sabirli ve dayanikli yapar. Nefse hakim
olmay1 6gretir. Dini duygularin gelismesine tesirde bulunarak, bu duygunun suur haline

- 81
gelmesine yardim eder.

> Ebu Zehra, 5.91.

76 Bakara 2/183.

" Tabbara, s.273.

™8 Ates, 1, 304.

™ es-Sabitini, Muhammed Ali, Ravéiu I-Beydn, I-111, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut, 1986, I, 230.

8 ed-Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetulldhi’l-Béliga, serh: Muhammed Serif Sukker, Daru ihyai’l-Ulim, I-1l,
Beyrut, II. Baski, 1992, 5.222.

8 Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerimde Fen Bilimleri, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1984, 5.220.
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Hac, ferdi suurun asgari seviyeye inip, i¢ctimai suurun en st siira eristigi bir
ibadettir. Hacda olusan igtimai heyecan ve cosku seline kendilerini kaptiran bireyler,
cismani varliklarindan siyrilarak toplum ig¢inde erirler. Fert olarak fani, toplum olarak

baki olurlar. Kur’an bu hususa su sekilde vurgu yapmaktadir.

“Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse, bilsin ki
hac sirasinda kadina yaklagsmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek yoktur. Ne haywr
isleseniz Allah onu bilir. Azik edinin; kuskusuz azigin en hayirhisi takvadir. Oyleyse

bana saygi duyun, ey akil sahipleri! B2

Ayette de agikga ifade edildigi gibi lizere hac esnasinda, toplum huzuruna zarar
veren ve giinah sayilan islere yonelmek kesinlikle yasaklanmistir. Tabii ki bu ifade hac
bitiminde bu yasagin kalkacagi anlamina gelmez. Kanaatimizce diinyanin dort bir
yanindan gelen ve sadece inang birligi olan, bunun yaninda dil ve kiiltiir yoniinden
farklilik gosteren insanlarin bir arada, huzur ve siikunet icerisinde ibadetlerini yerine

getirebilmelerinde bu uyarinin faydast muhakkaktir.
4. Infakin Ahlaka EtKisi

Toplumsal ahlak yoniinden faydasi en bariz bir sekilde goriilen, genel olarak
infak adim1 verdigimiz zekat, fitre, sadaka vb. ibadetlerdir. Diger ibadetler ahlakimizi

dolayli yoldan etkilerken, infak ibadetinin bizzat kendisi ahlaki bir olaydir.

Siiphesiz mal ve servet olduk¢a gekici ve tathdir. Insanoglu yaratilis geregi
paraya c¢ok tutkun ve dijskﬁndﬁr.83 Belli bir oranda bu diiskiinliik makul ve gereklidir.
Ciinkii Kur’an’da diinya malinin insanlarin ge¢im kaynag teskil ettigi kabul edilir.®
Bu, Islam dininin mala verdigi 6nemi ifade eder. Ancak yine Kur’an’da insanlarin
mallarinda, ihtiyacini agiklayanlara da, gizleyenlere de verilecek bir hakkin bulundugu

zikredilir.

®2 Bakara 2/197.
8 Al-i imran 3/14; Tevbe 9/24-35; Fetih 48/15.
8 Zariyat 51/19; Mearic 70/24-25.

233



Mehmet ERGUN

Her hastalik kendi cinsinden bir seyle tedavi edilir kurali uyarinca, maldan gelen
hastalik yine malla tedavi edilir.?> Bundan dolayr malin belli bir kisminin yoksullara

verilmesi ve hayir yolunda harcanmasi emredilmistir.®®

Allah’mn farz kildig1 zekat; Kur’an’in toplumu terbiye etmek i¢in kullandig
yollardan biridir. Ciinkii o kalpleri cimrilik ve hirstan dogan hastaliklardan temizler.®’
Ruh sagliginin temeli insanin sosyal hayata istirak etmesi ve topluma faydali oldugunu
hissetmesine baghdir. Zekat ise toplumsal katilimin ve canli 6rneklerinden birisidir.
Zekat kisiyi mali ibadete alistirmak suretiyle, onu ruhi bunalimlara hatta intihara kadar

gotiiren mal tutkusunun esire olmaktan kurtarir.

Zekat vb. ibadetler, toplumun ekonomik katmanlar1 arasindaki ¢ekememezlik
hastaligina karsi bir ilactir. Zenginlerin yardim ellerini uzatmasiyla, yoksullarin
zenginlere kars1 hissetmeleri muhtemel olan kin ve nefret duygular1 soner ve goniilleri

huzura kavusturur.®

Gilinlimiizde psikoloji alaninda yapilan bir arastirmaya gore, insanoglu kendisine
kars1 yapilan iyiliklere karsi bir giin mutlaka diismanlik beslemektedir. Psikolojik bir
olgu olarak ihsanin karsiligi diismanliktir. Psikoloji alimleri bu durumu su sekilde
aciklamaktadirlar: Sadaka alan kisi, verenin karsisinda zaaf ve noksanlik hissetmekte ve
bu duygu suur altinda yerleserek kisiyi rahatsiz etmektedir. Kendisinden ekonomik
yonden listiin olan kisiye kars1 kin ve diigmanlik emareleri gostererek ondan daha {istiin
oldugunu kabul etmeye calismaktadir. Zira hep veren kisinin karsisinda kendisinin
kiiciildiigiinii ve zaafin1 kabul etmektedir. Veren kisi de daima karsisindakine kendisinin
Ustiinliiglinii  izhar etmektedir. Bunun neticesi olarak da sadakayr olan kisi,

karsisindakine diismanlik yapacak kadar nefsinin rencide edildigini hissetmektedir.

Bu sayilan durumlarin hepsi belki cahiliye toplumlari i¢in dogru olabilir. Ne
yazik ki bu toplumlar islam’in ruhundan ve ahlaki hiikiimlerinden habersizdirler. Fakat
ayn1 iddialar Islam dini i¢in sz konusu olamaz. Zira Islam fertlerin géniillerine mal ve

miilkiin Allah’in ihsan ettigi rnziklar oldugu fikrini yerlestirerek bu problemi

8 Abdulfettah Astir, Menhecii’l-Kur’dn [i Terbiyeti’l-Miictema, Misir, 1970, s.23.

8 Bakara 2/177.

8 Asir, s. 204.

% Hicazi, Muhammed Mahmad, Furkan Tefsiri, trc: Mehmet Keskin, 1-V, ilim Yaynlari, Istanbul, trsz., I, 190.
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halletmistir. Bu hakikat karsisinda biitiin riziklarin esas sebebini bilmeyenlerden bagka
kimse itirazda bulunamaz. Biitiin riziklar Allah’in ihsanidir ve oraya higbir insanin
kudreti ulagsamaz. Bir bugday tanesinin yetismesi i¢in giinesten topraga, havadan suya
kadar biitiin tabiat kuvvetleri birlikte emek sarf etmislerdir. Ayrica biitiin bunlar1 var
etmek insanoglunun kudreti dahilinde olmayan seylerdir. Bir damla sudan tutun da
kainatta mevcut olan her seyi bu bir bugday tanesine kiyas edin. Mal sahibi bir sey infak
etmigse Allah’in malindan infak etmistir. Verdigi her sadaka Allah’a verilen bir borgtur.
Siiphesiz Allah da onlarin karsiligini kat kat fazlasi ile verir. Bunun karsiliginda
sadakayr alan mahkum kisi de Allah’in kat kat ihsan etmesi i¢in mal sahibine bir
vasitadir. Iste su anda karsisinda bulundugumuz Islam adabi bu suurun neticesinde
ortaya c¢cikmustir. Bakara suresinin 245. ayeti bir kat daha bu duyguyu goniillere
yerlestirmekte, veren kisinin {stiinliik taslamasini, alanin da hoglanmamasini
engellemektedir. Ciinkii her ikisi de Allah’1 rizkindan yemektedirler. Veren kisi Allah’in
yolunda yine Allah’im malim1 vermisse mutlaka bunun mikafatini Allah katinda
gorecektir. Verirken de Allah’in belirttigi bu edep tavrin takinmalidir. Allah’in

kendilerinden almis oldugu ahde sadakat gésterrnelidirlelr.89

1V. Kur’ani Ahlakin Temel Kavramlar
A. Akil ve Vicdan

“el-Akl” kelimesi sozliikte mastar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak,
baglamak” gibi anlamlara gelmektedir.go Ahlaki konu alan sozliiklerde ise, “tefekkiir,
miilahaza, zihin, rey ve tedbir, kuvve-i hafiza, fehm ve idrak, anlamak ve diisiinme
hassesi”™* gibi manalara gelen “akil” kelimesi ayrica su sekilde agiklanmistir: “Akal;
insan1 diger canlilardan ayiran ruhani bir nurdur ki, insan onunla zaruri ve nazari

ilimleri idrak edip kavrar. Akil bir huy ve tabiattir. Teorik ilimler onunla ortaya

8 Seyyid Kutub, F7 Zildli'l-Kur’dn, 1-V1, XV. Baski, Beyrut, 1988, II, 83-84.
% jbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali (v. 711 h.), Lisdnu’I-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Beyrut, 3. Baski, 1414
h., XI, 458.

% Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve F. elsefi Ahlak Lugatcesi, Istanbul, 1967, “Akil” mad.
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92 Maverdi ise akly; faziletlerin temeli, her edebin kaynag kabul eder ve

cikarilir.
Allah’1n akli din i¢in asil, diinya i¢in ise dayanak kildigini belirtir.*®

Sozlikte  “bulmak, zenginlesmek, sevmek, iizilmek, 6fkelenmek”%*

anlamlarindaki vecd kokiinden mastar olan vicdani bir ahlak terimi olarak su sekilde
aciklayabiliriz: “Insan nefsinin derinliklerinde, insan1 kétii ise yonelmekten sakindiran,
o isi yaparken huzurunu bozan ve o isi bitirdiginde ise pismanlik duymasini saglayan bir
kuvvet mevcuttur. Kisi hayirli bir ise ydneldiginde ise bunun tersi gegerlidir. Iste bu

kuvvete “vicdan” adi verilir.”*®

Vicdanin kaynag ile ilgili dort goriis mevcuttur:

1- Iskogcya Mektebi: Tabiatimiz bize nasil tatl ve aci seyleri aymrabilecek bir
“tatma” duygusu vermisse, ayni sekilde iyi ya da koti fiil ve hareketlerimizi
ayirt edebilecek “ahlak” duygusunu vermistir. Ahlaki i¢glidii bizi iyi

davraniglara tesvik ederken kotii islerden sakindirir.

2- Tekamiil Nazariyesi: Bu goriisii ilk defa Herbert Spencer (1820-1903) ortaya
atmigtir. Buna gore vicdan bize irsi olarak nakledilmektedir. Atalarimiz ise
fiilleri ve hareketleri tecriibe ede ede hangi isin faydali, hangisinin de zararh

oldugunu 6grenmislerdir.

3- Tedai Nazariyesi: Buna gore vicdan, tecriibenin neticesi ve mahsuliidiir. Bu
goriisii “tecriibe ekolii” savunmaktadir. Toplumsal otorite iyiyi takdir ederken
kotiiyli de men eder. Toplum otoritesinin baskisiyla belirlenen ¢agrisim ve

aliskanliklar vicdani sekillendirir.

4- Rasyonalizm Nazariyesi: Vicdan, aklin kendine has bir seklidir. Vicdan, daha
ziyade fitri olup, hayata, tutum ve davramiglara uygulanan bir ¢esit akildir.

Kant’in tabiriyle pratik akildir. Vicdan evrenseldir ve zorunludur.*

%2 Ahmed Taskopriizade, Mevziiadu I-Uliim, trc: Kemalettin Mehmed Efendi, Kalem Yaynlari, Istanbul, 1313h., II,
271.

% el-Maverdi, Ebu’l-Hasan, Edebu d-Diinya ve’d-Din, thk: Mustafa es-Seka, Beyrut, 1986, s.19.
% ibn Manzdr, Lisdnu'I-Arab, 111, 445.

% es-Sarkavi, ss.22-23.

% Mustafa Rahmi Balaban, Ahldk, Maarif Vekaleti Nesriyat, istanbul, 1342 h., ss.4-7.
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Yukarida saydigimiz goriislerin cesitliliginden de anlasilacagi iizere; vicdanin
verileri olan vazife, hak, iyi ve kotii kavramlari zaman ve mekana gore biiyiik Olclide
degisim gostermektedir. Bu farkliligin en biiyiikk sebebinin menfaat ve ihtiraslar
oldugunu belirten Leipniz “Eger geometri ilmi bizim ¢ikar ve tutkularimizla, ahlak ilmi
kadar ilgilenmis olsaydi biitliin geometrik ¢oziimlerin Arsimet ve Hipoklit tarafindan 6ne
siiriilen ispatlarii simdiye kadar coktan reddederdik”® diyerek bu goriisiinii dile

getirmektedir.
1. Akil ve Vicdanin Sinirlari:

Kur’an’da “akil” kelimesinin ve miistaklarinin 49 yerde zikredilmesi dahi
Kur’an’m akla verdigi 6nemi ve destegi anlatmaya yeterlidir. Islam’a gore; potansiyel

bir kuvvet olan aklin yol gostericileri peygamberler ve kutsal kitaplardur.®®

Akil ve din birbirini desteklemekte ve Islam dininin 6gretileri sayesinde akil
dogru yone kanalize olmaktadir. Isik olmayinca goziin gérmedigi gibi, dinin rehberligi
olmayinca akil kendi kendine yetmemektedir.99 Zira huy ve anlayislari birbirinden farkl
olan insanlarin kurtulusu, peygamberlerin kendilerine teblig ettigi yola uymalariyla
miimkiindiir.'® Peygamberlerin tebliginin amaci ise insanlari seytana ve diger ser

kuvvetlere uymaktan alikoymaktir. "™

Sadece akil kendi kendine dogruyu bulmakta zorlanacag: icin, Kur’an’a gore
kendilerine peygamber tarafindan dini hiikiimler teblig edilmeyen toplumlar sorumlu
tutulmamaktadir. Ayrica bu gibi durumlarda sorumlulugun kaldirilis sebebi de yine

Kur’an’da belirtilmektedir. %

Akil sahipleri kavrami da Kur’dn’da 6nemle vurgulanan konulardan biridir.
Kur’an bu kisileri “sozii dinleyip, en giizeline uyanlar” olarak tarif etmis ve onlar

miijdelemistir.%®

% Balaban, Ahldk, ss.7 vd.
% Maide 5/15.

% Bakara 2/17.

100 Al-i imran 3/31.

101 Nur 24/21.

102 Taha 20/134.

103 Ziimer 39/18.
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Aklin faaliyet alanlar1 Kur’an’da su sekilde belirtilmektedir: Olaylar ve doganin

* kisas vb. hiikiimlerin aciklanmasi'®, ailevi iliskiler vb. miras

hukukuyla ilgili meseleler'®®, namaz, hac vb. ibadetlerin bildirilis ve a¢iklanmasi*”,

gdzlemlenmesi'®

hikmet, hayir, diisinme ve akil iliskisi'®, tartiyma esnasinda akla miiracaat etmek®®,
dost ve diisman tespitinde’™®, batil inan¢ ve uygulamalarin agiklanmasi*™, diinya ve
ahiret hayatinin tanimlanmasi™'?, haramlarmn agiklanmasi™®, Hz. Peygamber ve Kur’an
gerceginin izah edilmesi**, Allah’a iman meselesi™ ve Peygamberlik tebliginin

116
aciklanmasi™.

2. Akil ve Vicdanin Gelistirilmesi

Kur’an’da, akil, cesitli vesilelerle kendi faaliyet alanina giren diisiince, tefekkiir,
sebep-sonug iliskisi, ibret alma gibi konularda siirekli olarak uyarilmistir. “Yeryiiziinde

gezin ve bakin!” emriyle peygamberleri yalanlayanlarm sonu™’

, glinahkarlarin
aklbetillg, kainatin yarat111§1119, onceki milletlerin hali ve hayat tarzlarina'® dikkat
cekilerek akil bu yonde distinmeye sevk edilmistir. Kur’an’in belirledigi yonde
diisiincesini  yogunlastiran akil, Miisliimanlarin ilim, fikir, toplum ve sanayi

alanlarindaki gelismelerine hiz katmigtir, "

Dogru yonde kullanilan ve devamli surette faaliyet icinde bulunan akil, bu

sekilde faydalar saglarken, kendisinden beklenen gorevleri yerine getirmeyen ve kisiye

10% Bakara 2/73; Nahl 16/12.

105 Bakara 2/179.

106 Bakar 2/242; Nur 24/58-61.

W7 Bakara 2/197; Maide 5/58.

108 Bakara 2/269.

109 Al-i imran 3/65.

10 Al-i imran 3/118; Yasin 36/42.

11 Maide 5/103.

Y2 En’am 6/32; A’raf 7/169.

13 En’am 6/32.

1% yunus 10/16; Yusuf 12/111; Ra’d 13/19; ibrahim 14/52.
115 yunus 10/100; Enbiya 21/67; Furkan 25/44.

116 Hud 11/51; Miimin 40/54.

U En’am 6/11.

118 Neml 27/69.

119 Ankebut 29/20.

120 Rum 30/42.

2L fbrahim Agah Cubukgu, Islam’da Ahldk ve Manevi Vazifeler, Ankara, 1974, s.97.
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ahlaki bir kemal kazandirmayan akil da Kur’an tarafindan kétiilenmektedir.'? Ciinkii
yaratilis geregi akil ve vicdan gergekler karsisinda hakka teslim olmak zorundadirlar.
Bunun aksine harcket ederek goziini ve kulagini hakka kapatan kimseleri “Allah
katinda canlilarin en asagr derecede olanlar, sagir, dilsiz ve diigiinemez

1,123

olanlaridur. seklinde itham edilmektedir;

Aklin yanlis yonlendirilmesini 6nlemek i¢in onun dniindeki taassup ve atalarinin

adetlerine korii kortine baglanma gibi engeller Kur’an tarafindan kaldirilmistir.**
3. Akil ve Karsilastigr Giicliik

Aklin bunca olumlu faaliyetine karsin, onun etkisini izale eden ve kisinin nefsi
istek ve arzular1 tarafindan yonlendirilen bir duygu mevcuttur. Bu duyguya dini
literatiirde “heva” adi verilmektedir. Heva; hayri engellemekte ve akla Kkarsi
cikmaktadir. Ko6tii huy ve davraniglar sergileyerek insanlik perdesini kaldirmakta ve

kotii davranisa yol agmaktadir.’®

Aklin  ve hevanin emirleri arasinda sikisan insanin hevanin tarafina
meyletmesinin saglamaya ¢alisan giic sey‘tandur.126 Ancak insan seytanin hilelerine kars1
uyarilmis ve bir vesvese aninda hemen Allah’a siZinmasi istenmistir.**" Nitekim
takvaya eren kullarin bdyle bir durumda Allah’t hatirlayip gergegi gordiikleri de

belirtilmistir.'?®
B. ilim ve Cehalet

[lim kelimesi ve miistaklar1 Kur’an’da 854 defa gegerken cehalet kdkiinden olan
kelimelerin 24 yerde zikredildigini gérmekteyiz. Bir 6nceki konuda gordiigiimiiz gibi
akla ¢cok onem veren bir dinin yine aklin bir fiili olan ilme de 6nem vermesi son derece

tabiidir.

122 A>raf 7/179.

128 Enfal 8/22.

124 | okman 31/21; Zuhruf 43/22-23; Enbiya 21/53; Suara 26/74.
125 o|-Maverd, s.32.

126 Hace 22/53.

121 A’raf 7/200

128 Araf 7/201.
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1. ilim ve Onemi

Klasik sozliikklerde “bir seyi gergcek yoniiyle kavramak, gergekle oOrtiisen kesin
inang (itikat), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek,

nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi” gibi degisik sekillerde tarif edilmistir.

[lim; kendisine ragbet edilen ve istenilen en degerli varlik ve onu elde edenin
kazandig1 en faydali seydir.**® Kur’an, ahlakl olmada ilmin énemli bir yeri oldugunu
kabul eder ve kisinin hakkinda bilgi sahibi olmadigi bir seyin pesine diismesini

Bl Kuran’m ilk inen ayetinin “Oku!/ 132 emriyle baslamasi da sebepsiz

yasaklar.
degildir. Bu emir gergevesinde herkesin ilim 6grenmesi istenmis ve bilmeyenlerin de
bilenlere sorarak ilmi elde etmeleri tavsiye edilmistir."*®

Islam ahlakinin temel kaynagi olan Kur’dn’i tam manasiyla anlamak ve ona

134

iman etmek ancak saglam bir ilim alt yapisiyla miimkiindiir.™" Korle goren, inkar

edenle iman eden bir olmadig1 gibi, bilenle bilmeyen de hi¢bir zaman esit degildir.135
2. Cehalet ve Zararlan

Cehalet, “bilmemek, bilgi ve gorgiiden yoksun olmak” anlaminda bir mastar
olup isim olarak da kullanilir.**® Kur’an-1 Kerim’de dort ayette cehalet seklinde, yirmi

ayette de ayni kokten gelen muhtelif isim ve fiiller seklinde gegmektedir. 137

[lim, akl1 gii¢lendirip insan1 dogru yola iletirken, cehalet insan1 aklin zidd1 olan

hevanin pesine siiriikler ve insanin dalalete diigmesine sebep olur.™®® Kur’an “Sakin

}’139

cahillerden olma!” ve “Cahillerden yiiz ¢evir gibi kesin emirler ile insanlar

129 {bn Manzur, Lisanu’I-Arab, XI1, 417.

130 o]-Maverds, s.40.

131 jsra 17/36.

132 Alak 96/1.

133 Nisa 4/83; Nahl 16/43.

134 Al-i imran 3/8.

135 patir 35/19-21; Sad 38/39; Ziimer 39/8-9.
1% {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, X1, 129.

13" Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemu 'I-Miifehres, Daru’l-Hadis, Kahire, 1994, ss. 233-234..
138 En’am 6/119.

19 En’am 6/35; A’raf 7/199.
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cehaletin kétiiliigiine kars1 uyarmustir. Oyle ki cahillik, kendisinden Allah’a sigmilacak

bir durumdur.**°

Bilgisizlik, kotii ve yanlis hiikiim vermeye sebep olur. Kotiiliikler bilgisizlik
yiiziinden islenir. ilk ¢ag filozoflarindan Sokrates (m.d. 469-399) da “Erdem bilgidir,
kimse bile bile kotiliik islemez™'*! diyerek bu konuyu dile getirmistir. Hz. Yusuf,
kendisi ve kardesi icin kotiiliikk diisiinen kardesleri i¢in “cahil kimseler” tabirini

kullanarak cehalet ile kotiiliik arasindaki bagi Vurgulamlstlr.142

Kur’an’da, kotiiliiklerin ve taassubun egemen oldugu devir “cahiliye” olarak
isimlendirilirken*® savas esnasinda gdsterilen tereddiit ve siipheler de cahiliye
kuruntusu olarak nitelendirilmektedir.** Cehaletin en kétii sonucu da kiifrii imana tercih
ettirmesi** ve imanimn degerinin takdir edilmesini engellemesidir.146 Bunun i¢in biitiin
peygamberler 6ncelikle cehaletle savasmistir™®’ ve zaten peygamberlere ilk karsi ¢ikan

kisiler de cahiller olmustur.**®

C. Hiirriyet ve Irade

“Ahlak” tarif edilirken, ahlaki davranisin nefisten zorlama olmaksizin ¢ikan
hareketler oldugu belirtilmektedir.**® Aksi takdirde bu tiir hareketlerin objektif bir
sekilde degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 ahlaki olgiiler kisiyi fazilete
dogru zorlama esasima gore belirlenmistir. Bu konuda takip edilmesi gereken metot;
kalbe hitap etmek, yiicelik ve olgunlugu gelistirmek, Allah’a yonelmeyi inang ve sevgi

yoluyla saglamak ve iistiin faziletler ile ilgi kurmaktir.™

140 Bakara 2/67.

11 Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi, M.E.B. Yaymlari, istanbul, 1979, ss.6 vd.

12 yysuf 12/89.

143 Ahzab 33/33.

143 Al-i Imran 3/154; Fetih 48/26.

195 A’raf 3/154.

146 Miiminun 23/63.

147 Bakara 2/67; Hud 11/29.

148 Ahkaf 46/22-23; Zariyat 51/11.

1 fbn Riisd, Ebu’l- Velid Muhammed b. Muhammed, Faslu-/ Makdl, Nes: A. N. Cemal - M.E. el-Haneci, Misr,
1910, s. 78

el-Gazzali, Thyau Ulumi'd-Din, I-IV, Misir, 1302 h., TII, 49; ibn Arabi, Muhammed, Kitabu'l-4Aldk, Dimesk, trsz., s.
5; Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Iimi ve Islam Ahldki, sad: Ali Arslan Aydm, Nur Yayinlari, Ankara, 1991, II.
Baski, s. 14.

150 e|-Gazzali, Huluku I-Miislim, s. 33.
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Kisiyi iman etmesi i¢in zorlamak onu miimin yapmadig1 gibi fazilete zorlamak
da o kisiyi faziletli kilmaz. Diislince ve vicdan hiirriyeti sorumlulugun temeli kabul
edilmis ve insan tabiat1 serbest birakilmistir. Bu serbestlik icerisinde insan gozlenmis,
diinyada ilerleme goOstermeyip oldugu yerde sayarsa hasta olduguna hiikmedilmis,
kendisine kurtulus yollar1 gosterilmis ve ahlaki kusurlarla bu sekilde miicadele

edilmistir.">

Kur’an, kisinin sahip oldugu hiirriyet ve iradeye karsilik, onun uymasi gereken
ahlaki kurallar1 aciklamis ve bu kurallara itaat etmeyip hiirriyet ve iradesini baska
yonlerde kullananlari elestirmis, onlarin “kulaklarinin ve kalplerinin miihiirlenmis,

59152

gozlerine ise perde ¢ekilmis” > oldugunu bildirmistir.

Insan, akli sayesinde ilmi elde eder ve bu sayede dogru ile yanlis1 birbirinden
ayirabilir. Artik ona diisen hiirriyetinin ve iradesini dogru ve iyiden yana kullanmasidir.
Yoksa baski ve zorlama sonucu meydana gelen iyiligin higbir ahlaki kiymeti yoktur.*?
Peygamberlerin gorevinin Islam’1 sadece teblig etmek oldugu ve bu yolda kimseye
bask1 yapmaya, hatta tartismaya bile yetkili olmadiklar™* gz 6niine alindiginda ahlaki

hiirriyet fikrini daha iyi anlariz.

Irademizin, ahlaki sorumluluktaki etkisi de oldukg¢a azdir. Neyin hayir neyin de
ser oldugunu vicdanimiz bize bildirmeseydi, kendimize, ailemize, topluma ve Allah’a
kars1 olan vazifeleri yerine getirip getirmememizden dolayi hi¢bir sekilde miikafat veya
ceza terettiip etmezdi. Yaptigimiz her fiilde ciizi irademizin etkisi vardir. Allah’in bize
thsan ettigi bu ciizi irade sayesinde bir isi yapmak ya da yapmamak gilicliimiiz
dahilindedir.**®

Descartes, Tanrmin sonsuz ilmi sayesinde tiim insanlarin hayatlarinda kendi
tikel iradeleri ile nasil davranacaklarini 6nceden bildigini ancak ciizi iradelerimizi bu

yonde zorlamadigini belirterek™® bu konuya agiklik getirmistir.

1 el-Gazzali, Huluku I-Miislim, 5.31.

152 Casiye 45/23.

158 ibn Sina, Ebu Ali el-Hiiseyin b. Abdullah b. Hasan b. Ali, el-fldhiyydt min Kitabis-Sifd, Nesr: Hasanzide Amdli,
Kum, 1997, s. 138

154 Al-i imran 3/20.

155 Balaban, Ahldk, 5.12 vd.

15 Descartes, Ahldk Uzerine Mektuplar, trc: Mehmet Karahasan, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1946, ss. 74-75.
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“Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedik¢e siz de dileyemezsiniz

Kur’an, insanin ciizi iradesinin Allah’in kiilli iradesiyle smnirlandirildigin

#1537 ayetiyle

bildirmektedir.

hayir

59158

D. Vazife

Ahlakeilar vazifeyi soyle tanimlamislardir: “Kanuni ahlakinin ifasini teklif ettigi

, “Bir isi ahlaki kanun emrettigi icin eda etmek liizumudur.”**®

Islam ahlak anlayisina gore “vazife’nin dzelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

Vazife gereklidir. Eger insanlar birtakim ahlaki vazifeler ile yiikiimlii olmasaydi,
kendilerinde istiin insani 6zellikler olusmazdi. Kur’an’a gore ahlaki vazifeler

yine insanlarin faydasi i¢in konulmus yiikiimliiliklerdir.'*

Vazife zorunludur. Vazifeye uymamak ahlaken caiz degildir ve bu mecburiyet

- . 161
insan hayatinin sonuna kadar devam etmektedir.

Islam’da vazife anlayisi tiim insanlar1 kapsamaktadir. islam dini evrensel bir din
oldugu i¢in, onun hiikiimleri de evrenseldir. Kur’an’da pek ¢ok ayette gegen “ey
insanlar!”'®? hitab1 arkasindan gelen hiikkmiin tiim insanliga yonelik oldugunu
ifade etmektedir.

Vazife, insanlar tarafindan yerine getirilebilecek zorluktadir. islam din insanlara

giiclerini asan hicbir gorev ywiiklemez.163

Vazife mutlaktir. Insanlarin vazifeye uymalar1 herhangi bir sarta bagli degildir.

Kisi vazifeyi sadece dini ve ahlaki bir emir oldugu i¢in yerine getirir.164

Vazifenin hiikiimleri degismez. Ahlak kanunlarimin hiikiimleri esas itibariyle

sabittir kisilerin ve toplumlarin anlayislarina gore degismez. Genel ahlak

157 Tekvir 81/29.

158 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlik Lugatgesi, “vazife” mad.
159 Balaban, Ahldk, s.11.

180 Ankebut, 29/6.

181 Hicr 15/99.

162 Bakara 2/21, 168; Al-i imran 3/170, 174.

163 Bakara 2/286.

164 fnsan 76/9.
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anlayisina ters diisen ahlaki kurallarin uygulandigi bazi ilkel toplumlar da

azinlikta kalmaktadir.

Kur’an’daki “Rabbimiz, bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agwr bir yiik
yiikleme! % ayetini ilk okudugumuzda onceki dinlerdeki dini ve ahlaki hiikiimlerin
daha zor oldugu kanaatine varabiliriz. Ancak konu {izerinde daha dikkatli

diisiindiigiimiizde bu goriisiimiiziin su sebeplerden dolayi yanlis oldugunu anlariz.'®®

a- Islamiyet’in siirekli olarak kendini iliskilendirmeye ¢alistign ve Kur’an’n ayni
rahmet karakterini ona atfettigi Ibrahim dini gibi bir din agir olarak

vasiflandirilamaz.*’

b- Bizzat Kur’an ayetlerine gore, Yahudilere yiiklenilen giigliikler baslangicta o
dinde bulunmamaktaydi. Ancak Yahudilerin kotii hal ve tavirlarindan dolay1

onlar1 cezalandirmak amaciyla sonradan alinmis tedbirlerdir.*®

Su kadart var ki, ahlaki vazifelerimizin temel amaglarinda bir degisme
olmaksizin bazi teferruatinda veya uygulama seklinde zamana, zemine, yerel orf ve

adetlere gore baz1 farkliliklar olabilir.*®°
E. Mesuliyet (Sorumluluk)

Mesuliyet, her seyden once dogal bir durumdur. O ilkin, bir sorumlulugu iizerine

o . . . . . . e e 1 17
alma yetenegi ve sonra da kendi gabasi ile o gorevi yerine getirme giiciidiir. 0

Ahlaki sorumluluk, akil sahiplerinin azim ve kast ile yaptiklar1 fiillerden dogan
sorumluluktur. Insan; akil kuvvetine, irade ve segme hiirriyetine ve aynm zamanda iyi ve
kotiiyii birbirinden ayirma duygusuna sahip bir varlik olunca, yaptig: fiillerden dolay1

sorumlu tutulmasi da akli bir zorunluluktur.!™

Fiilleri segme konusunda hiir bir iradeye sahip olan insanoglu, tabii olarak

yaptig1 seciminden de sorumlu tutulmaktadir. insan ahlaken yiikselmek igin gérevlerini

165 Bakara 2/286.

168 Draz, Muhammed Abdullah, Kur’dn Ahldki, gev: Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, iz Yayinlari, istanbul, 1993, ss.
34-35.

167 Hacc 22/78.

168 Nahl 16/124; Nisa 4/160.

189 Bilmen, Omer Nasuhi, Yiiksek Islém Ahldki, Burhaneddin Erenler Matbaasi, istanbul, 1949, ss. 11-13.
0 Draz, Kur’an Ahldki, $.70.

Y1 Akseki, Ahldk Timi ve Islam Ahldk, $.65.
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yerine getirmeli ve iradesini dogru ve iyiden yana kullanmalidir. Bununla beraber
kisinin ahlaki degerinin Ol¢lilmesi i¢in onun yaptigi hareketler ile birlikte

davraniglarinin, karakterinin ve mizacinin da dikkate alinmasi gerekir.172

Kur’an insanin davraniglarinda mesuliyete biiyiik onem vermistir. Zira bir
taraftan kisiye emirler ve yasaklar bildirirken, 6te yandan davranislardan ayrilmasi
imkansiz olan sorumlulugun insandan kaldirilmasi diisiiniilemez. Emir ve yasaklarin

varlik sebebi de insanin irade ve ihtiyara sahip olmasidir.*”

Uc cesit sorumluluk vardir. Bunlar dini, toplumsal ve ahlaki sorumluluktur.!™
Kur’an bu ii¢ sorumlulugu da su emrinde bir arada zikretmektedir: “Ey inananlar!...
bile bile Allah’a, Peygambere ve bizzat kendi aranizdaki emanetlere hiyanet

. 175
etmeyin.

1. Ahlaki ve Dini Sorumlulugun Ozellikleri

Kur’an kaynakli ahldki ve dini sorumlulugun o&zellikleriyle ilgili olarak

kaynaklarimizda su hususlarin belirtildigini géirmekteyiz.176

Kur’an’a gore ahlaki ve dini sorumluluk tamamen sahsidir."”" Kur’an’daki bu
anlayis sayesinde Incil’deki ilk giinah anlayis1 kesin bir sekilde reddedilmektedir.
Kur’an ayrica, yine Hiristiyanlikta bulunan, bir masum vasitasi ile bir su¢luyu kurtarma
anlayisini sadece ilahi kanuna degil, ayn1 zamanda beseri adaletin temel kavrami ile de

uyusmaz olduguna isaret etmektedir.'’®

Kendilerine yeterli teblig yapilmamis olanlar fiillerinden sorumlu degildirler.179
Ayni sekilde kendilerini yapilan tebligi anlamayacak halde olan deliler ve kiiciik

cocuklar da yine sorumlu tutulmazlar.

172 E|-Farabi, Fusulu’l-Miinteze’a fi Ilmi’l-Ahlak, Nes: Fevzi en-Neccar, Beyrut, 1986, s. 56; Balaban, Ahldk, ss.18
vd.

178 Babanzade, Islam Ahldkinin Esaslart, $.36.
Y74 Draz, Kur dn Ahldki, $.72.
175 Enfal 8/27.

176 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’I-Hamse, tahk. Abdiilkerim Osman, Kahire 1988, ss. 361-367; el-Es‘ari, Ebd’l-
Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu’l-Luma* fi’r-Redd ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida‘ , Beyrut 1952, s. 76; el-Maturidi, Eba
Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbu't-Tevhid, Isam Yay., Ankara 2003, s. 410; Draz, Kur’dn
Ahldka, ss.78 vd.

177 Bakara 2/286; Nisa 4/111.
178 yysuf 12/79.
179 Tevbe 9/115; Isra 17/15; Kasas 28/59.
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Bir fiili islerken failin niyetinin ne oldugu sorumluluk derecesi iizerinde

etkilidir.*®® Hata ile yaptig1 islerden dolayi kisi sorumlu tutulmaz.™®

Dini ve ahlaki sorumlulugu son sart1 “hiirriyet”tir. Kisi baski1 ve zorlama sonucu

veya mecbur kaldigi i¢in istemeyerek isledigi fiilden sorumlu degildir.182

Kur’an bir toplumda ahlaki sorumluluk hissi 6nemini muhafaza ettigi siirece, o

toplumda ahlakin da siirekli olacagin bildirmektedir.*®
F. Miikellefiyet (Yiikiimliiliik)

Miikellefiyeti; “bir seyin icrast hususundaki istenilis, bir vazifenin, bir hizmetin,

55184

bir fedakarligin ifa ve itas1 hususundaki mecburiyet”™ " seklinde tarif edebiliriz.

Her ahlaki doktrin kesin olarak yilikiimliiliik diisiincesi {izerine oturmaktadir. Bu
diisiince, bir ahlaki sistemin en asli temelidir. Bu biitiin ahlak sisteminin onun etrafinda
sekillendigi ve onun yoklugunun bizzat uygulamadaki hikmetin 6ziinii ve cevherini
ortadan kaldiracagi eksen ve g¢ekirdek unsurdur. Zira eger yiikiimliiliik olmasaydi,

sorumluluk da olmayacakti ve sorumluluk olmayinca da adalet yerini bulmayacakti.'®®

Ahlaki iyilik, herkesin {izerinde emredici olan otorite ile kendisine karsi
itaatsizligi ¢irkin ve tiksindirici kilan mecburiyet duygusunun hali hazir durumu ne
olursa olsun, her bir insanin ayni emri yerine getirmek istedigi zorunluluk seklinde

karakterize olmaktadir.*®
1. Ahlaki Yiikiimliiliigiin Kaynaklar:

Bu konuda degisik goriisler ileri siiriilmektedir. Bu goriislerden birinde Hanry
Bergson, ahlaki yiikiimliiliiglin kaynagi olarak, biri toplumsal baski giicii ve digeri ilahi

cazibe giicii olmak iizere iki etken gostermektedir.'®’

180 Bakara 2/225.

181 Ahzab 33/5.

182 Nahl 16/106; Maide 5/3; Nur 24/33.

183 Enfal 8/53.

184 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahldk Lugatcesi, “miikellefiyet” mad.
18 Draz, Kur’dn Ahldki, s.3.

188 Bkz. Mehmet Aydn, Din Felsefesi, Selcuk Yaymlari, Konya, 1997, s. 148; El-Farabi'nin Tanri'dan sadece iyiligin
hasil oldugu ve kotiiliigiin maddi yetersizlikten kaynaklandigi goriisii icin bkz. el-Medinet'iil-Fddila, trc.: Nafiz
Danisman, Maarif Basimevi, Istanbul, 1956, s.13-18. Draz, Kur'dn Ahldki, s.4.

187 Bergson, Hanry, 4hlik ve Dinin Iki Kaynagi, gev: Mehmet Karasan, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1949, s.7.
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Ancak bu goriise gore, insan daima herhangi bir giiclin oyuncagi gibi, bazen
icglidli tarafindan itilmis olarak, bazen de bir heyecan tarafindan siiriiklenmis olarak
takdim edilmekte, fakat asla karsilastirmaya degerlendirmeye ve se¢cmeye yetenekli,

8

bagimsiz bir sahsiyet olarak sunulmamaktadir.’®® Bu nedenle Kur’an, ahlak

diisiincesinin en biiylik iki diismani olan “diisiincesiz arzunun izlenmesi”™ ve “korii

koriine baghhk”lgo anlayislarina devamli surette yikmaya galigmistir.

Halbuki insan sahip oldugu akil ve irade giicii ile 1yiyi koétiiden ayirabilecek
seviyededir.'® Ayrica din tarafindan iyi ve kotii yollar kendisine gosterilmistir.'%
Nefsinin biitiin giiciiyle kotiiliigii emretmesine karsin™, insan arzu ve isteklerine hakim

olabilecek bir yeterlilige sahiptir."**

Kendi goriisiinii ifade tarzindaki bazi eksikliklere ragmen Kant, ahlaki
yiikiimliiliiglin kaynagini, hem icgiidiiden ve hem de dis diinyanin baskisindan bagimsiz
insan ruhunun en yiiksek melekesi olan vazife anlayisi igerisinde kesfetmis ve

Bergson’a gore daha isabetli bir goriis ortaya koymustur.*®

2. Ahlaki Yiikiimliiliigiin Ozellikleri

Fizik, toplum, mantik veya herhangi bir alandaki her kanun, kendisine tabi olan
biitiin fertleri her kosul altinda zorunlu olarak ve degismez bir sekilde yonetir. Aksi
halde kanun (yani genel ve degismez bir kural) olamaz. Kendine has bir karaktere sahip

olmakla birlikte, ahlaki édevin kanunu da diger kanunlar gibi evrensel ve zorunludur.'%

Ahlaki kanunun evrensel karakteri, Kur’an’da son derece agik olarak

goriilmektedir. Sadece onun emirlerinin tamami genelde tiim insanliga hitap etmekle

197 8

kalmamakta'®’, ayni kurali (mesela adalet ve fazilet kuralini) bizzat kendine®,

188 Draz, Kur’'dn Ahldk, s. 5.

189 Njsa 4/135; Sad 38/26b

190 Zuhruf 43/23; Bakara 2/170; Suara 26/74.
191 Bakara 2/256.

192 Beled 90/10; Sems 91/7-8.

188 yusuf 12/53.

194 Naziat 79/40.

1% Kant, Immanuel, Philosophia Practica Universalis (Etik Uzerine Dersler: 1), gev: Oguz Oziigiil, Istanbul, 1994, s.
74; Draz, Kur’an Ahldki, s.5.

1% By konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz: Draz, Kur'dn Ahldk, ss. 21-46.
97 En’am 6/19; A’raf 7/158; Furkan 25/1.
198 Bakara 2/44. 267.
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yakinlarina oldugu gibi yabancilara, zenginlere oldugu gibi fakirlere'®, kendi
toplumundan birine oldugu gibi disariya da®®, ister dost isten diigman s6z konusu
olsun®®, degismez bir sekilde uygulamak gerekmektedir. Hatta kanun metninin genel
bir terimi ifade etmedigi durumlarda bile o hiikiim evrensellestirilebilir yani biitiin

benzeri durumlar i¢in uygulanabilir.202

Kur’an tarafindan ifade edilen ahlak sisteminde, vazife insana imkan dahilinde
yiiklenilmektedir. Fakat bu anlamda ahlaki vazifeler bizim siibjektif durumlarimiza ve
sahsi menfaatlerimize uydumlmamahdur.203 Kur’an bize, siiphecilerin ve kalplerinde

hastalik olanlarin, sadece ondan bir fayda sagladiklar lgiide kanuna tabi olduklarim®®,

buna karsilik iman edenlerin ona kayitsiz sartsiz itaat ettiklerini®® ifade etmektedir.
Kur’an sadece, maddi bolluk ve darlikta aynm sekilde devam eden cémertligiZ%, achik,
susuzluk ve yorgunluga ragmen gosterilen cesareti?’’, vmekle kalmamakta, yukaridaki
sikintilardan dolayr ahlaki vazifelerini yerine getirmeyen kimseleri de agir sekilde
elestirmektedir.?® Kur’an bu konuda son sz olarak sdyle demektedir: “Allah ve Rasiilii
bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir kadin ve erkege, o isi kendi isteklerine gore

se¢me hakki yoktur. »209

3. Ahlaki Yiikiimliiliigiin Sartlar:
a) Fiil ve Harekette Bulunma imkam

Kur’an, ahlak anlayisinda realisttir. Insanlardan olmayacak seyleri istemez. Hig
kimsenin yapamayacagi yalniz miistesna insanlara miinhasir olan faziletleri biitlin
insanlara tesmil ederek iitopyaya diismez. Halbuki beseri ahlak sistemlerinde ve dinlerin
bazilarinda gergekle alaka o kadar azdir ki, onlarin ahlaki idealizmi tam bir iitopya

manzaras1 gosterir. S6z gelimi Hristiyanlikta bulunan "Bir yanagina vuruldugunda

1% Njsa 4/135; Mutaffifin 83/1-3.
200 Al-i imran 3,75-76.

201 Maide 5/2,8.

22 Draz, Kur’'an Ahldki, $5.21 vd.
203 fbn Miskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma, s. 47.
204 Nur 24/49.

205 Nur 24/51.

206 Al-i imran 3/134.

27 Teybe 9/120.

208 Tevhe 9/81.

209 Ahzab 33/36.
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otekini de ¢evir." kaidesi yahut Budizm'deki "arzularin mutlak surette yok edilmesi"
prensibi bdyledir. Oysa Islam, "kétiiliigii iyilikle saviniz” derken, ayn1 zamanda kisasta
hayatin var oldugunu ifade etmekte ve bodylece hayalcilikten uzak, realist goriisiini

ortaya koymaktadlr.210

Ahlaki miikellefiyetin vazgegilmez bir sart1 olarak, fiilin maddi imkan dahilinde
olmasi yani hi¢ kimsenin olmayacak bir ise mecbur tutulmamasi, sadece fitri bir gercek
olarak miisterek vicdan tarafindan kabul edilmekle kalmamakta, ayrica pek ¢ok ayette

Kur’an tarafindan da belirtilmektedir.?**
b) Pratik Kolayhk

Bir 6nceki boliimden anlasilacagi lizere Kur’an’da, ne dogrudan dogruya, ne de
dolayli olarak bizim giliciimiizii asan her sey yiikiimlilik alanindan disarida
birakilmistir. Bunun yani sira Islam ahlakinda, sadece yapilmasi imkansiz olan vazifeler
degil, yerine getirilmesi insanin giiciinii asmasa bile onu tiiketmeye elverisli olan her

gii¢liigiin de hafifletildigini gormekteyiz.*? Bu hafifletme ise su sekillerde olur.

a- Tamamen Muaf Tutulma: Oziirlii kimseler askerlik gérevinden muaf

tutulmuslard1r.213

Kendi iilkelerinde zulme ugrayan, ancak inan¢ ve ibadet
hiirriyetlerinin elde etmek ic¢in hicret etmeye imkan bulamayan kisiler kendi
vatanlarinda kalabileceklerdir.?* Sagliga uygun ve helal yiyecekler bulamayan
yolcu, ne olursa olsun onunla beslenerek kendini agliktan Oliime terk

etmemelidir.?®®

b- Kismi Muafiyet: Seferilik halinde dort rekathi farz namazlar iki rekat olarak
kilinabilir.?*® Ayrica savas esnasinda namaz yiiriiyerek veya binek Tstiinde

kilinabilir.?Y

210 Mustafa Tiirkgiilii, “Islam Ahldki ve Kur’an'in Ahlik Ogretisi Uzerine Bir Inceleme”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, ss. 179-206, Say1: 1, Elazig, 1996, s. 200.

211 Bakara 2/286; En’am 6/152.

212 Bakara 2/185; Nisa 4/28; Hacc 22/78.

213 Fetih 48/17.

214 Nisa 4/97-98.

215 Maide 5/3.

216 Niisa 4/101.

217 Bakara 2/239.
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c- Erteleme: Hastalik ve yolculuk gibi 6zrii olanlar vaktinde tutamadiklart oruglart

daha sonra tutabilirler.?'8

d- Yerine Getirilmesi Miimkiin Olmayan Fiilin Daha Uygun Bir Bagkasiyla
Degistirilmesi: Abdest olmak i¢in su bulamayan yolcu ve onu kullanamayan

hasta temiz toprak cinsinden bir madde ile teyemmiim eder.”*®
¢) Odevlerin Simirlandirilmasi ve Kademelendirilmesi:

Kur’an’in icerdigi ahlaki davranislar, insanin iradesine tabi olan beser tabiatina
uygun ve hem de hayatin somut ger¢egine uygulanabilir olmak zorundadir. Bunlarin
yaninda Kur’an bize iman disinda her fiilde, onun altinda 6devini ihmal etmeksizin
inilemeyecek “alt sinir” ve azamiyi asmamak kaydiyla bir “st sinir” bildirmistir.
Kur’an boylece biiyiik bir yarisa zemin hazirlar ve insan1 bulundugu yerle yetinmeyip
daha yiiksek ve daha iyi derecelere ulagsmaya tesvik eder. Bakara suresi 184. ayette bu
alt ve Ust smir gayet agik olarak goriilmektedir. Mesru bir mazereti olanlarin orug
tutmamasina izin verilmistir (alt sinir). Ancak her giicliige ragmen orug tutmak ise daha

hayirli bir davranis olarak tavsiye edilmistir (iist siur). %%

Ayni sekilde borcunu vadesinde 6deme giicliigii ceken borgluya siire tanimak bir
6devdir, fakat onun borcunu kesin olarak bagislamak 6viilmeye daha layik bir fiildir.??*

Sonug olarak; tizerine farz olan gorevi yerine getirmek gergekten iyidir, fakat “Kim ki

goniillii olarak bir iyilik yaparsa, siiphesiz Allah onu bilir ve karsiligini verir. 222

G. Miieyyide (Yaptirim)

Bir kanunun, kendisine uymanin veya muhalefet etmenin sonucunda kisiye

yiikledigi miikafat ve cezanin tamamina o kanunun miieyyidesi denilir.??®

ayrica “tabilerin tutumuna kanunun ‘[epkisi”224 seklinde de tanimlanabilir.

Miieyyide

218 Bakara 2/185.

219 Maide 5/6.

220 K onuyla ilgili diger ayetler: Bakara 2/237; Sura 42/42-43.

221 Bakara 2/280.

222 Bakara 2/158.

223 Hiisamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diistincesinde Ahldk, Sebat Matbaasi, Konya, 1996, s.117.
224 Draz, Kur dn Ahldku, $.133.
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Miieyyideye sahip olmayan hiikiimler ve kanunlar, tesirli olamazlar. Bir
kanunun iyi ve her tiirlii ihtiyaca cevap vermesi de ona itaat edilmesi i¢in yeterli
degildir. insanlarda akildan baska ihtiras ve sehvet kuvveti de mevcuttur. Bundan dolay1

ahlaki kanunlarin bozulmamasi i¢in bir yaptirim giicii sarttir.?2

Ahlakin bir yaptinm giiciine olan ihtiyacinin gerekliligi hakkinda sunlar

sOyleyebiliriz.

Miieyyide, kisiyi ahlaki vazifelerini yerine getirmeye Ozendirir veya zorlar.
Ciinkii insan sadece akil ve irade varligi degil, ayn1 zamanda duygusal yonii olan bir
varliktir. Sirf akilci ve formalist ahlak teorilerinin kusurlarindan biri de, insanin bu
duygusal yoniinii ihmal etmeleri ve bdylece ahlaki ¢ekilmez ve zevksiz bir kurallar
yigint haline getirmeleridir. Duygularimiz, lezzeti arzularken elemden nefret eder. Dini
ahlak ise, fazilete karsilik lezzet ve rezilete karsilik elem vaat ederek insani iyilik

yapmaya 0zendirir, kotiiliikten ise vazgegirir.

Miieyyide, ahlaki vazifelerin genellik ve zorunluluk ilkelerinin gergeklesmesine
yardimci olur. Oysa ki miieyyidesiz bir ahlak sisteminde ahlaki emirler tamamen kisinin

istegine birakilmais olur.

Ahlakin en onemli ilkelerinden bir de adalettir. Adalet ise ancak miieyyide ile

gerceklesir.

Ahlaki miieyyide, hukuki adaletin gerceklesmesi i¢in de gereklidir. Nitekim bir
cok suglunun, sirf vicdan azabi veya Allah korkusu gibi manevi cezalarin baskisina

dayanamayarak, ispat edilmeyecek durumdaki suclarin itiraf ettikleri bilinmektedir.?*®

V. Sonuc¢

Ahlak, bireyin ve toplumun hem diinya hem de ahiret saadetini elde etmesini
amaclamasi yoniiyle “din” ile ¢ok yakin bir iligki icerisindedir ve belki de bu yiizden

bazi liigatlerde “din” ile esanlamli kabul edilmistir. Allah tarafindan gonderilen son

225 Nkseki, Ahldk ilmi ve Islam Ahldk, s. 107.
226 Mustafa Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahldk, Birlesik Yaynlari, Istanbul, 2000, ss.163 vd.
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dinin kutsal kitabi olan Kur’an’da yaklagik alti yliz ayette ahlaki prensiplere yer

vermistir.

Islam ahlakinin en énemli 6zelliklerinden birisi ahlaki iyiyi belirleme yetkisinin
Allah’in olmasidir. Bu sebeple Kur’an Islam ahlakinin ana kaynagidir. Zaten diger
Islam ahlakimin kaynaklar1 olarak gosterilen Hz. Muhammed ve Sahabilerin ahlaklarimi

sekillendiren de Kur’an’dur.

Ahlakin din ve dinin diger iki temel 6gesi olan iman ve ibadet ile iligkisini ele
aldigimizda bunlarm mutlak surette birbirinden etkilendigini goriilecektir. Ozellikle
ibadetlerin yapilis amaglarindan birisinin de kisinin ahlakini koétiiliikklerden arindirmak
olmasi hayli dikkat ¢ekicidir. Bu yoniiyle bir degerlendirme yapilacak olursa, dinin
temel unsurlarini 6nem sirasina gore belirlerken ahlaki, ibadetlerin oniinde zikretmemiz

gerektigini diisiinmekteyiz.

Kur’an’daki ahlaki kavramlara bakildiginda ise akil ve vicdanin ahlak
duygusunun temeli oldugu ancak bunlarin tek baslarina yetersiz olacagindan iyi yonde
bir rehberlige ihtiya¢ duyduklari goriilecektir. Kisi iyi ile kotiiyli ancak aklin bir
faaliyeti olan ilim sayesinde ayirabilir. Ahlaki davranislarin tam bir degerlendirmeye
tabi tutulmalari, kisinin hiirriyet ve iradesini 6zgiirce kullanmasina baglidir. Bu sekilde
yerine getirdigi sorumlu ve yiikiimlii oldugu davranislar sonucunda belli bir miieyyideye

tabi tutulur. Bu miieyyideler de ahlaki, kanuni ve ilahi olmak iizere {i¢ ¢esittir.
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