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Oz: Kelam ilminin din{ ilimler icerisindeki yeri eski bir tartisma konusudur. Onun tiimelligi filozoflar ve kelamcilar
arasinda tartisilagelmistir. Farabi kelami “sinirlar: seriat koyucu tarafindan belirlenmis emir ve yasaklara yonelik
itirazlar1 savusturan ilim” olarak tarif etmigtir. Gazzali (6. 505/1111) ise el-Munkiz’'da kelamu Ehl-i Siinnet akidesini
oldugu hil iizere muhafaza eden ve bidatcilerin onu bulandirmasina engel olan ilim olarak tanitmistir. Ancak el-Mustasfd’da
kelamin mevcudu inceleyen kiillt bir ilim oldugunu iddia etmistir. Miiteahhir dénemde ise bu kapsam biraz daha
genisletilmis ve konunun akidelere taalluku bakimindan ma‘lum oldugu sdylenmistir. Clinkii kelam dogru bir akide
tesis etmek amaciyla ma‘lum kapsamina giren her seyi incelemektedir. Boylece kelamin konusu ve gayesinin akide
ile ne denli iligkili oldugu tarihsel siireg igerisinde farkl: sekillenmistir. Bu tartismalarin merkezinde kelamin cedeli
bir alet ilmi mi yoksa gercekten tiimel ve hakikat arastirmasi olan bir ilim mi oldugu sorunu bulunmaktadir. Ciinkii
ispat eden ilmin mahiyeti, ispatlanan akidenin mahiyetini etkileyecektir. Dolayisiyla kelamin akaide indirgenmesi
bir bakima onun ispatlama islevini tartismaya agmaktadir. Bu problemin ¢oziimii kelam ilminin akaid ile iliskisinin
ortaya ¢ikarilmasi ile ¢oziilecektir. Ciinkii kelam ve akaid arasindaki girift iliski yukaridaki probleme kapi aralayan
bir mahiyete sahiptir. S6z gelimi bu ilimlerin aym isleve sahip olup olmadiklari 6nemli bir sorundur. Yine aym
isleve sahipseler, neden ayni isleve sahip iki ayr1 ilim bulundugu ¢6ziilmesi gereken bir problemdir. Ayrica bunlar
ayr1 iseler sinirlarini neyin belirledigi ve ortak yanlarinin ne oldugu gibi sorunlar bulunmaktadir. Bunlarin kismen
veya tamamen ¢Oziilmesi ile iki disiplin arasindaki iliski ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu makale bu problemlerin
¢Ozlimii adina kelam ve akaidin ilke, konu, problem, gaye ve yontem yoniinden ortak ve muhtelif oldugu noktalar1
ele almaktadir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Akide, Akaid, i@tirak, Konu, Tlke.

Abstract: The place of the science of kalam in religious sciences is an old debate. Its universality has been debated
among philosophers and theologians. Al-Farabi defined kalam as a science that repels the objections against the
orders and prohibitions, the boundaries of which are determined by the shari’ (law maker). al-Ghazali, on the other
hand, introduced kalam in al-Munkidh as a science with the aim of preserving the aqidah (creed) of Ahl al-Sunnah
as is and preventing bid‘ah (innovation) to muddle it (aqidah) up. However, in al-Mustasfa, he claimed that kalam
is a universal science that examines the existence. This difference in his thoughts may be due to the nature of these
works or because of the the confusion about the nature of ‘ilm (science). However, it can be said that this confusion
has been relatively resolved in the late period. Because in the late period, it has been accepted that the subject is
“ma’lim (the known) in terms of being related to creeds. Since kalam examines everything that falls within the
scope of ma‘lim in order to establish a correct creed. At the center of these discussions is the question of whether
kalam is a science of an argumentative instrument or really a universal and truth-seeking science. With this aspect,
the discussions make the proven aqidah a matter of discussion. Therefore, the reduction of kalam to aqa’id opens
its proving function to discussion. On the other side of the discussions about the nature of kalam, there is the
problem of its relation to aqa’id. As a matter of fact, whether kalam is aqa’id or a science that defends it will be fully
understood by clarifying its relationship with aga’id. Moreover, there are problems worthy of investigation on this
side of the issue as well. For example, it should be clarified why there are two separate sciences with the same
meaning. In addition, if they are separate, problems such as what determines their boundaries and what their
commonalities are essential questions to be asked for the relationship between the two disciplines. With the partial
or complete resolution of these problems, the relationship between the two disciplines will appear. In this article,
the common and different points of the science of kalam and aqa’id in terms of principle, subject, problem, purpose
and method are examined.

Keywords: Kalam, Aqidah, Aqa’id, Commonality, Subject, Principle.
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Giris

Kelam ve akaid Islam inancini belirleyen iki ilimdir. Buna gore kelamda inanca dair
problemleri tartistigimizi ve akdidde sonuglar: ilan ettigimizi kabul ederiz.! Boylece bir
miiminin neye, nasil inanacagi ortaya ¢ikmis olur. Bu noktada inan¢ 6nermelerini tespit etmek
icin neden iki tane disiplin oldugu seklinde bir soru akla gelebilir. Biz bu ayrima bir yandan
inanc tesis edip diger yandan belirli bir akide iizere kalmamiz seklindeki faydasindan dolay1
sahibiz. Zira akaid bize inan¢ hususunda 6z bir yol ¢gizerken kelam, bu yolu miitalaa etme
imkani sunar. Bu miitalaa sayesinde tevhide uygun dogru inanci sistematik bir sekilde ortaya
koyma imkanina sahip oluruz. S6z gelimi kelamda niibiivvetin imkanin tartisir, akaidde
niibiivvete dair sahih inanci 6zetleriz. Ciinkii akide diger seri ilimlere temel tegkil ettiginden
stirekli tartismaya acik kalamaz. Bu nedenle itikadi tartisma akide diizeyinde degil; kelam
diizeyinde yapilir. Eger kelam ilmi olmasaydi her itikadi tartismada dinin kendisini tartismak
zorunda kalirdik. Ciinkii akide tartismasi din tartismasidir. Bununla birlikte kelamda bir¢ok
tali mesele incelenir ve bunlarin hepsini akide olarak incelemek dogru olmayacaktir.

Kelam ve akaid ayrimu islevsel bir ayrim olmasinin yaninda ilmi bir temele de sahiptir.
Her ne kadar akaid eserleri ¢ok farkli tarzlarda yazilabiliyor olsa da bunlarin kendilerine has
bazi1 6zellikleri bulunmaktadir. Ayrica kelam ilminin akaide indirgenemeyecek derecede genis
bir konu-problem muhtevasina sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ancak akaid ve kelamin
konulari, gayeleri ve problemleri yer yer birbiriyle iliskili oldugundan dolay1 iki ilim birbirine
indirgenebilmektedir. Bu durum kelam ve akaid arasindaki ayrimi zorlastirmaktadir. Bu
zorlugu asmak ve aralarindaki farki anlamak igin iki ilim arasindaki iliskinin ilmi yonden
incelenmesi ve benzesip ayristiklar1 hususlarin ortaya konulmas: gerekmektedir. Boylece
aralarindaki iligkiye dair zan yerini tahkike birakmis olacaktir.

Kelam ve Akaid Terimleri

Akaid kelimesi "diigiimlemek" anlamina gelen "akd" sozciigiinden tiiremis olup "dogru
olduguna inanilan kesin hiikiimler" manasina gelen "akide" kelimesinin ¢oguludur. Terim
olarak ise akaid "Isldm dininde inanilmas: gereken ana ilkeler ve bunlarin tafsilatimi Kur'dn ve sahih
siinnetten belirleyen ilim" seklinde tanimlanmistir.? Bu ¢ergevede akaid hem bir ilim hem de o
ilimle elde edilen bilgilerin adidir. Islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren akaid
yazimi mevcuttur. Bunlardan birkagindan bahsederek konumuzun c¢ergevesini ortaya
koymamiz yerinde olacaktir.

Islam akidesine dair yazilmis en meshur erken donem akaid eserleri Ebi Hanife'nin (0.
150/767) el-Fikhu'l-ekber, Ahmet b. Hanbel'in (6. 241/855) er-Red ale’z-zenddika ve’l-cehmiyye, Tbn
Kuteybe'nin (8. 276/889) el-Ihtiléf fi'l-lafz ve'r-red ale’l-cehmiyye, Osman b. Said ed-Darimi'nin
(0. 280/894) er-Red ale’l-Cehmiyye, Tahavi'nin (6. 321/933) el-Akidetii't-tahdviyye, Esari'nin (0.
324/935) el-Ibine ve Necmeddin en-Nesefi'nin (6. 537/1042) Akdidu n-nesefi isimli eserleridir.
Bunlara ilave olarak erken donemde kaleme alinan Hasan el-Basri'nin (6. 110/728) halifeye
yazdig1 Kader Risalesi gibi metinler de 6nemli akaid eserleridir.

1 Kelam ilminin akideden ayr1 bir ilim olarak tesisi igin bk. flyas Celebi, “Akidenin Kelamlagmasi ve
Kelamin Akidelesmesi Siireci Uzerine”, Keldm Arastirmalart Dergisi 11/1 (2004), 24-25; Hayrettin Nebi
Giidekli, Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak in§551 (Marmara Universitesi, Thesis, 2015), 298 y./74-81.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Akaid ve Keldm [lminde Vahyin ve Aklin Yeri
Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantis (istanbul: Ensar, 2013), 34, Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989).
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Kelam yaralamak manasma gelen "kelm" kokiinden tiiremis olup, bir fikri tam olarak
anlatan s6z demektir.® Terim olarak ise konusuna ve gayesine gore gore farkli tanimlar:
yapilmistir. Konusuna gore tanimlardan Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) su tanimi
one ¢ikmaktadir: Keldm, Allah"in zatindan, sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve son
itibariyle miimkiinlerin hallerinden Isldm kanunu iizere bahseden ilimdir.* Gayesine gdre yapilan
tanumlar arasinda ise Farabi'nin (6. 339/950) su tanimi1 6ne ¢ikmaktadir: Keldm sanati kendisiyle
insamin din koyucunun smmirlarim belirledigi goriis ve fiilleri savunmaya ve ona karsi gikan her sozii
ciiriitmeye giic yetirdigi [seydir].> Gazzali'nin kelamin maksadina yonelik ifadeleri de bu tanimi1
destekler goriinmektedir. Ona gore kelamin maksadi Ehl-i Siinnet akidesini oldugu hal iizere
muhafaza etmek ve bidatcilerin onu bulandirmasina engel olmaktir.® Bu tariflerde genellikle kelam
ilminin akideyi koruma gayesiyle Allah'mn zatindan, sifatlarindan ve niibiivvet gibi
meselelerden bahseden ilim oldugunu anliyoruz.

Kelam ilminin akideyi muhafaza etme gayesi onun akideye indirgenmesindeki en biiyiik
etkendir. Zira aymi gaye icin tahsil edilen ilimler birbirinin alternatifi ya da tamamlayicis
olmalidirlar. Peki kelam ve akaid arasinda bu denli yakin bir iliski var m1? Bu durumu
ilimlerin ortakliklari tizerinden inceleyecegiz.

Kelam ve Akaid iliskisinin Genel Cercevesi

Kelam ve akdid ayrimma ge¢meden o6nce konumuzu teskil eden akaid eserlerinin
hangileri olduguna deginmemiz gerekmektedir. Ciinkii akaidler hakkinda konusmay1
zorlastiran bazi1 hususlar bulunmaktadir. Bunlarin basinda akaidlerin hepsinin ayn1 konu ve
yonteme sahip olmayip farklilik arz etmesi gelmektedir. Bunun nedeni akaidlerin konularinin
genellikle miiellifin tercihleri, gevre ve giincel meseleler dogrultusunda sekillenmesidir.
Ctinkii akaid eserleri sadece dini degil ayn1 zamanda mezhebi aidiyet tesis etmek igin
yazilmaktadir. Bundan dolay1 akaid eserlerinde iman meselesi olmayan hususlarla da
kargilasmaktayiz. S6z gelimi Omer en-Nesefi (8. 537/1142) Akdidu'n-Nesefi isimli eserinde
mestler iizerine mesh etmeyi zikretmistir.” Halbuki fikhi meselelerin akide konusunda
zikredilmesi yalnizca namaz, orug ve zekat gibi temel ibadetlerin reddi konusunda giindeme
gelmektedir. Ancak mest meselesi temel ibadetlerden olmayip namaz ibadetini ifaya yonelik
bir islemdir. Bu ¢ergevede mest konusu igtihat farklilig1 olarak kabul edilebilirdi.® Ancak Omer
en-Nesefi eserine bu konuyu da dahil ederek bu meseleyi akide konusuna doniistiirmiisttir.
Burada fer’i bir meselenin giindeme gelmesi sii akideden ayrisma isteginin sonucudur. Yine
baz1 akaid eserlerinin sadece rivayetlerden miitesekkil iken digerlerinin ise boyle olmadigin

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

4 Seyyid Serif el-Clircani, et-Ta'rifit (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, 2013), 170.

5 Eb(i Nasr el-Farabi, ihsaii’l-uliim. (Litbnan: Beyrut : Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1996), 86.

¢ EbG Hamid el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl ve’l-muvassil ild zi’l-izzeti ve’l-celdl (Washington: The
Council for Research in Values and Philiosophy, 2001), 175.

7 Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-akdidi'n-nesefiyye (Beyrut-Liibnan: Daru Thyau’t-tiirasii’l-arabi, 2014),
150; Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-akdid, cev. Taha Hakan Alp (Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 323.

8 Gazzali el-Iktisid’da bir kimsenin icmay1 veya te’vili miimkiin olan hususlari inkar etmesinin tekfir
gerektirmedigini sOyler. Mest meselesi bunlara dahil edilebilir. EbG Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi'l-
I'tikdd (Daru’l-minhAc, ts.), 306-310.
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goriiyoruz.” Dolayisiyla konu ve muhteva miielliften miiellife farklilik arz etmektedir. Bu
durum akaid ilminin temel gergevesini ¢izmeyi zorlastirmaktadir.

Akaidler konusundaki ikinci zorluk ise ad1 akaid olan bazi eserlerin akaid degil, kelam
eseri olmasidir. S6z gelimi Ciiveyni'nin (478/1085) el-Akidetii’n-nizamiyye isimli eseri bir akide
eserinden ziyade kelam eseri 6zelliklerini tasir.!® Ancak en temel meseleleri tartistiZindan olsa
gerek ad1 akide olarak belirlenmistir. Yine Nasiruddin et-Thsi'nin (6. 672/1274) Tecridii’l-i'tikdd
isimli eseri itikdd olarak isimlendirilmesine ragmen akaid olmaktan ¢ok kelam eseridir.!!
Dolayisiyla incelememizde kullandigimiz akaid kavrami ismi akide olan bazi eserler igin
uygun degildir.

Akaid esleri konusundaki bu iki husus c¢ercevesinde konumuzun smirlar1 babinda
belirtmek gerekirse burada akaid ile kastettigimiz eserler Islam diisiincesinde itikada dair
yazilan ve kelami tartismalar1 icermeyen eserlerdir. Biz burada bu eserlerden ortaya cikan
akaid ile kelam ilmini kiyaslayacagiz. Diger taraftan bu karsilastirmay:1 arastirmamizin
mahiyeti ¢ercevesinde oldukga sinirli ve kisa bir sekilde yapacagiz.!? Boylece kelam ve akaid
arasindaki ayrim genel cizgileriyle ortaya ¢ikmis olacaktir.

Klasik donemde ilimlerin birbiri ile ortakliklar1 dort baslik altinda incelenmistir. Bunlar
ilke (mebadi’), konu (mevzu), problemler (mesail) ve gayedir.’®* Nitekim tiim ilimler bu
ortakliklar tizerine kuruludur. Buradakilere ilave olarak yontem ortakhigin1 da eklememiz
gerekmektedir. Ciinkii iki disiplin arasinda bu tiirden bir ortaklik kurulmasi da miimkiindiir.
Dolayisiyla kelam ve akaidin bu bes hususta birbirinden ayrilip ayrilmadigini tartismamiz
gerekmektedir. Bunlarin biri veya birkagindaki ortaklik veya farklilik iki ilmin arasindaki
iliskiyi ortaya koyacaktir.

Tlke Ortaklig

[limlerin ortak oldugu hususlardan birincisi ilke ortakligidir. Mebde’, mukaddime veya
evail seklinde ifade edilen ilkeler ilimlerin ispatlarin1 dayandirdiklar1 temel onciilleri ve

® Osman b. Sald ed-Darimi, er-Red ale’l-cehmiyye (Kuveyt: ed-Daru’l-selefiyye, 1985); Ahmed b. Hanbel,
er-Red ale’l-cehmiyye ve'z-zenddika (Riyad-Suudi Arabistan: Daru’s-sebat li'n-nesr ve’t-tevzi’, 2003).

10 Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akidetii'n-Nizamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989).

11 Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-Itikad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011).

12 Konuyu Ici 6zelinde genis bir sekilde inceleyen ¢alisma i¢in bk. Muhammed Ali Koca, “Akaid-Kelam
iliskisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak: Ici’nin Akaid Risalesi Ornegi”, Islam ilim ve Diisiince
Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ed. Esref Altas (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2017).

13 Ebi Nasr el-Farabi, Kitabu'l-Burhan = Burhan kitabi, gev. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper (Istanbul:
Klasik, 2017), 41; flhan Kutluer, “Katip Celebi ve Bilimler: Kesfii’z-Zuntin'un Mukaddimesinde ‘el-
[lm’ Kavram1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 86; Murat Simsek, “Mevzii-
Mebadi-Mesail-Gaye Baglaminda Fikih ve Ustlii”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33 (2012), 61. Yalniz Farabi ortaklig: ilke, konu, ispat edilen seyin aynilig: ve birinin digerinin
ispatladig1 seye bina edilmesi seklinde zikreder. Ibn Sina bunlar1 konu, matltib ve ilkeler seklinde
tasnif eder. Ebi Ali Hiiseyn b Abdillah b Ali b Sina Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa: Metafizik. (Istanbul:
[stanbul : Litera Yayincilik, 2017), 1/3.
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sabitelerini ifade etmektedir.!* Bu ilkeler ilimlerde problem ¢6zmek iizere kendilerine atifta
bulunmak suretiyle kullanilmaktadir. flimlerin ilkelerinin ya kendinde apacik oldugu ya da
bir iist ilimden alindig1 diistiniilmiigtiir.'s

Kelam ilminin ilkelerini apagik akli ilkeler ve ¢ikarimsal ilkeler olmak {izere ikiye
ayirabiliriz. AKli ilkeler hudis, kidem, mevcut ve ma’dum gibi akilda kendiliginden bulunan
ilkelerdir.'® Cikarimsal olan ilkeler ise 6nce ispat edilen sonra da {izerine hiikiim bina edilen
ilkelerdir. Buna teaddiid-i kudema (kadimlerin ¢ogalmasi) ilkesini 6rnek verebiliriz. Zira bu
ilke kelam ilminde 6nce ispatlanmakta sonra diger meselelerde ilke olarak kullanilmaktadir.
Bu gergevede akli ilkeler kendiliginden varken ¢ikarimsal ilkeler, bir ilme onu kiilli olarak
kusatan ilim tarafindan verilmektedir. Ancak kelam, diger seri ilimlere temel teskil ettiginden
ve kendisinden daha kiilli seri bir ilim bulunmadigindan, onun ilkelerini baska bir ilimden
almasi dogru bulunmamis ve kendi ilkelerini kendisinin ispatladigi sdylenmistir. Ciinkii
kelamin bagka bir ilimden ilke almas iki sekilde meydana gelecektir. Ya bu ilkeyi seri ilimlerin
ciizilerinden alacaktir ya da seri olmayan bir ilimden alacaktir. Birincisi kiilll ilmin ciiziden
ilke almasmin yanlishgindan; ikincisi ise seri bir ilmin seri olmayan bir ilme muhtag
olmasindan dolay1r miimkiin goriilmemistir. Bu nedenle kelam ilminin ilkelerinin ya apagik
ilkeler ya da yine kelam ilminde ispat edilmis ilkeler oldugu kabul edilmistir.'”

Kelam ilminin ¢ikarimsal ilkelerini yine bu ilimde ispat edilen ve diger meselelere ilke
teskil eden konulardan tespit edebiliriz. Buna gore kelamda Allah’m birligi, kadim olusu,
alemin hudtsu, bir seyin kendiliginden var olmasmin imkansizlig1 ve Allah'm varliginin
ispatinin ancak nazar ile miimkiin oldugu seklinde ilkeler bulunmaktadir. Bunlar kelamcilarin
diger meselelerde dayanak olarak kullandiklari ilkelerdir. S6z gelimi yaraticinin tek oldugu
ispat edildikten sonra buna aykir1 sonuglar reddedilmistir. Yine Allah’tan bagka kadim varlik
olmadig ispat edildikten sonra diger meselelerde Allah’tan bagka seylere kadim vasfinin
yliklenmesini gerektirecek diisiinceler ilkece reddedilmistir. Sifatlar bahsinde bu durumu
acikca gormekteyiz. Ciinkii bu bahislerde tartismaya neden olan husus zat disinda kalan
sifatlarin teaddiid-i kudema ilkesine aykir1 olup olmadiklaridir. Yine diger ilkeler her ne kadar
kelam ilminde ispat edilseler de bu ilmin diger meselelerinde kullanilmaktadir.

Kelam ve akaid arasinda bazi ilkelerin ortak oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim serik-i
Bari'nin imkansizlig1 ve kadim olusun yalnizca Allah’a has olmasi kelam ve akaidde gozetilen
ortak ilkelerdir. Bunlar ve diger bircok ilke kelamda ispatlanirken akaidde ispat edilmeden
kullanilmaktadir. Zira alemin hudGsu her ne kadar ilke olsa da kelamda ayrica
ispatlanmaktadir. Bu cercevede bunlarin ilke birliginden ¢ok, Farabi'nin ilimlerin “bir
kismmin digerinde kanitlanan seyi kullanmasi” seklinde zikrettigi ortakliga Ornek teskil

14 FArabi, Kitdbu'l-Burhién, 42; ilhan Kutluer, “Mebde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003).

15 Farabi, Kitabu’l-Burhdn, 42.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse : Mu'tezile'nin bes ilkesi (Mu’tezile’nin bes esasimin acilimi)
(metin-ceviri)., cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2013), 1/84.

17 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu, 2021), 1/152.
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ettigini sOyleyebiliriz.'s Bir bagka deyisle kelam, akaidin ilkelerini ispatlamaktadir. Bu yoniiyle
kelam, akaidi teorik olarak kusatmakta ve ona ilkelerini vermektedir.

Kelam ve akaidin ilke ortakliginin bir nedeni de akaid yazarlarmin ¢ogunun kelamci
olmasidir.”” Boylece itikadi problemlere ¢oziim iireten miitekellim bu ¢6ztimleri akide olarak
derlemekte ve bu sirada kelam ilkelerine gore hareket etmektedir. Keldmci olmayan ve hatta
kelama karg1 olan akaid yazarlari ise kelam ilkelerine gore hareket etmezler. Ciinkii onlar
akidelerini naslar ve selef sozleri gercevesinde sekillendirirler. Dolayisiyla kelamci olmayan
akaid yazarlarmin farkli ilkeler gozettiklerini sdyleyebiliriz. Bu ilkeleri naslara sadik kalma ve
gecmistekilerin goriistine basvurma seklinde siralayabiliriz.2? Bu gergevede kelamin, bu
yazarlar tarafindan ortaya konan akaidi kusattig1 soylenemez. Ciinkii yazilan akaidler baska
bir ilmi zemine sahiptir. Bu gergevede kelam ve akaid ilkeleri arasinda tam bir ortakligin
bulunmadigini ve hatta akaidler arasinda dahi ilke ortakligimnin olmadigini soyleyebiliriz.
Sadece bazi ilkelerin kelamci akaid yazarlarinca 6nemsendigi ve diger bazilarmn tiim akaid
miiellifleri ile denk diistiigii soylenebilir.

Konu Ortaklig:

Konu ilimde zati arazlar1 arastirilan sey seklinde tanimlanmistir. Seyyid Serif el-Ciircani
buna tibbin hastalik ve saglik yoniinden insan bedenini konu edinmesini 6rnek verir.?! Buna
gore tibbin arastirdig1 sey bedene ariz olan hastalik ve sagliktir. Her ne kadar tip hastalik ve
saghig: arastirsa da bunu insan bedenini konu edinerek yapar. Ciinkii hastalik ve saglik bedene
ariz olan durumlardir ve bunlar1 arastirmak icin bedenden daha elverisli bir konu yoktur.
Bundan dolay1 tibbin konusu hastalik ve saglik yoniinden insan bedenidir.

Kelam ilminin konusunun ne oldugu tartisilmistir. Cilinkii kelamda arastirilan seyler ¢ok
genis bir alana yayilir ve bu ana konunun ne oldugunu bulmay1 zorlastirir. Bu gercevede
Gazzali konunun mevcut oldugunu sdylerken Siraceddin el-Urmevi (6. 682/1283) Allah’in zati
arazlar1 oldugunu sdylemistir. Seyyid Serif el-Ciircani ise konuyu “dini akidelerin ispat1 veya
buna vesile olmasi bakimindan ma‘lum” seklinde tespit etmistir.?? Bunlardan hareketle
konunun “mevcut”’, “Allah’mn zat1” veya “ma‘lim” oldugunu soyleyebiliriz. Burada alt1
cizilmesi gereken husus kelam ilminin konusunun ya dogrudan ya da dolayh olarak akide ile
iligkili olmasidir. Her ne kadar konu hakkinda kesin yargida bulunmamiz miimkiin olmasa
da akaidin keldm icin merkezi bir 6neme sahip oldugunu soyleyebiliriz. Belki bu noktada
kelamin konusunun tek bir sey olup olmadigini sorgulamak gerekecektir. Ciinkii kelam kiilli

18 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 41.

19 Elbette kelamla istigal etmeyen Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894) gibi isimler yer alsa da Ehl-i
Siinnet akidesini te’lif edenlerin genel itibariyle kelamci veya kelam ilmiyle istigal etmis isimler
oldugunu goriiyoruz. S6z gelimi EbGi Hanife gengliginde kelam ilmiyle istigal etmis ve daha sonra
fikih ile ilgilenmistir. Bk. Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Muhaddislerin nazarmda Imam Ebu
Hanife (r.a.): Mekanetii’l-lmam Ebi Hanife beyne’l-muhaddisin., cev. Ahmet Yiicel, Ibrahim Tiifekgi
(Istanbul : Misvak Nesriyat, 2004), 71-72.

20 Ornegin bk. Bekir Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007); Yusuf Sevki Yavuz, “el-Ihtilaf fi'l-Lafz”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000).

21 Clircani, et-Ta'rifdt, 213.

2 Eb(i Hamid el-Gazzali, Mustasfa : Islim hukukunun kaynaklari, gev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik,
2019), 35; Ciircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/138.
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bir ilim olmas: hasebiyle genis bir konu skalasina sahiptir ve onun bu yonii konunun
sinirlanmasini  zorlagtirmaktadir. Nitekim bir diger kiilli ilim olan metafizigin konusu
hususunda da bu tiirden bir tartisma bulunmaktadir. Nitekim metafizigin konusu Ibn
Sina’dan once nedenler, gaye neden veya mevcut olmak bakimindan mevcuttur. Ibn Sina
bunu mevcut olmak bakimindan mevcut olarak tespit eder.?? Bu gercevede kiilli ilimler icin
tek bir konu tespit etmek yerine onlarin birden fazla konusunun olabilecegini kabul etmek
daha dogru olacaktir. Ciinkii bunlarin konular1 hususunda ileri siiriilecek teorilerin hepsinin
makul gerekgeleri olacaktir. Ancak bunlardan bir tanesi istihsanen daha makbul bulunmus
olabilir. Dolayisiyla kelamin konusunun da istihsani olarak mevcut, ma‘lum veya bunlara
ilismesi bakimindan akideler olarak kabul edebiliriz.

Kelamin konusunun ne oldugu tartismali olsa da bunlarin mahiyetleri arasinda
benzerlikten s6z edebiliriz. Bu ¢ercevede kelamin konusunun Gazzali doneminde mevcut ve
Ici’den sonra ma‘lum olarak tespit edildigini gorilyoruz. Ancak konu ister mevcut ister
ma‘’lum olsun bunlar tek bir sey olarak kabul edilemez. Zikrettigimiz konuya dair bu
kavramlar felsefe ve kelamda farkli konular1 bir araya getiren tist kavramlar olarak bilinirler.
Zira mevcut var olanlari igine alan genel kavram ve ma‘lum ise bilinen her seyi igine alan
kavramdir. Bu yoniiyle kelamimn konusunun mevcut ve ma‘lum kapsaminda degerlendirilen
her sey oldugunu soyleyebiliriz.

Akaid ve kelamin bazi konular1 aymn iken bazi konular: farklidir. Bu gergevede kelamin
mevcut veya ma‘lum olan konusu akaidden daha genistir. Bununla birlikte tarihte kelamin
akaidin konularna indirgendigi de olmustur. Siraceddin el-Urmevi'nin (6. 682/1283) kelamin
Allah’in zati arazlarini inceleyen ilim oldugunu sdylemesi bu gercevede anlasilabilir.* Ancak
Seyyid Serif el-Ciircani (0. 816/1413) Serhu’l-mevikifta bu duruma isaret ederek kelamin
kendine has konular1 oldugundan ve bunlarin akideyi ispata indirgenemeyeceginden
bahseder. Ona gore kelamda cevher, araz ve bunlarin hallerine dair meseleler de
incelenmektedir ve bunlar sadece Allah’in zatina dayanmasi bakimindan incelenmezler.
Ayrica bunlar kelamda sadece ilke olmak bakimindan da incelenmezler; kendisi olmak
bakimindan incelenirler.”> Dolayisiyla kelam akidevi meselelerden daha fazlasini konu
edinmektedir. Ciircani bu duruma isaret etmistir. Adudiiddin el-ic de konuyu ma‘lum
seklinde tespit ederken iste bu durumu dikkate almistir.

Kelam ve akaidin bazi ortak konular1 oldugu inkar edilemez. Ancak iki disiplinin bu
konular1 inceleme yonii birbirinden gok farklidir. Ornegin Allah'in sifatlar1 kelam ile akaidin
ortak konusudur. Akaidde bunlara dair inang insa edilir ve problemlerle ilgilenilmez. Kelam
ise sifatlar konusunu mesaili ile birlikte konu edinir ve nazar kullanarak sonuca varir. Yine
sifatlarin taalluku gibi meseleler, akaidin konusu olmayip kelam ilminin konusunu tegkil
etmektedir. Akaid, bunlarin sonuglar1 {izerine hiikiim bina eder. S6z gelimi hudts delili
kelamda incelenir ancak akaidde bu incelemenin sonuglar: tizerinde durulur.?® Bu yoniiyle
kelam akidevi meseleleri tartisma yontemi ile incelerken akaid bunlarla inanma baglaminda
ilgilenir.

2 fbn Sina, Kitdbu’s-Sifa, 1/3; Omer Tiirker, “Metafizik Nedir? ibn Sind’nin Kitabu’s-Sifa el—ﬂéhiyyét’l
Baglaminda Bir Tahlil”, Diyanet Ilmi Dergi L/1 (2014), 16.

24 Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/138; Ciircani, et-Ta'rifat, 213.

5 Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevadkif Serhi, 1/138.

2% Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam EI Kitabi. (Ankara : Grafiker Yayinlari, 2018), 26.
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Kelam ve akaidin konusuna dair aktardiklarimizdan hareketle iki ilim arasinda konu
ortakligmnin smirli diizeyde oldugu ve yine bu ortak konulara farkli haysiyetlerden
yaklastiklarini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla aralarindaki haysiyet farkindan hareketle kelam ve
akaidin farkli konulari inceledigini sdyleyebiliriz.

Problem Ortaklig:

flimlerin ortak oldugu hususlardan bir digeri problem ortakligidir. Mesele ve mesail
seklinde ifade edilen problem “ilimde kendisine ulasmak icin delil kurulan (yiiberhenii) sey”
seklinde tanimlanmustir.”” Dolayisiyla ilimde konu zati arazlar1 arastirilan sey iken problem
arastirilan zati arazlardir. Bu gergevede problemde ortak olus, arastirilan zati arazlardaki
ortaklig ifade etmektedir.

Akaidin zati arazlarinmi arastirdigr sey, yani konusu “ispati veya nefyi yoniinden dini
akideler” seklinde tespit edilebilir. Oyleyse problemler de bu dini akidelerin hiikiimleridir.
Zira akaid eserleriyle ulasilmak istenen maksat bu akidelerdir.?® Bu durumda dini akidelerin
zati arazlar1 olan ispat ve nefy hiikiimleri akaid ilminin mesailini tegkil edecektir. S6z gelimi
“Allah vardwr.” onermesindeki “vardir.” hitkmii ulasilmak istenen maksattir ve akaidin buna
ulasmasi igin yalnizca hiikmii irad etmesi yeterlidir. Dini akidelerin ispat1 ve nefyi ise kendine
has kavramlarla ifade edilir. Biz bunlar1 Allah’in varligi, kidemi, hudtisu ve diger sifatlarin
hiikiimleri olarak tespit edebiliriz. Dolayisiyla Allah’in birligi, aleme dair dogru dini
telakkinin ne oldugu ve diger dini inanclarin hakikatinin ne oldugu akaidin problemleri
arasindadir. Ancak akaid bunlar1 birer sorun degil de soru olarak inceler ve cevap fiiretir.
Clinkii akaidde problemler kiilli tarzda ele alinmayip ayet, hadis ve dinin agik ilkeleri
cercevesinde ¢oziilmektedir. Bu yoniiyle akaid eserlerinde problemler ¢oziimii yoniinden
degil, cevaplar1 yoniinden incelenmektedir.

Kelam ilminin problemlerini tespit etmek i¢in bu ilimle elde edilmek istenenleri (matliib)
tespit etmemiz gerekmektedir. Bunun i¢in kelamin konusunu tekrar hatirlamakta fayda var.
Yukarida konu hususunda bir ihtilaf oldugunu sodylemistik. Bu g¢ercevede eger kelamin
konusu Allah'in zat1 ise O'nun ispati, kadim olusu ve birtakim sifatlarla muttasif olusu mesail
kabilinden olacaktir. Bu sekilde diistiniildiigiinde kelam problemler bakimindan akaidle ortak
olur. Ciinkii akaidin maksadi da bunlar1 ¢6ziime ulastirmaktir. Ancak buna itiraz edildiginden
ve kelamin akaide indirgenemeyecek bir muhtevaya sahip oldugundan bahsetmistik. Bu
muhteva mevcut veya ma‘lum kabilinden olan her seyi kapsamak suretiyle akaidden oldukca
farklidir. Bu gergevede kelamin konusu diger iddialar ¢ergevesinde mevcut veya ma‘lumdur.
Bu durumda onlara ilisen varlik, yokluk, kadimlik, hadislik ve cevherlik-arazlik gibi hususlar
kelam ilminin problemleri olacaktir. Boylece kelamin problemleri dogal olarak akaidin
problemlerinden genis ve kapsamli olacaktir.

Kelam ile akdid bazi problemlerde ortak olmakla birlikte bu ortak problemlere
yaklasimda birbirinden ayrilmaktadir. Ortak problemleri Allah’in birligi, kidemi, sifatlarin
ispat1 gibi meseleler seklinde siralayabiliriz. Bunlar kelamda da akaidde de ele alinan
meselelerdir. Ancak bu problemlerin ¢oziimleri hususunda iki disiplin birbirinden ayrilir.
Nitekim akaidde konular derinlemesine islenmez ve genel kaidelere binaen hiikme varir.
Ancak kelam ilmi konuyu kendi ilkeleri gergevesinde isleyerek derinlemesine inceleme ve

27 Farabi, Kitdbu'l-Burhin, 36; Ciircani, et-Ta'rifdt, 192; Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevdkif Serhi, 1/150.
8 Kilavuz, “Akaid”.
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tartisma ile sonuca ulastirir. Dolayisiyla kelam ve akaid arasinda problem bakimindan da tam
ortiisme olmadigini soyleyebiliriz.

Gaye Ortaklig:

[limlerin birbirleri ile ortak oldugu hususlardan bir digeri gayedir. Matlib ile ayni anlama
gelen gaye, bir ilimde 6grenilmek istenen seyi ifade etmektedir.’ Bu yoniiyle ilmin varhk
sebebi diyebilecegimiz gaye aymi zamanda ilimden elde edilmek istenen fayday: ifade
etmektedir.

Kelam ilmi i¢in gesitli gayelerden bahsedilmistir. Bunlarin basinda Farabi'nin kelamu tarif
ederken bahsettigi din koyucunun belirledigi sinirlar: savunma gayesi gelir.® Gazzali ise gayeyi
Ehl-i Stinnet itikadin1 savunma olarak belirler.?* Ancak bu tanim Ehl-i Stinnet dis1 kelamcilar1
kapsamamasi nedeniyle eksik bulunmustur.?? Ge¢ dénem kelamcilarindan Adudiiddin el-ici
gayesine gore yaptig1 tanimda kelamun “hiiccetler serd etmek ve siipheleri bertaraf etmek suretiyle
dini inanglar1 ispat etmeye yarayan ilim” oldugunu soyler.* Dolayisiyla ona gore kelam delilleri
ortaya koyarak ve siipheleri gidererek dini inanclar1 ispat etme amaci tasimaktadir. Ancak bu
ispat etme onun sirf cedel olmasindan kaynaklanmay1p ilmin dogal sonucudur. Ciinkii cedel
bir seyi savunma yetkinligi verir ancak onu ispatlama yetkinligi vermez.** Dolayisiyla cedel
oldugunda kelam ispat eden degil, savunan bir alet ilmi olacaktir. Ancak kelam cedele
indirgenemez. Zira o, diger ilimlerin alet ilmi degildir ve ispat etmek onun dogal sonucudur.
Seyyid Serif el-Ciircani bu durumu tasma (ifdda) ve ihsan kavramlariyla ifade eder.* Yani
kelam dogru diistinmeyi sagladigindan akidelerin ispati gibi sonuglar bu faaliyetin dogal
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kelam ilminin tanimlar1 onun akideyi koruma yetkinligi kazandirdigini gostermekle
birlikte baz1 miiellifler kelamin gayesi ile 6zel olarak ilgilenmislerdir. Nitekim Adudiiddin
el-ici “ilmin faydasi” baslig altinda kelam ilmi ile elde edilmek istenen gayeleri zikreder.3¢
Bunlar1 Seyyid Serif'in katkilari cercevesinde maddeler halinde soyle siralayabiliriz: a)
Taklitten yakine ulasmak.” b) Bagkalarmi ikna etmek suretiyle onlar1 yetkinlestirmek.® c)
Akideleri korumak. d) Fur(i igin temel olusturmak (inanca dayali hiikiimleri saglam bir temele
oturtmak). e) Sahih inanca yol agmak suretiyle ameli ihlas tesis etmek. Kelam ilminin islevi
ve tahsil nedenleri dikkate alindiginda ici'nin burada siraladigi maddelerin bu ilme dair
kapsayici oldugunu sdyleyebiliriz. Diger taraftan Ici kelamin ana gayesini “ilmin mertebesi”

2 Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa, 1/3.

30 Farabi, Ihsaii’l-uliim, 86.

31 Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalil ve’l-muvassil ild zi'l-izzeti ve’l-celdl, 175.

32 Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Dem, 2012), 12.

» Adudiiddin el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelim (Beyrut-Litbnan: Alemu’l-Kiitiib, ts), 7. Ancak Ici 6zel
olarak gayelerden de bahseder. Asagida buna deginecegiz.

3 Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevadkif Serhi, 1/132.

% Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/154.

% Ciircani, Serhu’l-mevdkif: Mevakif Serhi, 1/146-148.

% Yakin kavrami kelam ve tasavvufta farkli anlamlara gelebilir. Cagfer Karadas, “Yakin ve Itikad”,
Keldmda Bilgi Problemi (Sempzoyum), (2003), 232-234; Yakup Pekdogru, Tasavvuf Diisiincesinde Marifet
(Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 117-125.

3 Bu noktada kelamin Allah tasavvuruna katkis: icin bk. Ibrahim Coskun, “Seyfuddin El-Amidi'nin
Allah Tasavvuru”, Seyfuddin Amidi Sempozyumu, (2009), 153.
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baghig: altinda zikreder. Ona gore kelamin gayesi “delilleri yakini olan en serefli varliktir.”
Buna gore kelamin ana gayesi en serefli ma‘lum olan Allah’in varligidir. Seyyid Serif bu
gayenin yukarida zikredilen bes gaye neticesinde ortaya ¢iktigini sdyler.* Dolayisiyla kelam
ilminin gayesi yukarida zikredilen maddeler olmakla birlikte ana gaye Allah’in varhigmin
ispatidir.

Akaid eserleri cesitli gayelerle yazilabilir. Bu gayelerden bir kismi akaid eserleri arasinda
ortaktir. Buna gore akaid eserlerinin gayeleri Ehl-i Siinnet akidesini savunmak, bidatgi ve
sapkin goriislere reddiyede bulunmak*, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 ortadan
kaldirmak ve dogru inanc tesis etmek seklinde siralanabilir.#? Bunun yaninda akaidler
ogrenim kolaylig1 saglamasi ve akideleri basite indirgemesi gibi tali gayelere de sahiptirler.

Kelam ve akaidin ana gayede ortak olduklarini sdyleyebiliriz. Zira iki ilmin ana gayesi
Allah’a dair sahih itikdd: tesis etmektir. Bunu biraz daha genel bir sekilde Islama dair sahih inanci
tesis etmek seklinde de zikredebiliriz. Bu gaye iki ilmin varlik sebebi olarak diistiniilebilir.
Ancak diger gayeler s6z konusu oldugunda ortaklik oldugu gibi z1thk da bulunmaktadir. Zira
akaid eserleri akideyi koruma, furtia temel olusturma ve sahih inang ile ihlas: tesis etme
gayelerinde kelam ile ortaktir. Ancak akaid eserlerinin ikna etmek ve taklitten kurtarmak gibi
bir gayeleri yoktur. Bu gayeler kelama 6zeldir. Hatta akaidlerin genel itibariyle kisa ve 6zet
olmalar1 ile haddizatinda taklit amagh hazirlandigini séyleyebiliriz. Yine akidelerin 6grenim
kolaylig1 saglamas: da akaidlere has bir gayedir. Bu cercevede kelam ve akaidin ana gayede
ortak ancak diger gayelerde farkli ilimler oldugunu sdyleyebiliriz.

Yontem Ortaklig:

flke, konu, problem ve gaye ortaklig1 klasik donemde ilimlerin ortakliklarini tartismak
i¢in ana baglhiklardi. Ancak akaid ile kelam arasindaki iliskiyi irdeledigimizde ikisi arasinda
bunlardan daha temel bir ayrim oldugunu fark ederiz. Bu fark ise iki ilim arasindaki
yontemsel farkliliktir. Nitekim konu ve problemlere yaklasimda ortaya c¢ikan farklilik da yine
yontemsel farkliliktir.#* Buna gore kelamda konu ve problemler akil yiiriitme, ¢ikarim yapma
ve tartisma ile ele alinirken akaid eserleri konularini tartismalardan uzak, net ve 6z bir bicimde
inceler. Aradaki farki rasyonalite farki seklinde de degerlendirebiliriz. Zira akaidde akil
ylriitme yapilmay1p daha ¢ok naslar dikkate alinirken kelam eserlerinde asil 6nemli ve degerli
olan akil yiiriitmedir. Dolayisiyla kelam bir cesit hakikate ulastirma araci iken akaid
hakikatlerin serdedilmesidir. Bu y&niiyle de kelam Islami ilimlerin metafizigi ve mantig
fonksiyonunu icra etmektedir. Nitekim ilk kelam eserlerindeki "el-keldm fi isbiti'n-niibiivve",
"el-keldm fi't-tevhid" ve "el-keldm fi'r-ru’ye" tarzindaki ifadelerde kelam, "problemin ¢éziimiine
yonelik kurulan mantik" manasinda kullanilmaktadir. Bu agidan kelamin dogmayi ifade eden
akaide karsin rasyonel diisiinceyi temsil ettigi soylenebilir. Akaid esaslarmin belirli olmasina
ragmen kelam ilminin ortaya ¢ikmasi da zaten kiilli tarzda rasyonel zemine duyulan ihtiyacin

% Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevadkif Serhi, 1/148.

4 Ciircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/148.

4 Ebh Ca’fer et-Tahavi, el-Akidetii’t-tahdviyye: Beyanii akideti Ehl-i Siinne ve’l-cema’a (Beyrut-Liibnan: Daru
Ibn Hazm, 1995), 32.

42 Bekir Topaloglu, “er-Red ale’l-Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007); Yavuz, “el-Thtilaf fi'l-Lafz”; Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”.

4 Kelam ilmi ve Islami ilimler igerisinde yontemsel yeri icin bk. Hyas Celebi - Sami Turan Erel, “Geg¢gmis

ile Bugiin Arasinda Kelam IImi ve Yoéntem Sorunu”, Keldim Ilminde Metodoloji Sorunu, (2017), 27-30.
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bir sonucudur.* Nitekim rasyonel zemin ameli meselelerde ilkeler ile hareket edilmek
suretiyle fikih ile saglanmisken® akidevi meselelerde kelam ile saglamlastirilmistir. Kelamin
ortaya cikisi diger dini ilimleri de icine alacak kiilli rasyonel bir ilme duyulan ihtiyacin
sonucudur.

Sonug

Kelam ve akaid; konu, ilke, problem ve gaye yoniinden incelendiginde bazi yonlerden
benzerlik gosterse de bircok yonden farklilik arz ettigi soylenebilir. Aralarindaki en énemli
ortaklik ana gayelerinin aymi olmasidir. Bu gergevede iki ilmin ana gayesi Isldm inancina dair
sahih itikdd: tesis etmektir. Diger gayelerin ise bir kisminda ortak iken bir kisminda ayrigsirlar.
Yine ortak olduklar1 hususlarda yontemsel olarak farkliliga sahiplerdir. Ciinkii kelam bu
gayeleri rasyonel zeminde gergeklestirme gayesine sahipken akaid rasyonel zemine ihtiyag
duymaz. Hatta bazi akaid eserlerinin rasyonaliteye karsi oldukca mesafeli oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kelam ve akaidin gaye konusundaki ortakligmin bir benzeriyle ilkeler konusunda
karsilasiyoruz. Zira ilmin temel ilkelerde ortak olduklarii goriiyoruz. Allah’in birligi, kadim
olusu ve dlemin yaratilmis olusu iki ilimde de ilke olarak kabul edilmektedir. Bu ilkelerin bir
kisminin kelamda ispatlandigini da eklememiz gerekmektedir. Bu yonden akaidin kelama
bagli oldugunu goriiyoruz. Bazi akaidler ise kelam ile ortak olan ilkelerden bagimsiz
yazilmigtir. Bu akaidler genel itibariyle naslarin zahiri ve selef rivayetlerinden olusmalar:
yoniiyle kelam ilkeleri ile catisma i¢indedirler. Ciinkii selefin soziine riayet seklindeki bir ilke
kelamin kiilli yaklasimi ile ¢atisacaktir. Dolayisiyla kelam ve akaidin ilke ortakligmin ¢ok
siirh diizeyde oldugunu soyleyebiliriz. Yine kelamin bazi ilkelerinin akaidde olmamas: bu
smirliligl destekler niteliktedir.

Kelam mevcut veya ma‘lum olan konusu ile akaidden daha genis iken akaid akidelerden
olusan konusu ile daha 6zel bir konu gergevesine sahiptir. Bu durum esasen iki ilmin
birbirinden ayrilmasi igin yeterlidir. Cilinkii ¢cogu ilim digerlerinden kendilerine has konular
ile ayrisirlar. Dolayisiyla kelam ve akaid arasindaki konu ayrismasinin bu iki ilmi temelden
ayirdigini soyleyebiliriz.

Konudaki ayrisma problemdeki ayrismayi beraberinde getirmistir. Ciinkii akaidin
konusu ispatt ve nefyi yoniinden dini akideler iken kelamin konusu mevcut veya ma’lumdur. Bu da
kelamin problemlerinin daha genis olmasmna neden olmaktadir. Ciinkii mevcut veya
ma’‘lumun problemleri akidelerin problemlerinden daha fazla olacaktir. Ayrica kelam, ortak
problemleri kiilli bir tarzda ¢6zmesi yoniinden de akaidden ayrilmaktadir.

Kelam ve akaid arasindaki en belirgin farklilik yontem ortakliginda ortaya ¢ikmaktadir.

Nitekim kelam nazar ve istidlal yontemini kullanirken akaid buna bagvurmaz. Hatta kelam ve
akaid arasindaki biitiin ortakliklar: eksik kilan onlarin yontemleridir denilebilir. Cilinkii konu,
problem ve gayedeki farklilhik yontem kaynakli yaklasim farkliligidir. Bu durumu iki ilmi
gayesi ve yontemi bakimindan kiyasladigimizda daha iyi gozlemliyoruz. Buna gore kelam
dogru akideyi tahkik ile elde etme gayesiyle nazar ve istidlal yontemini kullanirken, akaid

44 Mehmet Hayri Kirbagoglu, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devrinden Bir Kesit: "Ashabii’l-Hadis'in
Akaid Edebiyat1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 5 (1987), 80.

% Yusuf Erdem Gezgin, “Hanefi Mezhebinde Kurala Aykiriliktan (Istihsan) Kurala (Kiyas) Dontis”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 30 (2017), 181-186.
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dogru akideyi taklit ile tesis etmek iizere naslara ve siirl ilkelere atifta bulunur. Bu nedenle
kelam ve akaidin asil ayristiklar1 noktanin yontem oldugunu soyleyebiliriz. Hatta diger
hususlardaki ayrismayr da yontemsel farkliliga indirgeyebiliriz. Bu yoniiyle yontemsel
ayrisma konu, ilke, problem ve gayedeki ayrismayi tamamlayan bir mahiyete sahiptir

diyebiliriz.
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