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Aristoteles ve Kindi Felsefesinde Akil Tasavvuru
Oz
Akil, insanin varliklar alemindeki konumunu belirleyen, onu en yu-
ce varlik haline getiren ve diger mahlukattan ayiran en énemli me-
lekedir. Akli meleke insana diisiinme, anlama, idrak etme, varliklar
hakkinda bilgi sahibi olma imkani saglar. Akil giicti ve fonksiyonu,
antik dénemden glnUmuze kadar felsefi diisincenin temel prob-
lemlerinden biri olmaya devam etmektedir. Gerek Islam dtistince
geleneklerinde gerekse Ortacag Bati distncesinde ortaya konan
akil kuramlarina etki edip onlarin sekillenmesinde 6nctluk eden
isim ise Aristoteles’tir (6. MO. 322). Islam diistincesinde ise Messai
gelenegin temsilcilerinden olan ilk Arap Islam filozofu el-Kindi (6.
MS. 873) akil Uzerine 6zglin dusunceler ortaya koyarak Aristote-
les’in akil kuramina dair agiklamalarda bulunmustur. Ele aldigimiz
bu calismada, Aristoteles ile Kindi’ye ait akil tasavvurunun muka-
yeseli bir incelemesi sunulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Aristoteles, Kindi, Akil, Nefs, Faal Akil.
The Imagination of Intelligence in the Philosophy of
Kindi and Aristotle
Abstract
Mind is the most important faculty that determines man’s position
in the world of beings, makes him the highest being and distinguis-
hes him from other creatures. Intellectual faculty of man; 1t provides
the opportunity to think, understand, comprehend and have
knowledge about entitles. Power and function of the mind continues
to be one of the fundamental problems of philosophical thought
from ancient times to the present. The name that influenced and
pioneered the shaping of the theories of mind put forward in both
Islamic and Medieval Western thought was Aristotle (d. BC. 322). In
Islamic thought, al-Kindi (d. AD. 873), one of the representatives of
the Peripatetic tradition and also the first Arab Islamic philosopher,
put forward original thoughts on the mind and made explanations
about Aristotle’s theory of mind. In this study, we will try to present
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a comparative examination of Aristotle’s and Kindi’s conception of
mind.
Keywords: Aristotle, Kindi, Mind, Spirit, Active Mind.

Giris

Insani insan yapan ve onu diger varliklardan ayirt eden en
énemli nitelik akildir. Insan kendisine verilen akil glicti sayesinde
canlilar arasinda en Ust konuma yerlesmistir. Akil, varliklar tizerin-
de distnme imkani vererek onlari anlamlandirma olanag: saglar.
Boylece insanin 6nce kendisinden baslayarak dinyay: sekillendir-
mesi noktasinda temel bir rol oynar. Akil, varligin hakikatini idrak
eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher!
olarak da tamimlanmaktadir. Ayni zamanda akil, insandaki soyut-
lama yapma, kavrama, baginti kurma, diisiinme, benzerliklerin ve
farklilhiklarin bilincine varma kapasitesidir.2 Akil yetisinin kisiye,
dogruyu ve yanlisi ayirt edebilme melekesi kazandirmas: ve bu dog-
rultuda onun ilahi gayeye uygun bir ahlaki karakter insa etmesine
yardimc1 oldugu séylenebilir.

Insani “esref-i mahlukat” yapan akil giici tizerine antik cag-
lardan bu yana filozoflar tarafindan cesitli gértisler ileri strdlmus-
tir. Ilkcag’da zihinden bagimsiz varhig bilinen akil, Ortacag’da
inancin hizmetinde olurken, modern dénemde bilimsel dustnceyi
kurmakla yuktmlid oldugu bir konumda degerlendirilmistir.3 Ele
alacagimiz bu calismada ise bu felsefi gelenege etki eden peripatetik
felsefenin kurucusu Aristoteles ile, bu filozofun Islam diinyasindaki
ilk temsilcisi sayillan Kindi'nin akil hakkindaki distnceleri ortaya
konulmaya calisilacaktir. Burada amag; akil kavraminin, bati felse-
fesi ve Islam felsefesinde nasil ele alindigini ortaya koymak, gézlem-
lenen ve tespit edilen farkliliklann dikkatlere sunmaktir. Bir baska
ifadeyle, Aristoteles ve Kindinin akil hakkindaki distnceleri Uze-
rinden Bat1 ve Islam felsefesi mukayesesi yapmaktir. Bunlar yapilir-

1 Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/238.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Akil”, 28.
3 Cevizci, “Akil”, 29.
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ken o6ncelikle, tarihsel kronoloji de dikkate alinarak, Aristoteles fel-
sefesinde akil teorisi ele alinacak olup burada Aristoteles’in akli,
ruh Uzerinden nasil temellendirdigine dikkat cekilecektir. Ayrica
Aristoteles yorumculari olan Hristiyan Iskender Afrodisi (6. III. Yiiz-
yilin ilk yarisi) ve Themistusun (6. 388) akil tizerine yaptiklar1 6z-
glin yorumlara da Islam gelenegindeki filozoflara etki etme olasilik-
larinin olmasi bakimindan kisaca deginilecektir. Aristoteles’in akil
teorisini ag¢iklarken onun 6zellikle De Anima ve Metafizik isimli eser-
lerinden ve Aristoteles’in akil gériistint ele alan calismalardan da

yararlanilacaktir.

Calismanin diger kisminda Kindi felsefesinde akil tasavvuru
ele alinacak olup burada filozofun dortli kategoriye ayrilarak acik-
ladig1 akil teorisi Uizerinde durulacaktir. Kindi'nin akil hakkindaki
duistincelerini Aristoteles’in akil hakkindaki diisiincelerinden ayiran
temel saikler hakkinda da bilgi verilecek olup burada Islam diistin-
cesinin temelini olusturan vahiy geleneginin dustnurler ve teorileri
lUzerindeki etkisine dikkat cekilmesi amaclanmaktadir. Kindinin
akil tasavvuru ele alinirken ise mutefekkirin Risale fi’'l-‘akl (Akid Uze-
rine), Risalettin fi hududi’l-Esya ve Rusumiha ve Risalettin fi Mahiye-
ti’n-Nevm isimli eserleri basta olmak Uizere onun duislincesine yone-

lik yapilan calismalardan yararlanilacaktir.

1. Aristoteles’te Akil Teorisi

Aristoteles akil hakkinda ortaya koydugu dusuncelerini De
Anima (Ruh Uzerine) isimli eserinde bizlere sunmustur. Aristote-
les’in gecmisten bugline Bati ve Dogu diinyasini etkilemis olan bu
eseri hala klasik psikolojinin glivenilir en eski kaynagi olarak deger-
lendirilmektedir. Ayrica Antik cag psikoloji tarihine 1s1ik tutmasi ve
Aristoteles’in bilgi teorisini ihtiva etmesi bakimindan da buyuk bir

Oonemi haizdir.4 Aristoteles’te akil kuramina bakmadan 6nce onun

4 Mahmut Kaya, Islam Kaynaklan Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin
Yayinlar1,1983), 180.
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nefss ile ilgili distincelerini ele almak gerekmektedir. Ctinkti Aristo-
teles’te akil, nefsin bir yetisidir. Ona goére nefsi tanimlayacak olur-
sak; nefs, bilkuvve (giic halinde) hayata sahip organik cismin ente-
lekheisadir.6 Entelekheia; yeti olarak fiil, ilk yetkinlik?, ilk kemal
anlamindadir. Bagka bir ifadeyle nefs, dogal olarak organize olmus
cismin ilk fiilidir. Nefs canliy1 canli yapan, onu cansizdan ayiran
baslica sebeptir. Aristoteles’in nefse atfettigi ilk kemal, ilk yetkinlik
konumu oldukca énemlidir. Insanin insan olarak var olmasinin,
ilahi gayeye uygun isler yapmasinin nefsin fonksiyonelligi ile mim-
kin olabilecegini bizlere gostermektedir. Nefs, bir yeti olarak her
varlikta mevcut olmasina ragmen onun gercek ve zatina uygun bir
islev gostermesi ancak insanin onu 6zline yarasir bir sekilde yoén-
lendirmesi ve gelistirmesi ile miimkiindiir. Insanin bedensel uzuvla-
rindan hasil olacak fiilin niteligi ise bdylece nefsin niteligine bagl
olmaktadir.

Aristoteles’in nefs hakkindaki duistincelerini daha iyi anla-
mak adina onun nefsin kisimlari ve islevlerine dair yaptigi degerlen-
dirmelere de deginmekte fayda vardir. Buradaki aciklamalar aklin
nefs tizerindeki konumu ve islevini 6grenmek acisindan faydali ola-
caktir. Aristoteles nefsi bitkisel, hayvani ve insani olmak Uzere U¢
kisimda ele almistir. Aristoteles’in hiyerarsik bir bicimde ele aldigi
nefs tasnifinde her altta bulunan nefs bir tistteki icin temeldir. Ust-
teki her nefs ise alttaki nefsi de iceren komplike bir yap: teskil et-
mektedir.

5 Aristoteles, De Anima isimli eserinde akil kavramini aciklarken “psykhe”
kavramina da yer vermektedir. “Psyke” kavrami Antik Cag’da ve glinimuizde genel
olarak “ruh” anlamiyla karsilanmaktadir. Ancak Islam filozoflarinin konuya dair
aciklamalarini “nefs” kavrami Uzerinden yaptiklart gortlmektedir. Kindi’nin
eserlerinde nefs kavramina yer vermesi ve Aristoteles’in De Anima isimli eseri icin
Nefs Kitabt ( ywsid! LS ) ifadesini kullanmasi ve Ibn Rilgsd{in séz konusu eser
lzerine Telhisu Kitabi'n-Nefs (guadl OUS) (asxli) isimli serh kaleme almasi
dolayisiyla ele alinacak bu ¢alismada “psykhe” kavramina karsilik “nefs” kavramini
kullanmay1 uygun goérduk.

6 Aristoteles, De Anima, cev. Zeki Ozcan (Bursa: Sentez Yayinlari, 2018), 73.

7 Kaya, Islam Kaynaklan Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 181.
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a) Nebati Nefs: Bitkisel veya besleyici yeti olarak da ifade edi-
len nebati nefs, Aristoteles’in tasnifinde en alt tabakada yer alir.
Cunku besleyici yeti hayvanlar ve insanlar olmak tizere her tabaka-
daki varlikta bulunur. O, ruhun yetileri arasinda ilk ve en ortak
olanidir ve onun sayesinde hayat butin varliklara ait olur. Onun
fonksiyonlari, ireme ve besinin kullanimidir.8 Canli tirlerinin de-
vamini saglanmasi, canlilarin gelismesi, beslenmesi ve bUyUmesi
gibi fonksiyonlar1 icermesi acisindan hayat veren bir pozisyonda
bulunan bitkisel nefs oldukc¢a 6nemlidir.

b) Hayvani Nefs: Duyusal nefs olarak da ifade edilen bu yeti
hayvanlar ve insanlarda bulunmaktadir. Bu nefs, bitkisel nefsten
daha yetkin bir konumdadir. Cinkl hayvani nefs, bitkisel nefsin
sahip oldugu ozelliklere sahip olmakla birlikte hareket ve tikel idrak
gliciine de sahiptir. Aristoteles’e gére hareket etmeyen ve yer degis-
tirmeyen varliklar tikel idrak glictine sahip olduklari icin hayvan
olabilirler.9

c) Insani Nefs: Aristoteles’in ortaya koydugu nefs hiyerarsi-
sinde en Ust mertebede bulunan nefstir. Asag mertebede yer alan
bitkisel nefsin beslenme, bliiyiime ve Ureme yetileriyle birlikte hay-
vansal nefsin sahip oldugu hareket ve tikel idrak yetilerinin buitt-
niine sahiptir. Insani nefs, bitkisel ve hayvani nefislerin sahip oldu-
gu bu yetilerin yani sira ayrica akil yetisine de sahiptir. Bizler insani
nefs sayesinde akletme, distinme ve anlama yeteneklerine sahip
oluruz. Bu ise bizleri canlilar mertebesinde en Uist konuma yerlesti-
rir. Konumuz baglaminda ele aldigimizda akil, ruhta zati olarak bu-
lunan ve ondan ayrilmayan bir melekedir. Yani akil, nefsin bir yeti-
sidir. Yine ona gore akil, nefsin kendisiyle diisiindtigti ve kavradigi
bir meleke olup dustinmeden 6nce bil-fiil durumda degildir. Aristo-
teles, bu durumu De Anima’da su ifadelerle aciklamaktadir.

Nousun/ aklin, bil-kuvve olmaktan baska bir niteligi yoktur.
Béylece, ruhun, nous/aku (nous ile ruhun diistinmesini ve kavrama-

8 Aristoteles, De Anima, 89.
9 Aristoteles, De Anima, 80-81.
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st saglayan béliimii anliyorum) adwuu verdigimiz bu bdliimi, dii-
stinmeden dnce, hic de bilfiil realite degildir.10 Aristoteles’ten aktardi-
gimiz bu bilgiden hareketle akil hakkinda sunlar1 siralamak mum-
ktndur:

1) Nous/ akil, nefsin bir parcasidir.

2) Nous/ akil, diisinme ve yargida bulunma kapasitesi ile il-
gili olan bir yetidir.

3) Nous/ akil, potansiyel olarak formlara/ akli suretlere sa-
hiptir; ancak bu formlari/ akli suretleri distinmeye baslamadan
o6nce gercek anlamda yani islevini yerine getirmesi anlaminda “bir
varlik” degildir.!!

Aristoteles De Anima isimli eserinin III.4. bé6limunde nefsin
diisinme yetisi olan nousun/aklin, formlara sahip oldugunu ifade
etmektedir. Nefsin yalnizca diistiinme yetisinde bulunan bu formlar,
akilda potansiyel olarak mevcuttur. Bu formlarin etkin bir bicimde
ortaya citkmalari ise ancak diistintldukleri zaman mimkUin olmak-
tadir. Yine Aritoteles’in distincesine gore akil, duyu gtici gibi bede-
nin herhangi bir organina bagli degildir. Bu yltzden duyusal yeti
duyumsadigl nesnelerden etkilenirken, akil idrak ettigi akli suretten
etkilenmez. Mesela, siddetli bir etkiye maruz kalan duyu yetisi, bu
etki kalktiktan hemen sonra ayni cinsten daha zayif bir etkiyi algi-
layamaz. Akil yetisinde ise durum bunun aksinedir. Daha karmasik
kavramlar: idrak eden akil, basit kavramlar: kolaylikla idrak eder.12
Aristoteles bu baglamda su ifadelere yer verir:

Nousun bedenle birlesik oldugunu kabul etmek akla uygun degildir;
cliinkl eger birlesik olsaydi, o zaman soguk ya sicak gibi herhangi bir
nitelik olurdu veya hatta duyu yetisi gibi herhangi bir organi olurdu;
oysa gercekte nousun higbir niteligi ve hicbir organi yoktur.!3

Nefsin sahip oldugu yetiler arasinda en Ust derecede olan akli Aris-

10 Aristoteles, De Anima, 161-162.

11Aylin Cankaya, Aristoteles’te Nous (Aki) Kavraru (Mugla: Mugla Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2012), 61.

12 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, 185-186.

13 Aristoteles, De Anima, 162.

~ 162~



Cihan Nur ARDIC

toteles teorik akil ve pratik akil olmak Uzere ikiye ayirir.14 Yani o,
dusince veya aklin, hem seylerin dogasinin hakikatini hem de in-
san davranisinin ilkelerini kesfetme yetisi oldugunu distnur. Aris-
toteles’e gore her turla bilginin kaynag: duyusal idraktir. Ancak du-
yusal idrak ile eksik ve yetersiz bir bilgi olan tikel bilgiye ulasilabilir.
Duyumun arkasindan ise deney gelir. Duyumlar vasitasiyla elde
edilen bilgiler birlestikce timel bilgi ortaya ¢cikmaya baslar. Duyusal
idrakten sonraki asamada hayali idrak devreye girer. Filozofa gore
hayali idrakten sonraki asama olan akli idrak aracilig: ile de bilginin
en yuksek asamasi olan 6zltin/timelin bilgisi elde edilir.15 Bir diger
ifadeyle Aristoteles diistincesinde bilgi elde etme stireci, duyumdan
baslayarak hiyerarsik bir sekilde hayal glictine, hayal glicinden
deneye, deneyden akil ytiritmeye, ondan da akilsallarin temasasina
uzanan hiyerarsik bir yapiya sahiptir.16 Aristoteles’e gore akil; edil-
gin/pasif/bilkuvve ve etkin-aktif-bilfiil olmak Uzere iki kategoride
ele alinmistir. Burada etkin ve edilgin akli ayr1 basliklar altinda ele
almaya calisacagiz.
1.1. Edilgin (Pasif) Akil

Aristoteles dustincesinde edilgin akil Uizerine hicbir sey ya-
zilmamus levha gibidir. O adeta bir tabula rasadir. insanda bilkuvve
var olan ancak baska bir gii¢c ve etken yardimiyla bilfiil duruma ge-
cebilen bir yapiya sahiptir. Bu haliyle pasif bir karakter sergileyen
edilgin akil ayni1 zamanda bir kap gibi sekil alabilen bir yapiya sa-
hiptir. Icine ne koyulur, tizerine ne cizilirse ona gére sekil alacak
yapisindan dolay: edilgin akil ancak faal (etkin) akilla kurdugu ilis-
kiye gore sekillenir. Aristoteles’in ifadesine gore edilgin akil, bildigi-
miz gibi, bilkuvve konumda olan bir glictiir. Bu yltizden kendi basi-
na hicbir seyi diisiinemez ve etkin/faal akil tarafindan aktif hale
getirilmek zorundadir.!” Renkler nasil ki karanlhkta bilkuvve gorii-

14 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 3: Aristoteles (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2007), 221-226.

15 Sadi Yilmaz, Molla Sadra Felsefesinde Idrak, (Ankara: Fecr Yaymevi, 2022), 35.

16 Kaya, Aristoteles’in Ruh Anlayist, 95-96.

17Aristoteles, De Anima, 167.
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nur durumdadir ve onlari bilfiil gdrintir duruma getiren 1siktir; ayni
sekilde kendi basina hicbir sey distiinemeyen ve dustunulirler tara-
findan akledilmek zorunda olan edilgin akli da ortaya c¢ikaran ve
bilfiil makuller durumuna gecerek idrak edilmesini saglayan guc
etkin/faal akildir.18 Bilkuvveden bilfiile déntisen akil olarak da ni-
telendirilen edilgin akil Aristoteles’e gbére insanda dogumla birlikte
mevcut olur. Ayni zamanda dogustan gelen bu akil 6limstz olma-
yip bozulabilir bir yapiya sahiptir.1® Buradan, edilgin aklin bedenle
birlikte var olan, bedenin islevlerini kaybettiginde onun da fonksi-
yonlarini kaybedecegi duistintilir. O halde akletmek icin 6ncelikle
akli melekenin kendini gerceklestirebilecegi bir mekana ihtiyac¢ var-
dir. O ise fani olan bedendir. Bedendeki konumu ise beyin ve kalp-
tir.

1.2. Etkin (Faal) Akil

Etkin akil, edilgin bilkuvve aklin bilfiil akil haline déntisme-
sini saglayan guctir. Aristoteles’e gore etkin akil, 61imsUtz ve ebedi-
dir. Edilgin aklin distinmesini saglayan bir gictiir. Kuvve-fiil bag-
laminda degerlendirdigimizde ise Aristoteles’in etkin akli, 1s1k analo-
jisiyle acikladigini gértirtiz. Nitekim ona gore 1sik nasil ki bilkuvve
renkleri bilfiil hale donustirirse, aktif akil da pasif akildaki diist-
nultrleri akttellestirerek onlar1 bilfiil bilgi nesnesi haline dénusti-
rur. Bir baska ifadeyle aktif akil (el-aklti'l-fa’al) ise kavranabilirlerin
(el-ma'kulat) fiil halinde kendisinde bulundugu akildir. insan akli-
nin psikolojik fonksiyonlarini belirleyen bu akil bedenden 6énce var-
dir ve bedenden sonra da varligini suirdurecektir.20

Ayrica Aristoteles’e gore etkin akil 6ztinde bilfiillik barindirdi-
gindan maddeden mufarik yani ayriktir, etkilenmezdir ve katisiksiz-
dir. De Anima’da bu ayrilik, “her potansiyelligin ve her maddiligin
disinda” yorumlanarak bedenden ayr: bir nitelik arz ettigi de belir-
tilmektedir.21

18Aristoteles, De Anima,167.
19Aristoteles, De Anima, 168-169.
20 Bolay, “Akil”, 239.

21 Aristoteles, De Anima, 168.
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Aristoteles’in etkin akla yukledigi olimstzlik ve ebedilik
ozelligi bu aklin Tanri/ilahi faal akil mi1 yoksa insani faal akil mi
olup olmadigi hususunda tartismalara yol acmistir. Aristoteles’in
Metafizik eserindeki su pasaja baktigimizda onun faal akhi Tanri
olarak nitelendirdigini gérmekteyiz:

“Akil akilsali kavrarken kendi kendisini dtistintir. Ctinkii onun
kendisi konusuyla temas haline girmek ve onu kavramak suretiyle
akusal olur. Sonucta akiul ve akusal aymi seydir. Akilsali kabul eden
sey; yani formel t6z, akuddiwr ve aku, akilsala sahip oldugunda bilfiil-
dir. O halde aklin icerir gibi gériindtigii tanrisal 6ge, kuvveden ziyade
fiildir ve temasa fiili, en ytiksek ve en miikemmel mutluluktur. O hal-
de Tanr bizim ara swra sahip oldugumuz haz verici duruma her za-
man sahipse, bunun kendisi hayranlik vericidir Tanr ise bu séyledi-
gimiz bicimde ona sahiptir. Hayat da Tanrvduwr; ¢linkii aklin fiili ha-
yattir ve Tanrt bu fiilin ta kendisidir.’22

Aristoteles’in buradaki ifadelerine baktigimizda faal aklin
Tanri’nin kendisi oldugu dustntlebilir. Zaten bazi Aristoteles yo-
rumcular1 da kanaatlerini bu yénde kullanmislardir. Ornegin Afro-
disyasl Iskender ‘e gére faal akil, nefsin disinda olup insan onu ak-
lettiginde disaridan gelerek nefste bulunan ve onun akletmesinin
nedeni olan; yani kendi basina maddeden mufarik bir forma tekabtil
eden akildir. insandaki bilkuvve aklin kendisinin aleti konumunda
oldugu bu akil tanrisaldir ve kendi basina veya goksel cisimlerle
uyum icerisinde bilkuvve aklin yaraticisidir.23

Aristoteles’e gore faal akil nefsin bir clizi veya fonksiyonu
degil, insan nefsinde temesstl etmis ilahi bir cevherdir ve bu 6zelli-
ginden dolay1 da élimsuzdur.2¢ Meselenin diger boyutuna baktigi-
mizda ise buradaki faal akildan Tanri’yi1 anlamanin pek mumkin
olmadigin1 bunun Aristoteles diistincesine de aykir1 oldugunu soéy-

22 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996), 507-
508.

23 Ender Buyuikozkara, “Aristoteles Ve Kindi’de Akletmeyi Saglayan Bir Unsur
Olarak Faal Akil”, Beytulhikme An International Journal Of Philosophy, 9/3,
(Temmuz 2019), 679.

24 Bolay, “Akil”, 240.
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leyen dustnurler de vardir.2s Bu dusuntUrler genellikle faal aklin
insan nefsine ait bir cevher oldugu kanaatindedirler. Nitekim bu
disutncenin kabul edilmesi halinde Tanri’nin insan nefsine akletme
bakimindan dogrudan etkide bulunmasi gerekecegini bunun ise
Aristoteles’in Tanr tasavvuru ile celiskili olacag: ifade edilmektedir.
Ayrica boyle bir kabul sadece kendi kendini akleden, diger bir deyis-
le akletme nesnesi sadece kendisinden ibaret olan bir Tanr1 anlayi-
siyla da uyusmayacagi belirtilmektedir.26 Baska bir yoruma gore ise
Aristoteles’in De Anima ve Metafizik eserlerinde faal akli farkli duiz-
lemlerde ele aldigi ve buralarda psikolojinin alanina giren insani
faal akilla, metafizigin alanina giren ilahi faal aklin birbirinden fark-
I1 oldugu ifade edilmektedir.2?” W. D. Ross ise Aristoteles duistince-
sindeki faal aklin niteligine dair Metafizik ve De Anima eserlerinde
ortaya konulan diistincenin filozofun Tanri1 hakkindaki diistincesi-
nin farkl tarzlarini temsil ettiginin muhtemel oldugunu belirtmek-
tedir. Zira ona gore Aristoteles De Anima eserinde acik olarak Tan-
ri‘dan s6z etmemekle birlikte insandaki faal aklin, en alt tir varlik-
lardan bir sureklilik icinde insana, goksel cisimlere, akillara ve Tan-
ri'ya uzanan bir hiyerarsinin en yuksek Uyelerinden biridir. Yani
ona gore faal akil tizerinde hem Tanr1 hem de digerleri vardir.28 Aris-
toteles’in Yeni Eflatuncu sarihlerinden olan Themistius dlistincesine
gore ise faal akil, nefsin bir fonksiyonu ve bizi biz yapan seydir.29
Genel bir perspektifle degerlendirildiginde ise Aristoteles epistemolo-
jisinde etkin aklin, akilsallar1 elde etme stirecinin yegane ‘aktif’ ilke-
si olarak sunuldugu goértlmektedir.30

Kanaatimizce ise Aristoteles’te faal akil ilahi bir 6ze sahip ol-

masina ragmen bizzat Tanr olarak da nitelendirilmemektedir. Tan-

25 W. D. Ross konuya iliskin Aristoteles’in faal akilla Tanri’y1 kasdetmedigini
Aristoteles isimli eserinde belirtmektedir. Bkz. W. D. Ross, Aristoteles (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 1999), 181.

26 Buyukozkara, Aristoteles Ve Kindi'de Akletmeyi Saglayan Bir Unsur Olarak Faal
Ak, 679.

27 Kamil Saritag, “Kindi'nin Akil Teorisinin Kaynag Sorunu Uzerine”, Dini
Arastirmalar Dergisi, 15/40, (Haziran 2012), 99.

28 W. D. Ross, Aristoteles, 181.

29 Bolay, “Akil”, 240.

30 Muhammet Sait Kavsut, “Islam Felsefesinde Aklin Mahiyeti ve Siniflandirmasina
Genel Bir Bakis”, International Journal Of Economics Politics Humanities And Social
Sciences, 1/3 (Ekim 2018), 164.
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ri’'nin bir 6zelligi olarak sunulmakla birlikte Tanrisal akil ile insani
bilkuvve akil arasindaki iligkiyi saglayan bir képrii vazifesindedir.
Aksi halde Tanr bizzat faal akil olsayd: insandaki bilkuvve akil her
daim tanrisal bir sekilde distinmuis olurdu. Boyle olmasi da insanin
varolus amacina aykiri bir durumu ortaya c¢ikarmis olurdu. Aristo-
teles’in edilgin akil ve etkin (faal) akil seklinde degerlendirdigi bu
teori gerek Bat1 gerek Islam diistincesinde pek cok tartismalara ve
aciklamalara yol acan oldukcga cetrefilli bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Burada konumuz baglaminda bazi dustnturlerin yo-
rumlarina yer vermeye calissak da bunun Aristoteles felsefesini izah
etmek icin yeterli gelmeyeceginin de farkindayiz. Islam felsefe gele-
negine baktigimizda Aristoteles diisliincesinin etkisini ve ona iligskin
aciklamalar ilk defa Kindi ‘de gérmekteyiz. Calismanin bu kisminda
ise Kindi’deki akil yorumunu ele almaya calisarak Aristoteles ile
Kindi felsefesindeki farkliliklar: izah etmeye calisacagiz.

2. Kindi’de Akil Teorisi

Islam diistince geleneginde aklin mahiyeti ve fonksiyonlarina
dair ilk 6zgin diistincesini ortaya koyan diistinir Ya’kub b. Ishak
el-Kindi’'dir. Kindi akla dair goéruslerini Risale Fi’l Akl, Risalettin fi
Hududi’l Esya ve Rusumiha ve Risalettin fi Mahiyeti’n-Nevm adl
eserleri basta olmak tUzere ortaya koydugu bircok calismada akil
teorisine 151k tutacak bilgileri bizlere sunmustur. Kindi akil dtistin-
cesini daha cok Akil Uzerine adli risalesi lizerinden ortaya koymus-
tur. Bu eser kisa ve sikistirilmis bir risale olmasina ragmen, aklin
seviyeleri, cesitleri ve Yunan akil tasniflendirmeleri Uizerine Arap-
ca’da ilk eserdir. Ayni1 zamanda Akil Uzerine risalesi, Islam felsefe-
sinde daha sonra yazilacak akil ve nefs risalelerinin de bir énctisi
olarak kabul edilmektedir.3! Kindi’nin Fi’l-Akl risalesinde, akla dair
goruslerinin temellerini Aristoteles’in De Anima isimli eserinde gor-
mek mUmkindur. Kindi risalenin basinda da Aristoteles’in akil dii-

sUincesinin temelinin Platon'un goérusleri etrafinda sekillendigini

31 Senol Korkut, “Kindi Epistemolojisinde Faal Aklin Konumu °, Felsefe Dtinyasi1
Dergisi 70/1 (Aralik 2019), 179.
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belirtmektedir.32 Kindi'ye gore akil “varligin hakikatlerini kavrayan
basit bir cevher”dir.33 Bu cevher, filozofa gbére Aristoteles tarafindan
duyu ile mukayese edilmektedir. Aristoteles’e gére suretin (form) iki
cesittir. Bunlardan biri dogrudan (bilfiil) duyu ile elde edilen
heyalani (maddi) surettir. Digeri ise madde ile iligkisi olmayan ve
aklin tGr ve tUrtin Ustlindeki varliklara ait olan verilerinden olus-
maktadir.34 Kindi’ye gbére insan nefsinin en temel fonkiyonu olan
akil ile, duyu organlarina konu olmayan varlik alanlarinin bilgisini
yani tir ve tirun Usttindeki varliklara ait bilgileri elde ederiz. Duyu
organlar1 maddi suretleri ya da tikelleri, akil ise tiimelleri algilamak-
tadir.35 Buradan hareketle algiya konu olan nesneler acisindan, du-
yu ile akil arasindaki farkliligin 6n plana ¢ikarildig: gérilmektedir.36
Kindiye gore insan, surekli duyu ile icli-digli oldugundan duyu onu
butunuyle kusatmistir.37 Kindi’nin duyulara dair yaptigi bu acikla-
ma onun akil teorisinin de temelini olusturdugu gértilmektedir. Zira
onun akil dustncesini ortaya koyarken duyu ve nefs kavramlar:
Uzerinden ac¢iklamada bulundugunu ve bunlar vasitasiyla akil gi-
clinun ortaya ciktigini ifade etmektedir. Kindi'ye gére, duyunun al-
giladig1 nesneler zihin stizgecinden gecerek nefsle birlesir ve kavram
haline gelirler. Bu kavramlar ise ttir ve ttrin Ustindekini olustu-
rur. Nefs, tlrlerle birlesince akil olur; birlesmeden o6nce ise kuvve
halinde akildir.3®8 Buradan hareketle nefsin bilkuvve haline gelebil-
mesi icin turlere ve bunlarin bilgisinden olusan kavramlara ihtiyac

duydugu soylenilebilir. Nefs tlirlerle birlesince bilfiil akleden olur.

32 Kindi, “Risaletiin Fi'l-Akl” i¢inde Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. M. A. Ebu
Ride, (Misir: Daru’l Fikri’i Arabi, 1950/1369 ), 353.

33 Kindi, “Risdletiin Fi Mahiyeti’n-Nevmi ve’r-Ri’ya
Felsefiyye, thk. M. A. Ebu Ride, 165.

Kindi, “Tarifler Uzerine” Felsefi Risaleler (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig Yayinlari, 2015), 248.

34 Kindi, “Aku Uzerine” Felsefi Risaleler, 420.

35 Enver Uysal, Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Icerigi, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi 13/2 (Haziran 2004), 144.

36 Cevher Sulul, Kindi Metafizigi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 123.

37 Kindi, Akil Uzerine, 418.

38 Kindji, Felsefi Risaleler, 420 akt. Sulul, Kindi Metafizigi, 123.

2

icinde Resdilu’l-Kindi el-
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Kindi distincesinde aklin bilfiill var olmasi slrecine kisaca
degindikten sonra bizlere, insan nefsinin en temel fonksiyonu ola-
rak tir, cins ve Onsel (apriori) bilgi gibi, duyu organlarina konu ol-
mayan varlik alanlarinin bilgisini veren3® akil cevherinin, nefs ile
irtibat1 dolayisiyla kazandigi ahlaki icerik Uizerine ortaya konulan
dustnceleri de burada belirtmek uygun olacaktir. Bazi diistiinurler
Kindi’nin akil tanimina ahlaki bir icerik ytuklemislerdir. Onlara goére
bu konumdaki bir akil sahibinin varlik yapisini dogru kavrayacagi,
alemdeki konumunu dogru belirleyecegi, egilimlerinin ve yetenekle-
rinin bilincinde olacag: bdylece akil rehberliginde insan davranisla-
rinin da dogru tanzim edilebilecegi seklinde bir ahlaki ¢cikarim ya-
pilmaktadir.40 Bu agiklamalar akil tasavvurunun insan davranislari
lUzerindeki etkisini gobrmek acisindan oldukca 6nem arz etmektedir.

Kindi’'nin akla dair diistincelerine yer verdikten sonra calis-
manin bundan sonraki asamasinda filozofun akil tasnifinde yer ve-
rilecektir. Kindi Fi’l Akl risalesinde her ne kadar akla dair degerlen-
dirmelerde bulunsa da genel bir akil tanim1 yapmadig gértlmekte-
dir. Nitekim Kindi, Platon ve Aristoteles’e dayanarak doértla bir akil
tasnifine gitmistir. Bunlar ise su sekildedir:

a) Surekli fiil hallindeki akil

b) Gug halindeki akil

C) Fiil alanina ¢cikan mustefad akil

d) Beyani veya zahir akil4!

2.1. Siirekli Fiil Halindeki Akil

Kindi’ye gore surekli fiil halinde bulunan akail, ilk akil olarak
isimlendirilmekle birlikte nefsi gtic halinden bilfiil akleden durumu-
na getiren akildir.42 Faal akil olarak da ifade edilen bu akil, bilfiil
sonsuz oldugu icin akillar dtizeninde ilk akildir; diger ti¢ akil ise glic

39 Kindi, Felsefi Risaleler, 39.

40 Enver Uysal, “Kindi ve Farabide Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Icerigi”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (Haziran 2014), 143.

41 Kindi, “Fil-Akl” Resailu’l- Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdulhadi Ebu
Ride, 353.

42 Kindi, Akil Uzerine, 422.

~ 169 ~



Aristoteles ve Kindi Felsefesinde Akil Tasavvuru

halindedir. GU¢ halinde bulunan akillar fiil haline ¢ikaracak olan
faal akildir. Zira gli¢c halinde bulunan akillar tek basina bilfiil olma
yetenegine sahip degillerdir.43 Kindi'nin ifadelerinde surekli fiil ha-
lindeki akil ile faal aklin kastedildigini acik olarak géremesek de
mutercimler bu ilk akla atfedilen “verici” ve “kuvveden fiil alanina
dénustiruct” giict dolayisiyla faal akil olarak adlandirmis olabilir-
ler. Kindi Akil Uzerine risalesinde stirekli fiil halinde olan ilk aklin
fonksiyonunu su sekilde aciklamaktadir:
[lk akil verici, nefis ise alicidir. Clinkti nefsin akletmesi glic halinde,
ilk aklinki ise fiil halindedir. Alic1 olan bir sey verici olana kars: fiil
halinde degil, giic halinde olmak durumundadir. Bir sey karsisinda
alici durumda bulunan her sey kendiliginden fiil alanina cikamaz.
Eger kendiliginden bunu yapabilseydi o da surekli fiil halinde bulu-
nurdu. Cunkt kendisi 6teden beri mevcuttur. Demek oluyor ki, gli¢
halinde bulunan her sey, fiil durumunda olan bir baska sey kanaliy-
la fiil alanina ¢ikmaktadir. O halde nefis akledici olup, ilk akil saye-
sinde bu durumdan c¢ikmakta ve bilfiil akledici duruma gecmekte-
dir.44
Aristoteles dustincesinde kuvve-fiil baglaminda ele alinan akli Kindi
felsefesinde de gérmek muUmkundur. Aristoteles’te etkin akil faal
akil konumunda olmakla birlikte kuvve halindeki edilgin aklin ak-
ttellestirerek bilfiil alanina ¢ikmasint mimkin kiliyordu. Ayni se-
kilde Kindi dustincesindeki stirekli fiil halinde bulunan akil da ilk
(faal) akil olarak yine ayni islevi gormektedir. Nitekim Kindi’ye goére
ilk akil buitin akledilirlerin ve beseri akillarin ilkesi sayilan ve dai-
ma aktif olan bir akildir. Bu aklin kuvveden fiil alanina déntsttra-
cu islevi, insanda dogustan var olan akla etki ederek onu aktif hale
getirmektedir.45
Kindi dtistincesindeki strekli fiil halinde bulunan akli, kuv-
ve-fiil baglaminda Aristoteles duistincesindeki akil teorisine islevsel
olarak benzetsek de her iki filozofun distincesinde faal akil mahiye-

43 Sulul, Kindi Metafizigi, 126.
44 Kindi, Felsefi Risaleler, 422.
45 Saritas, Kindi’nin Akl Teorisini Kaynagt Sorunu Uzerine, 94.
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ti bakimindan birbirinden farklidir. Aristoteles diistincesinde faal
akil birtakim dtistintrler tarafindan Tanri olarak nitelendirilse de
Kindi’nin sahip oldugu inan¢ ve Tanr tasavvuru onun bu sekilde
dustnmesini engellemektedir. Kindi'ye goére, Tanri-alem farkliligini
korumak icin akil, nefsler ve cisimleriyle alemi bir buittin halinde
diistinmek gerekir. Zira ona gére, Tanri’nin alemle iliskisi bir etki
verme tarzinda degil, yoktan yaratmayla var etme ve varligini idame
ettirme tarzindadir. Tanri’y1 alemdeki fiillerden birinin faili yapmak,
O’nu alemin akleden bir parcasina déntstiirmek demektir. Tanr ise
alemin butiintinden askindir ve O’nun ilke olusu bu alemin bir par-
castyla iliskili olmak seklinde degildir. O halde ilk akil ona gore
saf/mutlak birligin kendisi olamaz. Ancak birligin sahip oldugu hu-
viyetler arasinda olabilir.46 Neticede Islam epistemoloji dgretilerinde
Aristotelesc¢i “etkin akil” kavrami sudurcu kozmolojinin “fa’al akl™
(onuncu akil) ile 6zdeslestirilerek, ontik diizlemde yeniden yorum-
lanmaktadir.47

2.2.Gii¢c Halindeki Akil

Bilkuvve akil da diyebilecegimiz bu akil insan nefsinde do-
gustan var olan akildir. Aristoteles dlistincesindeki edilgin akla ben-
zeyen bilkuvve akil yine onun gibi bilfiil alana ¢ikmak icin baska bir
glce ihtiyac duyar. Kindi'de ise bunu saglayan ilk akildir. Gli¢ ha-
linde bulunan akil ancak surekli fiil halindeki akil (faal akil/ilk akail)
vasitasiyla fiil alanina cikarak islevini yerine getirebilir. Zira Kindi
distincesinde nefis hep alici, ilk akil ise verici konumdadir. Glg
halinde, alict konumunda bulunan her sey ise fiil durumunda olan
bir baska sey kanaliyla fiil alanina c¢ikabilir. Kindi distincesinde
faal akil bilkuvve akli bilfiil duruma c¢ikarir ancak onunla birlesmez.
Cunku faal akil aklettigi nesne ile ayni1 sey degildir.48

46 Omer Turker, Islam’da Metafizik Diistince Kindi ve Farabi (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2920), 72.

47 Kavsut, Islam Felsefesinde Aklin Mahiyeti ve Stniflandirmasina Genel Bir Bakis,
165.

48 Kindi, Felsefi Risaleler, 422.
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2.3.Fiil Alanina Cikan Miistefad Akil

Kindi distncesinde mustefad akil, kazanilmis akil da deni-
len, nefsin kazanmis oldugu ve nefiste bilfiil mevcut olan akildir.
Nefis diledigi zaman bu yetkinligi kullanabilir. Nefiste kazanilmis
olarak bulunan bu akil sayesinde ise eylemlerimiz, yeteneklerimiz
fiil alanina ¢ikma firsat1 bulur. Kindi nefsin bu islevini katibin yazi
yazmasina benzetir. Ona gore katip yazi yazmay: bildigi icin diledigi
zaman bu becerisini ortaya koyabilir. Katip ister yazsin ister yazma-
sin bu yetenek onda bilfiil mevcuttur. Muistefad akil nefiste bilkuv-
ve/glc¢ halinde bulunan aklin strekli fiil halinde bulunan akil vasi-
tasiyla bilfiil aktif hale gelmis halidir. Dolayisiyla bu tur bir akla
bilkuvveligin ikinci seviyesi, bilfiilligin birinci seviyesi de denilmek-
tedir.49 Dolayisiyla strekli fiil halindeki aklin bilkuvve akla etki et-
mesiyle 6zne-nesne iliskisinde akil islemeye yani nesnelerinden akli
suretleri soyutlayarak bilgi Giretmeye baslar. Bu U¢liinci asamada
ise akil ile makul/akli suret birlesip 6zdeslesir. Istedigi her an bilgi
Uretebilen bu aklin en belirgin 6zelligi, 6nsel bilgileri, timelleri yani
varliga ait tur ve cinsleri algilamasidir.50

Aristoteles dusuncesindeki akil ile karsilastirdigimizda
Kindi'nin ikinci bir boyutla akli kuvve-fiil baglaminda yeniden ele
aldigin1 gérmekteyiz. Burada akla ikinci bir acidan bilkuvvelik ve
bilfiillik atfedilmektedir. Mustefad akil burada dérdiincti asamadaki
akla nisbetle bilkuvvelik 6zelligine sahip olsa da nefsin sahip oldugu
nitelikleri kendisinde barindirmas: ve onun sayesinde fiil alanina
gecmesi ile bilfiil bir karakter arz etmektedir. Mustefad akil bu nok-
tada Kindinin ortaya koydugu o6zglin bir diisiince olarak ortaya
cikmaktadir.

2.4.Beyani veya Zahir Akil

Kindi dusuncesindeki akil tasnifinde dérdiinct ve son asa-

may1 temsil eden zahir akil, kazanilmis halde bulunan nefisteki bil-

49 Kindi, “Fi'l-Akl” Resailu’l- Kindi el-Felsefiyye, 356 akt. Kindi, Felsefi Risaleler,
422 akt. Senol Korkut, “Kindi Epistemolojisinde Faal Aklin Konumu”, Felsefe
Diinyast Dergisi 70 (Aralik 2019), 182.

50 Kindi, Felsefi Risaleler, 42.
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ginin fiil alanina ¢ikmis, bilfiil eylem haline déntismtis ve bdylece
gortinur hale gelmis akildir. Bu akil, baskalarini bilgilendirmek ic¢in
nefiste bilfiil mevcut konumdadir. Zahir akil, ister bilgiyi énceden
edinmis olsun, isterse edindigini kullanma durumunda bulunsun
(aktif) akildir. Mustefad akil nefsin 6nceden edindigi bilgidir ve o
kendisinde potansiyel olarak vardir. Zahir akil ise bu potansiyel bil-
ginin bilfiil ortaya cikmasidir. Ozetle, zahir akil muistefad aklin aktif
durumundan ibaret bir akil olup nefiste bilfiil mevcuttur.5! Bu ko-
numundan dolay: zahir akla, “tamamen bilfiillik icindeki ikinci akil”
ya da “ikinci bilfiillik”s2 de denilmektedir. Mtistefad akil ile zahir akil
arasindaki farka gelince mustefad aklin statik, durgun, kendi ken-
dine isleyen akil oldugu, zahir aklin ise dinamik, hareketli ve tirtin-
lerini dis varliklara goésteren akil oldugu goérulmektedir. Baska bir
ifadeyle mustefad akilda bilgi bilkuvve olarak mevcuttur ancak za-
hir akilda bu bilkuvve bilgi bilfiil bilgi olarak ortaya ¢cikmaktadir.53

Kindi'nin Akil Uzerine adli risalesine baktigimizda onun Aris-
toteles baglaminda bir akil tasnifi yaptigini gérmekteyiz. Aklin ma-
hiyeti ve fonksiyonlarina dair ilk 6zgtin goérusleri ortaya koyan Mus-
liman dustnur olarak Kindi’nin, Islam diistince gelenegine metafi-
zik, ahlak, mantik gibi alanlara da etki eden Aristoteles’ten etki-
lenmemesi duistik bir ihtimal olurdu. Nitekim peripatetik felsefenin
kurucusu kabul edilen Aristoteles’in diistince sisteminin Islam di-
stince gelenegindeki takipcisi olarak kurulan Messai felsefe gelene-
ginin de ilk temsilcisi yine Kindi'dir. Konumuz baglaminda bu du-
rumu degerlendirdigimizde Kindi'nin de Aristoteles gibi akli 6éncelik-
le kuvve-fiil baglaminda degerlendirdigini, bilkuvve akla maddeden
soyutlanmis Ustuin bir glic olarak bilfiil (faal akil, ilk akil) aklin etki
ederek bir distince ve eylem olusturdugunu gérmekteyiz.

51 Kindi, “Fi’l-Akl” Resailu’l- Kindi el-Felsefiyye, 358 akt.Saritas, Kindi'nin Akul
Teorisini Kaynagt Sorunu Uzerine, 97.

52 Korkut, Kindi Epistemolojisinde Faal Aklin Konumu, 182.

53 KindI, “Risale fil- Akl”, thk. Eba Ride, 353-355 akt. Kindi, “Akil Uzerine”, cev.
Mahmut Kaya, 424 akt. Korkut, Kindi Epistemolojisinde Faal Aklin Konumu, 183.
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Sonuc

Gerek Islam diistince geleneginde gerekse skolastik cercevede
ise ortaya konan akil kuramlarina yén vermesi acisindan onlara etki
edip, sekillenmesinde 6nciltik eden isim Aristoteteles olmustur. O,
akil teorisini De Anima (Ruh Uzerine) isimli eserinde ele almistir.
Burada ruh tzerinden bir akil degerlendirmesi yaparak aklin (nous)
insani ruhun bir parcasi oldugunu, onun ruhun derecelerinin en
Ust noktasini olusturdugunu ifade etmistir. Akli, kuvve-fiil bagla-
minda degerlendirerek etkin ve edilgin olarak iki kategoride ele al-
mistir. Isik analojisiyle de meselenin daha somut bir sekilde anla-
silmasini saglamistir. Aristoteles distincesinde edilgin akil tizerine
hicbir sey yazilmamis levha gibidir. O adeta bir tabula rasadir. In-
sanda bilkuvve var olan ancak baska bir gii¢c ve etken yardimiyla
bilfiil duruma gecebilen bir yapiya sahiptir. Etkin akil, edilgin bil-
kuvve aklin bilfiil akil haline dénlismesini saglayan glictiir. Aristote-
les’e gore etkin akil, 6limstiz ve ebedidir. Aristoteles’te faal akil
boylece ilahi bir 6ze sahip olmasina ragmen bizzat Tanri olarak da
nitelendirilmedigi goértilmektedir. Tanri’nin bir 6zelligi olarak su-
nulmakla birlikte Tanrisal akil ile insani bilkuvve akil arasindaki
iliskiyi saglayan bir képru vazifesindedir.

Ilk Islam Arap filozofu olan Kindi diistincesine baktigimizda
ise onun Akil Uzerine isimli risalesinde akil hakkindaki yorumlarini
Aristoteles duistincesi Uizerinden ele aldigini gérmekteyiz. Peripatetik
felsefenin Islam diinyasindaki temsilcisi olan Messai gelenegin ilk
filozofu da olmasi hasebiyle Kindi’nin diistincelerinde Aristoteles’ten
etkilenmesi pek de yadirganacak bir durum olarak gértilmemekte-
dir. Zaten onun tamamen Aristoteles diistincesine sahip oldugunu
da sOylemek mimkin degildir. Zira o Yunan dtstnce ekollerinde
ele alinan konular1 Islam vahiy gelenegi baglaminda yeniden ele ala-
rak 6zgln bir duslnce sistemi gelistirmistir. Akil konusunda da
ayni1 sekilde hareket ederek 6nce Aristoteles gibi akli, kuvve-fiil bag-
laminda ele almis, nefiste glic halinde, pasif bir konumda bulunan
ve dogustan var olan aklin ancak maddeden soyutlanmis, basit bir
cevher konumunda, surekli fiil halinde bulunan ve ilk akil olarak da
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isimlendirilen bir glic sayesinde bilfiil alana c¢ikabilecegi kanaatine
varmistir. Ancak Aristoteles gibi ilk akla (faal akil) ilahi bir nitelik
addetmekten kacinmis onu tipki zaman, mekan, hareket, nefs, ci-
sim gibi yaratilmis olan cisimlerden biri olarak degerlendirmistir.
Kindi ve Aristoteles duistincesindeki en btytuk fark burada goézlem-
lenmektedir. Bir baska acidan Kindinin akil konusunda yaptigi
tasnifler, isimlendirmeler, akillar arasindaki iligkiyi ortaya koyma
tarzi da Aristoteles’ten ayrilmaktadir. Nitekim o, Aristoteles’ten fark-
I1 olarak akli dort kategoride ele almistir. Bunlar; stirekli fiil halinde
olan faal akil/ilk akil, nefiste kuvve halinde bulunan bilkuvve akil,
nefsin kazanmis oldugu ve nefiste bilfiil mevcut olan mustefad (ka-
zanilmis) akil ve kazanilmis halde bulunan nefisteki bilginin fiil ala-
nina ¢ikmis, bilfiil eylem haline déntismus ve gériintir duruma gel-
mis olan zahir (beyani) akildir. Aristoteles’ten farkli olarak akli dort
kategoride ele alan Kindi, bilkuvve ve bilfiil (ilk akil) akla ek olarak
mustefad (kazanilmis) akil ve zahir (beyani) akli da eklemistir. Bu-
rada Kindi’nin akil tasavvurunda ikinci bir kuvve-fiil iliskisi ortaya
koydugunu goérmekteyiz. Zira ona goére mustefad akil bilkuvveligin
ikinci seviyesi olarak degerlendirilmekte olup nefsin gti¢c halinden
fiil alanina ¢cikmis yani potansiyel olarak nefsin sahip oldugu yet-
kinlikleri temsil etmektedir. Insan burada kazanmis oldugu yetkin-
ligi diledigi zaman kullanabilme giiciine sahiptir. Diger taraftan za-
hir akla baktigimizda ise onu tamamen bilfiillik icinde bulunan akil
olarak gdérmekteyiz. Yani zahir akil nefsin kazanmis oldugu nitelik-
leri aktif hale getirecek, onlar: bilfiil, mtisahede edilecek eylem hali-
ne doénustirecek olan akildir. Tdm bu sdylenenler 1si18inda
Kindi’'nin ne tamamen Aristoteles’ten etkilendigini ne de tamamen

6zgun bir akil distincesi ortaya koydugunu soyleyebiliriz.
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The Imagination of Intelligence in the Philosophy of
Aristotle and Kindi

Summary

The most important feature that makes humans human and
distinguishes them from other beings is their intelligince. Man, who
occupies the highest position among beings thanks to the power of
reason given to him, thus has the opportunity to think about beings
and make sense of them. At the same time, it can be said that
thanks to the faculty of reason, man gains the ability to distinguish
right from wrong and has the opportunity to build a moral character
in accordance with the divine purpose. Based on this, it can be sta-
ted that there is a direct relationship between reason and morality.
Due to its location, the mind has always been the subject of thought
since ancient times. In this study, we tried to reveal the views of
Aristotle, the founder of peripatetic philosophy, and Kindi, who is
considered the first representative of this philosopher in the Islamic
world, about the mind. Here, we aimed to make a comparison
between Western and Islamic philosophy through Aristotle’s and
Kindi’s thoughts about the mind.

Taking the historical chronology into consideration, we
first tried to reveal Aristotle’s theory of reason and focused on how
he based his faculty of reason on the soul. Aristotle presented his
thoughts about the mind to us in his work De Anima (On the Soul).
According to the philosopher, the mind is a part of the human soul
and constitutes the highest level of the soul. Self; he discussed it in
three categories; vegetable, animal and human. In Aristotle’s hie-
rarchical classification of the soul, each lower soul is the basis fort
he higher one. The human soul, which is at the top of this classifi-
cation, has the faculties of the vegetal and animal soul, but also has
the power of reason. Aristotle eveluated the faculty of reason in the
context of force-action and divided it into two categories; active and
passive. In Aristotle’s thought, the passive mind is like a tablet on
which nothing is written. Although this mind, which has as passive
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character, potentially exists in humans, it can only become actual
with the help of another power and factor. As a potential power, the
passive mind cannot think of anything on its own and has to be ac-
tivated by the active mind. According to Aristotle, active mind is the
power that enables passive potential mind to become actual mind
and enables passive mind to think. According to Aristotle, who exp-
lains the active mind with the analogy of light, just as light trans-
forms potential colors into actual ones, the active mind transforms
the thinkables in the passive mind into intelligibles and actually
turns them into objects of knowledge. Moreover, according to the
philosopher, the active mind is immortal and eternal. With this fea-
ture, the active mind, which has a divine essence, actually serves as
a bridge that provides the relationship between the divine mind and
the human potential mind.

When we look at the thought of al-Kindi, who was the
first Islamic Arab philosopher and put forward his first original tho-
ught on the nature and functions of mind in the tradition of Islamic
thought, we see that he revealed his views on the mind mpstly
through his treatise titled on mind. This treatise is considered the
forerunner of later Works on mind and soul in Islamic philosophy.
According to Kindi, the mind appears as a substance that compre-
hends the truths of existence. According to Kindi’s thought, with the
mind, which is the most basic function of the human soul, we ob-
tain knowledge of areas of existence that are not subject to sensory
organs. As a matter of fact, while the sense organs perceive material
form sor particulars, the mind perceives universals. While presen-
ting al-Kindi’s idea of reason, he discussed the mind in the context
of potentiality and action, like Aristotle. In this context, he came to
the conclusion that the potential mind, which exists in the soul and
exists from birth, can only come to the actual field thanks to a
power that is abstracted from matter, in the position of a simple
substance, constantly in action and also called the first mind. Alt-
hough it seems that Aristotle and Kindi mainly discuss the faculty
of reason in the context of potentiality-action, they actually differ

~ 179 ~



Aristoteles ve Kindi Felsefesinde Akil Tasavvuru

from each other in terms of the meaning and nature that both phi-
losophers attribute to reason. As a matter of fact, while Aristotle
attributes a divine essence to the faculty of reason, according to al-
Kindi, the mind is considered as one of the created objects, just like
time, space, movement, soul and body. In addition, Kindi’s classifi-
cations of the mind and the way he reveals the relationship between
minds differ from Aristotle.

Keywords: Aristotle, Kindi, Mind, Spirit, Active Mind
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