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KLASIK TURK EDEBIYATINDA TENASUH INANCI iZLERI

Saadet KARAKOSE*
Oz

Tenasiih, ruhun bir bedenden bagka varliklara ge¢mesidir. Edebi eserlere
yansiyan tenasiih inancinin gelismesinde ebediyet arayist hakimdir. Semai
kitaplarda yer alan bir alemden bagka bir aleme gegisten bahseden ayetler ve
peygamber mucizeleri, zamanla halk muhayyilesinde ebediyet ¢agrigimlar
olusturmustur. Bu ¢agrisimlar sayesinde kitabi kissalar ve kisiler hakkinda
doniistimii  konu alan rivayetler olusturulmasmna yol a¢mistir. Evliya
menkibeleri, ilkel inan¢ sistemlerinin Ogretileri de zaten insan zihninde
mevcut olan ebediyet arayisi dogrultusunda tenasiih inancini gelistirmistir.
Halk edebiyatimizda ¢ok daha fazla 6rnegi bulunan doniisiim, Klasik
edebiyatimizda Olimden sonraki varolusu ihsas ettirme yoniiyle islenir.
Klasik edebiyatimizda 6liim, bir baska boyuta gegis olarak algilandig: igin,
korku ile algilanmaz. Oliim sonrasi ruhun bagka bir boyuta gecisin yaninda
bagka bir varliga doniligme inanci da mevcuttur. Bu inangta menkibe ve diger
olim ritiiellerinin etkisi de bulunmaktadir. Agik Sliimden sonra topraga
karigarak sevgilinin kapisina riizgar tarafindan taginir. Mezarinda biten otlar
sevgili adin1 sdyler. Ask atesiyle yanarak 6liirse kiillerinden yeniden dogarak
Olimsiizliige ulasir.

Anahtar Sézciikler: Oliim, Toprak, Kiil, Ebediyet.

BELIEF OF TRANSFORMATION ITEMS IN TURKISH CLASSICAL
LITERATURE

Abstract

Reencarnation means passing of a spirit from one body to other body.
Some verses where the four sacred books stated passing from sphere to
another sphere and miracles of prophets effected people on belief of
transformations. Spread of reencarnation’s belief inwihich literature effects
human being to live eternally. Altough Turkish Folkloric literature has a lot
of transformation tales in Turkish Classical Literature dead never being
perceived finish of life contrary belived passing of spirit from life dimension
to another dimension. But effect of reencarnation belief also had processed in
literature via of some miracles, legends of dervishes and effects of primitive
beliefs. From dead lover grown up being a grass on ground or a smelling
rosa. If lover dead via of burning in love fire he being immortal around rose
from his ashes.

Keywords: Dead, Earth, Ash, Eternity.

Klasik edebiyatimizda bu doniisiim (tenasiih, meta-morfoz, transformation, ruh gocii)
6liimden sonra ruhun bagka bir varliga gegmesi ve o varlikta hayatini devam ettirmesi yoniinde
iglenir. Ruhun 6liimsiizliigiinii anlatan metinler ebediyet arayisin1 somut ve miispet orneklerle

ifade eder. Edebiyatimizdaki doniisim oOrnekleri tasavvuf kiiltiirinden beslenmekte ve
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oliimsiizliik mesaji icermektedir. Islam inancinda &liimden sonraki hayati anlatan ayetler,
hadisler, ilkel dinlerin izlerini tasiyan hatiralar ve evliya menkibeleri doniisiim diigiincesine
kaynaklik ederler. Bilhassa halk edebiyatinda menkibe, efsane ve masallarda gérdiigiimiiz insan
veya maddenin baska bir varliga donlismesi olduk¢a yaygindir. “Halk efsanelerinde insanin

hayvana doniigmesi veya tas kesilmesi bir ceza sonucudur” (Sakaoglu, 1980, s. 41).

Halk edebiyati nazim tiirlerinden olan devriyelerde, ruhun insan olarak gelmeden oOnce,
diinyaya cemad, nebat ve bitki olarak geldigi inancina yer verilir. Devriyeler varlik ve insanin
Tanr1’dan gelip Tanr1’ya doniislinii anlatan eserlerdir. “Kavs-i niizil (inis) ve kavs-i urlic (¢ikis)
olmak tizere iki yaydan olusan daire ile amaci kemal mertebesi olan ruhun insan suretine
biirlinmeden 6nce maden, bitki ve hayvan olarak diinyaya gelip gittigi anlatilir” (Aca, Gokalp ve
Kocakaplan, 2009, s. 558-559). Siiphesiz bu felsefenin arkasinda insanlara hayatin diinya
yasantisindan ibaret olmadigi, yaratilmig diger unsurlara, bitki ve hayvanlara sefkat gostermek
gerektigini anlatmak amact mevcuttur. Reenkarnasyondan farkli olarak dogumdan 6nce ruhun
diinyada bir terbiye veya uyum doénemi geg¢irdigine inanilir.

Eflakde niiciima vardim karigtim

Niicimdan anasir bahrine diistiim

Heman ol dem cemadata ulastim

O hikmet sirrin1 seyrana geldim

Goriin beni nerden gelip gitmisim
Cemadatdan nebatata yetmisim
Yeryiiziinde yesil yesil bitmisim
Sefil diislip batn-1 hayvana geldim

Sifat-1 hayvanda gezdim bir eyyam
Gegcip menzillerim olunca tamam
Bildim aslim Adem aleyhi’s-selam

Ahsen-i surette cihana geldim / Hisni (Dilgin, 1987, s. 351)

Devriye nazariyesi kismen de olsa Divan edebiyatinda da yer alir. Hayatin zorlugunu
hisseden sair, insan olmadan 6nceki bir noktada kalmis olmay diler:
Buldi ¢iin hakim viicid olmasa idiim sim ii zer

Tas u toprak ya bir avu¢ kum olaydum kaski
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Ciinki can buldum kalaydum bari hayvanlikda ben
Biilbiil olmazsam gurab u biim olaydum kaski (Cafer Celebi, s. 457, g. 248)

(Bedenim topraktan olustu. Keske altin veya giimiis olmasam da tas, toprak veya bir
avu¢ kum olsaydim. Madem can buldum; bari hayvanlikta kalaydim. Biilbiil olmasam da keske
karga veya baykus olsaydim.)

Ben bu miilke gelmeden ¢ar ‘anasir olmadan

Aslimdagi ‘ummana taldugum midur hatd (Ummi Sinan, s. 25, g. 14)
(Dort unsura karigip bu diinyaya gelmeden 6nce aslimdaki denize daldigim hata midir?)

Birgok batini gruplarda oldugu gibi Hurufilikte de bircok doniisiim 6rneklerine rastlariz.
Ornegin “Hurufiligin kurucusu Fazlullah, riiyasinda Hz. Siileyman’i goriir ve ona Kadi
Taceddin’in halka iyi davranmadigini sdyler. Bunun iizerine Hz. Siilleyman Hiidhiid’e kadiy1 bir
kargaya doniistiirmesini sdyler. O giinden sonra Kadi Taceddin’den haber almamaz” (Usluer,
2009, s. 37). Yine Melami, Hamzavi, Bektasi gibi tarikatlarda tenasuh inancinin yeri vardir.
Devriyelerde belirtildigi gibi ruhun niizul esnasinda birgok varliga gegmesinden bagka, diinyada
kemale eremeyenler 6ldiikten sonra da niizul kavsinde baska varliklara doniisecegine, kemale
erenlerin ise insan-1 kamil olarak yeniden diinyaya gelecegine inanilir. Ornegin Oglan Seyh
Ibrahim Efendi bir kasidesinde yeniden diinyaya geldiginde eski makanminda kendi ismiyle

anilacagini yazar (Golpinarli, 2013, s. 95):

Yine bir dahi geldikde okurlar ismim Ibrahim
Cihanda yine Oglan seyhlig ile olurum imla (s. 95)
(Diinyaya bir daha geldigimde beni ibrahim adiyla anarlar. Yine Oglan seyhi unvaniyla

yazilirim.)

Kiiltiirtimiizde, giilin Hz. Muhammed’in terinden olustugu inanci yaygindir.
Edebiyatimizda da sik islenen bu mazmunla aslinda bir doniisiim s6z konusu edilir.

Seb-nem-i giilzar-i ruhsar-i Restilu'llah'dir

Nesr-i itriyle kilar her dem afi1 is'ar giil (Fuzuli, s. 45, k. 9)

(Giil, Allah Resuliiniin yanaginin giil bahgesinin sebnemi oldugu igin, her an yaydigi

kokuyla ondan haber verir.)
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A. Inancin Olusumundaki Etkiler

Dogumdan 6nceki ve 6liimden sonraki varolus inanci, inananlar1 ebediyet boyutunda
arayisa itmistir. Tasavvuf felsefesi 6liimden sonraki hayati ihya etme konusunda “6lmeden 6nce
Oliinliz” hadisine uyarak agki rehber edinmisg; kiiltlir ve edebiyatimiza da bu arayisi
aksettirmistir. Islam inancinda Kur’an-1 Kerim’de dogumdan &nce varolusu “bezm-i Elest”
(Araf 7/171-172) oliimden sonra var olusu Cennet ve Cehennem (Mii’miniin 23/99-100)
kavramlartyla anlatan bir¢cok ayet vardir. Tiim semavi ve ilkel dinlerde 6liimden sonra var olus
inanct mevcuttur ve biitiin kiiltiirler bu inanci1 kendi diisiince ve algilarina goére yorumlayip

ruhun 6liimsiizliigi noktasinda farkli inanglar olusturmuslardir.

Her ylizden ider yar tevelli ¢ii cemaliifi

Yaiiilsa ne tafi rahini erbab-1 tenasiih (Muhibbi, s. 852)

(Cemalin gibi sevgili her taraftan kusatir. Bu durumda tenasiih¢iiler yolunu sasirsa garip

degil.)
1.Ayetler ve Ayetler Etrafinda Olusturulan Efsaneler

Kutsal kitaplardaki ebediyeti konu alan kissalar, varolusun sadece diinya hayatiyla
simrl olmadigim, “Insan basibos birakilacagint mi samr” (Kiyamet, 75/36) ayetinde belirtildigi
gibi her fiilin 6diil veya ceza seklinde bir karsiliginin oldugunu telkin ettigi halde, bu kissalar
etrafinda olusturulmus efsaneler 6liim ve sonrast hakkinda hak veya batil bir¢ok inancin
olusmasina sebep olmustur. Israiliyattan addettigimiz kissalar kiiltiir ve edebiyatimizda da kabul
gormiistiir. Bu kissalarin ¢ogu, onceki semavi kitaplarda da yer almaktadir. Bilhassa Tevrat’ta
yer alan kissalar bazen kasitli olarak tahrif edilmis, bazen de kulaktan kulaga efsanelesmistir.
Ogrenme aligkanhigimiz semavi kitaplari okumak yerine, semavi (dinleyerek) &grenmeye
dayandigindan, zaman igerisinde bu efsaneleri benimsedigimiz; ¢ogu zaman bunlarin imant
artiracagma inandigimiz olmustur. Oliim korkusu ve yasama zaafi bilhassa 6liim sonrasini
somut bicimde gormek istegi uyandirmistir. Oliimden sonra hayatin devam edecegini anlatan
ayetler ve mucizeler beka arayisini giiclendirmesine ragmen, insan ruha somut bigimler vermeyi
tercih etmistir. Bu inanglar zamanla degisik sekillerde ifade edilerek “sekil degistirme” veya
ruhun baska varliklara sirayeti seklinde algilanmistir. Kur’an’da gecen kissalar insanlar
Olimstizliik arayigina itmis olmasina ragmen, oliimsiizliik arayisi ¢ogu zaman sekil degistirme

olarak algilanmustir.
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Hz. Isa’nin nefesiyle hastalar iyilestirmesi, oliileri diriltmesi mucizesi ve goge
cekilmesi “Ve onlarin, “Muhakkak ki, Allah'in resulii Meryem'in oglu Isa Mesih'i biz
oldiirdiik.” sozleri (¢ok biiyiik iftiradir). Ve onu oldiirmediler ve onu asmadilar. Fakat
(6ldiiriilen adam) onlara, (Meryem'in oglu Isa Mesih'e) benzer olarak gésterildi. Ve muhakkak
ki onun hakkinda ihtilafa (anlasmazliga) diisenler, ondan (bu hususda) mutlaka siiphe icindeler.
Onlarin, onunla ilgili olarak, zanna tabi olmaktan baska bir ilimleri (bilgileri) yoktur. Ve onu
kesinlikle oldiirmediler (6ldiiremediler). Hayir, Allah onu, kendisine yiikseltti. Ve Allah Aziz'dir,
Hakim'dir.” (Nisa 4/157-158) yine halk nazarinda onun bir degisime ugradig1 ve vesile oldugu

yoniindeki inancin kaynagidir.

'[sa-nefes gecer lebi amma ki sivesi

Ademler 6ldiiriir ifien afet ifien giizel (Helakd, s. 119, g. 95)

(Cok giizel, cok afet olan sevgilinin dudag1 Isa nefesli bilinir ama isvesi ¢ok adam

oldiirdir.)
Sevgilinin 6zelligi 6ldiirmek ve diriltmek tezadiyla giiclendirilmistir.

Yine Hz. idris’in goge cekilmesi, halkini, onun Sliimsiiz bir peygamber oldugu, gokte
meleklere hocalik yaptigi (Levend, 1984, s. 108) inancina sevketmistir. Halbuki Kur’an’da
sadece Idris (a.s.)’in yiikseltilmesiyle ilgili bahis bulunmaktadir: “Kitap'ta Idris’i de zikret.
Ciinkii o, dogru olan bir peygamberdi. Biz onu yiice bir mekan (makam)a yiikseltmistik.”

(Meryem, 19/56-57)

Safia Idris cennetden seher-geh dirdi seyriimde

Cinén-1 vaslufia her kim irerse ey nigar 6lmez / Zati, s.9, g.518

(Ey tablo gibi giizel sevgili, seher vakti, seyrimde Hz. idris cennetten “vashnin

cennetine kim ulasirsa, 6lmez;” dedi.)

Kehf suresinde gecen Hz. Musa ve Hizir (a.s.) kissast da ab-1 hayat hikayesinin
olugmasina kaynaklik eder. Kur’an’daki kissada sadece baligin canlanmasi miinasebetiyle ab-1
hayat bahsi gecer. Bulusmanin sebebi Hz. Musa’nin lediin ilmini talep etmesidir: “Bir vakit
Musa geng¢ adamina demisti ki: "Durup dinlenmeyecegim; ta iki denizin birlestigi yere kadar
varacagim yahut senelerce yiiriiyecegim." Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca
baliklarini unuttular. Balik, denizde bir yol tutup gitmisti. (Bulusma yerlerini) gegip

gittiklerinde Musa gen¢ adamina: Kugluk yemegimizi getir bize. Hakikaten su yolculugumuz
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yiiziinden basimiza (epeyce) sikinti geldi, dedi. (Gen¢ adam:) Gérdiin mii? dedi, kayaya
sigindigimiz swrada baligi unuttum. Onu hatirlamami bana seytandan baskasi unutturmadi. O,
sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti. Musa: Iste aradigimiz o idi, dedi. Hemen
izlerinin iizerine geri dondiiler. Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir
rahmet (vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim égretmistik.” (Kehf
18/60-65) lilyas ve Iskender’den bahis olmadig: halde, ab-1 hayat menkibesi bu sahislar iizerine

kurulmustur.

Degmeler bu sirra irmezler lediinnidiir ‘aziz

Hizr'r koyup yolda ben kerribila gerdan olam (Yunus Emre, s. 163, g. 201)

(Ey aziz, bu sirra herkes edemez; bu lediin ilmidir. Ben bu yolda Hizir (a.s.)’1 da birakip

biiylik melekle (Cebrail) dolasayim.)

Sair lediin ilminde Hizir’1 gectigini belirtiyor. Cebrail ile yola devam etmekle mirag

mucizesine telmih yapmaktadir.

Hz. Uzeyir de bir canlinin 6ldiikten sonra nasil dirilecegini sorguladigi icin, merkebiyle
birlikte dldiiriilmiis ve yliz yil sonra yeniden diriltilmistir. Kur’an’da gecen kissa “Veya ¢atilart
tizerine ¢okmiis (alti tistiine gelmig) bir karyeye ugrayan kimsenin, “Allah bunu (bu kasabayt)
oliimiinden sonra nasu diriltecek demesi gibi. Bunun iizerine Allah, onu yiiz sene oldiirdii.
Sonra da diriltti. (Ona) “Ne kadar (olii bir vaziyette) kaldin? ’dedi. (O da): “Bir giin veya
giintin bir kismi kadar.” dedi. (Allah): “Hayw, yiiz yil kaldin. Haydi, yiyecek ve icecegine bak,
bozulup kokusmadi. Ve merkebine bak. (Bu), seni insanlara bir dyet (canlt bir ibret) kilmamiz
icindir. Ve kemiklere bak. Onlar: nasil inga ediyoruz (kemikleri birlestirerek iskeleti kuruyoruz)
sonra ona et giydiriyoruz. “Bdylece (merkep dirilip, eski haline gelince ve hersey) ona agik¢a

belli olunca: “Allah'in, herseye kddir oldugunu biliyorum. ”dedi; (Bakara 2/259) seklindedir.
Dir imis ben dosedidim doésegi
Dirilirken 6liip Uzeyr esegi (Seyhi, HarnAme)
(Firasetli esek, “Uzeyir’in esegi oliip dirilirken, onun altmna ddsegi ben sermistim,”
dermis.)
Harndme’deki firasetli esek de zaman iginde yolculuk yapar gibi, her ¢agda

bulunmaktadir.
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Ashab-1 Kehf’in Kur’an’da (Kehf, 18/10-25) gecen kissasinda zalim kralin zulmiinden
kacan gencler, sigindiklart magarada 309 yil uyuduktan sonra uyanirlar ve iglerinden birini
yiyecek almak {izere sehre gonderirler. Sehre giden geng her seyin degismis oldugunu goriir ve
halk bunlarin yiizyillarca uyuduklarindan haberdar olur. Kur’an’da isimleri ve kag kisi olduklari
belirtilmedigi halde, birgok kaynakta bunlarla ilgili bilgi vardir: Bunlar Kral Dokyanus’un
zulmiinden kagip magaraya siginan ve orada 309 yil uyuyan yedi veya dokuz genctir. Yedi
Uyurlar da denilen genglerin isimleri Yemliha, Meksemlina, Mahsemlina, Martus, Kututans,
Biruns, Resmuns, Betuns, Falus’tur. Yanlarinda Kutmir adli képekleri de vardir. C.G. Jung, bu

kissay1 bir doniisiim siireci olarak yorumlar (Tékel, 2000, s. 330-334).

Seg-i Ashab-1 Kehf ululug eyler
Har-1 isa goriirsin gékde ugar (Mesihi, s. 100, g. 86)

(Magara Dostlari’min képekleri (Kitmir) bile yiicelir; Hz. Isa’nin eseginin gokte

uctugunu goriirsiin.)

Burada hayvanlara izafe edilen ylicelik, onlarin hizmet ettikleri kimseler sayesinde,

tabiatlarinda bir doniisiim oldugu yoniindedir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim kissas1 "A/lah kendisine miilk (hiikiimdarlik ve zenginlik) verdigi
icin sumararak Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartismaya gireni (Nemrut'u) gérmedin mi! Iste o
zaman Ibrahim: Rabbim hayat veren ve éldiirendir, demisti. O da: Hayat veren ve éldiiren
benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir,
dedi. Bunun iizerine kdfir sasirip kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez." (Bakara, 2/
258) “Ey ates, Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol” dedik. Boylece ona bir tuzak kurmak istediler,
fakat biz onlari, daha ¢ok hiisrana ugrayanlar durumuna soktuk.” (Enbiya 21/69), seklinde
anlatilmaktadir. Bugiin Urfa’da Halil Ibrahim makamu diye bilinen yerdeki balikli gdliin, Hz.
Ibrahim’in igine atildig1 atesten doniistiigiine inanilir. Baska bir rivayete gore de ates giil
bahgesi olmustur. “Ayn-i Zelika” veya “Haliliirrahman” adiyla anilan havuz igindeki baliklar

kutsal sayilmaktadir. (www.enfal.de.)

Cihani resk-i giilzar-i Halil eden bahar irmis
Bu feyz-i adl-i ibrahim Han-i pak-sirettir / Fuzuli, s.285, tb.2-ll
(Hz. ibrahim’in giil bahgesini kiskandiran bahar gelmis diinyaya. Bu temiz huylu

Ibrahim Han’1n adaletinin bereketindendir.)
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Kur’an’da sehitlerin oliimsiiz olduklarina dair “Allah yolunda oldiiviilenlere oliiler
demeyin. Onlar diridirler, ancak siz sezemezsiniz”. (Bakara 2-154) ayeti de halk
muhayyilesinde, sehitlerin ayn1 boyutta bagka bir surette yasadigi seklinde tevil edilmektedir.
Bununla beraber sehitlerin baska savagslara katildigi veya kutsal mekanlarda sekil degistirerek

yasadigina dair birgok inanis mevcuttur.

Sehid-i ‘1gk-1 dilberdiir disiinler simdi Yahyaya

Yolinda 6lmege bin cén ile can virdi cananun ($.Yahya, s. 104, g. 217)

(Yahya i¢in simdi “sevgili askinin sehididir”, desinler. Zira sevgili yolunda 6lmek igin

bin canla can verdi.)

Bin canla can vermek, kinaye sanatiyla bin can vermek ve can atmak, ¢ok istekli olmak

anlamlarinda kullanilmistir.

Urfa Balikl1 goldeki baliklarin Kibris ¢ikartmasi sirasinda kayboldugu ve savas sonrast
geri dondiigli seklindeki efsane bilinmektedir. Cankiri’da balikli golde de asker baliklarin
bulunduguna inanilmaktadir: Efsane “Canakkale Harbi dokuz bucuk sene siirmiis ve savag
doneminde burada dokuz balik kalmistir. 1974 Kibris Harbi'nde de balik sayisinda gozle
goriiliir sekilde azalma olmustur. Harp 3,5 ay siirmiis ve 3,5 ay sonra baliklar yarali olarak

donmiislerdir,” (Www.cansaati.orq) seklinde anlatilmaktadir.

Kur’an’da yer alan maymuna doniistiiriilmiis kavmin kissasi, azginlik edenlere ceza ve
digerlerine ibret mahiyetindedir: “Biz bunu (maymunlasmis insanlart), hddiseyi bizzat gérenlere
ve sonradan gelenlere bir ibret dersi, miittakiler i¢in de bir dgiit vesilesi kildik.” (Bakara 2/65-
66) Bu maymun kiligina sokulma, maymunlasma olayi, A’raf siresinde daha tafsilatli olarak
anlatilir: “Onlara, deniz kyisinda bulunan sehir halkiuin durumunu sor. Hani onlar cumartesi
giintine saygisizlik gosterip haddi asiyorlard. Ciinkii cumartesi tatili yaptiklart giin, baliklar
meydana ¢ikarak akin akin onlara gelirdi, cumartesi tatili yapmadiklar: giin de gelmezdi. Iste
béylece Biz, fisklari/yoldan ¢ikmalarindan dolayr onlari imtihan ediyorduk. I¢lerinden bir
topluluk: ‘Allah’in heldk edecegi yahut siddetli sekilde azap edecegi bir kavme ne diye ogiit
veriyorsunuz?’ dedi. (Ogiit verenler) dediler ki: ‘Rabbinize mazeret beyan edelim diye, bir de
sakimirlar iimidiyle (0giit veriyoruz). Onlar kendilerine yapilan uyarilari unutunca, Biz de
kotiiliikten men edenleri kurtardik, zulmedenleri de yapmakta olduklar: kotiiliiklerden otiirii
siddetli bir azap ile yakaladik. Kibirlenip de kendilerine yasak edilen seylerden vazge¢meyince
onlara: ‘Asagilik maymunlar olun!’ dedik.” (A’raf,7/ 163-166)


http://www.cansaati.org/
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Ben umardum ki tofiuz kopa rakibiifi amma

‘Akibet tali‘ini gor nice meymin old1 (Mesihi, s. 168, g. 255)

(Ben rakibinin domuza doniigmesini isterdim; ama sansina bak; sonunda nasil maymuna

dontistii.)

Sair “meymun” kelimesinde tevriye sanati yapmistir. Hayvan olan maymun anlami

yaninda “yiimn” kokiinden gelen “ugurlu” anlamimi vurgulayip rakibin sansiyla alay etmektedir.

Yusuf i Zilleyha mesnevilerinde Ziileyhd’'nin genclesmesi de bir doniisiimdiir.
Kur’an’daki Yusuf kissasinda gegmemesine ragmen, hemen biitin Yusuf i Zileyha
mesnevilerinde Ziileyha’nin Hz. Yusuf’un duasiyla genclestigi ve Yusuf’la evlendigi rivayetine
yer verilir. Kur’an’daki Yusuf suresinde, Ziileyha adi zikredilmeyip, azizin karisi olarak
gecmektedir. Surede Hz. Yusuf’un nefsinden murat almak isteyen bir kadindir. Hz. Yusuf
kacarken gomlegi yirtilir; Hz. Yusuf’un dogru sdyledigi anlasilir. Ancak Hz. Yusuf kadinlarin
serrinden korunmak igin zindana atilmayi tercih eder: Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger
Rabbinin isaret ve ikazinmi gérmeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kétiiliik ve fithsu
ondan uzaklastirmak icin (delilimizi gésterdik). Siiphesiz o ihldasl kullarimizdand. Ikisi de
kapiya dogru kostular. Kadin onun gomlegini arkadan ywrtti. Kapinin yaninda onun kocasina
rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya
elem verici bir iskenceden baska ne olabilir! Yusuf: "Asil kendisi benim nefsimden murat almak
istedi" dedi. Kadinin akrabasindan biri séyle sahitlik etti: "Eger gémlegi énden ywrtilmigsa,
kadin dogru soylemistir, bu ise yalancilardandir." "Eger gémlegi arkadan ywtilmissa, kadin
yalan soylemistir. Bu ise dogru soyleyenlerdendir.” (Kocasi, Yusufun gomleginin) arkadan
yirtilmig oldugunu goriince, (kadina): "Siiphesiz, dedi; bu, sizin tuzagimizdir. Sizin tuzaginiz
gergekten biiyiiktiir.” (Yusuf, 12 / 24-28)

Itdi Ydsuf bu hacet iizre du‘a

Leblerinden akitdi ab-1 beka

Ta Ziileyha yine ciivan old1

Ruhlar taze giilsitan old1

Kild1 Hak miirde hiisnini zinde

Old1 pejmiirde riy1 ferhunde (Hamdi, s. 387)
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(Zileyha’nin istegi tizerine Hz. Yusuf dua etti. Dudaklarindan 6liimsiizliik suyu akatti.
Bunun iizerine Ziileyha, yanaklar1 taze giil bahgesine benzer bicimde yeniden genglesti. Allah

onun yok olmusg giizelligini canlandirdi ve burusuk yiizii kutlu héale dondii.)

Nev-civan oldi Ziileyha-ves bu dehr-i pire-zen
Olal1 giil Yasufit Misr-1 gemen igre mukim (Cafer Celebi, s. 165, k. 29)

(Giil Yusuf’u Misir bahgesine yerlesince, bu yash kadin goriiniimiindeki diinya Ziileyha

gibi genglesti.)

Yine Kur’an’da Harut ve Marut isimli meleklerin bahsi biyii ile ilgili olarak geger:
Meleklerin insan suretine doniismesi; kadi ve miibasir olarak gorev yapmalari; Ziihre adli
kadina &sik olmalart rivayettir. Kur’an’da “Siileyman'in hiikiimranligt  hakkinda onlar,
seytanlarin uydurup soylediklerine tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapwp kdfir olmad.
Ldkin seytanlar kdfir oldular. Ciinkii insanlara sihri ve Babil'de Harut ile Mdrut isimli iki
melege indirileni oOgretiyorlardi. Hdlbuki o iki melek, herkese: Biz ancak imtihan igin
gonderildik, sakin yanls inamip da kdfir olmayasiniz, demeden hi¢ kimseye (sihir ilmini)
ogretmezlerdi. Onlar, o iki melekden, kari ile koca arasini agacak seyleri ogreniyorlardr. Oysa
biiyiiciiler, Allah'in izni olmadan hi¢ kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine fayda vereni
degil de zarar vereni 6grenirler. Sihri satin alanlarin (ona inanip para verenlerin) ahiretten
nasibi olmadigimi ¢ok iyi bilmektedirler. Karsihiginda kendilerini sattiklart sey ne kotiidiir!

12

Keske bunu anlasalard:r!” (Bakara 2/102) seklinde gegmektedir. Bu ayet tizerine iki doniisiim
kissasi bina edilmistir. Birincisi meleklerin insan suretine doniismesi, ikincisi bunlara davaci

olarak gelen Ziihre isimli kadinin gezegene doniismesidir (Pala, 1995, s. 236).
Gor Harht-Marat neyidi Hazret'de feristeyidi
Nasibin ‘1ska aldurup makamin Ziihreye vire (Yunus Emre, s. 250, g. 307)

(Harut ve Marut Allah huzuruna g¢ikan melekler iken, nasiplerini agk yiiziinden

kaybedip makamlarin1 Ziihre’ye devrettiler. Bundan ibret al.)

Bezmiin i¢inde kamer defdiir ana pullar niicim

Cengi olmis meclisiinde ziihre-i zehra yine (Revani, s. 89, k. 30)

(Bezminin iginde ay teftir, yildizlar da tefin pullaridir. Beyaz yiizlii Ziihre de meclisinde

¢engi olmus dans eder.)
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Kur’an’da Hz. Siilleyman ve Belkis kissasinda Hiidhiid’iin Sebe iilkesini kesfetmesi, Hz.
Siileyman’in Belkis’1 ve halkin1 imana davet eden bir mektup yazmasi, bilge kisinin (Asaf)
Belkis’in tahtin1 getirmesi ve Belkis’in Hz. Siileyman’in dinine girmesi anlatilmaktadir. (Neml
Stiresi 27/ 22-44) Bu kissa {lizerine kurulan dontisiim, Belkis’in cin taifesinden oldugu,
inandiktan sonra Hz. Siileyman’in duasiyla insan suretine doniistiigii seklindedir. (Tokel, 2000,
s. 299)

Bilmeyen kadr-i Siileyman ile kadr-i miru
Ars-1 Belkis ile zann etdi ki hem-padur (Seyh Galip, s. 91, k. 34)

(Siileyman ve karincanin degerini bilmeyen, bunlarin Belkis’in saltanati ile esit

oldugunu sanir.)
2. Hadisler

a. Nasil yasarsaniz 6yle oliirsiiniiz, nasil dliirseniz 6yle hasrolunursunuz (keyfe

ta‘iysiine temiitiine ve tekimiine ale zelike) (www.sorularlaislamiyet.com.)

Bu hadis dogrudan doniisiimle alakali goriinmese, hatta tam tersi sabit kalmayi ifade
ediyor olsa da, siireklilik agisindan doniisiimiin istikametine 151k tutmaktadir. Sairlerimiz agk
ugruna Oldiiklerinde mezarda biten giiller onlarin askinin devamini gostermektedir. Yani sair

nasil hangi halde 6lmiigse doniisiimii de o hal iizre olmustur.

Goyiindiir raht u bahtufi nar-1 ‘iska
Mezarui topragin ulu cerag it (Uskiiplii Ishak, s. 61, g. 12)

(Bahtin1 ve varligin1 agk atesine yakarsan mezarinin topragimi biiylik bir kandile
doniistiiriirsiin.)
Vefa gormedin oliirsem eger ben giil-‘izirumdan

Irise dem-be-dem biiy-i vefa hak-i mezirumdan (Avni, s. 27, g. 58)

(Eger ben giil yanaklimdan vefa gérmeden Oliirsem, mezar topragimdan her an vefa

kokusu ona ulagir.)
Sair 6ldiikten sonra da bagliligini vefa kokusu ile gostermektedir.
Olicek hanger-i gamdan isigi topragina

Dest-i cevr ile yaza hiin-i dil ayat-1 vefa (Necati, s. 3, k. 2)
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(Gam hangeriyle dldiiglim zaman, benim gonliimiin kanmi sevgilinin esiginin topragina

cefa eliyle vefa ayetlerini yazsin.)

Burada hanger-i gam, hin-1 dil, ayat-1 vefd tenasiibii sehitlik durumunu da isaret
etmektedir.
Olicek derd ii fiirkatle mezaruma gelen 'sik

Okuya name-i hasret biten hatt-1 giyahumdan (Hayreti, s. 253, g. 376)

(Ben ayrilik ve dert yiiziinden 6ldiiglimde, mezarima bir asik gelirse mezarimda biten
otlarin yazdigi hasret mektubunu okur.) Sair hasret mektubunu siradan insana degil, haldasi olan
birinin, yani bir 4s181n okuyabilecegini ifade ediyor.

Ko 6lmek endisesin ‘asik 6lmez bakidiir

Olmek seniin nen ola ¢iin canun Ilahidiir (Yunus Emre, s. 26, g. 33)

(Asik 6lmez; bakidir. Bu yiizden 6liim korkusunu birak. Canin ilahi oldugu igin, 6liim

sana bir sey yapamaz.)
b. Olmeden once éliiniiz (matu kalbe en-temitu) (Yildirim, 2013, s. 275).

Bu hadiste de 6lmeden 6nce 6lmek, kotii bir halden iyi bir hile gegcmek anlamiyla
doniisiim kastedilmektedir. Doniisiimiin 6liimle ifade edilmesi, onceki halin tamamen Yok
edilmesidir. Bugiin “yeniden dogus” addettigimiz bir doniigiim kastedilmektedir.

Ezel askiyla gelmisiz kendi halimiz bilmisiz

Olmezden evvel dlmiisiiz fenalariz fenalariz (Usuli, s. 56, g. 47)

(Biz ezel askiyla diinyaya gelmis; kendi halimizi bilmis; 6lmeden Once Olmiis
oliimliileriz.)

Oldiler 6lmezden 6ndin oldilar hayy-1 ebed
Virdiler can buldilar bir 6zge can abdallar (Hayreti, s. 13, K. 8)

(Dervisler, 6lmeden 6nce o6ldiiler; can verip baska bir 6liimsiiz can buldular.)

El-hamdiilillah 6lmiis iken cana ermisem

Can sohbetinde devlet-i canane ermisem (Seyhi, s. 29, t. 1-111)

(Can sohbetinde sevgili devletine ermekle, Allah’a hamd olsun, 6lmiis iken yeniden

hayat bulmus gibiyim.)
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Oldiikde gam-1 “1skunla ‘Adni dir isen
Lebbeyk diyem sinden isitdiikde hitdbun (Adni, s. 16, g. 51) !

(Askinin derdiyle 6ldiikten sonra, bir kere “Adni” dersen, hitabini isitince mezardan

“buyur” derim.)
Bu beyitte doniisiim degil, 6liimsiizliik islenmistir.

Maddelerden altin ve giimiis elde etme ilmi diye bilinen ilm-i kimya, maddelerin
doniisiimiinii konu alir. Mecazen bir etki ile insanda olan degisiklik anlaminda da kullanilir.

(Levend, 1984, 189) Bu degisim “dlmeden once 6liiniiz” hadisiyle alakalidir.

Derd-i muhabbet eylese cismiim ‘aceb mi zerd

Iksir-i ‘agk-1 pak ile altin olur cesed (Baki, s. 92, g. 43)

(Muhabbet derdi benzimi sariya doniistiiriirse sagilir mi? Beden temiz agkin iksiriyle

altina dondigiir.)

Cii kimya nazarun haki zer kilur benden

Dirig itme indyet nazarlarun zinhar (Cafer Celebi, s. 177, k. 30-88)

(Asla, inayet nazarimi benden esirgeme. Bakisin kimya gibi bendeki topragi altina

dontistiiriir.)
3. Evliya Menkibeleri

Evliya menkibelerinin basinda Hallac-1 Mansur’un o6ldiiriilmesi gelir. “Ene’l-Hak”
dedigi icin Oldiirilen Mansir hakkinda oliimii, 6liimden sonrasini sorgulayan cok rivayet
bulunmaktadir: “Daha sonra dili ve basi da kesildi, cesedi yakildi, kiilleri Dicle'ye atildi. Atilan
kiiller dokiiliir dokiilmez, nehir hemen kabarmaya bagladi. Kabaran Dicle'nin sular1 Bagdat't
basmak iizereydi. O zaman bir dostu hirkasin1 Dicle'ye att1 ve Dicle bir miiddet sonra eski
normal halini aldi. Hallac-1 Mansir hazretleri bu kimseye, sehid edilmeden once: "Benim
kollarimi, bacaklarimi, basimi kestikten sonra, cesedimi yakip, kiiliinii Dicle'ye atacaklar.
Korkarim ki, nehir tagip Bagdat'h basacak. O zaman hirkami nehrin kenarina gotiiriip, sulara at."

buyurmustu. Abdiilmelik Evkaf anlatir: "Bir giin tistddim olan Hallac-1 Mansir'a; "Ey hocam!

! Zalim Haccac’in Amir kabilesinden yegeni Tevba, Leyla igin yazdigi kasidede “Tevba 'nin kabrine gelirsen, seni
selamlamak icin ben ¢itkamasam bile hayaletim ¢ikip seni selamlar” demis. Haccac Leyla ile goriistiiglinde, Leyla’nin
mezarliga gittigi halde neden Tevba’nin kabrini ziyaret etmedigini sormustur. Leyla da cevaben kasidede yazmis
oldugu gibi kalkmazsa, arkadaglarmin alay konusu olacagindan korktugunu séylemistir (D.G. Biiyiik Islam Tarihi,
1992, s. 353). Sair bu olaya telmih yapmaktadir.
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Arif kimdir?" diye sordum. Buyurdu ki: "Arif o kimsedir ki, Zilkdde aymndan alt1 giin kala, Sal
giinii, 919 (H.306) senesinde Bagdat'ta eli ayag kesilerek, gozleri ¢ikarilarak, bag asagi astirilip,
govdesi yakilarak, kiiliinii savururlar."Onun dedigi zamam gozledim. Meger o sOyledigi

kendiymis, o ne soyledi ise aynini1 yaptilar.” (Uludag-Kara, 1995, s. 295).

Naklederler ki: Onu daragacinda astiklar1 vakit iblis yanina geldi ve "Bir Ene (ben) sen
dedin, bir Ene de ben. (Sen Ene'l-Hak dedin, ben: "Ene hayrun minhii” Ben ondan hayirliyim."
dedim) Nasil oluyor da bu yiizden senin iizerine rahmet, benim {izerime lanet yagdiriyor?" diye
sordu. Hallac-1 Mansir su cevabi verdi: "Sebep sudur. Sen "Ene" dedin, kendini ortaya koydun,
ben Ene dedim, kendimi ortadan kovdum. Benligi ortaya getirmenin iyi olmadigini, benligi
ortadan kaldirmanin ise giyet iyi oldugunu bilesin, diye bana rahmet, sana lanet etti."

(www.baktabul.net)

Menkibelerde doniisiim gegici bir siiredir, insanlik lehine iradi bir olusumdur. Ornegin
Ahmet Yesevi’nin turna sekline girmesi (Elgin, 2003, s. 52), Hac1 Bektag-1 Veli’nin giivercin
donuna girmesi gibi doniisiimler Budist Uygur inanglarinin devamudir (Ogel, 1997, s. 86). Halk
inanglarinda, masallarda, efsanelerde, tiirkii ve destanlarda bir¢cok 6rnegi bulunan tenasiih inanct

hakkinda en genis bilgiyi Siikrii El¢in vermektedir:

“Metamorfoz, Stith Tompson un tdrifine gore efsane veya masalda yer alan canli cansiz
unsurlarin bir tistiin gii¢ tarafindan cezalandirilmasi veya felaketten kurtariimast icin o andaki
sekillerinden daha farkl bir duruma cevrilmesidir. Bilindigi iizere Dede Korkut Hikdyeleri’'nin
dordiinciisiinde Azrail giivercin olur. Evvelce soyledigimiz gibi Kirgiz Tiirkleri arasinda bir ilah
olarak tasavvur olunan turna da giivercin gibi eski Tiirk sanatinda ve menkabevi eserlerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ahmet Yesevi'nin menkabevi hayati ile ilgili kayda gore Horasan
erenlerinden biri, onu bir toplantiya davet icin ¢iktigi seyahatte turna donuna (kiligina) girer;
Ahmed Yesevi de batin kuvvetiyle bu igi haber alir, miiritlerine yedi velinin gelecegini séyler;
turna sekline girerek karsilamaga ¢ikar. Kug, hususiyle giivercin, ilk once -islami devirde-
semavi dinlerden Tevrat’da goriiliiyor. Nuh Aleyhisseldm, tufdmin dinip dinmedigini anlamak
icin gemisinden bir giivercin u¢urur. Hazreti Muhammed ’in islamiyeti yaymaga ¢alistigi sirada
Hira dagi magarasinda oriimceklerin ordiigii ag iizerinde bir ¢ift giivercin yuva yaparak
peygamberi sakladigr anlatilir. Islami Tiirk edebiyat ve sanatinda goriilen destan ve motifleri bu
ananeye baghdir. Tiirkler, Miisliimanhig1 kabul ettikten ve tasavvuf, Yesevilik’le Tiirk hayatina
girdikten sonra eski kiiltiirlerle beslenmis inanglar yeni bir renk ve sekil almaga bagsladi.. Alevi

ve Bektasiler de ezelden ebede giden yolda, yoklukta varligin swrrina ermis olan turnayi, eski
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Tiirk inamgimn tesiri ile kendi prensipleri icinde degerlendirmiglerdir. Bektdsilere gore
turnalar, ilahi askla yola giden imdn-ikrar sahibi canlari, turna katart da "Ayn-1 Cem'"i temsil
etmektedir” (Elgin, 2003, s. 52).

Anlar ki nice adeti hark eylediler

‘Irfan ile ayn-1 cem’i fark eylediler

Seyr et bu tecelli ne kiyametdir kim

Ayine-i dilde garbi sark eylediler (Seyh Galib, s. 354, r. 34)

(Onlar birgok gelenegi yiktilar; irfan ile cem ayininin 6nemini kavradilar. Bu tecellinin

kiyametin hangi alameti oldugunu gor: Goniil aynasinda batiy1r dogu yaptilar.)
4. Diger Kiiltiir ve Inanclarin Etkisi

Eski Cin, Hind, Yunan dinlerinde bulunan tenasiih ve huldl, inanci vardir. Ilkel
sayilacak bu toplumlarda ahret inanci yerine reenkarnasyon inanci hakimdir. Reenkarnasyon
oldiikten sonra ruhun bir baska bedene gegecegi, ruhun yeni hayat bulacagi inancina dayanir.
(Sebiister, 1993, s. 88-89) Atesi kutsamak icin kendini atese atip yakan Berehmen rahipleri,
ruhlarinin bagka bir bedene gegecegine inanirlar (Onay, 2000, s. 123). Bu inanglarin birbirine
etkisi ilkel gaglarda oldugu gibi, bilinen tarihi devirlerde de devam etmistir. Ornegin, Tiirkistan,
Harezm, Maveraiinnehir 13. yy’da Mogol istilasina ugrayinca, bu bolgelerin halki Hindistan’a
gd¢ etmek zorunda kalmislardir. Islamiyet’i kiiciimseyip halka zulmeden Ekber Sah,
Hindistan’da kendisini tanr1 mertebesine cikaran ilkel inanglarn yayilmasma ve Islam inanci
icine karigsmasina gbz yummustur. Bunun sonucu olarak “fenasiih fikri bu toplulukiar arasinda

verag¢ bulmaya baslady” (Eraydin, 1997, s. 289).

Ruhun bir bedenden bagka bir bedene ge¢cmesi esasina dayali olan reenkarnasyon
inancindan farkli olarak, tenasiih inanci kiiltiiriimiizde ruhun bir bagka maddeye ge¢mesi
seklinde algilanmustir. Kiiltiiriimiizii etkileyen reenkarnasyon Budizm kdkenli olup ruhun bir
bedenden baska bir bedene gegmesi inancidir. Budist Uygurlar tarafindan benimsenip ruhun
Olimstizliigii ilkesine dayali olan bu inang giiniimiize kadar birgok degisiklige ugrayarak
gelmistir. Halk inanmalar1 bu inancin izlerini yasatmaktadir. Eski Tiirk inanglarinda doniigiimii
konu alan bir¢ok efsine ve masali mevcuttur. Bunun i¢in Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi
eserinden birka¢ 6rnek vermekle yetinelim: “Sahmeran (sdh-1 mardn), denizkizi motifleri gibi.
Oguz Kagan destanlarimin énemli bir boliimiinii “képek bagli insanlar "in iilkelerine yapilan

akinlar teskil eder. Destana gére Oguz Han bu “it barak ”lara karst ilk akininda magliip olmus,
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on yedi yil sonra ise intikamini alnus, onlar: yenmistir. “Képek basl insanlar "a Avrupa, Cin ve
Hint mitolojilerinde de rastlanwr. Avrupalilar bu kopek basli kavme “Borus” adimi verirler.
Boruslarin bugiinkii Finlandiya ile Rusya’min kuzey kisimlarinda yasadiklar: soylenir. Kopek,
Hint mitolojisinde 6nemli bir hayvan oldugundan, Hindistan daki képek bash insanlar, soylu
Hintlileri temsil ediyordu. Dogu Goktiirk devletinin énemli bir boliimiinii meydana getiren
Tardus Tiirklerinin atalar: da, “basi kurt ve viicudu insan” olan bir kimse idi.” (Ogel, 1997, s.

66)

Sfenks, Yunan mitolojisinde kadin basl, aslan govdeli, yilan kuyruklu, kus kanath
varliktir. Ko6tli sans ve yikim temsil eder. Bunlarin denizde yasayanlarina “denizkizi” denir.
Denizkizlari, belinden yukarist disi bir insan goriinlimiinde olan, ama ayni zamanda bir balik
kuyruguna sahip olan efsanelesmis diissel inanislardir. Bunlara degisik formlara giren su perisi
adi1 da verilir. (www. wikipedia.org) Bu yaratiklar edebiyatimizda da “afet” adiyla konu edilir.
Denizkizina da afet-i ab adi verilir (Pala, 1995, s. 20). Yunan kiiltiiriinde denizkizi gdrenin
Olecegine inanilir. Edebiyatimizda afete yine Oldiiriicii, feleket getirici vasiflar yiiklenir.

Edebiyatimizda da afet gogu zaman peri olarak adlandirilir.

Devran iginde bend-i beladan mi1 kurtulur

Sol miibtela ki afet-i devran esiridiir (Hayreti, s. 125, g. 91)

(Su zamanin afetine esir olan tutkun, diinya i¢inde bela bagindan kurtulmaz.)
Beyhiide olup diismisin ugrayicak ol yar

Goren beni dimis ki bufia ugrams afet (Mesihi, s. 184, g. 3)

(O sevgiliye rastlayinca bilincimi kaybedip bayilmisim. Beni goéren “buna afet

rastlamig”, demis.)
Buradaki bilinci yitirme ve bayilma afetin peri oldugunu gostermektedir.

Go6zi bu demde gordi bahr-i eskiim actyub didi
Bu afet safia kandan irdi ey ¢esm-i diir-efsdnum (Zati, s. 188, g. 916)

(Onun gozi gdozyasimin denizini gordiigiinde aciyip “ey inci sagan gbziim, bu afet sana
nerden ulast1” dedi.)
Burada afet de, ona aciyan da aym kisidir. Gozyaslar1 deniz olduguna gore, buradaki

afet denizkizi olmalidir. “Bu demde” terkibi tevriye sanatiyla aym: anda anlamina geldigi gibi

bu kadar kana biiriinmiis anlami da ifade etmektedir.
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Yine Yunan mitolojisinde Narcissus, suda aksini goriince kendisine asik olan cok
yakisiklt bir delikanlidir. Echo adli su perisinin askina karsilik vermeyince tanrilara sikayet
edilmis. Narcissus su kenarinda nergis ¢igegine doniistiiriilmiis. (Bulfinch, 2011, s. 121-123)
Edebiyatimizda nergis, Narcissus’un hayranlikla kendini seyreden sarhos (hayran) goziine

benzetilir.

Céame vii pirahenin basa sarup gelmez idi

Su kenarina degiilmisse sinaver nergis (Cafer Celebi, s. 159, k. 28)

(Nergis, yiizme biliyor olmasaydi gomlek ve elbisesini basma sarip su kenarina

gelmezdi.)
Su kenarina gelen nergis, suda aksine bakan Narcissus’tir.
B. Déniisiim Inancinin Edebiyatimizda Islenisi
1. Oliimden Korkmamak

Oliim cezalari, 6liim cezalarmin vahset boyutu ve bu cezalarin siyaset meydanlarinda
halkin huzurunda icra edilmesinin amaci halka ibret, dehset ve korku salmak gayesini
giitmektedir. Korkutma amaclh bu cezalar, gergekte cezayr verenin korkusunun gostergesidir.
Ancak, bu cezalar izleyenler i¢in korkutucu, caydirici bir etki birakmakla beraber, insanlik tarihi
icinde dogru olan modelin yasatilmasi seklinde takdir edilmistir. Bir zalimin hunharca 6limii
adalet ve giiven duygularimi beslerken, bir mazlumun aynmi sekilde cezalandirilmasi kamu

vicdanini rahatsiz etmis ve maluma muhabbet duyulmasi sonucunu dogurmustur.

Eger beni dldiireler kiiliim gbge savuralar

Topragum anda g¢agura bana seni gerek seni (Yunus Emre, s. 310, g. 381)

(Beni oldiirseler, yaksalar, kiiliimii gége savursalar bile kiillerim gdkytiziinde “bana sen

gereksin” diye ¢agirir.)

Yunus’un, bir ideal i¢in dldiiriilmeyi anlatan bu siirinde isaret edilen Sldiiriip yakip kiilii
gdge savurma gelenegi Attar’in Tezkiretli’l-Evliyasindaki Hallac-1 Mansir menkibesine
dayanmaktadir: “ol giin 6ldirdiler ve irtesi oda yakdilar ve biri giin kiilin yile savurdilar... Pes
temam parelerin devsiirdiler, oda yakdilar. Ol kiilden heman avaz geldi kim “Ene’l-Hak”.
(Yavuz, 1988, s. 256, 258). Bu menkibede Hallac’in “Ene’l-Hak” sdziiniin ispat1 vardir. Viicut
kiillere doniistiigii halde, o kiillerde bulunan Hak, davayr devam ettirmektedir. Yunus’un

sOyledigi “bana seni gerek seni”, Ene’l-Hak davasinin Tiirkge ifadesidir.
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Cekiip Mans(r’1 dara itdiler hakisterin ber-bad
Hiiner akran i¢inde her cihetden fa’ik olmakdur (Nev’i, s. 213, g. 86)

(Hiiner, akranlari arasinda her yonden istiin olmaktadir. Mansur’u daragacina asip

kiillerini goge savurdular.)

Sair, halk katinda {istiinliiglin cezalandirilmas1 psikolojisini dile getirerek tariz
yapmaktadir. Rekabetin erdemleri yok etmeye kadar varan acimasiz boyutu, Mansur’un
akibetine telmih yapilarak ifade ediliyor. Burada gorsel olarak, Mansur’un dara g¢ekilmekle
akranlarindan daha yiiksek bir seviyeye c¢iktig1 ve kiillerinin gdge savrulmasi mertebesinin

herkesten yiice oldugunu ispat eden bir manzara giziliyor.

En eski atese atarak 6ldiirme drnegi Hz. Ibrahim kissasinda mevcuttur. Kur’an menseli
(Enbiya 21-69) bu kissa belki atesten ve 6liimden korkmamak seklinde bir inancin dogmasina
sebep olmustur. Edebiyatimizda sairin i¢ine atildigi ates ask veya ayrilik atesidir. Sair bdyle bir

ateste yandiginda cehennem atesinde yanmayacagina, dliirse sehit olacagina inanir.

Haliliim giilsen old1 nar-1 'iskun

Ruhun sem'ine ¢iin pervane oldum (Hayreti, s. 229, g. 326)

(Ey sevgilim, yanaginin mumuna pervane oldugum i¢in, askinin atesi giil bahgesine
dontistii.)

Haliliim hitab, sevgili ve Hz. Ibrahim Halilullah anlamlarinda tevriyeli olarak

kullanilmus.

O nan giilsen iden tb-1 niir-1 ibrahim

Bizi halas ide mi 1ztirab-1 ferdadan (Nev’i, s. 125, k. 58)

(Atesi giil bahgesine doniistiiren o Ibrahim (a.s.)’in nurunun 15181, bizi de gelecek

kaygisindan kurtarir mi?)
2. Doniisiim sekilleri

Asil konu, tarih boyunca tiim insanlik tarafindan kabul edilen 6liim gergegi iizerine
olusturulan diisiinceler, sonrasi i¢in gelistirilen fikirler var olmak igin aranilan yollardir. Eski
uygarliklarda Oliilerin yakilmasi, ruhun bagka bir bedene veya baska bir maddeye gegecegi

inancina dayanir. Vahdet-i Viicut nazariyesinden beslenen Islam tasavvufu da dliimiin bir son
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olmadig1, ruhun bir bagka boyuta gecerek varligini siirdiirdiigii goriistinii savunur (Giizel, 1989,
s. 322).

Devriyelerde islenen ruhun anasira gegmesi, inis kavsindedir. Edebiyatimizda islenen
doniigiim, ruhun 6liimden sonra yine anasira doniismesi ve orada varligini devam ettirmesi
yoniindedir. Bunu en sarih 6rnegi Hallac kissasinda bulunmaktadir. Hallac’in toprak olan
bedenine, yakilmasi esnasinda ates ilave edilmistir. Kiiliin goge savrulmasinda hava, kiillerinin
Dicle’ye atilmasinda su unsurunu gormekteyiz. Cemen, giyah, giil, servi doniisiimlerinde
anasirin tamami vardir. Mezar topragindan kase yapilip su i¢ilmesinde, topraga su unsuru da
ilave edilir. Semender ve anka atesi simgelemektedir. Oliim sebebi ve unsurlarda yasamak,

havaya delalet eder.
a. Bitkilere doniisiim

Ger hasret-i simgiriifi ile hak olur isem
Susen gibi keskin bite kabriimde giydhum (Mesihi, s. 130, g. 159)

(Eger hasretinin kiliciyla oliirsem, mezarimin iizerinde biten otlar susam g¢igegi gibi
keskin biter.)

Otlar, sairin ne sebepten dldiiglinii ifsa etmektedir.

Sehid iderse Mesthiyi hecr-i tig-i miijefl

Kilig gibi gorine kabri lizre ciimle giyah (Mesihi, s. 148, g. 205)

(Kirpiginin kilicinin hasreti Mesihi’yi sehit ederse, onun mezarinda biten biitiin otlar

kili¢ gibi goriiniir.)

Ben oliirsem de safia hasre dek ey riih-1 revan

Dir zeban-1 giyehim sensin efendim sensin (Seref Hanim, s. 273, g. 157)

(Ey ruh gibi giden sevgili, ben 6lsem de mezarimda biten otlarin dili kiyamete kadar

sana “efendim sensin” der.)

Bu sevk ile oliirsen umarim Usali kim

Kabrinde giiller agila taze bahar ola (Usuli, s. 39, g. 2)
(Usuli, sen bu sevk ile oliirsen kabrinde giiller agar, ilkbahar gelir.)

Ben oliirsem yine asiifte olur halk-1 cihan

Hiisn-i ta’bir-i zeban-1 gemen-i hakimden (Nef’1, s. 154, kit. 8)
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(Ben 6lsem de topragimda biten ¢imenlerin dillerinin gilizel ifadesiyle diinya halki yine

perisan olur.)

Sair, oldiikten sonra da giizel sozlerini mezar1 Ustiinde biten ¢imenlere sdyletmekle
ebediyetini ifade etmektedir.

Oliim astde bahar iilkesidir her rinde

Gonli her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter

Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil agar, her gece bir biilbiil 6ter (Yahya Kemal, s. 93)

(Her rint i¢in 6liim, dinlendirici bahar mevsimi gibidir. Onun goénlii buhurdan gibi her
yerde yillarca tiiter. Serin serviler altinda kalan mezarinda her seher bir giil agar her gece bir

biilbiil oter.)

Yiiziifie karsu 6lmeg i¢ilin can virlir Mesth

Ol derdmende hos geliir ey mah hab-1 subh (Mesihi, s. 77, g. 29)

(Ey ay gibi giizel sevgili, Hz. Isa (Mesih) bile senin huzurunda 6lmek icin can atar. O
dertliye sabah uykusu hos gelir.)

Sair oliimii sabah uykusu gibi gormektedir. Mesih 6liimsiiz oldugu halde 6lmek igin

istekli olusu tezadindan bu 6liimiin yok olus olmadigi anlasiliyor.

Seni togrulug ile sevdi ¢iin kim ey sehi-kamet

Oliirse meshed-i Yahyada bitmez bir giyah egri (Taslicali Yahya, s. 194, g. 473)

(Ey diizgiin boylu sevgili, Yahya seni dogrulukla sevdigi i¢in 6ldiigiinde mezarinin

iistiinde ¢imen bile egri bitmez.)

Beyitte dogruluk temasi sevgilinin boyuna, sairin duygularina ve mezarda biten otlara
yiiklenmis.

Ger oOliirsem usbu derd i 1sk ile ben miibtela

Hagra dek hak-i mezarumda biten her bir giya

Soyleye diye zeban-1 hal ile her dem seha

Ah sahum dilberiim rihum 'Alim sdhum beniim (Hayreti, s. 82, mu. 34)

(Ben asik, bu dert ve askla oliirsem, mezarimin topraginda kiyamete kadar biten otlar,

her an hal diliyle konusur, “ah sahim, ruhum, benim sahim Alim” der.)
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Ger ben 6licek kabriimi seyr ide ol simsad-kad _
Serv-i revanlar bitiire tistiimdeki hak-i lahad (Mesihi, s. 78, g. 34)

(Eger ben oliince o servi boylu sevgili mezarimi ziyaret ederse, lizerimdeki mezar

topragi serv-i revanlar bitirir.)

Sebze-hiz oldu hevadan oliiler topragi
Sebze her levh-i mezara bu hat1 kildi rakem (Fuzuli, s. 52, k. 24)

(Havadan (ilkbahar) dSliilerin topragi ¢imenler bitirdi. Cimen her mezarin yiizeyine su

yazilar1 yazdi:)

Ger 0liip hak-i mezarinda rakibiifi bite har

‘Amriya o giil ucindan tolasur ddmentine (Amri, s. 52, g. 109)

(Ey Amiri, rakip olse bile mezariin topraginda biten diken yine o giil gibi sevgili igin
etegine dolagir.)

Rakip i¢in takdir edilen doniisiim dikendir.

Cikmaz goiiiilden ol rh u ol sine hasreti

Hak olsa da o yirde giil ii yasemen biter (Atayi, K. 30-5)

(O yanak ve sinenin hasreti goniilden ¢ikmaz. insan toprak olsa da mezarinda yanak

hasretinden giil, sine hasretinden yasemen biter.)
b. Kuslara Doniisiim

Umaram hakisteriimden ide bir ‘asik zuhtir

Olmayam gayretde eksiik ‘(Asika kakndisdan (35a) s. 95, g. 55)

(Ey Asik, benim kaknus kusundan asag: kalir yanim yok. Benim kiillerimden yeniden

bir asik ortaya ¢ikacagini umuyorum.)

Kiil, kapali istiare yoluyla sairin agk atesiyle yandigin1 gostermektedir. Sonsuzluk fikri
kaknus 6rnegiyle dile getiriliyor.

Ol semender-menis ey ta’ir-i hab-1 rahat

Verme hakisterini pister-i sincaba sakin (Seyh Galib, s. 290, g. 234)

(Ey rahat uykuda uyuyan kus, semender tabiatli ol ve sakin kiiliinii sincap tilyiinden

yastiga degisme.)
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Semender, ateste yasadigina inanilan efsanevi bir kustur.(Pala, s. 435) Haliyle yastig
kiildiir. Sincabi de kiil renkli bir kiirktiir ve rahati, likksi temsil eder. Sair, ayni renkte iki
dosemeden, asiklik alameti olan kiilii tavsiye ediyor. Ateste yasadigina inanilan bir kus olan
semender ask atesi ile yanan asigin benzetileni olarak edebiyatimizda ele alinir. (Pala, 1995, s.
435)

Oyle yaksin beni kim ates-i reng-a-rengin
Miirg-i anka ¢ika hakister-i hasakimden (Seyh Galib, s. 293, g. 239)
(Rengérenk atesin beni Oyle yaksin ki, ¢coplerimin kiiliinden anka kusu ¢iksin.)

‘Askui odina ey giil yanarsa dili-i seyda
Her bir avug kiilinden bir biilbiil ola peyda (Seyhiilislam Yahya, s. 27, g. 3)

(Ey giil, ¢ilgin goniil askin atesine yanarsa, her bir avug kiiliinden bir biilbiil olusur.)
b. Hava, su, ates, toprak (dort unsur)

Bir seng-dil firdkina 6len Necatiniifi

Billahi mermer ile yapasuz mezarim1 (Cavusoglu, XX, 1997)

(Bir tag goniillii sevgilinin ayriligindan 6len Necati’nin mezarint Allah i¢in mermerden

yapiniz.)

Vasiyeti iizerine mezar tagina yazilan bu beyitte sair, ayriligindan 61diigl “tas goniilli”
sevgiliyi mermer ile Ozdeslestirmis olup Oldiikten sonra mezarindaki mermer ile hep

hatirlayacagini veya bir nevi vuslata erecegini ifade etmektedir.

Boyu hevast ile bu hevesde hak oldum
Ki sala sayesin ol serv gah gah bana (Ahmet Pasa, s. 97, g. 4)

(Ara sira golgesini iizerime salsin diye, o servi boylu sevgilinin boyunun arzusuyla

toprak oldum.)

Necati’nin mermer ile oOzdes gordigii sevgiliyi Ahmet Pasa servi ile
6zdeslestirmektedir. Mezarliga dikilen servilerin 6lii i¢in magfiret vesilesi olacagi inancina

(Pala, 1995, s. 436) telmihle sair yine 6ldiikten sonra sevgiliyi yani basinda diisiinmek istiyor.

Yolufida 6leyin ta kim yil ilte kityufia hakiim

Kisi can virmeyince cennete cana duhdl itmez (Zati, s. 11, g. 522)
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(Ey can, insan can vermeyince cennete giremez. Riizgarin mezar topragimi koyiine

ulastirmasi i¢in ben de senin yolunda 6leyim.)
Sair sevgili kdyiinii cennete benzetmistir.

Ben bu dert ile 6liip toprag olursam ey saba

Su yerine od ¢ika husk giyahimdan benim (Seyhi, s. 87, g. 126)

(Ey seher yeli, ben bu dert ile Sliip toprak olursam mezarimdaki kuru otlarimdan su

yerine ates ¢ikar.)

Oldi ¢iin can biilbiilinlin menzili giilzar-1 1gk

Ciimleten eczami yandurdi kiil itdi nar-1 1sk (Hayreti, s. 10, g. 7)

(Can biilbiliiniin duragi agkin giil bahgesi oldugu i¢in, agk atesi biitiin pargalarimi yakip
kiil etti.)

Can biilbiile, giil atese benzetilmis. Biilbiil kiil renkli oldugu i¢in giiliin askiyla yanmis

sayiliyor.

Nar-1 mihnet yaksa da kalmaz haziz-i hakda

Bad-1 himmetle ¢ikar eflake Yahya'nun kiili (Seyhiilislam Yahya, s. 446, g. 419)

(Keder atesi Yahya’y1r yaksa da, onun kiilii toprak altinda kalmaz; yardimin riizgariyla
gokytliziine ¢ikar.)

Goiiil dir kim yanup nar-1 muhabbetle ten-i haki

Fena hakisterinde ahker-i pinhan-1 ‘agk olsam (‘Atay1i, s. 284, g. 157)

(Goniil, “toprak olan tenim agk atesiyle yansa, yokluk kiillerinde askin gizli koru

olsam”, der.)

Toprak olan beden kiile doniistiigii halde, atese benzetilen agk kiiller arasinda kalmis kor
gibi yanmaya devam ediyor. Sair bedeni yok ettigi halde, agka ebedilik vererek tezat yapmustir.

Cevr ii sitem bafia felegifi eski ‘adeti

Oldi velik climleye raci® bu 1ztirdb

Senden olaydi eyler idi haniimanimii

Hakisteri bir ahim ile goklere sitab (Seref Hanim, s. 183, T. 2-111)

(Ey sevgili, bana zuliim ve eziyet etmek felegin eski adetidir. Bu zuliim ve eziyet

senden gelseydi bir ahim ile evimin kiilleri goklere savrulurdu.)
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Ev varhigi(toprak), kiil yangini(ates) temsil etmekte; varlik yandiktan sonra yine ah
(hava) ile goklere savrulmakta. Burada kalicilik vasfi atesi yakan ve kiilleri gokyiiziine savuran
havaya verilmis.

‘Avniya cismiinl yanup kiilli kiil oldiysa eger

‘Isk odin hifz itmek igiin isbu hakister yeter (Avni, s. 12, g. 24)

(Ey Avni, eger bedenim tamamen yanip kiil olsaydi, ask atesini saklamak i¢in bu kiil

yeterli olurdu.)

Olsem lebin i¢in eyleseler topragin sebii

Su koysan ol sebiiya sarap akisar leziz (Ahmed Pasa, s. 110, g. 31)

(Dudagm i¢in 6lsem, mezar topragimdan testi yapsalar, o testiye su koysan, o su lezzetli

sarap olup akar.)

Toludur azer-i gamla dertin-1 dil hazer it
Yakup beni n’ola ger eylediinse hakister (Asik Celebi, s. 63, Mes. 14)

(Beni yakip kiil eyledinse ne olur? Benim 6liim senin gonliinii gam atesiyle doldurur;

bundan kagin.)

Ehl-i kadriim yanali ask oduna pervane ves

Siirme-i gesm eylemisler sem'ler hakisterim (Fuzdli, s. 232, g. 209)

(Kiymet bilenlerdenim. Bu yiizden agk atesine pervane gibi yandigimdan beri, mumlar

kiiliimii gozlerine siirme yapmislar.)
Sair mumun goziine siirme olduktan sonra da yanmaya devam ediyor.

Oldiigiimden sonra tek irgiir gubarum kiiyina

Ey saba yiiklet bana riy-1 zeminiin minnetin (Asik Pasa, s. 104, g. 72)

(Ey seher yeli, tek ben oldiikten sonra tozlarimi sevgilinin semtine gotiir de simdi

istersen bana biitiin diinyanin derdini yiikle.)

Zati eger ki kiil ide eczami nar-1 isk

Kuhl idine felekde melekler beniim kiiliim (Zati, s. 221, g. 993)

(Ey Zati, ask atesi eger benim parcalarimi kiil ederse, gokyiliziinde melekler benim

kiiliimii gozlerine siirme yaparlar.)
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Dest-biis arzusiyla ger dliirsem distlar

Kize eylefi topragum sunuii anuiila yare su (Fuzuli, s. 32, k. 3)

(Dostlar, eger sevgilin elini 6pmek arzusuyla dliirsem, mezar topragimdan kase yapip

onunla yare su sunun.)
Vasiyet temasindaki beyitte sair, kase i¢cinde var olacagini belirtiyor.

Ben hod 61diim ey tiirdbimdan olan sagar miidam

Rindler bezmin gezip bir bir yetir benden niyaz (Fuzuli, s. 130)

(Ey ben oldiikten sonra topragimdan yapilan kadeh, rintler bezmini gezip benim

niyazim bir bir onlara anlat.)

Sanma kim biilbiil agar ugmaga bal ii perini

Giin yakip an1 savurmus gége hakisterini (Fuzdli, s. 275, g. 295)
(Biilbiili ugmak icin kol kanat agmis, sanma. Giines onu yakip kiiliinii gége savurmus.)

Sair, biilbiiliin kill renkli olusunu hiisn-i talil sanatiyla goge savrulmus kiil olarak

yorumlamis.

Olicek kabriimiiz etrafini zeyn itmege ‘Asik

Duhani lale-ves did-1 dil-i sizanumuz ¢iksun (Asik Pasa, s. 101, g. 67)

(Ey Asik, oldiigiimiizde mezarimizin ¢evresini siislemek igin, yanan gonliimiiziin

dumani duman rengi lale gibi ¢iksin.)

Hakister olsa ten yine esrar-1 kakiiliin

Manend-i cevher ayine-i dilde gizlidir (Nedim, s. 205, g. 14)
(Bedenim kiil olsa da kakiiliiniin sirlar1 yine cevher gibi goniil aynasinda gizlidir.)

Sair sir kelimesinin ¢ogulu olan esrari, aynaya kaplanan giimiis sir anlaminda

kullanmastir.
C. Diger Maddeler

Dostlar ben bu heva ile dliirsem umaram

Ola her bir iistthdnumdan bentim bir nay-1 isk (Hayreti, s. 165, g. 178)

(Dostlar, ben bu hevesle Oliirsem, her bir kemigimden bir agk neyi olusacagini

umuyorum.)
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Vefa gormedin oliirsem eger ben giil-‘izarumdan

Irise dem-be-dem biiy-i vefa hak-i mezarumdan (Avni, s. 27, g. 58)

(Eger ben giil yanakli sevgilimden vefa gérmeden oliirsem, mezarimin topragindan her
an vefa kokusu gelir.)

Olicek hanger-i gamdan isigi topragina

Dest-i cevr ile yaza hiin-i dil ayat-1 vefa (Necati, s. 25, k. 2)

(Onun gaminin hangerinden 6ldiigiim zaman, gonliimiin kani eziyet eliyle vefa ayetini

esiginin topragina yazar.)

Mansur’un kanimin yere “Ene’l-hak” yazmasi menkibesine telmih yapilmis. Esik,
sevgili nezdinde asigin mekani olup vefay temsil eder. Sair, ask sehidi mertebesinde oldugunu
ifade ediyor.

Soyleyin sakiye 6ldiikde Nedim-i zarina

Eylesin tahmir-i higt-1 lahd hak-i kizeden (s. 243, g. 110)

(Sakiye soyleyin; 6ldiigii zaman dertli Nedimi’nin mezar tasinin kerpicini kadehin

topragindan yogursun.)

Temas1 vasiyet olan bu beyitte sair, kase topragindan yapilmis mezar tagindan sarap

icmeye devam edecegini belirtiyor.

Mercan lebin hayéline kan yutup 6lenin

Her kim kazarsa topragini 18’1 i zer ¢ikar (Ahmed Pasa, s. 126, g. 67)
(Mercan dudaginin hayaliyle kan yutup 6lenin mezarini1 kim kazarsa lal ve altin ¢ikar.)

Olem bir giin benim bin y1l tenim toprak ola kiilli

Muhabbet kokusu gele yel estik¢e gubarimdan (Ahmed Pasa, s. 212, g. 254)

(Bir giin oldiigiimde, bedenim tamamen toprak oldugunda bin yil boyunca yel estikge

topragimdan muhabbet kokusu gelir.)

Ey lebi mey-giin dliirse nar-1 hecriiden Mesih

Hasre dek anufi mezarindan gele biiy-1 kebab (Mesihi, s. 69, g. 11)

(Ey dudagi sarap renkli sevgili, Mesihi ayrilik atesine yanip oliirse, onun mezarindan

kiyamete kadar kebap kokusu gelir.)
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O ten ki hak ola askin giiddz-1 stizundan

Biten giyahi dem-i hasre dek kebab kokar (Nedim, s. 206, g. 17)

(Askin atesiyle eriyip toprak olan bir bedenin mezari iistiinde biten otlar kiyamete kadar
kebap kokar.)

Sonug¢

Edebiyatimizda birgok sekilde islenen ‘doniisiim’ ruhun bir varliktan baska bir varliga
gecmesi seklindedir. Islam inancinda da bulunan ruhun Sliimsiizliigii ilkesi Ashab-1 Kehf, Hz.
Uzeyir’in &liip dirilmesi, Hz. Isa’min gbge cekilmesi mucizeleriyle Hz. Hizir'in sekil
degistirerek insanlara yardim etmesi ve evliya menkibeleri ve ilkel dinlerin kiiltiire sinmis
hatiralar1 tenasiih inancinin yasatilmasina imkan saglamaktadir. Sehitlerin 6lmedigi, balik vb.
suretlere doniigerek savaglara katildigt yolunda inanglar bugiin de yaygindir. Halk
edebiyatimizda bir nazim tiiri olan devriyeler Allah’tan gelen ruhun yine Allah’a doniisiinii
konu alan felsefl eserler olup ruhun evrendeki seriivenini Kavs-i niizdl (inis yay1) ve Kavs-i urfic

(c1kis yay1) drnekleriyle anlatir. Bu inis ve ¢ikis kavislerinde ruh doniisiime ugrar.

Klasik Edebiyatimizda 6zellikle Hallac-1 Mansur etkisiyle gelisen ebedi olma arayisi
Vahdet-i Viicd felsefesiyle beslenerek 6liim gergegine ayri bir bakis agisi getirmistir. Ancak
halkin bu ebediyeti somut olarak gérme, sahit olma istegi, nesilden nesle aktarilan mitlerin
etkisiyle somut varliklara, canli veya cansiz cisimlere doniisme seklindeki efsaneleri beslemistir.
Yine de tenasiih inancinda 6liimden sonra ruhun baska bir bedene degil de, bitki ve cemadata
doniisiimii islenmektedir. Edebiyatimiz, ruha en azindan topraga sirayet edebilecek bir hareket
alan1 tanimaktadir. Bunun sonucu olarak 6ldiikten sonraki devamlilig1 dile getiren goriislere yer
vermekte, birtakim vesilelerle toprak iizerine nisaneler yerlestirmektedir. Sair bazen diinyada
yasayamadigi vuslati kabirde yasayacagi inanciyla teselli bulur, bazen de dliimiiyle bile tehdit
unsuru olmaya devam edecegi diisiincesiyle avunur. Sonugta inanglardaki ortak 6zellik, 6liimiin
bir yok olus olmadigidir. Oliimden sonra hayatin var olduguna inanan kimse, sonraki hayati
daha giizel kazanmak ic¢in Omriinii faydali islerle gecirecek; Olimden ve o6ldiriilme
tehditlerinden korkmayacaktir. Islam inancinda tenasuh (doniisiim) yoktur. Edebiyatimizda
islenen doniisiim tam bir tenasuh veya ruhun bir nesne veya varlik olarak bigimlenmesi degil,
siirekli var oldugunu ispat edecek ipuglar1 vermesi yoniiyle ele alinmigtir. Bunun sebebi de
insanoglunun kiyameti bekleyecek sabrinin olmayisi, ceza ve miikdfati somut bicimde gérme

ihtiyacidir.
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