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Orta Cag Yahudi felsefesi ve Islam diisiincesi ile etkilesimi!

Hakan COSAR?

Oz

Yahudi felsefesi; Yahudi inanglarimin ve kutsal metinlerinin, rasyonel sekilde, felsefi kavram ve
yontemlerle agiklanmasi olarak tanimlanmistir. Yahudiligin dogusundan itibaren Yahudi felsefesi gesitli
doénemlerden gegmistir. Bu donemlerden ozellikle Orta Cag Yahudi felsefesi olarak adlandirilan ve miladi
1. asirdan 18. asra kadar devam eden dénem, Yahudi felsefesinin en parlak donemidir. Bu dénemde, biiyiik
etkili ve 6nemli Yahudi filozoflar1 yetigmistir. Bu donemin bir bagka 6nemli 6zelligi ise, 6zellikle 10. yiizy1l
ile 14. yiizyillar aras1 Yahudi felsefesinin Islam diisiincesi ile etkilesim icerisinde olmasidir. Bu yiizyillarda
yasamis olan birgok énemli Yahudi filozofu Islam kelamcilarindan ve filozoflarindan etkilenmistir. Yine
bu dénemde, énemli Yahudi filozoflar1 Islam cografyasinda yetismistir. Makalemizde Orta Cag Yahudi
felsefesinin onemli simalarmin goriigleri hakkinda bilgi verip bu filozoflarin Islam diisiiniirleri ve
diisiincesiyle etkilesimini ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Yahudi felsefesi, Orta Cag diisiincesi, Islam felsefesi
Medieval Jewish philosophy and its influence on Islamic thought

Abstract

Jewish philosophy has been defined as the rational, philosophical explanation of Jewish beliefs and sacred
texts. From the birth of Judaism, Jewish philosophy went through several periods, especially Medieval
Jewish philosophy, which lasted from the 1st to the 18th century AD. During this period, great and
influential Jewish philosophers were born. Another essential feature of this period is the interaction of
Jewish philosophy with Islamic thought, especially between the 10th and 14th centuries. Islamic scholars
and philosophers influenced many influential Jewish philosophers in these centuries. Also, in this period,
critical Jewish philosophers grew up in Islamic geography. Our article provides information about the views
of significant figures of medieval Jewish philosophy and discusses the interaction of these philosophers
with Islamic thinkers and thought.
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Orta Cag Yahudi felsefesi ve Islam diisiincesi ile etkilesimi

GIRIS

Yahudi felsefesi, genel olarak Yahudi inanglarinin, kutsal metinlerinin, ibadet ve
uygulamalarinin rasyonel kanitlarla, felsefi kavramlar ve yontemlerle izah edilmesi
olarak tanimlanmaktadir. Yahudi felsefesi ile ilgili yapilan bilimsel ¢alismalarda, bu
felsefenin ana hatlariyla tic doneme ayrildigi genel kabul gérmiistiir. Bu donemler: a)
Helenistik donem (M.O. Ikinci asirdan M.S. birinci asra kadar) b) Orta Cag donemi (M.S.
birinci asirdan 18.asra kadar) ¢) Modern donem (on sekizinci asirdan giiniimiize kadar).
Bu doénemler igerisinde yaklagik alti yiiz y1l devam eden Orta Cag donemi, Yahudi
felsefesi agisindan en verimli, iiretken ve uzun siiren donem sayilmaktadir (Broadie,
2005, 15-20; Frank, 2005,3-13; Leaman, 2003, 4-12). Bu ger¢evede Yahudi felsefesinin
ilk drnekleri, Yahudilerin siirgiinde bulunduklart M.O. IL yiizyildan, M.S. 1. yiizyila
kadarki tarih diliminde, Helenistik felsefeyle karsilasmasi sonrasinda meydana ¢ikmustir.
Bu dénemin biiyiik ve meshur filozofu ise Philo’dur (M.0. 25- M.S. 40). Fakat bu dénem,
¢ok fazla uzun sirmemistir ve Yahudi felsefi disiincesi Philo ile sona ermistir. Cilinkii
Philo'dan sonra dokuzuncu asra kadar Yahudi Felsefesi i¢inde ele alinabilecek ve

degerlendirilebilecek 6nemli bir filozof ve eser gériinmemektedir (Wolfson, 1947).

Biitiin bu sebepler nedeniyle de ger¢cek manada Yahudi Felsefesi, dokuzuncu yiizyilda
baslayan Orta Cag Yahudi felsefesi olup, Miisliiman Dogu’da bilimsel, felsefi ve kiiltiirel
canlanmanin bir pargasi olarak ortaya ¢ikmus, ii¢ yiiz y1l boyunca, Kuzey Afrika, ispanya
ve Misir gibi Miisliiman cografyalarda devam etmistir. Yahudiler, Biiyiik Iskender’den
itibaren Helen diinyasinin i¢inde var olmalarina ragmen, felsefi diisiinceyi IX. yilizyildan
sonra Miisliimanlardan 6grenmislerdir. Islam hakimiyetinden sonra, Antik Yunan felsefi
birikiminden faydalanarak, kendi felsefi disiincelerini iliretmeye baslayan Yahudi
distintirler, X. ve XIII. Yiizyillar arasinda Arapga olarak muhtelif felsefi kitap ve risaleler
yazmislardir. Bu kitaplarin ve risalelerin ortaya ¢cikmasinda, Yahudilerin Arapgay: ortak
bilim, kiiltiir ve diisiince dili olarak istimal etmeleri ve bu sayede de Islam diisiincesinden
seri bir sekilde faydalanabilmeleri etkili olmustur. Miisliiman filozoflar, kendilerinden
onceki Yunan ve Helen filozoflarin eserlerinin Arapga cevirilerinden, inang¢ ve kiiltiir
diinyalarina uygun hale getirerek yararlandiklar1 gibi; Yahudi filozoflar da Islam

filozoflarinin felsefi eserlerinden kendi inang¢ ve kiiltiirlerinin gerektirdigi uyarlamalar
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yaparak yaralanmiglardir. Sholomo Pines, Hiristiyan skolastik felsefesinin, bu donemdeki
baz1 Yahudi filozoflar1 etkiledigine dair isaretler ve izler bulunmakla birlikte; Yahudi
felsefesinin biiyiik dl¢iide Islam diinyasinda ortaya cikan felsefenin devami oldugunu
ifade etmektedir. Orta Cag Yahudi felsefesinin ikinci donemi, on altinci yiizyilin
bidayetine kadar stirmiistiir (Pines, 1967,267).

Bu dénemde, Yahudi diisiincesi ve felsefesi, islam felsefe ve kelaminin gelisim siireciyle
paralellik arz eder. Yahudi distiniirler ve filozoflar, kaleme aldiklar1 eserlerinde
isledikleri felsefi diisiince ve fikirlerinde, Miisliiman diisiiniirlerden 6nemli Ol¢iide
faydalanmiglardir. Mutezile kelamcilari, Yahudi disiiniirlere olduke¢a tesir etmistir.
Yahudi kelami da Islam kelammin temel ¢izgilerini takip etmis, benzer kavramlari,
benzer akil yiiriitme yontemlerini kullanmis ve benzer konulari islemistir. Bu donemde
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ilk Yahudi diisiiniir, Arapga ad1 Said b. Yusuf el-Feyytimi
olan Saadia Gaon'dur. Gaon, Mutezile kelam ekoliiyle yakin bir iligki igerisinde olmus ve
Mutezilenin goriislerinden faydalanarak ve bu fikirleri Yahudi diisiincesine uygulayarak,
Yahudi kelami denilen diisiince sisteminin temellerini olusturmustur. Bu diisiiniiriin
kelami goriisleri, Moses Maimonides de dahil Yahudi filozoflara fazlasiyla tesir etmistir.
Ayrica yine bu donemde, Yeni Eflatunculuk da Yahudi disiincesine dahil olmaya
baslamistir. Bu ddnemin diger miihim bir Yahudi diisiiniirii Ishak b. Siileyman Israili’dir.
Yeni Eflatuncu ekol igerisinde degerlendirilen Israili, biiyiik dlgiide Yunan felsefesinin
Islam diinyasindaki yeni sekli olan Messailigin kurucusu Kindi’den ve sahte Aristocu
eserlerden etkilenmistir. Yeni Eflatunculugun, Endiiliis’teki 6nemli ismi olan Yahudi
filozof Ibn Gabirol ise Islam felsefesinin Bati’ya gecisinde en etkili filozof ve
diisiiniirlerdendir. Onemli bir baska Yahudi diisiiniir Yudah Halevi, Gazzali gibi dini
diistinceyi felsefi goriislere kars1 savunmaya ¢aligsmistir. Halevi’nin ayni1 zamanda Moses
Maimonides’u da etkiledigi kabul edilir. Aristoculuk konusunda ise, Moses
Maimonides’un onciisii olarak goriilen, Aristocu ¢izgide olan Ibrahim b. Davud’da bir
diger kayda deger Yahudi filozoftur. Bir din felsefesi olmas1 hasebiyle Yahudi felsefesi,
Allah’mn varlhigi, sifatlari, yaratma, Allah’in inayeti ve takdiri, niibiivvet ve insan
davranigini idare eden genel kurallar gibi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim’mn ortak
olduklar1 kavramlar1 ele alir. Son olarak bir felsefe oldugu icin de terimlerin anlami,

mantiksal akil yiiriitme bigimleri, varlik cesitleri ve evrenin yapisi gibi salt felsefi bir
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nitelige sahip olan konular1 da islemektedir. Genel kanaate gore, Miisliiman filozoflar gibi
Yahudi filozoflar1 da dort baslik altinda bolimlemek mimkiindiir: Matekellimun yani
Kelamc filozoflar, Yeni Eflatuncular, Aristocular ve Aristo felsefesini elestirenler. Fakat
bu modern smiflama, her ekoliin temsilcilerinin aralarinda mutlak anlamda bir fikir

birliginin bulundugunu gostermemektedir (Kramer, 2003, 72; Wasserstrom, 2005, 38).

Kelameci Yahudi Filozoflar

Orta Cagin 6nde gelen Yahudi filozoflarindan ilkinin, Bagdat yakinlarindaki Sura haham
akademisinin basinda bulunan Saadia Gaon (882/942) oldugu kabul edilir. Arapca adi,
Said ibni Yakub (Sa’id b. Yusuf) el- Feyyumi’dir. Mutezile’den etkilenmis olmakla
birlikte, eserlerinde Eflatuncu, Aristocu ve Stoaci terminolojiyi de kullanan Saadia Gaon,
Yahudi kelamini formiile eden ilk diistiniirdiir. Gaon, “Yahudi felsefesinin babas1” olarak
isimlendirilmistir. Ayn1 zamanda biyolog, gramer uzmani, miitercim, sairdir. Bagimsiz
hareket edisi ve ¢ok sayida ilim ve felsefi alana hakim olusu sebebiyle, bir¢ok Yahudi
diistince ekoliiniin ve ilmi disiplininin baslaticis1 kabul edilmistir. Bu ylizden Miisliiman
tabakat yazarlari tarafindan zikredilen Yahudi diistiniirlerindendir. Saadia Gaon, 882’de
Yukar1 Misir’daki Feyyum (Fiyome veya Diyaz)’da miitevazi bir ailenin ¢ocugu olarak
dogmus; 942°de Babil yakinlarinda Sura sehrinde Olmiistiir. Saadia’nin orijinal yonii;
akl1, dinin saglam bir dayanagi kabul etmesi, boylece Yahudiler arasina gergek bir felsefe
bakis agisini ve diisiinceyi yaymis olmasidir. Onun gayesi, Yahudi felsefesini, bilimin
verileriyle Yahudi dini gelenek arasinda uzlasis1 temeli {izerine kurmaktir. Saadia’ya bu
amaci telkin eden de i¢inde yasamis oldugu Islam toplumundaki Miisliiman filozoflaridir.
O, Islam kelamindan etkilenmis ve Yahudi teolojisinde akli kullanmaya 6énem vermistir.
Vahiy ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alisan Orta Cag Yahudi filozofu Saadia, bilimsel ve
felsefi agidan ¢ok yonlii bir diisiiniir olmast ve i¢inde bulundugu konum, onu cesitli
eserler kaleme almaya sevk etmis ve farkli alanlarda bilimsel eserler ortaya ¢ikarmustir.
Eserlerini Ibrani harfleriyle, fakat Arap diliyle yazmistir. Onun en 6nemli bagaris1 kutsal
kitap (Tevrat)’1, Arapcaya kismi bir yorumla terciimesidir. Saadia, Talmud’un dualar
kismin1 maddelestirmistir. Saadia Gaon’un eserlerinin biiyiik bir kismi hala el yazmasi
seklindedir. Cok sayida eseri olmasina ragmen, Saadia Gaon’un Orta Cag Yahudi

felsefesinin onciisii olarak biiylik bir {in kazanmasina sebep olan eseri Kitab al-Amanat
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ve’l-Itikadat’tir (Trc. S. Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions,1948). Kelam
felsefesi ile Yahudi dogmasini sentezlemeye yonelik ilk sistematik ¢aba olan bu kitap,
Orta Cag’in Yahudi felsefesinin baslangicini teskil etmis ve Maimonides (1135-1205)
karsitlarina ilham kaynagi olmustur. Saadia, bu teolojik felsefi kitabini yazarken, biiyiik
oranda Mutezileden, Aristoculuktan, Platonculuktan (Eflatuniye) ve Stoaciliktan
etkilenmis, Yahudiligin temel inang esaslarini rasyonel olarak yorumlamis, vahiy ile aklin
uzlasi igerisinde oldugunu savunmustur. O, eserinde kutsal kitabin ve Yahudi geleneginin
otoritesi yaninda, aklin otoritesine ayri bir 6énem vermis; Yahudi inang ilkelerinin,
yabanci etkilere, elestirilere ve saldirilara karsi savunabilmesi igin, dinin iyi anlasilmasi
ve incelenmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore, akil da vahyin ifade ettigi gercekleri
Ogretir; fakat vahiy, aklin ulasamadig1 i¢in birakmak mecburiyetinde oldugu yiiksek
gerceklerin bilinmesinde elzemdir. Saadia, aklin vahiy ile ayn1 hakikati 6grettigini, ayrica
vahyin hakikatine ve inceliklerine ulasmak i¢in akil yolunun gerekli oldugunu iddia
etmektedir. Saadia, kitabinda yer verdigi Allah’in birligi, sifatlari, yaratilis, vahiy ve
seriat, insan ruhunun tabiati hakkindaki goriislerinde, Messailik’ten faydalanmig filozof
ve kelamcilari hatirlatmaktadir. O, bu kitabin1 yazarken 6ncelikle doneminde gegerli olan
Islam kelaminda da gegerli olan ydntemlerini uygulamis; rasyonel delilleri kullanarak
inanciin ilkelerini ve esaslarin1 miidafaa etmeyi ve inangla ilgili hatali gorisleri

reddetmeyi hedeflemistir (Baybal, 2003, 170-180; Stroumsa, 2003, 71-80).

Saadia, bu onemli kitabinda, ¢agdaslarindan siipheci goriislerine kars1 ¢esitli kanitlar
sunmakta ve tahlillere bagvurarak, gercek ve dogru bir imanin nasil elde edilebilecegini
ispat etmeye ¢alismaktadir. Saadia, donemindeki Mutezile kelamcilarinin yaptigi gibi, bu
eserine (1. Risale) diinyanin yaratilisi i¢in getirdigi dort delille baglamaktadir. Bu deliller;
diinyanin sonlu olusu, miirekkep olusu, arazlar ve zamanin niteligidir. Bu delillerden,
Mutezile kelamcilari tarafindan da kullanilan ve 6zellikle Saadia’nin eserinde isledigi, en
belirgin olan1 diinyanin sonlulugu delilidir. Saadia, evrenin yaratilmishg@: igin ileri
stirdiigi bu delillerden hareket ederek, evrenin, ondan ayr1 ve onu yoktan yaratan bir
yaraticisinin oldugunu savunur. Saadia’nin metodunun en énemli 6zelliklerinden birisi,
benimsedigi goriisleri ile ilgili siipheleri de ele almasi ve sonrada onlari clirlitmeye
calismis olmasidir. Oyle ki yaratma konusunu ele alirken bunun bir pargasi olarak,

evrenin olusumu ile ilgili ¢esitli siipheler iceren teoriye karsi, on iki farkli delil ortaya
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koymaktadir. Saadia ayn1 zamanda Allah’1in varliginin da delili olan yaratma delillerinden
hareketle Allah’1n sifatlar1 konusunu ele alir (2. Risale). Allah’in birligini ispat ettikten
sonra, Allah’a nispet edilen sifatlardaki ¢oklugun Allah’in birligi ile tezat teskil
etmeyecegini ispat etmeye calisir. Ona gore, bu sifatlar sadece Allah’in 6zelligini
aciklamak i¢in kullanilir, yoksa Allah’ta herhangi birgoklugun bulunmasini ngérmezler.
Insan dili, Allah’a ait tiim 6zellikleri tavsif edebilen bir kelimeye sahip olmadigindan
dolay1, Allah’in birgok sifatla tavsif edilmesi kaginilmazdir. Saadia, daha sonra hukuk
felsefesini ve niibiivvetle ilgili meseleleri ele alir (Risale3). Allah, rahmetinin bir geregi
olarak, yaratiklarini onlar1 yeryiiziinde mutlu kilacak ve ebedi saadeti temin edecek olan
bir yasayla, yani Tevrat’la sereflendirmistir. “Ilahi adalet” problemini ¢dzmek igin Saadia
“Ozglir se¢im”™i kabul eder (4. Risale). Ona gore, Allah, insanlar1 giinahlarindan dolay1
cezalandirirken, ancak insanlarin kendi eylemlerinin nedeni olmalari durumunda, adaletli
davranmis sayilir. Saadia insanin 6zgiir se¢me giiciinii desteklemek maksadiyla iki delil
ileri siirer: ki, insanlarin kendi tecriibelerinde kendilerini 6zgiir hissetmesi; ikincisi ise
insanlarin eylemlerini bir mecburiyet i¢inde yaptiklarina dair bir kanitin bulunmamasidir.
Allah’in 6nceden bilmesi insanin 6zgiirliigii ile uyumludur. Ciinkii insanin ne yapacaginin
onceden bilinmesi, bu eylemin nedeni olmaktan farkli bir seydir. Saadia yine Islam
kelamcilarmin gortislerini, kendi goriislerine uyarlayarak (5. Risale), iyi ve fena insan
cesitlerinin bir siniflamasini yapar. Bunun 6rneklerinden birisi de tovbekardir. Bu kimse
tovbesini dort adimda tamamlar: Gilinahtan vazge¢me, vidan azab1 duyma, af dileme ve
bu giinahi1 tekrar islememe yiikiimliigiinti kabul etme. Beden sekillendigi zaman insan
ruhu olusur. Ruh aslinda kalptedir. Ruhun cevheri ise melekiit yani semavi aleme daha
yakindir. Kitabinin son boliimii, ahiret hayati ile ilgili meselelere ayrilmistir. Saadia, bu
meseleleri ele alirken geleneksel Yahudi kaynaklarina bagvurur. Yeniden dirilme
doktrinini kabul eden Saadia bunu desteklemek i¢in bazi deliller getirir (7. Risale). Saadia
Gaon’un ortaya koydugu Yahudi dogmasi, sekiz madde i¢cinde formiile edilmektedir:
1.Alem sonradan yaratilmadir (hadistir). 2.Allah tek olup cismi yoktur. 3.Vahye iman
Yahudi gelenegini de igine almak iizere sarttir. 4.Insan muttaki olmaya, ruhen ve bedenen
biitiin giinahlar1 islemekten sakinmaya davet olunmustur. 5.Miikafat ve ceza haktir. 6.Ruh
saf ve temiz yaratilmistir, 6liim aninda cesedi terk eder. 7.Yeniden dirilmek haktir.

8.Mesih’e intizar, hesap ve nihai hiikiim haktir. Bu maddelerde ifade edilen, Yahudiligin
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iman esaslar, Islam’in inang esaslar1 ile benzerlik gosterdigi dikkate degerdir (Baybal,

2003, 180-189; Stroumsa, 2003, 81-89).

Sonug¢ olarak Saadia, akli kavramlarla Yahudiligin inang ilklerinin ilk sistematik
aciklamalarini yapmis; akil ve vahyin uzlasisini temellendirerek, kendinden sonraki biitiin
Orta Cag Yahudi felsefesinin yoniinii belirlemistir. O, Yahudi inang, felsefe ve diisiince
diinyasinin biitiin alanlarinda arastirmalar gerceklestirmis ve akli kanitlara 6nem verisi ile

de Yahudilikte akilciliga mesruiyet kazandirmigtir.

Yeni Eflatuncu Yahudi Filozoflar

Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu diisiinceler, Farabi ve 6zellikle de Ibn Sina gibi Miisliiman
filozoflarin kitaplar1 vasitasiyla Yahudi filozoflara ulagsmistir. Yahudi ¢evrelerdeki Yeni
Eflatunculugun kaynagi Mutezile kelamu ile ¢cagdastir. Ik Yahudi Yeni Eflatuncu filozof,
Kahireli tipg1 Isaac b. Solomon el-Israeli (855-955) dir. Kindi dénemin Islam diinyasinda
dolasimda olan Yeni Eflatuncu kiilliyattan etkilenen Israeli, Tanimlar Kitabi, Ruh ve
Nefis Kitabi, Elementler Bahsi gibi eserlerden baska tipla ilgili kitaplar da telif etmistir.
Felsefe ve Tevrat’in kavramlarim uzlastirmaya calisan Israeli, yaratici olan Allah’in,
rahmeti ve sevgisi ile dlemi zamanda ve yoktan yarattigini ifade etmektedir. Yaratmanin
vasitalari, O’nun kudreti ve iradesidir. Bunlar ayri birer varlik olmayip, Allah’in
sifatlaridir. Iki basit cevher, ilk madde ve ilk suret, dogrudan Allah tarafindan yaratilmis
ve bunlar bir sonraki varlik olan akli olusturmak i¢in bir araya gelmislerdir. Akli, nefsin
lic farkli tiirii olan; insani, hayvani ve nebati nefisler ile Israeli’nin gok kiire ile ayni
saydig1 tabiat takip eder. Bu kiirenin hareketinden anasir-1 erba’a yani dort unsur, toprak,
su, hava, ates, meydana gelir. Israeli, Alemin yaratilisinda ii¢ ana ilkenin oldugunu
soylemektedir: Ilki, Ilk maddenin, ilk siiretin ve aklin halk edildigi yaratma ilkesi;
ikincisi, dort rihani cevherin olusumunu saglayan sudur ilkesi ve son olarak da gok
kiirenin altinda bulunan alemi meydana getiren dogadaki nedensellik ilkesidir. Israeli’nin
insan felsefesi, ruhun ait oldugu yiice aleme geri donmesini savunan Yeni Elflatuncu
diistinceye dayanmaktadir (Pessin, 2003, 91-100; Yildiz, 2019, 76-81).

Yeni Eflatuncu en énemli Yahudi filozoflarindan birisi de Siileyman Ibn Gabirol (1021-

1057) dur. Onunla birlikte Yahudi felsefesinin varlik sahas1 Ispanya’ya ulasmustir. Ibn
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Gabirol, temel felsefi goriislerini Hayatin Kaynagi (Yenbicu'i Hayat) adli eserinde
aciklamaktadir. Onun felsefi goriisleri de biiyiik oOlgiide Yeni Eflatunculuktan
esinlenmistir. Genel hatlar ile felsefesinin fazla 6zgiin yonleri bulunmamakla birlikte,
Yeni Eflatunculugu yorumlayisina gore, kendine has bir tarzinin oldugu ifade edilebilir.
Gabirol’un Yeni Eflatuncu diger Yahudi filozoflarindan ayrildigi en onemli nokta,
kurdugu felsefi sisteminin temellerini saglamlastirmaya ve diyalektik bir mantik araciyla
onermelerini dogrulamaya 6zel bir onem vermesidir. Felsefesi biiylik oranda madde ve
suret kavramlarinin analizine dayanir. Bu kavramlar kendisinden 6nceki filozoflarca ele
alinmakla birlikte; O, bunlar1 kiilli madde ve kiilli suretle iliskilendirisi yoniinden,
kendisinden oncekilerden farklilasmaktadir. Biitiin felsefesini Tanri'ya yonelmek tizere
sistemlestirdigini ifade eden Ibn Gabirol, ilk felsefe tanimini da dogal olarak Tanri'nin
mahiyetiyle ilgili yapmstir. ibn Gabirol'e gore, ilk dgrenilmesi gereken sey Tanri'nin
mabhiyetinin bilinemeyecegidir. Yeni Eflatuncu sudur teorisinden hareket ederek; O, insan
aklinin, Tanrt'ya dogru ulasabilecegi en ilist makamin "izzet taht1" oldugunu ifade eder.
Yine Ona gére, akil bu makamin &tesine gegemez. Ibn Gabirol, bu felsefi teorisiyle Yeni
Eflatunculuk ve Yahudi mistisizmini uzlastirmaya ¢alismistir. ibn Gabirol'un felsefesinin
ahlaki boyutu da bu esrinde ortaya c¢ikmaktadir. Buna gore insanin yaratilis amaci,
Tanr1'y1 bilinebilecegi 6l¢giide bilmek ve O'na saygi gostermektir. Bu amaca ulasmak i¢in
iki yol vardir. Birincisi, madde ve surette bulunabildigi kadariyla ilahi irade bilgisine
erismek, ikincisi de ilahi iradenin bizzat insana ilham vermesidir. Ibn Gabirol’un, birinci
yontem ile akilcl, ikinci yontem ile ise mistik bir tavir takindigi sdylenebilir. Onun, ibn
Meserre'nin Endiiliis'te kurdugu Islam felsefe ekolii Yeni Eflatunculuk ekoliinii takip
ettigini, yapilan calismalarda agiklanmaktadir. ibn Gabirol, Ibn Meserre felsefesinde
bilinen gnostik diislinceleri ve onun tasavvuf temayiillii ekoliinii biiyiik dl¢lide devam
ettirmigtir. Ona gore feyiz, asagi kainatin yukari kainattan sudirunu ve ontolojik
devamlilikla esya, mantiki devamlilikla da tasavvurat arasindaki irtibat1 agiklar. Ibn
Gabirol kisa kasideler de yazmis olup, siirlerinin konusu, hamileri i¢in yazdig:
methiyelerle ebeveynine yazdigi mersiyeler yaninda dini-felsefi diislincelerden
olusmaktadir. Bes risileden olusan Hayatin Kaynagi adli eseri, Ibn Gabriol’un diger
felsefi diisiincelerini de igermekle beraber, biiylik 6l¢iide madde ve formun diisiincesini

farkli boyutlariyla ele almaktadir. Eserde Ibn Gabirol, Yeni Eflatuncular’in yaninda
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uydurma Empedoklesci eserlerden de yararlanmustir. Ibn Gabriol, Yeni Eflatuncular’la
ayni diisiinceyi savunarak; Tanri’nin askin bir varlik oldugunu dolayisiyla ve Tanr1’nin
ancak olumsuz ifadelerle bilinebilecegini ileri siirmektedir. ibn Gabirol’un en ay1rt edici
felsefi goriislerinden birisi de ruhani varliklar da dahil olmak tizere Allah’in disindaki
tiim varliklarin madde ve formdan meydana geldigi fikridir. Insan felsefesinde, O, insan
hayatinin amacini, insanin ruhunu ilahi varlik alemine yiikselmek oldugunu soyler. Bu da
ancak iyi bir hayat ve felsefi diisiince ile miimkiindiir. Ahlaki Niteliklerin Geligsmesi adli
eserinde bes duyudan her birine dort nitelik karsilik gelmek tizere yirmi ahlaki degerden
bahseder ve bunlar1 insan bedeninin dort mizaci ile iligkilendirmeye calisir (Celebi 2022,

39-45, 51; Pines, VII, 235-245).

Aristoculugun Elestirisi ve Aristocu Yahudi Filozoflar

Orta Cag’in en onemli Yahudi sairlerinden birisi olan Yuda Halevi (1075-1141’den
once), genellikle Heazar Kitabi (Kuzari) olarak da bilinen Hakir Goriilen iman’in
Miidafaasi icin Deliller ve Kanitlar Kitabi’nin yazaridir. Miisterek kaynaklar1 oldugu
anlasilan Gazzali gibi o da Aristo akilciligini elestirmis, ancak Gazzali’den farkli olarak
o, filozoflarin iddialarini tek tek ele alarak elestirmemistir. Halevi, Aristocu filozoflarin,
kesin bir sekilde bilinen metafiziksel hakikatler bulunduguna dair iddialarimi ispat
edemeyeceklerini ileri siirer. Aksine o, tarihi tecriibenin hakikatin kaynagi oldugunu ve
dini ibadetlerin inang ve dogmalardan daha 6nemli oldugunu kabul eder. Halevi’nin kitab1
Yahudi bir alim ile Yahudilige donmiis olan Hazarlarin Krali arasinda gegen bir diyalog
bi¢iminde kaleme alinmistir ve genis 6l¢iide Yahudi inanci ve ibadetlerinin anlatimini ve
savunmasini ihtiva etmektedir. Halevi’ye gore Tanri, felsefi ispat yoluyla bilinen
filozoflarin Tanris1 degil, mucizeler ve vahiy yoluyla bilinen, Ibrahim’in ishak ve
Yakub’un Tanris’dir. Yalnizca, Allah’in tarihsel olaylardaki tezahiiriiniin tecriibe
edilmesine dayanmis olan din, dogrulugu kesin ve siiphesiz bir dindir. Vahiy
(peygamberlik) ve Yahudi milletinin 6zelligi Halevi’nin Tanr1 anlayisiyla yakindan ilgili
olan meselelerdendir. Genellikle vahyi, akli melekenin bir faaliyeti, ya da akli meleke ile
tahayyllin ortaklaga bir faaliyeti olarak goren Yeni Eflatuncular’in ve Aristocular’in
aksine, Halevi vahyi (peygamberligi), insanin dogal melekelerinden ayr1 ve onu asan bir

meleke olarak goriir (Goodman, 2005, 150; Kogan, 2003, 111).
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Orta Cag Yahudi diisiincesinin en biiyiik hareketi olan Aristoculuk, on ikinci asrin ikinci
yarisinda geligmistir. Aristoculuk, Aristoteles’in ve onun Helenistik yorumcularinin
eserlerine dayanmaktadir. Felsefe seklen, teorik ve pratik felsefe olmak iizere ikiye
ayrilir. Teorik felsefe, fizik, matematik ve metafizikten olusur; pratik felsefe ise, ahlak,
iktisat ve siyasetten olusur. Orta Cag Yahudi felsefesi baslangicindan beri Aristoteles¢i
unsurlar tagimasina ragmen daha bigimsel felsefi bir tutum olarak Aristoculugun
genellikle, Farabi, ibn Sina ve Ibn Bacce nin etkisinde kalmis bir filozof olan Abraham
Ibn Davud (1110-80) ile basladig1 ifade edilmektedir. En biiyiik felsefi eseri, 6zgiir irade
ogretisini agiklamak iizere kaleme almis oldugu Yiice Iman, aslinda gesitli felsefi konular
ele alan bir kitaptir. ibn Sina’nin derinlemesine etkisinin hissedildigi bu eserde, Ibn
Gabirol’un goriisleri elestirilir. Yahudilik ve felsefenin, 6zleri itibariyle birbiriyle 6zdes
oldugunu kabul ederek eserine baslayan ibn Davud, kitabin devaminda Aristocu fiziksel,
metafiziksel ve psikolojik kavramlari agiklamay: siirdiiriir. Yahudilik ve felsefenin
ayniligi tezini giiclendirmek maksadiyla, kendince bu disiinceleri c¢agristiran Tevrat
ayetlerinden alitilar yapar. Ibn Davud, Allah’in varligini ispat etmek igin Aristo’nun
hareket delili ile ibn Sind’nin viicub ve imkan delilini kullanir. Allah’in sifatlarmin

olumlu bir anlami olamaz, bunlar selbi anlamlar ve iliskiler olarak anlagilmalidir

(Samuelson, 2005,182-190).

Islam Diinyasinda Orta Cag boyunca devam eden Yahudi felsefesinin hig siiphesiz en
onemli ismi Moses Maimonides’tir (1138-1204). O, Orta Cag’da dort kiiltiir ve inang
diinyasini; Greko-Romen, Islam ve Yahudi kiiltiirlerini ve diisiince diinyalarin bir araya
getirmis belki de en 6nemli Yahudi filozofudur. Yazdig: eserleri arasinda en 6nemlisi,
filozofun ve ayn1 zamanda Orta Cag Yahudi diisiincesinin en mithim ve eseri Delaletii’l-
Hairin’dir. Orta Cag felsefe diisiincesinin bir dzeti olan bu kitap, hem Islam felsefi
diisincesinin etkisi altinda yazilmis hem de Yahudiligin biitiin dini ve fikri gelenegini
yansitmaktadir. Eserde, Kitab-1 Mukaddes ve Rabbani ilim gelenegi, felsefi-bilimsel
gergevede yorumlanmistir. Filozofun Yahudi gelenegiyle uzlastirmak istedigi, bu felsefi
ekol Aristoculuktur. Ona gore, kitabin telif gayesi ise Kitab-1 Mukaddes’in kapali, tesbihi
ve tecsimi ifadelerini agiklayarak dogru anlasilmasini saglamaktir. O, felsefi bilgi ile
Yahudi dini bilgisi arasindaki ¢eligkileri ortadan kaldirmay1 gaye edinmistir. Bu durum

ise Messailer’in te’vil ve uzlagsma ¢izgisinin Yahudi diinyasindaki bir devami gibidir.

USBED 2023 5(9) Fall / Giiz



Hakan COSAR

Idrakleri tahayyiile dayanan kitlelerle, akil aracihigi ile idrak eden entelektiiel eliti
birbirinden ayiran Maimonides, diisiincelerinin bir kismini, hukukla ilgili olan Misna
Serhi’nde ve Misna Torah Serhi’nde ve bazi risalelerinde popiiler bir tarzda takdim eder.
Ancak gorislerinin teknik anlamdaki sunumunu Delalatii’l-Hairin (Saskinlara Rehber)
adli eserine saklar. Goriislerini formiile ederken Aristoteles’in eserlerini ve onun Helenist
yorumcularini, Farabi, ibn Sina ve Ibn Bacce gibi Miisliiman filozoflarm eserlerini érnek
alir. Maimonides, varlik tasavvuru, bilgi anlayis1 ve entelektiiel ilgileri bakimindan Islam
felsefe gelenegini takip eder. Ayrica Yahudi filozof, 6zellikle de Farabi olmak iizere, ibn
Sina, ibn Riisd ve Ibn Miskeveyh gibi Islam filozoflarindan etkilenmistir. Bir Orta Cag
filozofu olarak, Moses Maimonides’in de diisiincesini ve zihin yapisini belirleyen temel
iki kaynak din ve felsefedir. Moses Maimonides Islam filozoflar1 gibi peygamberligi,
vahyi ve dini zorunlu ve gerekli bulur. Moses Maimonides’e gore vahiy, Farabi ve ibn
Sina’daki gibi ilahi varliktan tasan bu feyzin faal akil vasitasiyla insanin akli yetisine ve
oradan da miitehayyile giiciine ulasmasidir. Buna gore vahiy insanin ¢esitli yetileri ile
ulagabilecegi bir yetkinliktir. Peygamberler vahyi riiya ve benzeri ilahi idraklerle alirken
hayal gii¢lerini kullaniyorlar ve bu anlamlar1 sembollerle dile aktartyorlar. Yani feyizle
gelen anlam ete kemige biirliniir. Baska bir ifadeyle tasma yoluyla faal akildan gelen
soyut ve kiilli olan vahyi bilginin, miitehayyile giicii tarafindan sozciiklere dokiilmesidir.
Dolayisiyla, Tanr1 peygamberlere kelimelerle degil manalarla hitap etmistir. Vahiy ile
sadece manalar ulagmistir; vahyin kelimelerle hem zahir hem de batini ve hikemi manalar
tastyan meseller seklinde, akli kapasitesi ve egitim diizeyi ne olursa olsun tiim insan
gruplarina sunulmasi peygamberin akli ve Ozellikle de tahayyiil giicii tarafindan
gergeklestirilir. Moses Maimonides’in Miisliman filozoflardan tevariis ettigi diisiince
birikimiyle kendi dini gelenegini uzlastirmaya ¢alismistir. Filozofun Kitab-1 Mukaddes’in
Tanr ile ilgili ifadelerini anlayis ve yorumlayisinda Yahudi dini geleneklerinin diginda,
Islam kelaminin 6zellikle de Mutezile okulunun ve Islam felsefesinin etkili oldugu
goriilmektedir. Ayrica Moses Maimonides, Kitab-1 Mukaddes’teki Tanr1 hakkindaki
ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda hem Islam kelaminin hem de islam
felsefesinin tenzihi ¢izgisini izlemistir (Arkan, 2007; Kiigtikali, 2005, 31-35; Kiigiikali,
2007, 142-150; Leaman, 1990).

USBED 2023 5(9) Fall / Giiz



Orta Cag Yahudi felsefesi ve Islam diisiincesi ile etkilesimi

Maimonides Delalatii’l-Hairin’1, felsefe tahsil eden ve Tevrat’in, Allah’1 yiiklem yaparak
kullandig1 insanbi¢imcei duygular uyandiran terimlerin 1afz1 anlamlari karsisinda saskinlik
geciren inanmis Yahudi 6grencisi Josef b. Juda i¢in yazmistir. Maimonides kitabinda bu
Ogrenciye saskinliklarinin, tartismali terimlerin ve mesellerin dogru bir sekilde
yorumlanmasiyla giderilebilecegini ispat etmektedir. Maimonides, Tevrat’in herkesin
anlayabilecegi bir zahiri anlami, bir de sadece entelektiiel elitlerin anlayabilecegi batini
anlami oldugunu savunur. Batini anlam ona gore “hakiki anlaminda Seriat bilgisi” ya da
“Seriat’in Sirlar”dir. Maimonides, zahiri ve batini 6greti arasindaki ayrimini Delélatii’l-
Hairin’de de uygular ve gergek goriisiiniin ne oldugunu halktan gizlemek igin
yorumculari zor durumda birakan muammali bir Gislip kullanir. Mamonides’i naturalist
bir Aristocu olarak yorumlayanlar bulundugu gibi, din ve felsefe arasinda bir sentez
olusturmaya ¢alisan uyumlu bir filozof olarak gérenler de vardir. Maimonides kendi tevil
metoduna uygun olarak Delalatii’l-Hairin’e bazi1 Tevrat terimlerini yorumlayarak giris
yapmakta ve “oturmak”, “ayakta durmak” gibi terimlerin bile Tanr1’ya izafe edildiginde
batini bir anlam kazanabilecegini soylemektedir. Tevrat’in terimlerini tevil ettikten sonra,
Allah’in sifatlartyla ilgili teknik izahatlar da bulundugu boliime gegmektedir. Allah’in
varhigi, birligi, cisim olmayisi, alemin yaratilist konusundaki kendi goriislerini
aciklamadan 6nce, bu dort konudaki kelam1 tartismalarin elestirel bir 6zetini yapmaktadir.
Kendi delillerini sunmaya, kendi goriisiince filozoflar tarafindan ispatlanmis olan
Aristocu 6nermelerle baglamaktadir. Bunlara dayali olarak Allah’in varligina iligkin dort
delil formiile eder: Hareket delili, unsurlarin terkibine dayali olarak gelistirilen delil,
viicub ve imkan delili, bilfiil ve bil kuvve olmaya dayanan delil (kozalite). Delillerin timii
de alemin miisahede edilen birtakim o6zelliklerinin ifade edilmesi ile baslar ve “ilk
muharrik” “zorunlu varlik” ve “ilk neden” gibi Tanri’’nin varligma isaret eden
kavramlarin aciklanmasi ile devam eder. Maimonides daha sonra cismani olmayan
akillar1 ele alir. Maimonides, bunlar1 Tevrat’ta zikredilen meleklerle, sonra da semavi
kiirelerle aynilestirmektedir. Bundan sonra gelen en 6nemli konu ise alemin yaratiligidir.
Aristoteles¢i delilleri enine boyuna anlatan Maimonides, bunlarin Kati deliller olmaktan
ziyade, alemin kadim olmasinin onun hadis olmasindan daha makul oldugunu gostermek
icin getirilen diyalektik deliller oldugunu ileri siirmektedir. Alemin hadis mi yoksa kadim

mi oldugu sorunu i¢in sadece diyalektik bir ¢6ziim oldugunu kabul eden Maimonides
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yaratmanin, en makul alternatif oldugunu iddia etmektedir. Maimonides pratik felsefede
(ahlak felsefesi) kotiilik problemini Yeni Eflatuncu bir tarzda ele alarak kotiliigi
tyilikten yoksun olma, ya da iyiligin yoklugu oldugunu sdyler. Diinyada, iyilik kétiiliikten
daha fazladir. Tabii, siyasi ve ahlaki olarak var olan ii¢ tiirlii kotiiliikten, son ikisini
insanlarin kontrol etmesi miimkiindiir. Maimonides, kotiiliik probleminden sonra inayet
konusuna gegmektedir. O, her seyi sanstan ibaret goren Epikiirciiler’in goriigiinii, sahsi
inayet oldugunu savunan Eg’ariler’in goriisiinii, sahsi inayeti hayvanlari da igine alacak
sekilde genisleten Mutezile’nin goriisiinii reddetmektedir. Maimonides’in Tevrat’in
goriisiiyle 6zdeslestirdigi kendi goriisiine gore inayet, sadece insanlar1 igine alacak
sekilde genisletilebilir ve insan aklinin gelisimine orantilidir. Maimonides “sevgi 1stirab1”
Ogretisini kabul etmez. Bu 6gretiye gore Allah insanlar1 6biir diinyada miikafatlandirmak
icin bu diinyada aci1 cektirebilir. Tevrat’in tiim emirlerinin Tanri’nin hikmetinden
kaynaklandigin1 ileri siiren Maimonides, Mutezilenin akla dayali olan “rasyonel
emirler”le ilahi iradeye dayali “nakli emirler” arasinda yapmis oldugu ayrimi kabul
etmez. Hiikiimler ve yasalar birbirinden farklidir. Birincisi ruhun (aklin) iyiligi ve
mutlulugu, ikincisi bedenin iyiligi ve mutlulugu igindir. Bu da ahlaki ve siyasi yasalar
i¢in kolayca nedenler bulunabildigi halde, birgok ayinle ilgili yasalarin nedenini bulmak
¢ok zordur. Maimonides oOldiikten sonra dirilmeyi (ba’sli ba’delmevt) imanin bir sarti
olarak kabul eder. Ancak ona gore dirilen bu kimsenin tekrar dlecegini savunur. Nihai
gaye, aklin bedenden ayr1 bir sekilde var oldugu ve stirekli olarak Allah’1 tefekkiir ettigi
ahirettir. Yahudi felsefesinin daha sonraki donemlerdeki gelisimi igin 6nemli olan
seylerden birisi de Maimonides’in “her Yahudi’nin kabul etmek zorunda oldugu bir
amentii formiile etme tesebbiisii” olarak gorebilecegimiz “On iig¢ ilke”sidir (Buijs, 1988;

Dogan 2009; Kiigiikali, 2005, 37; Pines 1986).

Maimonides’in rasyonalist yorumlari, on iigiincii asir ile on dordiincii asrin baslarinda
taraftarlar1 ile muhalifleri arasinda c¢ekismelerin meydana gelmesine sebep oldu. On
tictincii asirdan on altinci asra kadar devam eden felsefi iklim, bir taraftan Maimonides’in
Delalat’s, diger taraftan da Ibn Riisd’iin ¢ok sayida ibranice’ye terciime edilmis olan eseri
tarafindan belirlenmistir. ibn Riisd’iin etkisinde kalan bazi Yahudi filozoflar daha asir1
bir rasyonalizme kayarken, digerleri muhtelif derecelerde uyumlu bir goriisi

savunmuslardir. Aymi sekilde Ibn Riisd ve Maimonides’in birbirlerinden farkli
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diistindiikleri meselelerde onlar1 uzlastirmaya galisan filozoflar da bulunmustur (Broaide,

2005, 295-305; Buijs, 2002, 162-180).

Gersonides olarak bilinen, matematikci, astronomi bilgini ve Tevrat’in sarihi Levi ben
Gerson (1288-1344), Ibn Riisd’iin Aristoteles eserleri i¢in yazdig1 bazi serhlere hasiye
yazmustir. Kendisi de Tanr1 Savaslar1 Kitabi’nin yazaridir. Ibn Riisd’ten etkilenmis olan
ancak ayni zamanda da onu elestiren Levi, kendi goriisiine gére Maimonides tarafindan
yeterince ele alinmamis olan ya da yanlis bir sekilde ele alinan konular isler. Levi alti
boliimden olusan eserinde, 6liimsiizliik, gelecegin dnceden bilinmesi, Tanr1’nin ferdi/ciizl
miimkiin varliklarla ilgili bilgisi, inayet, semavi cisimler ve onlarin muharrikleri, Allah
ve alemin yaratilis1 gibi konulara yer verir. Levi dliimsiizliik tartismasina akilla ilgili
farkli nazariyeleri etraflica ele alarak ve bunlari elestirerek baslamaktadir. Aristotelesci
filozoflar maddi ya da pasif akil ile faal akil ya da miistefad akil arasinda ayrim yaparlar.
Ancak bu farkli akil kavramlari konusunda birbirlerinden farkli diisiiniirler. Levi,
Themistius ve Ibn Riisd’iin miinfail (pasif) akilla ilgili goriislerini reddeder ve Aleksander
Afrodisi’nin fikrine yakin olan bir goriisii benimser. Pasif (miinfail) akil, hissi ruhun
ihtiva ettigi ve her bir insan bireyi ile birlikte var olan bir temayiildiir. Semavi akillarin
en alt derecesinde bulunan faal aklin etkisinde olan pasif akil aktiielleserek miiktesep
(kazanilmig) akil haline gelir. Pasif akil bedenle birlikte 6liir, ancak miiktesep akil
Oliimstizdiir. Levi miiktesep aklin ferdi oldugunu sdyleyerek bu yilizden de onu kolektif
olarak kabul eden ibn Riisd’ten ayrilmaktadir. Allah’1n tikel miimkiin varliklar1 bildigini
savunan Maimonides’e muhalefet eden Levi, Allah’in tikelleri degil sadece diizenli
doganin isleyisini bildigini iddia etmektedir. Fakat Levi, Allah’in inayetinin herkesi esit
sekilde kapsadig diisiincesini reddetmektedir. Ona gore inayet sadece gelismis bir akla
sahip olan kimseler i¢in gegerlidir. Levi Allah’1n sifatlar1 konusunda da Maimonides’ten
farkli diisiiniir. Ibn Riisd’iin izinden giderek o da Allah’in sifatlarinin olumlu (selbi) bir
anlama sahip olabilecegini savunur. Viicud, hayat, ilim gibi temel sifatlar, her ne kadar
Allah hakkinda birincil anlamlarinda yaratiklar hakkinda ise tiireme (ikincil)
anlamlarinda kullanilsalar da Tanr1 ve insan i¢in kullanildiklarinda ayni anlama gelirler.
Levi, alemin Allah’la birlikte var olan bigimsiz maddeden yaratildigin1 savunarak bu
ylizden yoktan (ex nihilio) yaratmay1 reddetmek suretiyle Maimonides ve diger Yahudi

filozoflardan ayrilir. Fakat ona gore bu madde Allah’la esdeger olan bir prensip degildir.

USBED 2023 5(9) Fall / Giiz



Hakan COSAR

Levi ayn1 zamanda Yeni Platoncu sudur teorisini de kabul etmemektedir. Levi, kitabinin

sonunda niibiivvet ve mucize konularin1 ele almakta ve bu konular1 ele alirken genel

olarak akilc1 bir tarz benimsemektedir. (Feldman, 2005, 320-335).

SONUC

Yahudi inang ilkelerinin ve kutsal metinlerinin akli delillerle felsefi terminoloji ve
metotlarla agiklanmasi olarak tanimlanan Yahudi felsefesi en verimli donemini Orta
Cagda yasamustir. Ozellikle 9. yiizy1l ile 13. yiizyillar aras1 énemli Yahudi filozoflar
yetismistir. Bu Yahudi filozoflar, antik Yunan ve Helenistik felsefeden Platon, Aristo ve
Plotinus gibi birgok felsefeciden; Platonculuk, Aristoculuk ve Yeni Platonculuk gibi
baslica felsefi akimlardan etkilenmislerdir. Bu donemin bir bagka dikkate deger 6zelligi
ise Yahudi filozoflarin hem antik Yunan ve Helenistik felsefenin goriiglerini alirken, hem
de inancla ilgili tartismalar1 islerken, Islam filozoflar1 ve kelamcilarindan da etkilenmis
olmalaridir. Ciinkii bu donemin Yahudi filozoflar1 islam cografyasinda, Islam diisiince ve
kiiltiirii ile i¢ ice yasamuslardir. Saadia Gaon, Moses Maimonides, Ishak b. Siileyman
Israili, Tbn Gabirol, Yudah Halevi, Ibrahim b. Davud ve Gersonides donemin nemli ve
etkili Yahudi filozoflaridir. Bu filozoflar, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve Ibn Bacce
gibi 6nemli Islam filozoflarm ve dzellikle Mutezile olmak iizere Islam Kelamcilarinin
goriislerinden etkilenmislerdir. Islam cografyasinda bu yiizyillarda iiretilen Yahudi

felsefesi en verimli donemini yagamistir.
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