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Ahmed Ridvan’in Hiisrev @i §irin Mesnevisinde Halk 1nan1§lar1

Ozet

Toplumun iretip sahip oldugu maddi veya manevi her unsur kiiltiir kapsamindadir. Kiiltiir
unsurlarindan 6nemli bir boliimiinii ise halk inaniglart olusturur. Halk inaniglari folklordan dinler tarihine kadar
uzanip edebiyat, tarih, psikoloji ve sosyoloji gibi pek ¢ok bilim dalin1 yakindan ilgilendiren ¢ok katmanli bir
yapiya sahiptir. Edebi iiriinlerin pek ¢ogunda halk inanislarina rastlamak miimkiindiir. Islamiyet’ten once
destanlarin ve sonrasinda masallarin devami olup hikdaye ve romana kadar uzanan mesneviler, pek ¢ok kiiltiir
unsuru yaninda 6zellikle halk inanislari agisindan zengin bir malzemeye sahip olabilmektedir. Bu mesnevilerden
biri de 16. yiizyilda yasamis olan Ahmed Ridvan’in Hiisrev i Sirin adli mesnevisidir. Konusunu tarihten alan ve
trajik bir ask hikayesi olan Hiisrev ii Sirin’e ilk olarak Arap cografyacilarinin hazirladigi Taberi Tarihi nde
rastlanilmistir. Firdevsi® nin Sesiname’ sinde siir olarak goriiliir. Nizami, hikayeyi tam bir mesnevi seklinde
yazmistir. Anadolu sahasinda ise Hiisrev Ui Sirin mesnevisi, basta Seyhl olmak iizere pek cok sair tarafindan
kaleme alinmakla birlikte Ahmet Ridvan’in eseri halk inaniglar1 agisindan daha genis bir yelpazeye sahiptir.
Ayrica tasvirlerin daha canli ve imajlarim zengin olmasi ve mitolojik dgelerin ve inanglarin anlatim &zellikleri
Ridvan’in mesnevisini 6n plana tasir. Mesnevi’de hazine, peri, sihir, deliler, fal, tabiat olaylari, bazi hayvanlar ile
ilgili olmak {iizere ve daha pek ¢ok halk inanci yer almaktadir. Halk inanislariyla alakali olarak sadece bu
mesnevide bu kadar ¢ok motifin yer almasi dikkat g¢ekicidir. Bu g¢alismada kiiltiiriin bir pargast olan halk
inanislarinin Klasik Tiirk Edebiyati’nin kaynaklari arasinda yer aldigi belirtilmis ve Mesnevi’de gecen inanislar,
yorumlayict bir yaklasimla ele almnarak ulasilan sonuglarin edebiyat ve kiiltiir tarihine katki saglamasi
amaglanmuistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, mesnevi, Hiisrev i Sirin, halk inanislari.

Folk Beliefs in Ahmed Ridvan’s Hiisrev @i Sirin Masnavi

Abstract

Material or moral elements that society produces and owns are within the scope of culture. Folk beliefs
represent a significant facet of cultural elements. Folk beliefs extend from folklore to the history of religions,
having a multi-layered structure that closely concerns many branches of science such as literature, history,
psychology and sociology. It is possible to come across folk beliefs in many of the literary products. Masnavis,
which are the continuation of epics and tales after Islam, extending to stories and novels, offer a wealth of
content, especially in terms of folk beliefs, as well as many cultural elements. One of these masnavis is Hiisrev i
Sirin, written by Ahmed Ridvan, who lived in the 16" century. It is seen as a poem in Firdevsi’s Sehndme.
Nizami wrote the story as a complete masnavi. The masnavi of Hiisrev ii Sirin was written by several poets,
especially Seyhi, in the Anatolian region. However, Ahmet Ridvan’s work has a larger scope in terms of folk
beliefs. Furthermore, the vividness of descriptions, richness of imagery, and the narrative features of
mythological elements and beliefs highlight Ridvan's masnavi. Masnavi includes many folk beliefs such as
treasure, fairy, magic, madmen, fortune-telling, natural events, some animals and many more. In this study, it is
stated that folk beliefs, which are a part of culture, are among the sources of Classical Turkish Literature, and the
beliefs in Masnavi are discussed with an interpretive approach and the results are aimed to contribute to the of
literature and cultural history.

Keywords: Classical Turkish Literature, masnavi, Hiisrev (i Sirin, folk beliefs.



Ahmed Ridvan’in Hiisrev ii Sirin Mesnevisinde Halk inanislar1

Giris

Sanat, dogaya insanin eklenmesi seklinde tanimlanabilir. Sanat¢1 temelde var olan doga
gercegini kendi duygulariyla ve hayalleriyle isleyerek sanat eserini meydana getirir. Iste bu
hayaller, ger¢cek olmayan unsur, kurgu olarak nitelendirilebilir. Kurgu, ger¢cek olmayan ancak bir
metnin Oriintiisiine etki edip olaylarin akisini saglayan, sanat¢inin iislubunu yonlendiren ve her
seyden onemlisi sanat eserini olusturan en 6nemli faktordiir.

Biitiin sanat eserlerinde kurgunun ¢ok 6nemli bir rolii olsa da temelindeki gercekligin g6z
ardi edilmemesi gerekir. Bu gerceklik, sanat eserinin arkasinda duran toplum kitleleri ve
zamandir. Higbir sanat eseri devrinden ve toplumdan ayr: diisiiniilemez. Ciinkii eseri meydana
getiren; toplumun gelenekleri, gorenekleri, 6rf ve adetleri, inanislar1 kisacasi onun hayata nasil
baktigidir. Levend’in  (1984: 19) “Herhangi bir edebiyatin —-ne kadar miicerret olursa olsun-
bulundugu devrin hayatini aksettirmemesi kabil degildir. Sairler ve sanatkarlar, hatta farkinda
olmayarak iginde yasadiklari devrin ve muhitin tesirlerinden miilhem olurlar.” ifadesi, bir
eserden eserin yazildig1 doneme ve topluma gitmenin miimkiin olacagini gostermektedir.

Kiiltiirstiz bir toplum diisiiniilemez. “Her toplumun gelismislik diizeyine uygun bir
kiltiirti vardir. Bu kiiltiir gelisir, biiytir, degisir, yok olur ya da doniisebilir. Ancak kiiltiir
insanligin ortak bir siirecidir. Ge¢mis kiiltiirler olmasa idi bugiin hi¢bir toplumun kiiltiiriinden
s6z edilemezdi. Oyle ise kiiltiir birikimlidir” (Alp 2009: 20). Dolayisiyla Islamiyet’ten 6nceki
kiiltiir Anadolu’ya tasinmis bazilar1 dogrudan devamliligini siirdiiriirken bazilar1 semboller
halinde varlik gostermistir. Nitekim 13. yiizyilda ilk iiriinlerini vermeye baglayan Klasik Tiirk
Edebiyati da Islami kiiltiirle sekillenmesine ragmen, Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gog
ederken beraberlerinde getirdikleri baz kiiltiirel unsurlar1 da biinyesine dahil etmistir.

Tarih Oncesi gaglarda insanlar tabiat olaylar1 karsisinda merak duygusuna ve dehsete
kapilarak zihinlerindeki soru isaretleriyle ortaya ¢ikan bosluklar1 diis giicii ve inangla
doldurmaya calismislardir; “mit” kavrami bu sekilde ortaya ¢ikar. Destanlarin baslangicinda da
mitler vardir. Mit ve destanlar ya art zamanli ya da es zamanli olusmustur. Destanlardaki agac ve
151k gibi bir¢ok motif, mitlerin destanlarda birer izdistimidiir. Gliglii gordiikleri varliklar: tanr1
olarak kabul etme, onlara tapimnma; Giines’ten, Ay’dan ve yildizlardan yardim bekleme eski
Tiirklerin inanglarinin temelini olusturmaktaydi. Baslarina gelen olumlu ve olumsuz islerden
felegi sorumlu tutmuslar ve ugurlu zamanlar tayin etmeye calismiglardir. Dinler tarihgisi ve
yorumcusu Mircea Eliade gibi arastirmacilar tarafindan bir vecd ve trans teknigi olarak
nitelendirilen Samanizm kiiltiiriinden gelen biiyii ve tiitsii gibi unsurlarin Islamiyet’ten sonra da
farkli yansimalarla devam ettigi goriiliir. Mircea Eliade’ye (1992: 190) gore “semboller toplumun
bilincaltindaki arketiplerdir. Bunlar1 zayiflatmak, hastalandirmak, geriletmek miimkiindyiir,
ancak bunlar yok edilemez. Yeni bir dinde, ileriki zamanlarda tekrar ortaya gikar.” Islam 6ncesi
kiltiirdeki inaniglar da yeni bir dinle beraber zayiflamis ancak semboller seklinde kendini
gOstermistir.

Inang, “kisi ya da toplum tarafindan, bir diisiincenin, bir olgunun, bir nesnenin, bir
varligin gercek oldugunun kabul edilmesi” anlamima gelmektedir (Boratav 2015: 13). Boratav,
halk inamslarindan s6z edenlerin Fransizca ve Almanca karsiliklari  “superstition” ve
“aberglaube” olup bu kelimelerin Tiirkceye “batil itikat, batil inanis, yanlis inarus, bos inanis,
hurafe” olarak cevrildigini ve yersiz kullanildiklar1 zaman sakinca olusturabilecegini ve inang
kavraminin oldukga genis oldugunu belirtmistir. Ayrica halk biliminin de belli bir toplumun eski
dininden getirdigi ve yeni ihtiyaclar dogrultusunda kendi cagmin sartlarina uygulayarak
olusturdugu yeni bigimler, icerikler ve anlatislarla olusturdugu inanislarla ilgilendigini belirtir
(2015: 13). Cobanoglu da (2015: 16) halk inanislarini “eski dinlerden aktarilanlarla resmi dinin
inanglarinin tiirlii nedenlerle genis halk yiginlar1 arasinda gesitlenerek aldigi yeni yorum ve
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inanis sekilleridir.” olarak ifade eder. Bu inamslara edebi eserlerin bir¢ogunda rastlamak
mimkiindiir.

Kiltiir tarihi calismalari, kiiltiirel tiretimleri farkli yonlerden inceleyerek kiiltiiriin ele
alinis bicimi {izerine farkli bakis acilar1 ortaya koymaktadir. Edebi metinler bu bakis agilariyla
incelenmeye oldukga elveriglidir. Ornegin bir dsnemden bir kesit gozler dniine serilebilmektedir.
Burada 6nemli olan edebi eserin bu sosyal gercekligi nasil yansittigidir. Bunun igin de “tipk:
arkeolojik bir kazidan elde edilecek ipuglar1 gibi, arka plan arastirmasiun ¢ok ayrintili ve
biitiinliiklii bir sekilde yapilmasi gerekmektedir” (Oztekin 2006: 2). Yaganan dénemden &nemli
bir kesit de o devrin kiiltiiriine ait halk inaniglaridir.

Bir eser hangi alana ait olursa olsun kiiltiir tarihi agisindan 6nemli bir kaynak
durumundadir. Bir eserden o toplumun kiiltiiriinti okumak miimkiindiir. Dilgin (1996: 618), 13.
ylizyilldan baslayarak 19. yiizyiin sonlarina kadar devam etmis olan divan siirinin, kapsadig:
uzun zaman dilimi dikkate alindiginda Tiirk kiltiirii agisindan ¢ok zengin bir kaynak
olusturdugunu belirtmistir. Halk inanclar1 ayn1 zamanda Klasik edebiyatin kaynaklar1 arasinda
yer almaktadir. Folklorik unsurlar barindiran bu tiir eserler i¢cinde Ahmet Ridvan'm Hiisrev ve
Sirin adl1 mesnevisi 6nemli bir yere sahiptir.

Hiisrev ii Sirin, konusunu tarihten alan trajik bir agk hikayesidir. Ilk olarak Arap
cografyacilarinin hazirladig1 Taberi Tarihi’de rastlanan bu hikaye, Firdevsi’ nin Sehndme’sinde siir
olarak goriliir. Hikayeyi tam bir mesnevi seklinde yazan ise Nizami'dir. Anadolu sahasinda ise
ilk Hiisrev ii Sirin’ i Fahri, ikincisini Seyhi yazmustir. Kaynaklar, Seyhi'nin eserini bu mevzuda
yazilan mesnevilerin en giizeli kabul ederler ve overler (Timurtas 1998: 52). Ahmed Ridvan’in
Hiisrev ii Sirin’ i bugiinkii bilgilere gore Anadolu sahasinda Fahri ve Seyhi’ den sonra tiglincii
eserdir ve II. Bayezid’ e sunulmustur (Tavukgu 2000: 76). Ridvan, Nizami'nin ve $eyhinin
eserlerini incelemis, birinin eksik veya yetersiz bilgiler verdigi yerlerde digerine basvurmus
boylece daha saglam bir eser meydana getirmistir. Ustelik Ridvan’in hayalleri daha renklidir ve
imajlar zenginlestirilmistir. Ornegin “cadi karis1” tasvirini Seyhi’den almakla beraber bu
betimlemeyi Seyhi’den daha basarili bir sekilde yapmustir (Tavukgu 2000: 111).

Yayimlanan Hiisrev ii Sirinler’den bir tanesi de Celili'nindir. Bu eser de Ridvaninki gibi
16. yiizyila aittir. Celili, Nizami’ nin Hiisrev ii Sirin’ini izlemis ancak bunu yaparken hikayenin
yalniz 6ziinii almis, ayrintilarimi atarak, tasvirlerinin ¢ogundan vazgecerek Ozetini meydana
getirmistir. Celili’de Behram-1 Ciipin meselesi, Hiisrev’ in riiyasinda gordugi Sebdiz, Barbed, taht ve
Sirin yoktur. Kisraklarin magaradaki kutsal tastan hamile kalmasi, Ermende kizlarin masal anlatmas: ve
bir¢ok bolim Seyhi’ nin ve Ridvan’ in eserine gore eksiktir (Kazan 2012: 88).

Seyhi'nin ve Celili’ nin eserindeki eksik boliimler, halk inanglar1 agisindan 6nemli bir
kayiptir. Bu boliimler Ridvan’da tam olarak gectigi icin bu ¢alismada Ahmed Ridvan’in Hiisrev ii
Sirin mesnevisi esas alinmistir. Ayni1 zamanda Ridvan’da betimlemelerin daha canli ve imajlarin
zengin olmasi, mitolojik 6gelerin ve inanclarin anlatimi agisindan énemlidir. Eserde parnasizmin
etkisi ¢ok fazladir ve bu tiir 6gelerin fazlaligi, dogru orantili olarak realiteyi artirmakla beraber
anlatimi1 zenginlestirip gliclendirmektedir.

L u

Seyhi'nin Hiisrev i $irin’i arastirmacilar agisindan énemli bir kaynak olmakla beraber eserde Siriiye vak’ast, Hz.
Muhammed’ den Mektup Gelmesi ve Mi'rac boliimleri eksiktir. Seyhi’ nin 6mrii mesneviyi tamamlamaya
yetmemisgtir. Olimiinden sonra yegeni Cemall esere bir zeyl yazsa da Siruye wvak’ss;, Nizami'deki gibi
sonuglanmamis ve iki boliimden olusan bu zeylde Seyhinin oliimiinden ve II. Murad’dan bahsedilmisgtir.”
(Timurtas 1998: 56).
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Ahmed Ridvan’in Hiisrev ii Sirin Mesnevisinde Halk inanislar1

Klasik Tiirk Edebiyati’nin 6nemli saheserlerinden olan Hiisrev i Sirin mesnevisi iizerine
¢ok sayida galisma yapilmakla beraber Ahmed Ridvan’in mesnevisi, halk inaniglar1 bakimindan

incelenip yorumlanmamistir.> Bu calismada mesnevilerde halk inaniglarinin bulunabilecegi ve
Klasik Tiirk Edebiyatimin halk kiltiirtinden uzak olmadigr yorumlayict bir yaklasimla
gosterilmek istenmistir. Calismanin birinci boliimiinde, eserin miiellifi hakkinda bilgi verimis;
ikinci boliimiinde, eser 6zetlenmis; ticlincii boliimiinde ise Mesnevi bastan sona taranarak halk
inaniglariyla alakali motifler tespit edilmistir. Bu tespit edilen veriler gruplandirilarak aciklama
yoluna gidilmis ve tespit edilen sonuglar yorumlanmuistir.

1. Ahmed Ridvan (d. ?/?- 6. 935/1528-1538)

Ahmed Ridvan, kaynaklarda “Tiitlinstiz” ve “Bi-duhan” lakaplariyla taninmaktadar. II.
Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman zamanlarinda yasamigtir. Omriiniin
son yillarim1 Edirne’de gegirdigi bilinse de tam olarak memleketinin neresi oldugu
bilinmemektedir. Kimin icin yazildig1 belli olmayan bir kasidede devrin vezirinden Ohri
sancagin istemigtir. Onun Ohri'yi istemesi burali olabilecegini de diisiindiirmiistiir. lyi bir
sancakbeyi olup Moton kalesine sancak dikmistir. Dimotaka’daki Ahmet Fakihli koyiinii
(Ecekody) evlathik vakfi yapmis ve burada defterdarlik gorevini yiirtitmiistiir. Sehi Tezkiresi'nde
bircok marifete kadir, siir {islubunda mahir, olgun, akilli bir kisi oldugu ve mesnevilerinin
gazellerine galebe geldigi ifade edilmistir (Isen 1998: 88). Tavukgu'nun galismasinda da Ahmed
Ridvan'in siir sahasinda kendine giivenmekte olup kendi yazdig: Hiisrev ii Sirin mesnevisinin
Nizami ve Seyhi'ninkinden daha giizel oldugu ve bu konuda kendisini bir yenilik¢i olarak
gosterdigi belirtilmistir (Tavukgu 2000: 75). Nizami'den terciime ettigi Hamse’si onemlidir. Hiisrev
ii Sirin mesnevisinde hem Nizami'yi hem de Seyhi’yi esas alarak saglam bir eser olusturmaya
calismistir. Bilinen eserleri Divan, Iskender-name, Leyla vii Mecniin, Hiisrev ii Sirin, Ridvaniyye,
Mahzenii’l-esrar, Heft-Peyker’dir (Tavuk¢u 2000: 67- 90).

2. Hiisrev ii Sirin’in Ozeti

Hiisrev-i Perviz, Sasani hiikiimdar1 Hiirmiiz'in oglu, Sirin de Ermen melikesi Mehin
Banu'nun yegenidir. Perviz, Sirin’i gormeden arkadas: Sabur’un anlatimi iizerine ona asik olur.
Sirin ise Hiisrev'in resmine asik olur. Ermen’de tam kavusacaklari sirada Medayin'de taht
kavgalar1 ¢ikar ve Sirin once tahtini, {ilkesini kurtarmas: gerektigini, nikdh olmadan evlenme
olmayacagini soyler. Bu sozlere sitem eden Hiisrev, iilkesine gidemedigi icin Rum Kayserine
sigmir. Kayser, Hiisrev'i kizi Meryem’le evlendirir ve ordusunu ona tahsis eder. Tiirk asilli bir
komutan olan Behram-1 Cubin’le giinlerce savas olur. Hiisrev, diisman yener ve tahta oturur.
Tahtini kurtaran Hiisrev ¢ok sevingli olsa da Sirin’i bir tiirlii unutamamustir. Sirin de Halas1
Mehin Banu'nun 6liimiinden sonra Medayin’e ilk gittiginde kus u¢gmaz kervan ge¢gmez daglik bir
yerde kendisine yaptirilan sarayina yerlesmistir. Hiisrev, Sirin’i saraymna almak istese de Meryem
onu kabul etmemistir, ayn1 zamanda $irin de Hiisrev evli bir erkek oldugu i¢in ondan uzak
durmustur. $irin, Ferhad’1 saraymna siit yolu yaptirmak istediginde tanir. Ferhad, Sirin'in 6nce
sesine asik olmus onu daha sonra gormiistiir. Ferhadin Sirin” e olan aski duyulmaya baslaymnca
Hiisrev bundan son derece rahatsiz olur ve durumu anlayabilmek i¢in Ferhad”1 sarayina davet
eder. Ferhad’a yonelttigi sorular neticesinde onun gergek bir asik oldugunu anlayinca Bi-siitin
dagmi yarip orduya yol agmasmi istemis, bunu basarirsa Sirin’e ulagabilecegini sOylemistir.
Aslinda Hiisrev, Ferhad’a yaptig1 teklifinde Ferhad'mn gegit vermeyen bu dag: yarabilecegini
hesap etmemistir. Ferhad'in biiyiik azmi sonunda dagi yarmasiyla Hiisrev hiisrana ugrar ve
cevresindeki ekabirlerin de Onerisiyle Ferhad'in moralini bozmak ve yaptig1 isten vaz gegirmek

’ Bk. Caglar, A. (2019), Seyhi'nin Hiisrev i Sirin Mesnevisinde Sosyal Hayat, Divan Edebiyat: Arastirmalar Dergisi,
22,171-260.
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i¢in yash bir cadi karisiyla Ferhad’a $irin'in 6ldiigii yalan haberi gonderir. Ferhad, bu yalan
haberi duyunca kayaliktan kendini atarak can verir. Hiisrev, aslinda Ferhad'in o6lmesini
istememis, olaylar bu sekilde gelisme gostermistir. Hiisrev Sirin’e taziye mektubu gonderir. Bu
olaydan bir siire sonra Hiisrev’in hammmi Meryem Oliir. $irin Hiisrev'e taziye mektubu
gondererek tahtini kendisi igin terk edip gelmesine ragmen ¢ok ilgisiz kaldigini soyler ve sitem
eder. Bunun tizerine Hiisrev Sabur’u Sirin’i getirmesi icin gonderse de o ¢ok kizar ve kabul
etmez. Hiisrev Sabur’u tekrar gonderip 6ziir dilese de Sirin yine kabul etmez ve bunun tizerine
Hiisrev arkadaglarinin 6nerisi iizerine Isfahanli Seker’le evlenir. Ancak Sirin’i unutamadig1 icin
Seker’den de ayrilir. Bir giin av esnasinda Hiisrev $irin’in kasrina gelir. $irin, ona naz ve sitem
eder ve onu sarayina almaz. Daha sonra pisman olup, tiziiliip kilik degistirerek ardindan gider ve
Sabur araciligiyla diigiin yapilmasini istedigini sdyler. Biiyiik bir meclis kurulur, diigiin yapilir
ve Hiisrev ile Sirin evlenirler. Hiisrev, evlendikten sonra felsefi konularla ilgilenmeye baslar.
Ancak Hiisrev'in Meryem’den olma Siruye adinda bir oglu vardir. Siruye, babasmnin bu
durumundan da yararlanarak babasimnn tahtina ve Sirin’e goz koyar. Babasiyla Sirin’i bir
magaraya kapatir. Bir gece vakti gelip pencereden inip Hiisrev'in cigerine hanger saplar. Hiisrev,
Sirin’i rahatsiz etmek istemez, ona kiyamaz ve sessizce oliir. Hiisrev'in 6liimiinden sonra Siruye,
Sirin’in kendisine gelmesini ister. Sirin, Hiisrev'in tabutunun konuldugu tiirbeyi temizleyecegi
bahanesiyle girip tabutu agar ve onun hangerlendigi yerden, kendine hanceri saplayarak can
verir. $irin’i de ayn1 yere gomerler ve burasi asiklarin ziyaretgahi olur.

3. Hiisrev ii Sirin’de Halk Inanislar

Hiisrev ii Sirin’de gegen halk inaniglarini; hazine, peri, deli, biliyii-dua-nazar, fal, tabiat
olaylari, hayvanlar, seytan, ahir zaman ve kiyamet, kadir gecesi, melekler ve isimlerle ilgili
inanislar olmak {izere gruplandirmak miimkiindiir.

3.1. Hazinelerle Tlgili Inanislar
3.1.1. Hazine-Virane

Hazine, Arapgada “define” Farsgada “genc” terimleriyle ifade edilmektedir. Tiirkgede ise
define “gémme” anlamina gelir. Insanlar, eskiden banka ve emniyet sandifi olmadig
donemlerde para ve degerli miicevheratlarini viran yerlerde genelde bir ¢omlek igine koyup yere
gomerek saklamiglardir (Onay 2013: 132). Ozkan (2007: 430) viranelerin tercih edilmesinde
buralarin pek tekin olmamasi, 1ssiz yerler olmasi insanlarin girmeye cesaret edememesinin
onemli bir faktér oldugunu belirtmistir. Hazinelerin viran yerlerde saklanmasi, eski donemin
ihtiyacindan kaynaklanmis ancak zamanla kokli bir inang haline gelerek halk arasinda
yayginlasmistir. Klasik Tiirk Edebiyati kiiltiiriinde bazen dogrudan bazen de telmih seklinde bu
inanca rastlamak miimkiindtir.

Mesnevi’de hazinelerin gomiildiigiine dair bir kissa ge¢mektedir. Bir giin bir ¢iftci tarlay1
siirerken sabanina bir halka takilir. O halkanin sabit ayar oldugunu anlayimnca hazinenin pesine
diisiip o yeri kazmaya baslar ve orada sayisiz miicevherler bulur:

Giderken ciftintifi ardinca bi-rdh
Sabanina gecer bir halka na-gah (4039)

Goriir ol halkay1r muhkem ayardur
O halka buldug yiri deberdiir (4040)

Bulur anda nihayetsiiz hazine
Kim ol mevzi'de ¢ogimis define (4042)

274



Ahmed Ridvan’in Hiisrev ii Sirin Mesnevisinde Halk inanislar1

Bulurlar hem dahi enva’ile zer
Yevakit ii le’ali la’l ii cevher® (4044)

Fakat o hazine yer altinda gomdiliidiir onun agilmas1 zahmetli ve eziyetlidir:

Yir altinda veli medftindur ol genc
Anufi acilmasidur zahmet @ renc (4658)

Hazinelerin harabelerde olacagi inanci Ferhad’in gonliiniin kirilmasindan sonra bir
hazine olan agki bulmasi seklinde kendini gosterir. Ferhad'in agk hazinesini bulmas: viicudunun
viran olmasi sebebine baglanmistir:

Viictidi sehrini yitkmisdi renci
Harab oldigi-¢iin bulmisdi genci (2092)

3.1.2. Hazine-Tilsim-Yilan

Viranelere gomiilen defineleri kimsenin bulup agmamasi igin tilsim yaptirilip basina bir
yilan konmaktadir. Inamisa gore tlsim kirk yil sonra kendiliginden coziilecedi igin hazineyi
bekleyen yilanin da kirk yil sonra bu hazinenin sahibi olacag: diisiiniilmiistiir (Pala 2004: 109,
Onay 2013: 132). Mircea Eliade'nin Imgeler ve Simgeler adli eserinde de yilan, hazinenin bekgisi
olarak ifade edilir:

“Derinlerdeki canavarlara bir¢ok gelenekte rastlanmaktadir. Bazen ejderhalar
bir hazinenin gevresinde nobet tutmaktadirlar. Bu kutsalin, mutlak gercegin ele
gelir imgesidir. Muhafiz canavara karsi ayinsel zafer, oliimsiizligiin
kullanilmasina esdegerdir” (Eliade 1992: 190).

Kirgiz efsanelerinde de yilanla ilgili inanislar vardir. Kirgizlarin inanisina gore yilanlar
ates ve demirden ¢ok korkar ve bu nedenle onu demirle 6ldiirmek, iyesine yapilan en biiyiik
saygisizliktir. Yilanlar altini sevdigi icin “altin olan yerde yilan olur” sozii de yaygindir. Bu
nedenle altin veya hazinenin oldugu diistiniilen virane bir yer varsa 6nce yilana kurban adamak
gerekmektedir. Onu memnun edip bir nevi izin alma s6z konusudur (Demirci 2014: 686). Ayrica
Demirci (2014: 686) yilan motifinin, altin ve hazine olan yerde diismanlik olabilecegi ve en yakin

dostu bile diisman edecegi igin metaforik olarak da kullanilmis olabilecegini vurgular.*
Mesnevi’de de yilan motifinin benzetmelik olarak kullanildig1 goriilmistiir.

Hiisrev'in esi Meryem vefat ettikten sonra Sirin biitiin iyi niyetliligi ile Hiisrev’e taziyeye
gider. Hiisrev, hazineye; Meryem de kétiiliiklerinden dolay1 dikene ve yilana benzetilerek onun
oliimiinden sonra sahin dikensiz, hazinenin de yilansiz kaldig1 sdylenmistir:

Ct olmigdi sehen-géh verd-i bi-har
Kamu gencinesi kalmisd: bi-mar° (2689)

3 Bk. (4041), (4043).
* Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Stamov Asanbek (1992). Cortuul, Bickek: Uckun Yay.
5 Benzer beyitler icin bk. (2785), (2950), (3806), (3905)
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Tilsim, “define gibi gizli seyler bulmayi, saray magara gibi kapali yerleri agmay1 saglayan
ancak kendi ehlinin bildigi sozler ya da kili¢ gibi kullandig1 araglardir” (Boratav 1973: 148).
Tilstmi bozmak ve hazineyi ele gecirmek igin bazen bir yazi bazen bir biiyii bazen bir dua
kullanilmaktadir. Bagvurulan yontemlerden bir tanesi de veli, evliya ve ermis kisilerin duasidir
(Yekbas 2010: 161). Hiisrev ii Sirin’de yer altinda mermer bir sandik i¢inde hazine bulurlar.
Sandigin kilidi dahi altindandir. Kilidi acarlar ancak hazine toprak kapldir, toprag: temizleyince
bir tabaka belirir ve {izerindeki altin levhada bir hat yazis1 vardir. Boylece hazinenin tilsimh
oldugu anlasilir. O dénemde biitiin yazilar1 okuyan bir pir vardir, sahin emriyle o kisi getirtilir.
Bu tilsimin sahibinin yildizlardan ve felekten anlayan Erdsir isminde bir zat oldugu anlasilir.
Levhanin tizerinde Hz. Peygamber’in resmi vardir, onun kamer zamaninda dogan bir ay ve son
nebi oldugu yazilmustir. Aslinda bu resim daha 6nce Hiisrev’in riiyasinda gordtigii bir resimdir:

Yir altinda vell medftindur ol genc
Anun agilmasidur zahmet i renc (4658)

Gortirler anda bir sandiik-1 mermer
Kim itmigler anufi kuflin dahi1 zer (4660)

Goriir Husrev ki bir tak old1 peyda
Tilism itmisler anda 4sikara (4663)

O seng tizre turur bir tahta-i zer
Kim itmisler ani levh-i musavver (4664)

Meger varidi ol “asr icre bir pir
HutGtufi kamusin eylerdi tahrir (4666)

O levhi Erdsir itdiirmis-imis
O satr1 dahi ol yazdurmis-imis (4668)

3.2. Perilerle lgili Inaniglar

Periler, cin taifesinin oldukga giizeli ve insan giizeli olarak tanimlanmaktadir (Onay 2013:
332). Pala’ya gore ise cinlerin disi olanina peri denmektedir. Cok gitizel olduklari i¢in insanlar:
kendilerine asik etmekte ve herkese goriinmemektedirler. Bunlar ancak biiyii ile daire igine
cagrilmaktadir. Aksi takdirde habis cinler gelebilmektedir. Daha ¢ok hamam, ¢esme ve pimar
baglarinda bulunmaktadirlar (Pala 2004: 369). Boratav, cin ile periyi ayirt etmemekle beraber
onlarin sadece harabeliklerde degil ayn1 zamanda mezarliklar, kdy odalar1 ve biiyiik agaglarin
altinda da bulundugunu ifade etmistir (Boratav 1973: 92). Divan siirinde genelde sevgili ¢ok
giizel olmasindan ve bazen goriiniip bazen kaybolmasindan dolay1 bir periye benzetilir. Hiisrev ii
Sirin’de de periler ve onlarin 6zellikleriyle ilgili beyitlere rastlanmaktadir.

Sabur, Hiisrev'in resmini bir agaca yapistirir ve $irin bu resme asik olur. Sirin’in halini iyi
gormeyen diger kizlar resmi saklayip, “ Peri ald1.” diyerek hile yapmak isterler. Sabur bu sefer
bagka bir agaca resim yapistirir, duruma sasiran kizlar kaldiklar1 o yerin cinnilerin yurdu ve bir
devin makami olduguna inanirlar:

Didiler cinni yurduymus bu giil-zar
Makam-1 divimis bu cay-1 piir-har (660)
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Bu yurddan barumuz ciimle iralum
Gegiib bir giil-sene dahi varalum (661)

Ki $irinden bu naks: saklayalar
Perf ald1 diyu hile kilalar® (686)

3.3. Delilerle Ilgili Inanislar

Tirk kiiltiirtinde deli ve delilik oldukca genis bir kavram olup bir¢ok insan tipini icine
almaktadir. Insanlar, “samandan sufiye, asiktan komik tiplere, tanrioglundan evliyaya,
bimarhanelerde tedavi gorenlerden, ¢ilgin kahramanlara, esrar ilmini bilen evliyalara kadar...”
deli olarak nitelendirilebilmektedir. (Bayat 2018: 7). Bayat'in (2018:7) ayrica belirttigi {izere
Allah’in giizel sifatlarinin azameti karsisinda stirekli cezbe halinde olanlarla, delilik hastaligina
yakalananlari; deli muamelesi gorenlerle, cinnet gecirenleri ve nitekim bunlarla kutsal delileri
ayirt etmek gerekmektedir. Deliler; tas atan, kiyafetlerini yirtan veya toplumda kabul gérmeyen
hareketleri yapan kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Delileri zapt ve 1slah etmek igin veya onlarin yeni ay dénemindeki 6zellikleriyle alakali
olarak birtakim halk inaniglar1 ortaya ¢ikmustir.

3.3.1. Deli-Zincir

Delilerin zincire baglanmasi gerektigi yaygin inaniglardandir. Tibbin gelismedigi ve
delileri zapt etmenin zor oldugu cok eski donemlerde ortaya ¢ikan bir anlayis oldugu
diistintilmektedir. Bahar mevsiminde irmak ve su kenarlarina gidilmesinin bir sebebi de suyun
rahatlatic1 6zelligindendir. Eskiden ruh hastalarinin tedavisinde miizik ve su sesinin kullanildig:
bilinmektedir. Divan siirinde de asik sevgilinin zincir gibi saclariyla baglanir. Nasil ki deliler
iyilesinceye kadar zincirle baglanirlarsa asiklar da iyilesinceye kadar delidir ve ne yaptiklarini
bilmezler. Onu deli eden ise sevgilinin bir peri kadar giizel olmasidir (Pala 2004: 110).

Ahmed Ridvan da bu gelenekten hareketle asiklarin bir zincire baglanmasi gerektigini
dile getirmistir. Cilinkii boyle bir uygulamanin nefsi terbiye edecegini diisiiniir. Hiisrev, babasi
oldiikten sonra Beham’da tahta oturur. Hatta tilkenin basina ge¢mek icin babasimni oldirdiugi
sOylentileri yayilarak fitne ¢ikartilmistir. Hiisrev ise Sirin’e olan askindan deli olur ve iilke
meseleleriyle mesgul olamaz. Hiisrev'i sevenler onun aklin yitirdigini, zincir gerekli oldugunu
ve ancak bu zincirle iyilesecegini belirtirler:

Bu yigdiir kim an1 bend eyleyeviiz
Ana bir bend ile pend eyleyeviiz (1815)

Civandur ‘agik u mecntn u nadan
Gerek divaneye bendile zindan (1816)

Ola kim bendile gele salahe
Seb-i bahti ire r{iz-1 feldhe (1817)

Ki tahta kabiliyyet ide tahsil
Bu bendile kila nefsini tekmil (1819)

¢ Perilerle ilgili diger beyitler bk. (395), (396), (397), (398), (399), (537), (1018), (1194), (1216), (4453).
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Ferhad da Sirin’e asik olup daga Sirin’in resmini yapinca dedikodular yayilmaya basglar.
Hiisrev, Ferhad’t ¢agirip durumu 6grenmeye ve onu Sirin’den uzaklastirmaya calisir. Ancak
korkusuz gercek bir asik oldugunu anlar. Hiisrev, Ferhad’a $irin’in sagi ile baglanma diyerek
uyarida bulununca Ferhad divanelerin bendsiz, zincirsiz olmayacagini sdyler:

Didi kilma sagile ‘akd i pey-vend
Didi divaneler olurmi bi-bend’ (2278)

3.3.2. Deli-Ay

Ayin baslarinda deliler ¢ildirirmis. Miineccimlere gore fitneler ve kotii hadiseler hep
kameri aybaginda olurmus. Med ve cezir olaylart da Ay'in etkisiyle gerceklesirmis. Ibrahim
Hakki'nin Marrifetnamesi’ ne gore (Onay 2013: 66):

“Her kamerT aymn ilk on bes giiniinde sicaklik sogukluktan ter kanla miimessel olup
insan ve hayvanlarin bedenleri kuvvet bulur. Bu cihetle hastalik ¢ok defa miindefi’
olur. Son on besinde soguk ve kurak galabesinden ter azalir nesv i nema da az olur.
Insan ve hayvanlarin bedenleri zayif diigser. Hastalarin hastalig1 artar.”

Bu ifadelerden anlasildig1 iizere Ay'in insanlar tizerindeki etkisi oldukga fazladir; ¢linkii
viicuttaki sivi dengesi bozulmaktadir. Avrupa’da da dolunay cinayetleri yaygindir ve bu
dénemlerde giivenlik 6nlemleri artirilmaktadir.® Yeni ay birgok insani etkilemekle beraber en gok
da delileri etkilemektedir. Yeni Ay’ goriilmesiyle onlarin divaneligi artar (Celebioglu 1998:
680).

Hiisrev, Ferhad’1 askindan vazgecirmeye calisir. Ferhad divanenin, aydan ($irin’den)
uzak kalmasimnin iyi olacagini yoksa deliliginin artacagini ifade eder:

Didi kasrufi kilursafi Kar yigdiir
Didi divane mehden dtr yigdiir (2281)

3.4. Sihir ve Onun Etrafinda Cereyan Eden Giiglerle Ilgili Inaniglar
3.4.1. Sihir (Biiyii)

Biiylintin amaci insanlar, varliklar veya nesneler tizerinde istenilen davrams degisikligini
olusturmaktir. Tiirkler de eskiden tabiatta bazi olaganiistii, gizli kuvvetlerin var olduguna
inanmislar ve bunu “yer-su” tabiriyle ifade etmislerdir. K6tii ruhlardan korunmak igin kamlarin®
yaptig1 biiyii ve kehanetten yararlanma yolunu tercih etmislerdir (Kopriilii 1989: 1/56). Sipahinin
belirttigi tizere Mircea Eliade, Samanizm’de kamligi, vecd ve istigrak (extase) teknigi olarak

7 Bk. (1316), (3861).

8 Fransiz aragtirmaci yazar Rene Claude Guillot, Ay'm bu déneminde cinnetlerin ¢ogaldigin ileri siirerek, o
evrede yasanmig olan cinayetleri aragtirmig ve "Dolunay Cinnetleri" adli kitap yazmustir. Bk. Celik, O, M. Oztiirk
ve Murat Kaya (2006). Usve-i Hasene, (I cilt), s. 147.

? Kamlar eski donemde toplum hayatina yén veren en énemli kisilerdir. Sadece biiyiicii degil aym zamanda
hekim, miizisyen ve din adamlaridir. Hastalar: iyilestirmek, 6len bir kisinin ruhunu gogiin yedi kat {istiine
¢ikarmak veya yerin yedi kat altina indirmek, kagana gelen hediyeleri kotii ruhlardan arindirmak ve sigir, seylan
ve yug torenlerinde miizisyenlik yapmak gibi 6nemli gorevlere sahiptirler. Bu konuda daha genis bilgi icin bk.
Kopriilii, M. F. (1989 ). Edebiyat Aragtirmalari, (I cilt), s. 56-72.
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tanimlamistir. “Kam, her seyden 6nce kendi 6zel usulleriyle ulastigi vecd hali i¢inde ruhunun
bedeninden ayrildigini hisseden bir askin (trans) ustasidir. Ruhlar1 hiikmii altina alarak oliiler,
cinler, periler ve seytanlarla baglant: kurmaya muvaffak olmaktadir” (Sipahi 2006: 21). Tanrilarla
baglant1 kurmasi ve ates tizerinde hakimiyet bu sekilde gerceklesmektedir. Kamlar, ruhu cinler
tarafindan esir alindigina inanilan insanlarin ruhlarii geri ¢agirmak igin yaktig1 atesin icine
kaym agacinn dallarim atarak duman ¢ikarirlar. Ates, kutsal giigleri simgelemektedir ve biiytiik
bir temizleyici ve kotii ruhlardan arindirici olarak kabul edilmektedir (Sipahi 2006: 22).

Levend, eskiden sihir ve tilsima ¢ok fazla itikat edildigini Musa’dan evvel Babil ve Misir’da
sihir ve tilsimin ¢ok ragbette oldugu igin Musa’min mucizesinin bu cinsten oldugunu ifade
etmistir. Hatta Siileyman’a da sihir isnat olunmus ancak Kur’an’da Siileyman’in sihir yapip kafir
olmadig1 lakin seytanlarin kafir oldugu belirtilmistir. Sihir peygamber zamaninda da vardir ve
sihirden korunmak igin ayetler inmistir (Levend 1984: 222).

Levend’in belirttigi tizere, sihir ve tilsima eskilerce ti¢ derecede itibar edilmistir:

“Birincisi, aletsiz ve yardimcisiz olarak himmet ile miiessir olmak ki bu asil sihir
olarak gosterilir. Ikincisi, Yildizlardan, unsurlardan, adetlerin hassalarmdan bir
yardimci ile miiessir olmaktir ki buna da tilsim derler. Ugiinciisii, (Kuvve-i
mutahayyile) de bir tesir ki, sahibi, diger kuvve-i miitehayyilelere kast ve tevecciih
edip onlar tizerinde miiessir oarak, hayalat: hakikaten mevcut gibi gostermek. Buna
da gozbagcilik derler.” (1984: 223).

Asirlar oncesinden bilinen ve yasanan sihir halk kiiltiiriinde yer almakla beraber sairler
tarafindan dogrudan ifade edilmis veya telmih malzemesi olarak kullanilmistir. Sabur Hiisrev'in
resmini bir aga¢ budagina asar ve Sirin bu resme asik olur ve o resmi elinden birakmaz. Bakarlar
ki is ¢ok ciddi $irin’in yanindaki kizlar $irin uyuyunca resmi saklarlar. Ancak Sabur baska agag
dallarina da resmi asinca bir devin veya cinin sihir yaptigini diisiiniirler:

Nazar kildikca old1 vélih ii deng
Sanasin kildilar efstin-1 nireng (654)

Uyanub istediikde didiler div
Bize sihr eyleytib kilmisimis riv (655)

Biiyiiniin en 6nemli amaci karsida davrarnis degisikligi olusturmaktir. Asagidaki beyitte
de yine aynu sekilde sihrin, bityiiniin Sirin’i divane yaptig1 sdylenir. Yani Sirin’i Hiisrev’e biiyti ile
pervane etmislerdir:

Bu sihrile mehi divane kild:
Bu sem’i Husreve pervane kildi (888)

Sabur, Sirin’le yalniz kalinca Hiisrev’in ona olan agkini soyler. O sirada dad1 da sirra vakf
olup Sirin’in resmini yapip Hiisrev'e gotiirmesini soyler. Sabur nigarin resmini yapip binlerce

sihr eyler:

Nigaru stiretin hiib etdi tasvir
Hezaran sihrile eyledi tahrir (899)
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Asagidaki beyit de sihrin tesirini gostermek agisindan onemlidir. Sabur, Medayin’e
dontip yaptiklarmni Perviz’e (Hiisrev) anlatir. Sirin’in gonliine sihir okudugunu onu Leyla iken
Mecniin’a ¢evirdigini soyler:

Okidum cénina sihrile efstin
Ani Leyli-y-iken kildum ¢ii Mecniin (1315)

3.4.2. Div

Div; seytan, cin anlamlarina gelmektedir (Devellioglu 1993: 189). Sihir de ¢ogu zaman bu
olaganiistii giigler tarafindan yapilmakta insanlarin hareketlerine olumlu veya olumsuz yon
verilmeye calisilmaktadir. Hiisrev ii Sirin’de de divle ilgili beyitler gegmektedir.

Sihir konusunda da bahsedildigi {izere Sirin Hiisrev'in resmine asik olunca kizlar resmi
saklamis ancak Sabur tekrar resim asinca bir div bolgesinde olduklarimi diisiiniip baska bir
diyara gitmeyi diistinmiislerdir:

Didiler kim gene bu buk’a-i sim
Mekan-1 divimis hem mesken-i bam (660)

Meger bir divimis etmis bu rivi
Gidiib kendiisi koparmis girivi (779)

I[nanisa gore divler ¢ok giiglii ruhani varliklardir ve istediklerini yapabilmektedirler. Sirin,
diigiin gecesinde kendi yerine bir acuze gondererek Hiisrev'i denemek ister. Hiisrev de bir divin
hile yaparak Sirin’i degistirdigini diistinir:

‘Aceb yolum sasurdi itdi mey riv
Giizel Sirintimi degstirdi mi div'® (4174)

3.4.3. Cadi

Kaynaklarda biiyiiyii yapan unsur olarak ortaya gikmaktadir. Sihirbaz anlamina gelir. Sag
telleriyle sihir yapan biiyiicii kadin (Onay 2013: 101). Divan edebiyatinda sevgilinin gozii,
gamzesi, kakiilii, sag1, ayva tiiyleri gibi giizellik unsurlar1 cadilik 6zellikleri tagir. Biiyticiilerin piri
Hardt ile Mardt” tur. Cesit gesit biiyiiler yapan cada biiyii yaptigini hi¢ belli etmez. Siipiirgeye,
riizgara ya da bir kiipe binerek ugabilir. Su iizerinde durabilme 6zelligine sahiptir, ateste yanmaz.
Biitlin kotiiliikler, kan dokme onun isidir. Sahir, sehhar, fiisinger gibi sozciiklerle de ifade
edilmistir. Ancak daha ¢ok fitne, hile, Babil, Hartt, Marat gibi kelimelerle beraber kullanilmistir
(Pala 2004: 80). Zavotcu da cadiyu, “Sihir ve biiyii yaparak sevenleri birbirinden ayiran, cads,
biiyticii; girkin koca kari, acize olarak tanimlamistir (Zavotgu 2013: 146). Cadi, div, seytan veya
diger “olaganiistii varliklara degin efsanelerin bir¢cogu hakkinda tam bir anlati Orgiisii
kurulmamis, bunlar sadece bir inanig, s6z konusu olan varligin herhangi bir niteligini, giiciinii
belirtmekle yetinmis inarus anlatimlaridir” (Boratav 1973: 114).

Hiisrev ii Sirin’de cada ve onun Ozellikleriyle ilgili bircok beyite rastlamak miimkiindiir.
Biitiin bunlar insanin muhayyilesinde ortaya ¢ikip zamanla sekillenen bilingalt: 6geleridir. Bu tiir
inanglar, edebi eserlere de yansimistir. Ferhad’a Sirin’in 6ldiigii asilsiz haberini vermek igin

10°Bk. (2828), (4367), (4442).

280



Ahmed Ridvan’in Hiisrev ii Sirin Mesnevisinde Halk inanislar1

gonderilen cadinin yash oldugu, ¢ok papug ve cizme eskittigi, hilesinden seytanin bile korktugu,
biiyiiyle tas yagdirdigi, felegin aymu inek gibi sagdigi, ¢ok ¢irkin olup gorenlerin ondan ¢ok
korktugu, goziiniin katil olup nazar ettigi, cok adam o6ldiirdiigii ve basinin dazlak olup kara don
giydigi gibi 6zellikler sdylenerek cadinin tasviri yapilmistir:

Meger varidi bir cad ‘actize
Ki ¢og eskitmisidi kefs u mtize (2561)

Biigti itse yire taglar yagardi
Meh-i ¢arhi inek bigi sagardi (2563)

Gorentifi korkudan 6di sidardi
Teninden can tirkerdi giderdi (2565)

Gozi tokundugi kalmazdi diri
Yiizini goreniifi gridi yiri (2567)

Basi tazlak sac¢1 dokiilmisidi
Bili sarsak iki biikiilmisidi (2568)

Veli Ferhada yas toni-y-ile var
Karalar geyintib ortiin kara ¢ar (2573)

Heman turdz yirinden ol ‘actize
Bu ser ise kusand1 geydi miize (2574)

Kara tonlarini egnine sald1
Kara tesbihini eline aldi'! (2575)

3.4.4. Nazar

Bakma, goz atma, goz degmesi, iltifat anlamlarina gelen nazar Arapga bir kelimedir.
Tasavvufta ise insanu Allah’a ulastiran bir yol olarak diisiintilmiis ve salikin cezbesi igin gerekli
goriilmiistiir. Tlirkgede “kem g6z” manasinda, daha ¢ok “gelme, ugrama, etme” fiilleriyle birlikte
kullanilmistir. “Nazar degmesi” yaygin bir inan¢ olup daha c¢ok mavi gozliilerin nazarinin
degdigine inamilmistir. Halk arasinda bazi insanlarin olaganiistii nazar gli¢lerinin oldugu
diisiintilmektedir. Bu nitelige sahip insanin baktig1 varliklar ¢ok kotii zarar gorebilmektedir
(Kazan 2005: 166).

Nazar degmesi yerine “nefes degmek”, “nefese ugramak” da denilmektedir. Nazarin
temelinde kiskanghik ve hayranlik yatmaktadir. Bir inanisa gore Hiizeyil kabilesinden Kemal
isminde bir kisi her neye hayranlikla baksa helak olurmus. Halk arasinda onun bu keskin
nazarindan dolay1r “ayn-1 Kemal ve afet-i aynii'l-Kemal” ifadeleri nazar1 degen kimseler igin
kullanilmistir (Pala 2004: 350; Onay 2013: 314).

Nazar inancinin kokeni Neolitik ¢aglara (Cilali Tas Devri) kadar uzanmaktadir. Girit'te,
Asagr Misir'da, Malta’da, Kuzey Fransa’da ve Britanya’da Bronz cagma ait balta seklinde

1 Bk. (582), (2562), (2564), (2566), (2569), (2570), (2571), (2572), (2576), (2577), (3253), (3254), (3779), (3780), (3797),
(3767), (4190), (1872), (2595).
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nazarliklar bulunmustur. Bugiin de halk arasinda nazara kars1 mavi boncuk, delikli tas, yumurta
kabugu, hocaya muska yazdirma, kursun doktiirmek gibi gesitli pratikler uygulanmaktadir
(Ciblak 2004: 1). Bunlardan bir tanesi de {izerlik takma ve tiitsii yakmaktir. Nazara ugradigimna
inanilan ya da degebilecegi diisiiniilen bebekler, cocuklar, hayvanlar, atese atilan {izerlik
tohumlarinin dumanyla tiitsiilenir ve duman koklatilir. Divan siirinde de tizerlik tohumu
anlamina gelen “sipend” kelimesiyle pek ¢cok mazmunlar olusturulmustur. Anadolu’da nazardan
korunmak igin alna c¢ivit, komiir ¢ekme adeti halda devam etmektedir. Burhan-1 Katimin “1am”
maddesinde “cesmaru” manasmadir ki amber, misk, tizerlik, ¢ivit ve laceverdi agiste edip def-i
¢esm-zahm igin ¢ocuklarin vechelerine cekerler.” Sozliikte “nil” de “civit otu” manasina
gelmektedir (Kazan 2005: 172).

Meclis toplandig1 zaman kotii ruhlara ve biiytilere karsi korunmak igin tizerlik (sipend)
ve 6d agacini yakarak buhur yapilir:

Muganniler geliib meclis bezendi
Buhtr eylediler ‘“Gd u sipendi (1359)

Hiisrev, Sirin’e nasihatte bulunarak giil yanagini gézden sakinmasini soyliiyor.

Miiyesser kil bafia vasl-1 nigar:
Yiiz i gozden sakin ol giil-‘izar1 (3873)

Sirin, Hiisrev'in resmine asik olup kendinden geger. Durumun vahim oldugunu anlayan
kizlar resmi saklarlar ancak Sabur diger resmi de asar. Bunun {iizerine kizlar, bir div bolgesinde
olduklarini diistinerek $irin’e biiyti yapildigini diistiniirler. Bu biiytiden korunmak igin sipend
yakip buhur yaparlar ve o aya benzeyen Sirin’in tehlikelerden ve kotii gozden korunmasi igin
Huda’ya dua ederler.

Sipendile yakub ol demde nar1
Buhtr eylediler ‘Gd u komar: (662)

Ki saklaya Huda mahi hatardan
Yavuz gozlerden irisen zararda (663)

Mavi goziin nazar degecegi inanci vardir. Meryem, hileli ve kétii bakish oldugu icin gozii
mavi ve kirmizi olmustur:

Cepel ¢ehre gozi ezrak hem agkar
Cii div-i gec-nazar mekrih-manzar (4334)

3.4.5. Buhur

Buhur; tiitsii, giinliik anlamina gelmektedir (Parlatir 2012: 215). Tiitsii, yakilacak giizel
kokulu sey demektir. Asli “behur” olup “buhur” seklinde yaygimlasmistir. Yandig1 vakit giizel
kokan amber, giinliik, dagact gibi seyler bu tiirdendir. Odagac1 tozu giilsuyuyla yogrularak
kalem seklinde kurutulur; camilerde, tekkelerde ve evlerde mevlit okutuldugu zaman veya dini
merasimlerde kalabaliktan bozulan havanin degisimi igin yakilmaktadir (Pakalin 1983:245).

Eski Tiirklerde biiyii ve biiyiiciiliik vardir. G6z degmesine, cinlerin etkilerine ve kotii
ruhlara kars1 bag, bostan ve bahgelere korkuluk (abalc1) ve nazarhik (kosgiik) dikilmistir. Sipahi
(2006:13) cin garptig1 sanilan kisinin yiiziine soguk su serpildigini sonra da ka¢ kag (kavug,
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kavug) denilerek tizerlik ve 6d agaci yakilip tiitsiilendigini belirtmistir. Anlasildig1 {izere
buhurun birka¢ fonksiyonu vardir. Kalabalik ortamlarda kotii kokuyu uzaklagtirmak. Dini
ortamlarda yaydigi giizel kokunun rahatlatici 6zelliginden yararlanarak manevi bir hava
olusturmak ve kotii ruhlara ve nazara karsi koruyucu olarak kullanmak. Hiisrev i Sirin’ de
buhurun gectigi beyitlere rastlanmaktadir.

......

kahramanligin basta gelen gostergelerindendir. Avin bol ve bereketli gecmesi icin dualar edilir ve
nazara ve kotii ruhlara kars1 micmerlerde buhur yakilmaktadir. Perviz, giiciinii ispatlama zamani
geldiginde babasi Hiirmiiz'den izin alarak ava ¢ikmustir. Asagidaki beyitte de avdan 6nce Sah
i¢in siislii bir taht kurulmus ve $ah onun {izerine oturmustur. Bin tane altindan yapilmis micmer
getirilip 6d agacini amberle yakarak tiitsii olusturmuslardir:

Seh-iciin kurdilar taht-1 murassa’
Oturd1 anufi {istinde murabba’ (364)

Getiirdiler iki bifi micmer-i zer
Buhr eylediler ‘Gdile ‘anber (365)

Odagaa ile birlikte iizerlik de yakildig1 goriilmektedir. Yanmayi saglayan giizel kokulu
agac cinsi maddenin yaninda bu giizel kokuyu artiracak anber, {izerlik gibi malzemelerin
kullanilmas1 da dikkat cekicidir. Bunda giizel kokunun varliklar {izerindeki etkisi ve ruhlar:
yatistiric1 dzelligi 6nemli rol oynamaktadir. Uzerligin nazara kars: etkisi diisiiniildiigii zaman
titstiniin bu otla yapilmas: Onemli olmaktadir. Sirin’in arkadaglar1 bir div bolgesinde
bulunduklarin diistinerek kotii ruhlara kars: 6dagaci ve sipend ile tiitsii yaparlar.

Sipendile yakub ol demde nar1
Buhtr eylediler ‘Gd u komar: (662)

Bahar mevsiminde, nevruzda meclis diizenlenip ays ii safa yapildig: goriilmektedir.
Buhur yapip kotii ruhlar1 kovalamak da yine eglencenin boliimlerindendir. Sirin’in arkadaslar:
nazara ve kotii ruhlara karsi buhur yapmuslardir. Asagidaki beyitlerde de yine buhur igin
6dagaci ile anber kullanilmistir. Farkli olarak giilsuyu da dikkat ¢ekmektedir. Giizel kokular
goniilden kederlerin giderilmesini saglamaktadir.

Buhdr eylediler ‘Gdile ‘anber
Mesamin kildilar dehriifi mu’attar (728)

Ci her ayinile meclis bezendi
Gontilden gussanuf gitdi gezendi (729)

Diitiizdiler buhtir u ‘Gd u ‘anber
Giil-abile yolin kildilar ter'? (1227)

3.4.6. Dua
Dua Allah’tan yardim istemektir. Duanin da ibadet olduguna inanilir. Ozellikle halk

arsinda gece yapilan duanin mutlaka kabul olacag: anlayist s6z konusudur. Ovgii ve rica yollu
kulun acziyetini ve istegini ifade eden sozlerdir. Bir ayette “Gizlice ve tazarru yolu ile Rabbinize

12.(2135), (2724).
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dua ediniz” buyrulmustur (Araf/55). Pala (2004: 124) duanin Miisliiman’'in ihtiya¢ anahtar:
oldugunu ve sikintida kalanlar ile dert ve ihtiyag sahiplerinin kurtulus makami oldugunu
belirtmistir.

Hiisrev ii Sirin” de, evlilik igin ugurlu bir vakit tayin edebilmek igin dua edilmektedir.
Ciinkii bir isin ugurlu bir zamanda gergeklestirilmesi 6nemlidir. Perviz, evlenmeden énce bu
konuyu bilginlere danisir. Bilginler giinesle ayin kavusmasinin miinasib oldugunu soylerler.
Diigiin giiniinii belirlemek ve miibarek bir zaman se¢mek icin dua ederler. Sah bu kavmin
sOziine itaat eder ve niicim ehline kutlu bir saat bulmalari igin buyurur bu ugurlu zaman icinde
saadet gerceklesecektir. Ugurlu, miibarek bir zaman bulunur ve diigiin hazirliklarina baglanir:

Miibarek badi¢tin mecmi’-1 divan
Du’alar kildilar saha firdvan (4016)

Ki sa’y idiib bulalar hayr-sa’at
Ola ol s&’at icinde sa’adet'® (4018)

3.5. Fal

Fal, Tiirkceye Arapcadan ge¢mistir. Sozliikte “ugur, talih, deneme; kahve fincanina,
iskambile bakmak gibi birtakim garip usullerle insanin talihine ait seyler sdyleme” gibi anlamlara
gelmektedir (Parlatir 2012: 435).

Insanlardaki merak unsuru dogal bir duygu olup ge¢mis ve simdiki zamana ait merak
unsurlar1 sosyal bilimlerin aracigiyla ¢oziimlenmeye calisilmistir. Ancak gelecekle ilgili merak
duygusu tam olarak ¢oziimlenemedigi icin “kitap, bakla, kiirek kemigi, yiiz, kus, su, kahve, cay,
et, ates, bulut, ok, zar, tas, iskambil, el, kum, tuz, i¢ organlar, yildiz, kaplumbaga kabugu, kase,
horoz, agag, golge, ip, tarot, tesbih, hamur, yumurta, degnek, yiiziik, bilek, kasik ve papatya” gibi
¢ok sayida kehanet ve fal tiirleri ortaya ¢cikmustir (Boyraz 2006: 3).

3.5.1. Kur’an Fali

Kitap fali, bu tiirler igerisinde oldukga 6nemli bir yere sahiptir. Basta Kur’an-1 Kerim,
olmak tizere Mesnevi-i Serif ve Hiafiz Divami fal bakmak igin tercih edilen eserlerdendir
(Temizkan 2007: 74). Kur’an"in niyet tutularak rastgele bir sayfasinin agilip belirli satirdaki harfin
veya sOzcligiin yorumlanmasi esasina dayanmaktadir. Yalniz bu fala bakacak kisinin de belli bir

ayet bilgisine sahip olmasi gerekmektedir (Sennur 1998: 11).
Abdiilaziz Bey, Kur’an falin1 “tefe’iil” terimiyle agiklamaktadir (Abdiilaziz Bey 1995: 364):

“Evlenme, yola ¢ikma, uzun seyahat, birinin kizini istemesi halinde verip vermeme
ya da bir ise tesebbiis edip etmeme gibi 6nemli islerde hangisinin hayirli olacag:
hususunda tefe’iil etmek, yani manevi yonden bir mana ¢ikartarak bir karara varmak
isteyen kimse abdest aldiktan sonra Allah huzuruna yonelir, Mushaf-1 Serif’i eline
alir, hayir ve serden hangisini tespit etmek istiyorsa Mushaf-1 Serif'in rasgele bir
sayfasmi agar, sag taraftan bastan ti¢ satir okur ve “mana-y1 serife”ye gore bir netice
¢ikarmaya galisir, o ise dair deliller bulur, ona gore haraket eder.”

13 (4015), (4017), (4019), (4020), (4021), (4022).
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Divan sairleri 6zellikle Kur’an fali yoluyla sevgilinin giizelligine telmihte bulunmuslardar.
Hat kelimesinin “ayva tiiyti” yaninda “yaz1” anlamindan yola cikarak sevgilinin yiiziinii
mushafa yani Kur’an-1 Kerim’e benzetmiglerdir. Dolayisiyla sevgilinin yiiziine bakan ayni
zamanda Kur’an falina bakmis olmaktadir (Yekbas 2010: 169).

Hiisrev ii Sirin’de Sirin dilinden sOylenen gazelde Kur’an falma telmih y:;11:>111rr11§t11'.14

Hiisrev'in yiizii Kur’an’a benzetilmis ve ytiztiniin kitabini goriince zorluklar halloldu, umarim ki
glizelliginin kitabindan bir konunun fethi olur, denmistir:

Cemaliift mushafin goérdiim bafia hall old1 miigkiller
Umaram feth-i bab ola gene hiisniifi kitabindan (3838)

3.5.2. Yildiz Fali, Ugurlu Yildiz, Ferhunde Fal

Eski insanlar gokteki yildizlarin insanlarin mizaci ve talihi iizerinde biiyiik bir etkisinin
olduguna inanmuslardir. Biiyiik savas ve barislarin sorumlusu olarak yildizlar goriliir. Bu
nedenle miineccimler meydana gelecek olaylar1 yildizlarin durumuna bakarak hesap etmislerdir.
Onay’in (2013: 430) belirttigi tizere her insan ruhunun sekizinci kat gokteki bir yildizdan koparak
geldigine inanilir. Bu nedenle insanlar iizerinde ayrilan sabit bir yildizla insanin ana rahmine
diistiigli andaki dogan seyyar bir yildizin etkisi biiytiktiir. Yedi yi1ldizdan her birinin haftanin bir
gliniine ve her giiniin sira ile bir saatine hakim oldugu diisiiniilmiistiir. Bu nedenle bir ise
kalkisilacag1 zaman o isin hakim yildiz1 ve saati beklenmis bdylece isin tamamina erecegine
inanilmistir. Bu nedenlerle yildiz fali ortaya ¢ikmustir.

Boratav (2015: 109) Divanii Liigati’t-Tiirk’te ugur (ogur) kelimesinin “vakit, zaman, bir iste
vakit ve firsat, karsilik (1vaz), ugur, bereket, devlet (mutluluk)” anlamlarma geldigini ve
glintimiizde mutluluk ve bereket anlamlarinin kullanildigin belirtmistir. Ugur, “bir nesnenin, bir
kisinin, bir hayvanm, bir isin, bir zamanin, bir yerin 6ziindeki iyiligi, mutlulugu, bereketi,
kolayligi, kisacast olumlu niteligi ve giictidiir” (Boratav 2015: 109). Ugur kelimesi yildiz ve fal
kelimeleriyle de kullanilmaktadir. Egerki falda gelecege dair olumlu isaretler varsa o fal,
ferhunde, ugurlu, kutlu sifatlariyla nitelendirilmekte ve ona gore haraket edilmektedir.

Mesnevilerin sebeb-i telif boliimlerinde eserin yazilis sebebi sair veya yazar tarafindan
agiklanir. Hiisrev ve Sirin’in miiellifi Ahmed Ridvan da mesnevinin Der-du’d-y: padisah-1 Islim
boliimiinde eseri yazis sebebini; bir gece kendinden ge¢mis bir vaziyette elinde keskin bir kilig
olan kalemle yatarken gonliine Alah’m ilhamu yetistigini ve cihana sirlar hazinesini ayan etmesini
ve makalatin ziilalini akitmasini sdyledigini ve bunun iizerine mesneviyi kaleme aldigini ifade
eder. Sonrasinda kendisine sevgiliden bir mektup, bir haber gelmis ve didar binlerce liitufta
bulunmustur. Bu kendisine gonderilen haber veya ilhamda falinin mutlu oldugu, bundan sonra
da mutlu olacag: bildirilmistir. Ayrica bu fal neticesinde bagl islerin agilacak, alis verisin kesat

gormeyecek denmistir:'?

Didi miijde ki mestid old1 faltii
Ola simden-gerii piir-hande haliif (149)

" Dogrudan halk inamis1 olarak gegmeyip kiiltiire telmih yapilmasi agisindan yer verilmistir. (Sibirya Tiirklerinin
destanlarinda da “sudur bigik” adi verilen kutsal kitaplara bakilarak ge¢misten, halden ve gelecekten haber
almmaktadir. “Sudur” ibaresi, Budizm’deki “sutra”dan gelmektedir. Bk. Cevik, M. (2010). Altay Destanlarinda
“Sudur Bigik” Motifi, Dede Korkut ve Ge¢misten Gelecege Tiirk Destanlar: Uluslararasi Sempozyumu, 25-28
Ekim 2010, Lefkosa-KKTC, 239-248.

15(144), (145), (146), (147), (148).
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Kamu baglu istifi bula kiisad1
Dahi gérmeye bazarun kesad (150)

Utarit, Glines’e yakin bir gezegendir. Yildizlar ilmine gore ikinci kat goktedir. Siir ve
sohbetin, s6z ve kitabetin piri sayilir. Eskiden birinin kitabet kuvvetini anlatirken “Onun kalem-i
Utarid-rakam1” gibi ifadeler kullanilmistir (Onay 2013: 417). Sennur (1998: 76) Utarit yildizinin
etkisinde olanlarin zeki ve ¢aliskan oldugunu, giizel konusup uysal ve sanata yatkin olduklarin
belirtmistir. Ahmet Ridvan’a gelen ilhamda, “Utarid kalemini mismar (civi, kazik) eylesin, Ziihre
de basmin caresine baksin denilerek miiellif mesneviyi yazma konusunda cesaretlendirilmis ve
bu sebeple mesnevi sair tarafindan kaleme alinmigtir. Ahmed Ridvan mesnevi yazmay1 bir sehir
biinyad etmeye benzetmistir:

‘Utarid hamesin eyleye mismar
Biirine basina hem Ziihre bir ¢ar (153)

Cii bu giiftar1 andan giis kildum
Hum-1 mey bigi ol dem ctis kildum (154)

Yiiz giizelligi ugurlu bir fal kabul edilmistir. Mesnevinin son béliimiinde Sultan Bayezid
Han oOviilmiistiir: “Senin devletin, saadetin ve adaletinle ay ve yil miibarektir. Ey zamanin
Siileyman yiiziin, giizelligin ugurlu bir faldir!” denilmistir:

Devlet 11 ikbal i ‘adliifile miibarek mah [u] sl
Ey Siileyman-1 zaman tal’atiin ferhunde-fal (4898)

Mesnevi'nin baginda ¢ocugu olmayan Iran sah1 Hiirmiiz uykusunda bir riiya gériir. Bu
rilyanin yorumu igin herkes kol kanat olur. Sonunda $ah’in falinin kutlu oldugu ve ugurlu bir
yildizin etkisinde oldugu soylenir. Yiiz giizelligine sahip bir aymn dogacagr durumun iyi oldugu
bildirilir:

Seh-i ferhunde-fal u ferruh-ahter
Meh-i sahib-cemal ii hib-manzar'® (276)

Meryem'in 6liimiinden sonra beraber olmak isteyen Hiisrev’e Sirin yiiz vermez. Hiisrev
bir giin riiyasinda felekten bir aym indigini ve onunla sohbet ettigini goriir. Bu riiyay1 Sabur,
Sirin’in Hiisrev’e donecegine yorar. Hiisrev, $irin'in yadiyla bir meclis diizenler ve artik siikiirler
olsun ki fali ferhundedir ve talihi mutluluga yiiz tutmustur:

Bi-hamdillah bugiin ferhundedyir fal
Gene bu mukbile yiiz tutdi ikbal'” (3819)

Ugurlu yildiz yaninda kétii yildiz inanc1 da vardir. Bazi insanlarin yildizlar: kétii oldugu
icim talihleri de kotii olabilmektedir. Meryem’den olan $ird’ye Sirin’e asik olur ve babasi
oldiirtir. Bu nedenle Siriiye'nin kotii bir yildizin etkisinde oldugu igin talihinin koétii oldugu
sOylenmistir:

16 Bk. (2757).
v Bk. (3872)
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Bu bed-ahter piiserden uyalurven
Fesad-1 tali’in zira biliirven'® (4362)

3.5.3. Bazi Hosa Giden Durumlar1 Fal Edinmek

Hosa giden, giizel gelen birtakim hareketleri fal edinmek giinlimiize kadar gelen
inanglardir. Bu birinin aniden ¢ikip gelmesi ya da bir kusun 6tmesi olabilir. Mesnevi’de Hiisrev,
Sirin’i getirmesi igin Sabur’'u Ermen’e gonderiyor. Bu esnada Sirin de Medayin'e Hiisrev'i
bulmaya gitmistir. Mehin Banu Sirin’in ortadan kaybolmasima ¢ok tiziilmektedir. Sabur Mehin
Banu'ya isterse Sirin’i getirebilecegini sdyler. Bu duruma sevinen Mehin Banu $abur’un gelmesini
fal edinir ve bu fali kendine hos bir hal edinir:

Cii sen sahun kudtimin fal idindiim
Bu fali kendiime hos-hal idind{im (1394)

Sirin Ermen’e dondiikten sonra Mehin Banu, Mehesti'yi onun emrine verir. Avvad ise
Hiisrev'in calgicisidir ve ud calmaktadir. Mehesti ise ¢eng calar. Hiisrev, Sirin’in yadiyla bir
meclis kurar ve meclisi siisler. Meclis’i uzaktan izleyen S$irin, kendi calgicis1 olan Mehesti’yi de
Sabur’un aracihifiyla gonderir. Iki miizisyen birlikte feryat etmeye baslarlar ve bu durum Séh'm

hosuna gider ancak o iki mutribin birbirinden ayrildigini fark eder. Yine de hosuna gittigi icin bu

durumu fal edinir ve bu fali kendine hos hal edinir:*

Sehen-seh tafiladi devr oldugini
Iki mutribleriifi ayruldugimi (3747)

Veli Husrev bu hali fal idindi
Bu fali kendiiye hos-hal idindi (3748)

Hiisrev, Meryem oldiikten sonra Sirin’e kavusmak ister fakat Sirin yiiz vermez. Hiisrev
niyaz ve sitem eder. Sirin’in yiiztiniin falin1 agik gordiigiiniti ve giizel goriip bu fali tuttugunu
ifade eder:

Cii gordiim tal’attin falini rsen
Hasen gordiim bu fali tutdum ahsen (3869)

3.6. Tabiat Olaylaryla ilgili inanislar
3.6.1. Ay

Insanlar, ilk gaglardan itibaren gelecekle ilgili olaylari merak etmisler ve bununla ilgili
bazi yontemler gelistirmeye calismislardir. Bunlardan tabiat olaylariyla ilgili olanlar 6nemli yer
tutmaktadir. Yeni Ay goriinmesi, Ay ve Giines tutulmasi, yildiz kaymasi, siddetli yagmur veya
dolu yagmasi ya da riizgar esmesi, gok kusagi, simsek, yildirim ve deprem gibi birtakim olaylarla
gelecege dair yorumlar yapilmistir. Tabiat olaylarimi kullanarak gelecekten haber verme
konusunda gelistirilen yonteme “melheme” adi1 verilmektedir. Melheme ve fallar, kullandiklar1
yontem bakimindan birbirinden ayrilmistir. Fallarda yardimci unsur olarak cesitli maddeler ve
cisimler kullanilirken melhemelerde tabiat olaylarindan yararlanilmaktadir (Boyraz 2006: 3).

5 Bk. (698)
 Bk. (3745), (3746).
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Ay, Diinya’ya en yakin gok cismi oldugu icin ¢iplak gozle de gozlemlenebilmektedir. Bu
sebeple ayin hareketleriyle ilgili olarak pek ¢ok inang ortaya ¢ikmistir. Ayin keteni ¢liriitecegini
diistinmek veya Ay’ burglardaki durumundan hiikiimler ¢ikarmak bunlardandir (Boyraz
2006:178).

Mesnevi'nin girig boliimiinde Allah’a yakarma ve ululama vardir. Bu boliimde eserle ilgili
temenniler de dile getirilmistir. Ahmed Ridvan, eserinin Allah’in litfunun giizelligi ile
donanmasini, ay gibi saadet burcunu dolanmasini istemektedir. Saadet burcunu dolandiktan
sonra ise Oziiniin utanma nuruyla biiriintip ve yiiziiniin Sah'm goziine sirin goriinmesini
dilemektedir. Eserin sans bulmasi aym saadet burcuna girmesine baglanmistir, talihinde aymn
hangi burcta oldugu 6nem tagimaktadir:

Cemali zib-i lutfile tonansun
Sa‘ddet burcin1 meh-ves tolansun (13)

Hicéb-1 niirile 6zi biirinsiin
Yiizi seh gozine sirin gorinsiin (14)

Ay ve Glines tutulmasi, Samanizm’e gore iyi ruhlarla kot ruhlarin ¢atismasi neticesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple Giines ve Ay tutuldugu zaman kétii ruhlari, cinleri, perileri ve
ejderhalar1 uzaklagtirmak igin ¢anak, ¢comlek ve davul ¢alar giiriiltii ¢ikarirlarmis. Anadolu’da Ay
ve Giines tutulmasinda biiyiik adamlardan birinin 6lecegine, ortaligin karisip savas ¢ikacagina
dair diisiinceler s6z konusudur (Boyraz 2006: 251).

Hiisrev ii Sirin’de Giines ve Ay tutulmasiyla ilgili beyitler mevcuttur. Sirin dadisindan
Perviz’in resmi hakkinda bilgi toplamasin: ister. Ancak o, Ay tutuldugu icin nedenini bilmedigi
bir sebeple bu sirra vakif olamadigini soyler:

Bu sirra olmadi hergiz vuktGfum
Nedendiir bilmezem ey meh hustfum? (798)

Hiisrev, bir koca kariya Sirin'in 6ldagii yalanini Ferhad’a soyleterek onun moralini
bozmak ister. Haberi alan Ferhad ¢ok iiziiliir ve nerede o alemin fettan gozliisii, nerede o misk
kokulu siinbiil, nerede o misk kokulu kakiil, nerede o gammaz, siizgiin bakish diyerek Sirin’in
glizellik unsurlarini sayar ve sonunda biitiin bu olumsuzluklara Giines ve Ay tutulmasinin sebep

oldugunu ifade eder.”!

A A A

Meh-i bedriim bentim vard: hustfa (2597)

Ayin burglardaki konumuna bakarak birtakim hiikiimler gikarmak énemlidir. Ornegin
Ay aslan burcundayken bazi konularda tedbir almak ve padisah yiizii gormek iyidir. Kog
burcundayken sefere ¢ikmak ugurlu kabul edilmektedir. Boga burcundayken nikah kiymak, 6d
agaci, buhur gibi seyleri koklamak ¢ok iyi gelmektedir. (Boyraz 2006: 178). Ay Kamer Devri'nde
oldugu i¢in Arap’tan bir ulu sih ortaya ¢ikmistir. O sah Peygamberlikten nisan ve nur vere ve o
yerylizliniin sahib-kiran1 yani her zaman basar1 ve {istiinlitk kazanani olsun, diyerek Hz.
Peygamber’e telmihte bulunulmustur:

» Bk. (836), (885), (980), (2756), (844), (845).
2 BK. (2595), (2596).
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Dimigler kim kamer devrinde ¢iin mah
Zuhiir ide ‘Arabdan bir ulu sah (4673)

Vire niir1 niiblivvetden nisani
Ola yir yiiziniifi sahib-kirani (4674)

3.7. Hayvanlarla lgili inanislar
3.7.1. Yilan

Yilana ilk defa magara resimlerinde rastlanilmistir. Basta mitoloji olmak iizere resim,
edebiyat, heykel gibi bircok sanatta yilan sembolii goriiliir. Mitolojide kudreti ve sonsuzlugu
simgelerken Uygur Budistlerinde reenkarnasyona gore yilan, bedeninde dogan koétii ruhlar
temsil etmektedir. Samanizm’de ise samani kotii ruhlardan korumaya yardim eden hayvan
ruhlarindandir (Demirci 2014: 679).

Andi'min (1999: 9) belirttigi tizere Mircea Eliade, sembolleri, en eski zamanlardan
gliniimiize kadar insan zihnini ve ruhunu kurcalayan en onemli ogelerden birisi olarak
nitelendirmistir. Bu simgeler, efsaneler, manevi hayatin 6ziinii temsil etmektedir. Bunlar
gizlemek, sakatlamak ve geriletmek miimkiindiir ancak asla yok edilemezler. Giiniimiiz

insaninin bilingaltinda mitoloji ve semboller varligini siirdiirmeye devam etmektedir.?

Yilan, ayn1 zamanda Hz. Adem ile Havva'nin yasak meyveyi yemelerini saglayarak
cennetten kovulmalarma neden olan bir hayvan ve seytanin yardimcisi olarak
nitelendirilmektedir. Aydemir (1996: 31) Taberi Tarihinde yilanin Meysan adinda bir yere
indirildiginden bahsedildigini ifade etmistir. Baz1 kaynaklarda Iblis’in cennete girebilmek igin
Tavus kusu ile dostluk kurdugu ve Cennet’e giriste kendisine yardim ettigi yolunda rivayetler
vardir. Bu hareketinden dolay1 Tavus da Cennet’den stiriilmiis ve Babil tilkesine indirilmistir. Bir
rivayete gore de Allah yilana “Ey yilan! Senin ayaklarini kesecegim. Sen yiiziin {izere siiriinerek
ylriiyeceksin...” seklinde hitap etmistir (Aydemir 1996: 32). Bununla da baglantil olarak kim
yilan yiiriirken ayagini goriirse onun cennete gidecegine veya bey olacagina dair inanislar vardir
(Onay 2013: 430).

Yilanla ilgili inanislar; yilanin hazine beklemesi, ayagini gorenin cennete girmesi, tavus
kusuyla seytana yardim etmesi ve bundan dolay1 cezalandirilmas: etrafinda olusmaktadir.
Hiisrev ii Sirin’de de yilanla ilgili beyitlere rastlanmaktadir.

Eserin hatime boéliimiinde altin ve hazine degerinde bir eser meydana getirildiginden ve
buna mukabil hasetlerin olabileceginden bahsedilmistir. Asagidaki beyitte kitap, tavus kusuna
benzetilmis ve bu cennet tavusu agilirsa yilanin onun kapisinda halka olacagi belirtilmistir.
Hazineleri yilanin beklemesi inancimin yaninda tavusla yilanin ayni beyitte kullanilmasi, iki
hayvanin da ayni kaderi paylasmasindandir. Yilan ve tavus seytanin cennete girmesine yardim
ettikleri icin cennetten kovulmustur:

2 Mitolojide en ¢ok rastlanan hayvan motiflerinden birisi yilandir. Misir mitolojisinde giines tanris1 Ra, her giin
ciktig1 on iki saatlik yeralt1 yolculugunda bes basli bir yilan goriir ve onun genis kivrimlar1 arasinda yatan
khepriye doniiserek yeniden hayat kazanir. Burada yilan yeniden dogusu ve hayat1 temsil etmektedir. Yunan
mitolojisinde Titan yar1 yilan yar1 insan bir tanridir. Ayrica birbirine dolanmis iki basl yilan tibbin sembolii
olarak kullanilmaktadir. Amerika Kizilderililerinde ve Afrika zencilerinde de gokyiiziinde ¢ingirakli bir yilanin
yasadigina inanulmakta ve riizgarl havalarda islik ¢aldig: diistiniilmektedir. Eski Hintlilerin geleneginde yerytizii
hazinelerinin bekgileri olarak 6nem kazanmaktadir. Bk. (And1 1999: 11-14).
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Irem tav{is1 olursa bedidar
Kapusinda anuii halka olur mar (4878)

Divan siirinde rakibin bir yilan olarak goriilmesi, yaygm bir anlayistir. Mesnevi’de
Hiisrev’in Meryem’den olan oglu Siri'ye Sirin’e asik olmus ve babasini 6ldiirmiistiir. Hiisrev
oliimiinden 6nce riityasinda viicudundan bir yilanin ¢ikip boynuna dolandigini gérmiistiir:

Goriir diisde viicidindan ¢ikub méar

Kolasur boynina sahufi resen-var> (4350)
3.7.2. Karinca

Karinca, bereketin ve rizkin sembolii olarak bilinir. Beyitlerde Hz. Siileyman’la beraber
anilmaktadir. Hz. Siilleyman ordusuyla bir karinca vadisinden gecerken karincalarin reisiyle
konusur ve ondan 6giitler alir. Karincanin hediye olarak getirdigi bir ¢ekirge budunun yarisiyla
biitiin bir ordunun karni1 doyar (Pala 2004: 412). Karincalara eziyet edilmemesi gerektigine dair
inanglar vardir.

Mesnevi'de karincaya eziyet edilmemesi ve hayatta her kisinin her davranigina miikafat
bulacagi anlatilmis ve bu inanca bir de 6rnek verilmistir. Yolda giderken bir kus ansizin bir
karincay: tutmus fakat karmnca kusa yem olmamuastir. Clinkii kusu da bir sahin tutmustur:

Eger miira sitem kilsafi bulursun
O zulmu bil ki kendiife kilursun

Giderken gozlertim old1 bufia tus
Ki tutdi na-gehan bir mir1 bir kus

O kusin olmadmn ol m{r hord1
Geliib bir baz an1 ol demde urdi

Hatar ¢okdur bu yollardur piir-afet
Bulur her kisi fi'line miikafa (4850-4853)

3.7.3. Hiima

Hiima, Farsca bir kelime olup Arapcasi “bulah” tir. Halk arasinda devlet kusu olarak
bilinir. “Dogan clissesinde bir mikdar talani, actk mavi renkli, kuyrugu miinakkas cigali, bir
mes’tid, ve miiteyemmin bir kustur.” Bu 6zelliklerinden dolay: darb-1 meseller olusturulmus ve
golgesi kimin iizerine diiserse o kisinin devlet ve ikbale ulasip hiikiimdar olacagina inanilmistir
(Onay, 2013: 219). Zamann birinde, bir devlete bir bas se¢mek istenir ve bu kus insanlarmn toplu
bulundugu yerde ugurulur. Kimin basma konarsa onu devlet reisi yapacaklarmi kararlastirirlar.
Kus ugarak bir adamin basina konar ve bu adami devletin basina getirirler. Bu sebeple Hiima
kusuna Devlet Kusu da denilmistir (Uraz 1994: 58). Onay (2013:219) Hiimanin Cin Adalari’na
mahsus bir kus olup kemikle beslendigini ve zararsiz hayvanlar1 incitmedigini belirtmistir.
Ayrica bazilar1 da yanan kemiklerin dumaniyla beslendigi icin halk arasinda elma kabugu

2 Bk. (4454).
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yakmak adet olmustur. Kabuklarin dumani, buhar1 ve suyuyla gokyiiziindeki Hiimanin
yasayacagina inanilmigtir.

Mesnevi'de Iran Sah1 Hiirmiiz'iin gocugu olmamaktadir. Bir giin riiyasinda yakasindan
giinesin girdigini goriir. Yorumcular riiyay: tabir ederler ve $ah’a Hiimanin kol kanat actigini
onun golgesinde oldugunu bildirirler. Bu beyitte Hiima sans1 ve talihi simgelemektedir. Artik
Sah’in talihi acilacak ve Allah ona giines ve ay benzeri giizel bir ogul verecektir:

Mu’abbirler didiler aguben raz
Seha sadi Hiimas: kildi pervaz (270)

Sana Hakk viriser bir hiib ferzend
K’afia hiirsid u mah olmaya ménend (271)

Sabiir, Sirinle goriisememis, Hiisrev'e ne diyecegini diisiinmektedir. Uykuya daldiginda
rityasinda saadet kusunu tuttugunu ve devlet ve mutlulugun kendisine yiiz tutacag: bildirilir:

Safa ikbal i devlet yiiz tutubdur
Sa’adet murgini bazun tutubdur (699)

3.8. Seytanla Ilgili Inanislar

Seytan, dnceleri Haris adinda bir melektir. Allah Adem’i yaratip meleklerin ona secde
etmesini isteyince, “Ben atesten yaratildim, topraktan yaratilana secde etmem” diyerek karsi
gelmistir. Allah da Haris'i seytan kiligina biirtindiirerek lanetlemistir. Bunun {izerine seytan
Allah’a yalvarmis, “Beni kiyamete kadar yasat ki iyi kullarindan bagka biitiin kullari
azdiraymm” der. Allah da Sir tifiiriiliinceye kadar 6miir vermistir (Pala 2004: 431).

Hiisrev ii $irin’de seytan benzeyen olarak geg¢mektedir. Son boliimlerde hakimane
konusmalar geger ve Hiisrev hocasi olan Bozorg-iimmid ile konusur. Heves ve hirsin seytan
oldugu bunlarin yol kesecegi belirtilmistir. Ayrica Seytan’in hile yapabilecegi inanci vurgulanir:

Heva-y-ile heves hirsile seytan
Keserler yoli ¢iin gtil-1 beyaban (4246)

Sakin ¢cokdur yolufida ehl-i vesvas
Safia mekr itmestin alile Hannas (4248)

Hiisrev'in Meryem’den olma oglu $iriiye seytana benzetilir. $iriiye ayni zamanda rakiptir,
ctinkii o da $irin’e asik olmustur. Onun gidasinin képegin kani oldugu sdylenmistir:

Sehtifi varidi bir ferzend-i hami
Kat sirrir idi $irtiye nami (4340)

O bed-bahtin anas1 Meryemidi
Veli sanmari am1 ‘Isi-demidi (4341)

Afa her dem seyatin hem-demidi
Gidas1 dayim ol kelbiifi demidi** (4342)

* Bk. (2791), (2792), (2793).
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3.9. Ahir Zaman ve Kiyametle Ilgili Inaniglar

Eskiden her gezegenin biner yillik bir devri olduguna inanilmustir. Ziihal, Mirrih, Miisteri,
Sems, Ziihre ve Utarit donemlerini tamamlamistir. Su anda ise Devr-i Kamer yasanir ve bu devir
Hz. Peygamber’in diinyaya gelisiyle baslamistir. Bu devrin sonunda ise kiyamet kopacaktir.
[nanisa gore ahir zamanda yani Kamer Devri'nde pek cok karigikliklar yasanacak ve fitneler
kopacaktir (Pala 2004: 158; Yekbag 2010: 177).

Mesnevi’de kitabin yazilistyla ilgili agiklamalar vardir. Kitabin cennet iginde bir bostan
olup reyhan, giil ve erguvan oldugu belirtilmistir. Her beytinin giizel bir dilber olup hepsinin
ahir zamanin fitnesi oldugu soylenir:

Sanasin her biri astib-1 candur
Kamusi fitne-i dhir zamandur (197)

3.10. Kutsal Gecelerle Ilgili Inanislar

[slam inancinda pek cok kutsal gece vardir. Ancak bunlardan en hayirli olam Kadir
Gecesi olarak bildirilmistir. Deger, onur, itibar, riitbe, derece anlamlarina gelen kadr ismi, daha
¢ok “Kadir Gecesi” olarak kutsal bir geceyle 6zdeslesmistir (Pala 2004: 247).

Hiisrev, Meryem oldiikten sonra Sirin’le evlenmek ister. Sirin dnce kabul etmez ve naz
yapar fakat sonra onsuz yapamayacagin anlayinca evlenmeye karar verir. Hiisrev'in $Sirin’i ikna
etmesi kolay olmamustir. Hiisrev'in sevgiliye kavusma istegi; kutlu bir giin olan nevruz ve
bayrama kavusmasi, bahtinin gecesinin kadir ve berata ulasmasi ve Hizir gonliiniin de hayat
suyuna ermesi seklinde tasvir edilmistir. Dolayisiyla kutsal gecelere telmih yapilmistir. Asik
sevgilisine kavusunca Kadir ve Berat gecesine kavusmus gibi olacaktir:

Gene irsem gerek riiz-1sa’ide
Kutas olsam gerek nevriiz u ‘ide (3819)

Seb-i bahtum iriib Kadr i Berata
Dil-i Hizrum yeter ab-1 hayata® (3820)

3.11. Isimlerle Ilgili Inaniglar

Eski Tiirklerde belli bir yasa gelene kadar erkek ¢ocuguna ad verilmemistir. Ne zaman ki
belli bir is gosterir o isin anlamina gore ad verilmistir. Bazen de ilerisi i¢in bir dilek anlamin
tasiyan bir isim verilirmis ki buna da “er at” denirmis. Zamanla bu gelenek zayiflamistir.
Miisliiman Tiirklerde ©nce gegici olarak bir gobek adi verilmis daha sonra gercek ad
konulmustur. Er atin yerini de takilan lakaplar almistir. Kisinin isminin anlamina gore bir kisilige

-~

sahip olmak halk kiiltiiriinde “ismiyle miisemma” olmak seklinde ge¢mektedir. Bu nedenle

......

gelenektendir. Bu sekilde ismi verilen kisinin o©zelliklerinin ismi alan kisiye gececegine
inanilmaktadir (Boratav 2015: 103).

% Bk. (1353), (1354), (1355).
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Halk kiiltiiriinde erkek evladin babanin ismini siirdiirecegine inanilir. Hiirmiiz ilk
zamanlarda ¢ocugu olmadig: i¢in kendini ¢ok mutsuz hisseder. Hi¢bir malin, paranin oglun
yerini tutmayacagi, oglu olmayan atanin yari 6lii olup isminin yasamayacagi belirtilmistir:

Kisi kim eyleye kalbin afia ‘akd

Ogul manendi olmaz hic bir nakd (260)
Garaz budur oguldan nik merde

Kim ismi atanufi olmaya miirde (261)

Kala zinde anufila ata ad1

Oguldan atanufi budur muradi (262)

Perviz, diinyaya gelir ve adet {izerine ona ”
Perviz adin verirler ve kim gorse onu ¢ok begenir:

“listlin, galib, muzaffer” anlamlarina gelen

Yettiirdiler yirine ¢iinki resmin
Kodilar Husrev-i Perviz ismin (278)

Anun-¢iin didiler ismine Perviz
K’olurd: her kisi gorse dil-aviz (279)

Hiisrev'in badi, gani, seygani ve Keykubadi gibi isimlerde hazineleri vardir. Rum’u
fethinde Istanbul’'u kale edinir ve Rum Kayserini buraya kapatir. Kayser buradan hazineyle
beraber kagmaya ¢alisir. Ancak hazineyi riizgar tekrar getirir. Bu sebeple bu hazinenin adi badi
“riizgara ait” olmustur. Hiisrev'in Meryem’den olan oglu ¢ok ser isledigi i¢in nami Sirdye
olmustur:

Gettirlir bunlar1 Sama viriir bad
Anun-¢iin diniliir badi afia ad (4036)

Sehtifi varidi bir ferzend-i hami
Kat sirrir idi $irtiye nami (4340)

Sonug

Klasik Tiirk siiri belli kaliplar icerisinde olmasma ve sanatl anlatimina ragmen c¢ok
onemli kiiltiir Ogelerini arkasinda gizlemektedir. Yorumlayic1 bir yaklasimi benimseyen bu
calisma Klasik Tiirk Edebiyati'min halk kiiltiiriinden uzak olmadigini, tam tersine onunla ig ige
oldugunu gostermis ve kurgunun arkasinda gizli olan sosyal gergekligi gozler dniine sermistir.

Tarih 6ncesi ¢aglarda ve bilimin gelismedigi donemlerde tabiat olaylar1 karsisinda aciz
kalan insanoglu kafasindaki sorulara cevap aramistir. Sorular karsisinda cevapsiz kalinmasi ve
bu boslugun doldurulmas: ihtiyact mitoslarin dogmasina sebep teskil eder. Mitoslar ve bu
mitoslarla ilgili inanglar, Orta Asya’dan itibaren basta sozlii kaynaklar olmak {izere pek ¢ok
anlatinin dziinde yer almig ve Islamiyet sonrasinda yazili kiiltiirde de devam etmistir.

Hiisrev ii Sirin mesnevisinde hazineler (virane, tilsim), periler, deliler (zincir, ay), sihir ve
etrafinda cereyan eden giigler (peri, div, cadi, nazar, buhur, dua), fal (Kur’an fali, ugurlu yildiz,
ferhunde fal, baz1 hosa giden durumlari fal edinmek), tabiat olaylar1 (Ay), baz1 hayvanlar (yilan,
karinca, Hiima) seytan, ahir zaman ve kiyamet, kutsal geceler ve isimlerle ilgili inaruslar tespit
edilmistir.
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Halk inanislariyla alakali olarak sadece bu ¢alismada bu kadar ¢ok sayida motifin yer
almas: dikkat gekici bir noktadir. Bu durum pek cok Klasik Tiirk Edebiyati eserlerinde halk
inaniglarinin  bulunabilecegini gostermektedir. Ozellikle de mesneviler, olay o&rgiisiine ve
tahkiyeli anlatima sahip olmasi yoniinden destanlar ve halk hikayeleri ile benzerlik olusturmasi
ve bu tiirlerin devami olmasi sebebiyle halk inanislar1 ¢alismalarina zemin olusturmaktadir. Bir
kuyumcu titizligiyle calisildig1 zaman bunlari ortaya ¢ikarmak miimkiin olabilecek ve bu sekilde
kiiltiir tarihi gelisimine katki saglanabilecektir.
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