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BURJUVANIN EKONOMIK ETKINLIGINDE
KARIZMATIK NEDENSELLIK OLARAK KALVINIST iDEAL TiPi

Dr. Kiirsat Haldun AKALIN'

Ozet

Hosgoriisiiz imaniyla kalvinist, Tanri'y1 talep etmektedir. Yonelisinde biiyiisel etkilesime,
kutsal ayinlere, kutsal yemek ayinindeki paylasima, miinzevi hayat icindeki nedamet
cilekesligine yer olmadigi gibi; bunlarin  kurtulusu saglayabilecegine dahi ihtimal
verilmemekteydi. Gergekten de, kalvinist, Tanri’'nin hosnutlugunu saglayabilecek higbir
garantili yonelisin olmadigina inanmaktaydi. Yine de, inang¢h bir kimse siki ¢alismasiyla
kendisini Tanri'ya adarsa, isinde basariya ulasirsa; bu basar1 ya da yiiksek kazancin, gergekte
Tanr1'nin hognutlugunun ve kurtarmig oldugunun birer isaretleri oldugundan, hi¢ kimse kusku
duymazdi. Servet sahibi bir kimsenin bos oturarak hazir serveti tiiketmesi veya rahatligin
keyfini ¢ikarmasi, en biiylik giinahkarlik olarak goriilmistiir. Basarili bir isadami, Tanri'ya
hizmet etme bilincinin bir geregi olarak, is etkinligini genisletmek maksadiyla kazandigi
paray1 yeniden yatirima aktarir.
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THE CALVINIST IDEAL TYPE AS THE CHARISMATIC CAUSALITY
IN THE ECONOMIC ACTIVITY OF BOURGEOIS

Abstract

The calvinist believed in a stern, demanding god. No magic, no sacraments, no communion,
no acts of contrition would win his favor. In fact, there was no assurance that the calvinist
could please God. However, if a believer devoted his life to hard work, success in that work
might be interpreted as a sign of God's favor, although one could never be sure. Having
eliminated idle enjoytment of wealth that a cardinal sin, the successful businessman were
forced to reinvest the money in more business ventures as a way of serving God, and,
indirectly, assuming themselves that God was pleased with their services.
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1.Giris

Burjuvaziye 6zgii faaliyet tipinin toplumdaki bireylere aktarilmasina engel olan, sermayenin
gelismesine sinirlar ¢izen orta ¢agin Katolik iktisat ahlakinin insanlar {izerinde zihinsel bir
inisiyatif kurdugu zihniyet diinyasi; karizmatik nedensellik giicine muktedir olan
ferdiyetlerin 6rnek tavirlariyla ¢evreye asiladiklar1 ve benimsettirdikleri belli bir ideal kisilik
tipinin genellesmesiyle ortadan kalkmistir. Boylece, Katolik asketikizminin irrasyonel bir
icerigi kapsayan, caligmadaki kazang giidiisiiniin insan1 Tanridan uzaklastiracagi, maddi
servetin diinyaya bagimlilik anlamima gelerek kisiye ahreti unutturacagi, ihtiyaca yeten
caligmanin ve adalete uygun diisen fiyat ile iicret seviyesinin Tanr1 katinda makbul oldugu,
Tanrinin litfuna erigsmek i¢in kanaatkarlik i¢inde belirledigi gereksinimlerine yeten faaliyette
bulunarak arta kalan zamanmin tamamini manastirlarda nefsine eziyet edercesine ibadetle
ugrasmasinin gerekliligi, yenilige ve degismeye karsi ¢ikilarak itaat ve tabiiyetin esas alindigi
vs anlamindaki biitiin 6gretileri ve bunlar1 kat1 bir taassup i¢cinde uygulanan hiyerarsik kilise
otoritesi (Weber 1984; 112-113); kalvinist ideal tipin bireysel giidiiler halinde kisinin ig
diinyasina inerek deger yargilarimi ve tavirlarimi degistirmesiyle (Weber 1984; 114)
gecerliligini ve mesruiyetini kaybetmistir. Kalvinist asketikizmin telkin ettigi bu yepyeni ideal
kisilik tipinin genelleserek mesrulasmasiyla birlikte, kendi iliski normlarini topluma egemen
kilmis, tim davranis ile tutumlara niifuz ederek kurumsallasmasinin sonucunda da, siireklilik
kazanmistir. Boylece, dolayli olarak da olsa, hizmetinden Tanri'nin hosnut kaldig1 huzuruna
erigir. Nasil ki, ussal dinsel yonelme, asir1 derecede diinyevi asketikizm {izerinde
odaklasmissa; ussal ekonomik sistem de, ekonomik hayat tarzinin asir1 derecede ussallagsmasi
iizerinde durmustur. Ticaret teknigindeki ilerlemelerin bir sonucu olarak da goriilebilen
tamahkarlik ve acgozliiliik duygulari, tek basina; Protestan ilahiyatin gelisiminin dogal bir
sonucu olan ruhani dindarlik veya bireysel arinmislik anlamindaki diinyevi asketikizmin
basar1 ve kazang giidiisiiyle es deger kilinamaz. Bireysel ruhani yonelis anlaminda diinyevi
asketizm ile rasyonel ekonomik faaliyeti betimleyen kavramlarin olusturulmesi i¢in; dncelikle
bu tarihsel ortamin ayrintisiyla gézlemlenmesi, ve hemen sonra da kalvinist davranig tarzini
aciklayan karakteristik kisilik nitelikleri veya ideal tipi hakkindaki fikirlerin tiimevarimsal
yolla irdelenmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir. Artik gercek diinyaya donebilir, kazang
maksatli tipi andiran diger eylem ornekleri aragtirabiliriz. Bireysel ruhani arinma anlaminda
diinyevi asketikizmin ayrintisiyla irdelenmesi i¢in, Tanr1 ile diinya arasinda kurulmus
bagintiy1 agiklayan Protestanlara ait vaazlarin, kigisel mektuplarin, giinliiklerin ve diger yazin

belgelerinin sorgulanmasi gerekmektedir.
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Protestanlik, 6zellikle de kalvinizmin Ingiltere’deki kolu olan piiritanizm 8yle bir ideal kisilik
tipi ¢izmistir ki; bu ideal insan, kendisinden baska diger biitiin insanlar1 ahirette Tanrinin
nimetlerinden mahrum kalacak olan giinahkarlar olarak kabul etmektedir. (Weber 1984; 114)
Ayrica, Tanrinin giinahkarlara liitfunu bu diinyada nasip kildigina inandigindan; bir se¢ilmis
olarak kendisinin de uhrevi kurtulusunun ve ilahi affinin, Tanrmin saninmi biitiin insanlara
sergilemesine bagli oldugunu diistinmektedir. Tanr litfuna, mesleki faaliyetlerindeki basari
ve terfileriyle erisebilecegi, isinde miinzevi hayati yasadigi Ol¢iide ruhunu arindirarak
secilmiglerin  arasina katilabilecegi ve giinahkarliklarindan kendi c¢abasiyla affa
ugrayabilecegine inanmistir. Bu inang, kalvinistin okyanuslara agilan gemisini, parasal
servetini ve tim miilkiinii, yatirnm sermayesi haline doniistiirdiigli ticarethanesini veya
fabrikasini; adeta manastirlarin inziva odalarindan biri haline getirmistir. (Calvin 1968; 782-

786) Kalvinist, kilisesini kendi kalbinde, kazang¢ pesinde kostugu is yerinde kurmustur.
2.Kalvinist ideal Tipin Genel Ozellikleri

Tipki, giiniiniin belli saatlerini Tanriya yakarmaya ayiran, o orta ¢agin sofu Katoliklerinin
yemek yemeden su igmeden ve her tiirlii zevklere dalmadan, kendi nefsine iskence edercesine
bu dua saatlerini matematiksel ve sistematik bir tarzda arttirmasi gibi; kalvinist de, ayn1 nefse
eza tavriyla kendisini isine adamistir. (Calvin 1968; 791-801) Calisma saatlerini her giin
diizenli olarak belirlemis, etkinligi sirasinda kendisine ekonomik hedefleri belirleyerek
tasarladig1 caligmasini sistematik bir hizla metodik olarak arttirmistir. Kendisini Tanrinin bir
mutemedi gibi (Calvin 1968; 803-804) gormiis oldugundan, tesebbiisiinii mali agidan
kontrol altinda tutabilmek igin, 6nce rasyonel muhasebeyi is yerinde uygulamig ve bunu
stirekli olarak gelistirmistir. “Sadece, tek yol ile, 'dini diinyanin i¢ine tasimakla birlikte, ayni
zamanda diinyamin disina ¢ikartarak’, kotiliiklerden kacabilmektedir. Tesebbiis, boylece
kilisedeki ibadet yeri atmosferiyle giinliik ¢alismaya telkin edilmistir. Biitiin sahislarin
enerjilerinin ¢alisma birligi etkinliginde diizen altina girmesi desteklenmistir. Metodist,
bundan dolay1, kendi diisturumu dikkate alacagim diyerek isimde tembel olmayacagim,
calismamda hi¢bir ammi verimsiz gecirmeyecegim, daima sevkli ve gayretli bir ruha sahip
olacagim, her giiniimii belli kisimlara bélerek Tanriya kulluk borcumu iiretkenligimle
odeyecegim diyerek;, omriinden bosa giden her ami, verimsizlik icinde gecen her zamani
Tanriya isyankarlik olarak gormiistiir. Bundan dolay: saat beste kalkacagim, kendimi isime
adayacagim, sik sik birkag¢ dakika da olsa gizlice Tanryya dua edebilmek i¢in kendime izin
verecegim. Her giin on iki saate kadar varan bir ¢alisma siiresince kendi kiigiik igimle

ugrasirken, kendi kendimi 10 shilling kazanmak iizere ayarlayacagim ve bunu biiyiik bir
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rahatlikla gergeklestirecegim. Calismasinda is ahlagini ve siirekli endiistrilesmeyi zorunlu
tutmasiyla, piiritan, mesleki faaliyetlerinde ve sosyal aliskanliklarinda planlamayr arttirmus,
maksada yonelik davranmisi gelistirmis , kendisi tizerindeki oz denetimini de giiclendirmistir.”

(Wellman 1967; 182-183)

Tembelligi ve bos oturmayi, aylakligi ve verimsiz calismayi, Tanrinin sanini algaltici bir
davranis olarak en biiyiik giinah saydigindan’ mesleginde siirekli ilerlemeyi, daha iyi islere
talip olarak kazanabildigince kazanmayi, daima, dinsel bir vecibe olarak kabul etmistir.
Isindeki basarismm bir 6lciisii olan artan kari, Tanr liitfunun adeta bir isareti olarak kabul
etmesine ragmen; kendisi sadece secilmis olmayi arzu ettiginden, yani Tanrinin liitfuna 6biir
diinyada ulasan azizlerin safina katilmayi istediginden; bu diinyada liikkse ve eglenceye
diisenlerin ahrette Tanrinin gazabma ugrayacagi anlamindaki Katolik inanci igtenlikle
dogruladigindan; artan servet ve cogalan maddi olanak icinde dahi olsa, miitevaz1 hayat
tarzindan asla ayrilmamistir. Kanaatkarlik i¢inde sinirlandirdigi sahsi gereksinimlerini tatmin
ederek (Wellman 1967; 192) , nefsine hakim olmay1 esas edinmis; liikks tiiketimi Tanrinin
lanetledigi kimselerin belirtisi olarak gordiiglinden, ihtiyact asan her harcamayi giinahkarlik
gormiistiir. Stirekli ibadetgahi olarak kabul ettigi is yerinde en yiiksek verime ulastig1 6l¢iide
Tanrinin sanmi sergileyebilecegine 1inanan, bu maksatla da Tanriy1 her yerde hiikiimran
kilmak isteyen kalvinistler; yenilikleri 6zendirerek ve iiretime uyarlayarak rasyonel bir
teknolojiyl uygulamislardir. (Troeltsch 1981; 794) Boylece, daha 6nceden tesadiiflere kalan
ve iretimin kati1 geleneksel yapisinda bir tiirlii kendisine yer bulamayan her yeni bulus,
kalvinistlerin asla vazgegemeyecekleri bir kazang¢ araci haline gelmistir. Kalvinisti dindar
kilan davranig normlar; ¢aligkan ve tutumlu, kazandigini yeniden yatirim sermayesine aktaran,
giiniinlin her saatini en verimli bir sekilde degerlendirebilmek icin planlayan, belirledigi
ekonomik hedeflere rasyonel davranis tarziyla ve se¢ime dayanan kararlariyla ulagma
esnekligine kavusan, c¢aligmasini rasyonel olarak sistematik usulle yogunlastiran ve
gerektiginde yeni metodlar1 uygulayan, siirekli yenilikler pesinde kosan, hesabini bilen ve
borcunu zamaninda 6deyen, ekonomik basarisi sayesinde ¢evresinde itibar géren ideal bir

insan tipini (Troeltsch 1981; 798) olusturmustur.

Max Weber’e gore, kalvinist degerlerin olusturdugu, zamanin irrasyonel zihniyet yapisina
kars1 olan ussal nitelikleriyle bu ideal insan tipini benimseyen ve karizmatik bir giice sahip
olan bir grup insanin; yani kalvinist miiritlerinin 6rnek tavirlartyla ve benimsedikleri hedeflere
yonelik rasyonel davranis normlarini agiklayici ikna yetenekleriyle, bu yasama tarzi, yavas

yavag tavandan tabana dogru aktarilarak yerlesmeye baslamistir. Boylece, insanlarin her
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giinkii alisilmis davraniglari anlam bakimindan igerigini degistirmis, ¢ok farkli hedeflere
yoneltmistir (Troeltsch 1981; 802). Hayatin1 kanaatkarlikla belirledigi ihtiyacina yeten bir
calismayla devam ettirmesi telkin edilen ve fakirligiyle itibar goren belli bir kesimin biitiin
vaktini dua etmeye ayirmakla Tanriya yonelen insanin yerini; i yerini yegane ibadethane ve
isini de kutsal bir ibadet olarak diisiinen ideal bir insan anlayisina baglanan kalvinist
miiritlerin almasiyla; ayn1 uhrevi maksatla, diirlistlik ve karsiliksiz sevgi i¢inde, ayni nefse
eza tavriyla mesleki faaliyet ve diinyevi ¢calisma biiyiik 6nem kazanmigtir. Mesleki etkinlik
Tanriya giden yol halini alinca; kendisini isine adamig, dmriiniin sonuna kadar biitiin giinlerini
caligma saatlerine ayirarak en rasyonel bir sekilde kullanmaya azmetmis, mesleki basar1 ve
toplumsal konumu oldugu kadar kazang ve serveti de Tanri litfunun bir dl¢lisii 6neminde

yorumlamis olan ideal bir insan tipi dogmustur.

“Metodist, her insan Tanriya uzanan kendi hayatindaki her seyini ¢ok siki bir sekilde
muhasebesini yaparak, kendisini sorumlu tutarsa; bunu, sanki Tanrimin giivenilir bir
mutemedi gibi faaliyette bulunmasi takip edeceginden, Tanri mutlaka onu gozetecektir
seklinde diisiinmekteydi. Bu nedenle, tam anlamiyla dinsel deger yargilarin degistiren insan,
boylece mesleginde basariya ulasmak zorunda kaldigini kabul etmistir. Mamafih, ulasilan
yiiksek kazanglarla gerceklesen bu refah, imanlarindan dolayr Tanri tarafindan sunulmus bir
odiil ya da bir karsilik anlamini tasimiyorsa da; tam anlamiyla basariya uygunsuz bir 6nem
verilmistir. Mesleki basarryla bu diinyada ulasilan deger ile konumlar, bu imanli insanlarin
goziinde hichir anlam tasimaksizin, aymi kanaatkarlik ve tutumluluk gayretiyle, siirekli
calisma azmiyle, Tanri hosnutlugunun kanitlar: haline gelmistir. Béylece, bir insan Tanrinin
daha biiyiik bir mutemetligine nail olabilmek i¢in, kendi hiiner ile kabiliyetlerini ispatlamis
oldugundan, bu basariyi elde etmektedir. Sonugta, normal olarak, is ugrasisinda basarisizliga
ugramak, acimaya layik olmayan, kinanmasi gereken bir sug niteliginde oldugundan; heniiz
tesebbiis basarisi inancli bir mutemetlik cabasim gerektirmemistir. Isinde basarili olmak icin,
hristiyan ahlagimi ve ekonomisini dikkate almak suretiyle her ikisinin de talep etmis oldugu
uzun ve ¢etin ¢alisma ayni oneme sahiptir. Tanri kasasi ogretisi veya sahsi sorumluluk inanct,
metodizmde, insan ruhunun kurtulusu ve diinyevi basariyla, menfaatlerle goriiniiste uygunsuz
gibi olsa da bir bag kurmus oldugundan, c¢ok biiyiik bir oneme kavusmustur. Kisisel
sorumluluk, paramin mutemetliginden cok fazla seyi kapsamaktadir. Ozellikle de, zaman,
hakkini  vererek kullanmayr gerektirmektedir. Oxford’taki giinlerini kolayca tahmin
edilemeyecek derecede ¢ok kati ve miisamahasiz bir disiplinle zamanini degerlendiren

Wesley,; omriindeki her amimi verimli ve yararl sekilde kullanarak kalici islere kendini
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adamayan bir insamin, rahathigiyla ve aylakhigiyla, Tanriya isyan etmekte oldugunu
vurgulamistir. Zamanini ve parasini, tek bir yonetim icerisinde diistinerek, ayrintili sekilde
tasarlayip planlayarak, aralarinda dogrudan bir bag kurmustur. Wesley, bir is adaminin,

isinde her hangi bir serbest veya bos bir zamanminin olabilmesini, olanaksiz gérmiistiir.”

(Bebb 1980; 92-93)

Boylece, ideal tip, tavandan tabana yayildig1r ol¢iide karizmatik otoriteyi de beraberinde
getirmistir. Karizmatik nedenselligi tasiyan kalvinist vaat ile kurtulus yollar bireysel giidiiler
halinde kisiye aktararak deger yargilarini ve tutumlarini degistirdigi andan itibaren; insanlarin
diinyaya bakis agisi, yasama bi¢imi ve dolayisiyla faaliyet tarzlar ile iliski normlar
icerdikleri anlam bagi itibartyla degismistir. Eskinin fakirlik yeminleri ve hayirseverlik
anlamindaki karsiliksiz yardimlarinin yerini; rasyonel teknoloji ve her tiirlii yeniligi tiretimin
yapisina uyarlayarak maksimum kazanca ulasmak maksadiyla yapilan faaliyetin gerektirdigi,
ekonomik menfaat diisiincesi, tutumluluk, dakiklik, caliskanlilik, diriistliik vs., almistir.
Secilmislik giidiisiiyle baslayan bireycilik egilimiyle kisisel kazang 6n plana gegmis; bdylece,
iktisadi yoniiyle sosyal iliskiler karsilikli menfaat esasi iizerine kurulmustur. (Bebb 1980; 95)

3.Kalvinist ideal Tipin Genellesmesi

Kalvinist asketikizmin kuramsal olarak olusturdugu devrinin bu ideal insan tipini karakterize
eden dini lider (J.Calvin, R.Baxter, J.Wesley vs., ) kendi sahsinda yasatmis oldugu burjuva
faaliyet tipinin anlam bagini, kendi davranis tarzlar1 ve deger yargilariyla, olaylar karsisindaki
tutumlartyla oldugu gibi yansitmaktadirlar. (Bebb 1980; 96) Liderlerin kendi ikna kudretiyle
ve dogrudan miiritleri vasitasiyla rasyonel bir anlam tasiyan yeni kiiltiirel degerlerin tavandan
tabana dogru gerceklesen aktarilmasi sonucunda, kalvinist ideal tip, toplumda ragbet gorerek
insanlarin davranig tarzlarina niifuz etmis, fiiller {izerinde karizmatik bir insiyatif kurmasi
yoluyla da somut bir olgu haline gelmistir. “Din, ortaya ¢iktigi andan itibaren, hayat
tislubunun ve ekonominin rasyonellesmesi doniigiimiiyle baglanti kurdugu miiddetce,
azmettirici bir unsur oldugu elbette bir gergektir. Dinsel fikirlerin kavranilmis eylemlerinin,
nasil merkezi bir hale geldigi sorununun ciddi olarak goz oniinde bulundurulmasiyla, dinin
bicimlendirici tesiri olanak dahiline girer. Rasyonellestirme, kiiltiirlerin kendi dinsel
durumlarini niteleyen ana bir kavram olmasindan dolayi, din sosyolojisinin bu gibi kiiltiirel
tammlamalardan haberdar olmast gerekir. Dini kurtulusa olan giiveniyle diinyadaki
mesleginin ahlagi olarak, usul ve kuralina gore isleyen bir tarzda biitiinlesen hi¢ bozulmamag

birlik; yalnizca, asketik Protestanfigin yarattigi bir birliktir. Ilaveten, bir yaratik olarak biitiin
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kendi kusurlarina ragmen, sadece Protestan ahlagindaki diinya; kati surette tistiin olan
Tanrinin istegine gore yapilan rasyonel davramisla nail oldugu kendi gorevlerinden biri
vasitastyla obje haline gelerek, birlige ve dinsel anlamliliga sahiptir. Basari, rasyonellige,
kisinin kendisine olan hakimiyetine itibar kazandirdiginda, maksath davranms tarzi yalnizca
diinyevi kazanca yonelmekle kalmaz, basari, béyle davranis iizerine inen Tanri takdisinin bir
isareti gibi yorumlanilir. Bu diinyevi asketikizmin baska hi¢cbir dinde bulunmayan aywt edici
sonuglarindan en onemlisidir. Bu din, inananlarindan, miinzevi kesis hali gibi bekar
kalmalarint istemedigi gibi, biitiin sehvani zevk ile sefalardan sakinilmasinda israr etmis;
fakirligi reddetmesine ragmen, calisilarak kazanilmamis servet ile gelirden hazzederek vakti
bosa harcamay: ve somiirtiyii ihrag¢ etmis, ayrica feodallige ait biitiin kalintilart iptal ederek
servetin satafatli  gosterisinden sakinilmasini  mecbur kilmis; manastira kapanarak
hayattayken oliimiin hissedildigi ¢ilekesligi ret etmis olmasina ragmen, siirekli tetikte kalarak,
hayat iislubuna rasyonel bir sekilde hakim olunmasini,; diinyanin giizelliklerine, sanata veya
her hangi bir kimsenin kendisine 6zgii ruh hallerine veya duygusalliklarina kisinin kendisini

kaptirmasindan kaginilmasini talep etmistir.” (Weber 1964; xxiii)

Diinyevi asketikizmin bilinen ve degismez gayesi, biitiiniiyle hayat Orneginin disipline
edilmesi ve yontemli sekilde orgiitlendirilmesidir. Diinyevi asketikizm, tipik olarak ‘meslek
erbab1’ ile betimlenildiginden; rasyonel orgiitlenme ve toplumsal iligkilerin kurumsallagmasi
biitlinliigiinlin sonu¢laridir. Rasyonellesme siirecinde fikirler, sadece sosyal ve davranis olarak
ornek olusturmazlar, fakat bu isaret edilen Orneklerin yerine getirilmesi i¢in gerekli olan
glidiisel baglantilarin gesit ile seviyelerini de ifade ederler. “Asketik Protestan/ik yoluyla
sadece batida, rasyonel asketikizmin diinya hayatinin bir tarzi haline doniistiiriilmesinde ileri
adimlar — atilmistir. Asketige gore, ilahi kurtulusun kesinligi daima kendisini rasyonel
faaliyette gostererek; eylemin anlamiyla, maksat ile ifadesiyle biitiinlesir; diistur ve
kurallarwyla da hakimiyet kurar. Liitfun kesin ifadesinin etkin belgelenmesine ortam
hazirlayan diinya nizaminda, c¢ilekeslik, kisinin tamamiyla rasyonel olmasi gerektigi bir
meslek halini alarak, bireyin yerini tayin etmektedir. Boylece, servet edinme zevkinin yine
men edildigi cilekesligin, mesleki is gailesi haline gelerek ekonomik eyleme baglanmasiyla;
rasyonellestirilen ahlaki gereklere bagh kalinmis, ¢ok iyi tamimlanan megsruiyetine de itaat
edilmistir. Boylece kazanca yéonelik faaliyetin basarili takibi, takva ehlinden olan bir kimsenin
megsakkatinin Tanrt tarafindan kutsanmasinin ve kendi ekonomik hayat modeliyle Tanrinin
hosnutlugunun bir tezahiirii Qibi sayilarak, itibar edilmistir. Cilekes sofu, kendi lituf halinin

ruhsatini, kesinlikle diinyadaki kendi davramisinda kesfeder. Boylece diinyevi c¢ilekeslik,
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meslegi hakkinda sorgu etmeksizin ve arayip bulmaksizin, diinyadaki mesleginin fiili
uygulamasinmin anlami hakkinda arastirma yapmay: gerekli goren meslek erbabini tamimakla;
biitiin anlamiyla sonucun kigiye ait olmadigini, Tanrinin takdirine kaldigini ifade eder. Meslek
erbabi icin, bu diinyadaki rasyonel faaliyetleri vasitasiyla, nihai onemi kavranilamayan Tanrt
iradesini sahsen uygulama konumuna koymasi yeterlidir. llahi kurtulusun birbirleriyle en
tutarly tiplerini kapsayan din; kisilerin mutlaka iistlenecekleri ve hayat ornegiyle kendini
ortaya koyacaklari, kacinilmaz bir sekildeki dinsel kurtulusa diiskiinliik halini alir. Ozellikle,
oliimden sonraki dirilisin sartlari, arzulanan ve erisilmek istenilen belirli tarzdaki kurtulus
yvoluyla uyumlu olarak ve bu anlamdaki kurtulusun ruhsal niteligine gére degiserek, hayat
tarzina dinsel sekilde yapilan tesirle niifuz edilir. Ilahi kurtulus icin yol arayan her hangi bir
dinsel grup, ortaya ¢iktigt andan itibaren, ameli baskilart uygulamada en kuvvetli sansa
muktedir olarak; dinsel giidiilerin disinda, biitiinii olusturan belirli degerlere ydnelinerek

eylemsel davranisi diizen altina alir.” (Weber 1964; xxv)

Hayat tarzinin dinsel olarak sistemlestirilmesi, durumun gerektirdigi sekilde, ekonomik
davranis tizerinde etkili gili¢ sarf ettirecek kadar belirli sinirlamalarina da sahiptir. Nihayet,
dinsel motivasyonlarin 6zellikle de ilahi kurtulus timidinin; hayat tarzinin gidisat1 {izerine,
ekonomik davranig big¢imine hi¢bir sekilde gili¢ kullanarak baski yapma zorunluluguna
gereksinimi yoktur. Simdiye kadar, ¢ok 6nemli bir kapsamda zaten niifuz etmislerdir. “Ahlaki
bakimdan dinsel oncii, Tanrilik vasfimin doga itistiinliigiine siginarak kendi 6gretisini megru
kilma egilimindedir. Diinyanin disinda ve iistiinde kaim olan bir veya daha fazla Tanrisal
kavram, beseri kosulun yerini belirler ve ilahilik ugruna goriislerini mesru kilar. Tanriyla
aynt oldugu bazi kisisel baglantisinda gegerli kilinmak istemekte, buna dayanarak da, ahlaki
bakimdan dini éncii kendisini Tanrinin bir araci olarak tasavvur etmektedir. Tanrinin istegine
uyarak digerleri igin kurulan bir diizeni ilan etme gorevini iistlenmektedir. Bununla beraber,
kisisel olarak kendisinin kutsallastirilmasina hi¢ de gereksinim duymamaktadwr. Diger
taraftan, ahlaki olarak dinsel oncii, belirli ziimrelerdeki sahislar tizerine talepler yiikleyerek,
bu yolla sadece sahip olduklar: elverisli duruma gére bunlarin yapilmalarini istemekle
vetinmez, fakat bunun yerine kendi hiikiimlerinin bir gérev anlayisiyla izlenmesini sart kosar.
Ornek alinan dini éncii, kisisel meziyetlerinin daha yiiksek diizeyiyle tammlanan dinsel
anlamdaki bir sekillendirmesiyle, digerleri tarafindan takip edilebilecek hayat yolu igin bir
model hazirlar. Kuralsallasarak olusturulan diizeni sona erdirecegini haber verme
sorumlulugunu tistlenen ve bu ihlalinin ahlak¢a mesru kilindigimi agik¢a soyleyen bir kimse

olarak, nebiler veya dinsel onciiler, bu gayesine agik¢a aykirt olarak yerlesmis onceki nizama
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karst kesin bir sekilde muhalefet etmeye kendini adamis kimselerdir, kutsal kildiklar: kendi
davranislariyla yerlesmis aliskanliklar: gecersiz kilmaya azmetmis liderlerdir. Ornegin,
Israil’in nebileri, asirlardan beri aktarilan kurumsal ibadetin ve yasaya uygun kilinmig
davrams biciminin, ayrintisiyla irdelenmesi ve agiklanarak ogretilmesi gorevini tistlenmis
Tapinaktaki din kurulunun disinda ve hatta bunlarin yorumlarina karsi olarak ortaya ¢ikmus,
alisilmisin disindaki aykiri gelen mesajlarini duyurmus, yeni bir Tanrt yolunu kendi vahiy
deliline dayali olarak kurma gayesini edinmis, karizmatik onciiliik islevini tistlenmis
onderlerdir. Tapwak gorevlilerinin pek ¢ogu, kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan ve
benimsedikleri yonelislere de aykiri gelen icerikte bir mesaj sunan bu nebilerden,; Tanridan
oldugunu kanitlayan bir isaret aramis, Musa’min denizi yarasi misali ilahi bir mucize
beklemislerdir. Dinsel sahsiyetin rolii, karizmatik onciiliigiin sadece bir ornegi olmasindan
degil, bununla birlikte ilk esas modeli (prototip) olmasindan ileri gelir. Rasyonellesme
stirecinin kavranmilmasina ait goriiniisii olarak diizen anlayislarinin gelismesiyle ilgili
aydinlatict bir kavram olarak karizma; sadece dogustan gelen o6zel dogal yeteneklerin
tesiriyle, bir sahista meydana gelen Tanri vergisi bir meziyet oldugundan bu isimlendirme

tamamen yerindedir.” (Weber 1964; xxvi)

Dini ahlaklar, sosyal kurumlar1 ¢ok farkli yollarla niifuz ederler. Dinsel ahlagin kesin
goriliniisii; bliyiiye ve ayin kabilinden dinsel térene ve genel olarak dinin 6zellik belirten
karakterine diigkiinliigiiniin asiriligi degil; fakat, tercihen kuramsal olarak diinyaya karsi
aldig1 tutumdur. “Sistematik ve megsru bir yolda kazanilmis olan servet, Protestan asketik
gruplar arasinda, ilahi lLituf ve ihsan durumunun daima onaylanmis tek isaretidir.
Kalvinizmin ekonomik tesirlerinden en fazla dikkate deger olani, geleneksel tarzdaki hayrt
ortadan kaldirmis olmasidir. Ik olarak, cesitli sekillerdeki sadakay: yapisindan atti.
Kalvinistlerin, birinci adim olarak, son zamanlardaki orta ¢ag kilisesindeki piskoposluk
servetinin dagitilmak iizere oOnceden belirlenilen kurallarin tavsiyesiyle ve orta c¢ag
hastanesinin kurumuyla haywr toplanmasimin sistemlestirilmesine karsi ¢iktiklarindan emin
olabilirsiniz. Cesitli sekillerdeki sadaka kavrami, bir hasenat olarak, hristiyanliktaki onemini
hala devam ettirmekteydi. Ahlaki dinlerin sayisiz hayir isleriyle ugrasan kurumlari,
uygulamada dilenciligin yaratilmasint ve dogrudan beslenilmesini beraberinde getirmis, bu
anlamda haywr kurumlar: tamamen dikkate ¢eken ayiniyle merhamete bir anlam verilmesine
neden olmuslardir. Kalvinizm, biitiin bunlara bir son verdi, ézellikle de dilencilige sevk eden,
kar gayesi tasimayan yardimseverlige karsi kesin tavrini takindi. Kalvinizmde, asla

kesfolunamayan Tanri, esitsiz servet seklindeki lituf ve ihsamini dagitmak igin, ¢ok iyi
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nedenlere sahiptir. Kalvinizm, bir insamin ozellikle kendi mesleki ¢alismasiyla kendi
kendisinin sec¢ilmisligini kanitlamast zanninin 6nem ve baskisina kesinlikle son vermez. Bu
nedenle, yalvaran dilenci olarak kisi, kardeslik sevgisinin belli davranislarini ihlal ettiginden,
dilencilik ac¢ik¢a lanetlenmistir. Biitiin Protestan vaizlerinin, bir sahsin yetenekli oldugu isi
yapmayip aylak durmasinin ve bos gezmesinin kaginilmaz bir sekilde kisinin kendi hatasindan
kaynaklandigint farz eden bir usul takip etmeleri ¢ok onemlidir. Protestaniigin diinyevi
asketikizm, ilk olarak, kapitalistlige ait bir hali ortaya ¢ikarmakla,; ozellikle daha dindar ve
ahlaki bakimdan da ¢ok kati kimseler i¢gin, is etkinliginde meslekilesmenin yolunu a¢mistir.
Hepsinden ziyade Protestaniik, is cabasindaki basaryn, hayatin rasyonel usuliiniin bir

semeresi olarak yorumlanmistir.” (Weber M. 1964; xxxvi )

Karizmatik sahsiyetlerin kendi fikir ile deger yargilarini, davranis ve fiilleriyle toplumdaki
diger kisilere de benimsettirmek suretiyle genellestirmesinin sonucunda, kiiltiirel degerlerin
bu yonde belirerek kisiler lizerinde artik zihinsel bir insiyatif kurmaya basladigin1 (Weber
1964; 149) o6ne siirmekle M.Weber; rasyonel burjuva faaliyetinin, hangi maksatla olursa
olsun, isinde kendisine hedefler belirleyerek, buna ulastiracak araglari en akilci se¢imiyle
birlikte verimli kullanilmasi1 anlaminda siireklilik kazandirilmasiyla, faaliyetten sosyal
sisteme yoOnelen bir yapinin olustugunu belirtmistir. Boylece, kisiyi rasyonel burjuva
faaliyetinde bulunmaya yonlendiren giidiiler; karizmatik ferdiyetlerin ikna giiciiyle genellesen
davranis ile eylemlerini anlamli kilan deger yargilarinin herkes tarafindan benimsenmesiyle
degisen Kkiiltiirel degerlerin bireysel bir yorumu ozelligindedir. Kiiltiirel igerigin, dinin
irrasyonellik veya rasyonellik niteligine gore bu iki seklinden birinin 6zelliklerini
kapsayacagini belirten Weber; sadece, nitelik ve kudret sahibi karizmatik ferdiyetlerden
toplumdaki herkese yonelen fikir ve diisiince akimiyla, bunlarin benimsenmesi sonucunda;
mesru kildiklar faaliyet ile davranislarin giidiileri giiciinii tasidiklart 6lgiide, kiiltiirel temeli

degistirebilecegini savunmustur. (Weber 1964; 177)
4.Mesruluk Siirecindeki Burjuva Faaliyet Tarzina Uyum

Kalvinist miiritlerin gercek hayata uyarlamis olduklar1 davranis ile tavirlarindan, faaliyet
biciminden kuramsal olarak olusan bu ideal tipe sadakatle baglanarak kendisini sofu bir
hristiyan sayan reformistlerin; dinsel telkinleriyle ¢evresindeki kisilerin i¢ diinyalarina inerek
yeni bireysel motifleri uyandirmak suretiyle, insanlarin deger yargilarinin ve tavirlarinin
degismesi sonucunda, karizmatik bir nedensellik giiciine muktedir olduklarini (Weber 1964;

209) savunan Max Weber; bdylece toplumun us dist bir nitelik tasiyan kiiltiirel temelinde
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rasyonellige gecisin gerceklestigini belirtmistir. Kalvinist ideal tipin sahislar tarafindan bir
iman giliciinde benimsenerek halka halka biitiin topluma aktarilmasi sonucunda gergeklesen
kiiltiirel temeldeki bu rasyonellesme egilimiyle; Tanriya yonelmede kilise dogmalarina
teslimiyet anlamindaki ruhban smifinin her seyi diizenleme hegemonyasina bir son verilerek,
Tanriya birey olarak kendi i¢i diinyasinda yonelen insan anlayisinin hakim olmasimin
sonucunda, toplumun dinden arinmasiyla gerceklesen ozgiirlikk ortami iginde; daha once
goriintiilerine rastlanilan, kilise otoritelerince yasaklanilarak kinanilan kazanci en yiiksege
cikartmak icin rasyonel secimler anlamindaki burjuva faaliyet tipi ile bu dinsel yonelis

arasinda igerik bakimdan bir uygunlugun bulundugunu (Weber 1964 ; 232-233) belirlemistir.

Ozellikle, kisinin kendisini insan hayatindan soyutlayarak, inziva odalarinda aglik ve susuzluk
cekerek, sadece tefekkiir ve ibadet yoluyla Tanriya yonelme zihniyetinin terk edilmesinin
sonucunda; bu sekildeki bir ibadetle hi¢bir kimsenin kendi ruhunu arindirarak ilahi kurtulusa
erisemeyeceginin anlasilmasiyla, diinyevi faaliyet dinsel bir icerige kavusmustur. (Yinger
1992; 43-44) Boylece, bir taraftan biitlin insanlarin tek tipteki cemaat ruhu kalibina girerek
biitiin faaliyet ile tavirlarinin, diisiince ile inanglarinin kurumsallastirilmasi ve sekilci kilinarak
onceden belirlenmesi ret edilerek, toplumun dinden arindirilmasi saglanilmistir. Dinsel
dogmalarin baskisindan kurtularak toplumda, din, bu diinyanin disina ¢ikartilirken; diinyevi
ugrasilar dinsel bir igerik kazanarak, din, bireyselleserek diinyanin i¢ine tasinmustir. (Yinger
1992; 47) Daha onceden horlanarak ret edilen diinyevi faaliyetin giidiilerinden kazang
maksad1 ve servet edinme tutkusu, iman giiciinde kabul gdérmiistiir. Dinsel ideallerin
giidiiledigi faaliyet tipinin kesin anlamini1 boylelikle kavrayan ve olarak sekilde yorumladig:
hedeflerine ulasmak isteyen insan, artik diinyaya ait giinliik islerine tamamiyla kazang
maksadina gore yonelmek suretiyle; pratik davramiglar bir diizen altina alinarak
sistemlestirilmigtir. Faaliyetleri kisilerce anlasilir ve makul kilarak siireklilik kazandiran
degerlerin toplumda benimsenmesiyle, kiiltiirel biitiinliilk saglanmistir. Boylece, genellesen
faaliyet tarzinin anlam bagini1 olusturarak, kisinin maksat ile araglariyla is anlayisinin
rasyonellesmesine neden olan kiiltiirel temelin 6rnek alindig1 hayat iislubu icerisindeki bu
diinyaya ait gayret ile tutkular; Tanrmin kurtulus ile ihsanina erigilmesindeki ve Obiir
diinyanin kazanilmasindaki yonelislerin odak noktas1 haline gelmistir. (Troeltsch 1981; 811-
812) Bu nedenle, her hangi bir dinin telkin etti§i yasama tarzin1 uygulayan kisilerin somut
davranis ile tutumlarindan, bunlarin nedenselligini olusturan fikir ile degerlere varincaya
kadar etkisini belirleyebilmek igin, dncelikle bu dinin iktisat ahlakinin ilkelerini kesin olarak

aciklamak gerektigini belirten M.Weber; Ozellikle kurtulusa ermeyi iimit etmenin ve
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kurtarilma emelini hissetmenin yol agtig1 dinsel motivasyonun ekonomik davraniglari nasil

yonlendirdigini (Troeltsch 1981; 815), aragtirmaktadir.

Ancak, kurtulusa erme iimidi, davranislarin nihai gayesi haline gelmedik¢e, diinyevi isler
dinsel bir icerige sahip olarak ibadet anlaminda kutsanamayacag i¢in; dindeki
irrasyonellikten rasyonellige gecisi karakterize eden diinyevi etkinliklerin benimsenilen iyi
islerden sayilarak; is ugrasist sirasinda kisinin davranis ile iliskilerini siirekli denetimden
gecirerek sistemlestirilmesi olanakli olmaz. Ciinkii, diinyevi iglerin dinsel bir icerigi tasidigina
inanarak kazan¢ maksadiyla hayatini diizen altina alan rasyonalist bir kimse; sadece,
irrasyonalist bir ahlagi karakterize eden, bu diinyanin gelip gecici oldugu inanci igerisinden
tembellik halindeki tefekkiir ve mahrumiyeti yiicelten biitiin degerlerini terk ve ret etmekle
kalmaz; fakat bununla beraber, Tanr1 inayetine yalniz isindeki basarilartyla erisebilecegine
inanmak suretiyle, faaliyetinin, kendisine sorumluluklar yiikledigini artik idrak eder.
(Troeltsch 1981; 816) Ayrica, orta ¢ag kilisesinin, distan zora dayali usullerle kurmak istedigi
dinsel kontrolii, kendi i¢inde, yalnizca eylemlerini sistemlestirmek suretiyle kurar. Boylece,
Tanriyr i¢inde hissederek higbir kurum veya sahsin araciligina muhta¢ olmayan kalvinist,
diinyevilesen idealleriyle kendisinin Tanrmmin bir araci olduguna inanmasiyla; isinin
gerektirdigi sorumluluk anlayis1 ve disiplinli calisma hayat1 gibi tavir ile davranislarina
baghligini, Tanriya baglhiligin somutlasmis bir ifadesi olarak yorumlamistir. Daha c¢ok
kazanarak isinde gosterdigi basarilar1 ve mesleginde kat ettigi mesafelerle ulastigi toplumsal
konumlari, Tanrinin litfunun bir isareti olarak gormekle (Calvin J. 1968; 843-847); is
hayatinin zorunlu kildig1 sorumluluk ve disiplin anlayisi, iman giiciinde biitiin faaliyetlerini
kusatmistir. Tanrinin kendisine uzanan yolu, kalvinistin anlam ve maksadin1 kazang
tutkusunda buldugu, ilke ve prensipleriyle yonettigi rasyonel faaliyet tipiyle diinyevilestigi
icin; dinin ahlaki yiikiimlilik o6zelliginde ¢alisma hayatiyla 6zdeslesmesiyle, ekonomik
davranig dinsel bir kutsallik kazanmustir. ( Troeltsch E. 1981; 849-852)

Dindeki irrasyonellikten kopusla gerceklesen kiiltiirel temeldeki rasyonellesme siireci
icerisinde; kazanca yonelik ¢alismanin, ekonomik etkinliklere aktarilacak servet yigmanin bir
kutsallik kazanmasiyla; kiiltiirel degerlerle uyum igerisinde olan rasyonel is hayati
mesrulagarak, burjuva faaliyet tarzina uyum gergeklesmistir. (Bebb 1980; 124) Boylece, vakit
nakittir anlayisinin geliserek, tembelligin ve aylakligin maddi birer kayip oldugu kaygisi
kisilere hakim olmus; sadece, caligkanlik ve diiriistliik halinde paranin ve zamanin akilci
kullanilmasiyla, servet edinilmesinin mesru oldugu anlagilmistir. (Bebb 1980; 128) Dakiklik,

tutumluluk, caliskanlik ve 6l¢iiliiliik icinde dnceden tasarlanarak belirlenen hedeflere erismek
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gayesiyle, sistematik bir caligmayla yiiriitiilen rasyonel burjuva faaliyetinde kazanmak, insan
hayatinin yegane gayesi haline gelmis; ¢evresinde kendisine kars1 giivensizligi doguracak her
hangi bir davranistan kaginarak, biitiin yasantisin1 ahlaki ilkelerle donatmistir. (Bebb 1980;
130) Ozellikle de, geleneksel faaliyet tipi tam anlamiyla ortadan kalkarak, igerik itibariyla
oldugu kadar bigcimsel bakimdan da, burjuva faaliyeti rasyonellesmistir. “Faaliyetin
rasyonellesmesi siirecinin en onemli gériiniistinden biri, eski adetle hi¢ diisiiniilmeksizin kabul
etmenin yerine, kisisel c¢ikara dayanan durumlara oOnceden tasarlanarak uyum
saglanilmasinin esas alinmasidir.” (Weber 1947; 86) Kalvinist degerlerin anlam bagini
olusturan rasyonel burjuva faaliyetine uyum saglamasiyla, biitiin islerin saglam hesap
temeline ve gelisen muhasebe yontemlerine dayali olarak bir diizen altina alinmasi ve
sistemlestirilmesi gergeklestirilmigtir. (Weber 1947; 87) Her bir ekonomik eylem biriminin
kendi yirittigi isiyle ilgili kararlar1 yine kendisi alarak, belirledigi hedeflere kendisinin
sectigi araclarla eriserek saglanilan 6zgiirliik ortami igerisinde kurulan piyasanin, her tiirlii
sinirlama ve midahale, yasaklama veya belirlemeden kurtulmasiyla olanakli olmustur.

(Weber 1947; 92)

Karsilikli olarak birbirlerini etkileyen ve viicuda getiren, kiiltiirel degerlerden ve kisilerin
diistinceleri ile deger yargilarindan olusan ideal tipin temsil ettigi zihniyetin hakim kilinarak,
buna uygun gelen karizmatik otoritenin kurulmasi (Weber 1984; 116), Max Weber’e gore;
dinsel degerlerin meydana getirdigi bu ideal insan tipini benimseyen Onciiler, kendi kisisel
yasantisinda yasattig1 sz konusu bu saf tipin bir biitlin haldeki davranis tarzini, tutumlarini ve
bunlarin sevk ettirici gilidiilerini ifade eden deger yargilarini yansitmaktadir. Boylece,
miiritleri sayesinde bu saf tip yavas yavas toplumda ragbet gorerek, insan-toplum-kiiltiir
arasinda bir bag kurarak faaliyet tarzlarina niifuz etmesiyle ger¢eklesmektedir. (Weber 1984;
121) Bu kiiciik karizmatik grup, bir taraftan 6rnek davraniglariyla yeni kiiltiirel degerleri, ideal
insan sahsiyet tipi 0zelliginde cevresine asilarken; diger taraftan da, kendi kisiligine uygun
kimseleri secerek, s6z konusu bu yeni karizmatik sahsiyet tipine devamlilik saglamak
pesindeydiler. (Yinger 1992; 69) Artik karizmatik otoritenin yeni liderleri, eskisi gibi kalitim
yoluyla babadan evlada aktarilan sekliyle degil, fakat kendi se¢ilmiglik emaresini gergek
anlamda tagiyan ve ¢evresine bu saf tipi benimsettirme yetenegine ve ikna giiciine sahip olan;
kisacasi, kendisine 0zgili kisisel yetenek ile niteliklerinin dikkate alindig1 bir se¢imle, yani
demokratik usullerle se¢ilmekte (Yinger 1992; 70) , hiir irade esas alinmaktadir. Boylece,

kisisel yetenegiyle birlikte, faaliyetlerinde basar1 birinci derecede rol oynadigindan, eski
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kiiltiirel yapmin yikilip yeni degerlerin asilanmasinda insan etkinligi esas islevini oynamis ve

bu toplumsal islevini de yadsinilmayacak bir kesinlikte gdstermistir.

“Cevreye belli bir mesaj iletirken ortalama ve her seyden énce kalifiye olmayan kisinin kolay
anlayacag ve 1sinacagi sade, basit kissa ve rumuzlara seslenmesini bilen ve bagaran
yvaklasim o yolda agwr ve yiiklii dogmalara kiyaslanamayacak bir etkinlik kazaniyor demektir.
Dinin ger¢ek hayata etkisi incelenecekse, once resmi dogmalart ile pratikte belki de kendi
istegi  hilafina siirdiiriilen fiili davranis tiiriinii ayirmamiz, sonra da zirvede ‘virtuose’
cevrenin (listiin nitelik ve yetenek sahiplerinin) siirdiirdiigii inanglarla tabanda kiitle
inanglarint aywrt etmemiz gerekir. Usttekilerin din anlayisi ve inanclari giindelik yasayts icin
ancak bir ornek goérevini goriir; iddialar iist perdede talep ve iddialardir ve halleriyle
giindelik ahlaka 6l¢ii alinamazlar. Ikisi arasindaki iliski, bir dinden Otekine degisir. Ham ve
islenmemis haldeki insan hamurundan zararly hirslari, kaba sevki tabiileri atip arinmanin
yolu ve yontemi her halde kiitlenin iistiinde elit (virtuose) tabakaya agirlik tanmimakla
stirdiirebilirdi. Dinin iist perdede iddialart olsa olsa o yolda telkine en fazla yatkin kafa
bigimine sahip bir ¢evre icin yontulup sekillenmis olacakti. Kiitle nazarinda olaganiistii bir
kuvvetle (charisma) donatilmis sayilan bu seckin cevrenin kahramanlart degisiktir. Ilk
hristiyanligin pasif martir'"’ ve arkasindan kendisini Tanriya adamuis hiicre ve cile ehli (kesis),
kalvinizmin sert ve miisamahasiz riyazet¢isi bulunmaktadir. Her biri ig¢in Tanrimin segilmis
kulu sayimanin giiveni, tutulan yol ve yontem hangisi ise orada ehliyetinin giinii giiniine
inandwrici delillerini vermekle miimkiin! Hiicre ve ¢ile adamu ise, diinya feragatini her haliyle
goz oniine sererek Tanrimin samimi ancak diizenli bir is ve meslek cergevesinde metodik
calisma ile yiiceltmeyi miimkiin goren bir riyazet inanglisi ise, her giin diinya yiiziine bu

inancin gézle goriiniir eserlerini siralayarak!” (Ulgener 1981; 25, 35, 36-37)

Yegane ibadethane olarak diisiiniilen is yerindeki basarisi, gerek Tanr1 katinda ve gerekse de
kutsal cemaat iginde secilmisligin, itibar gormenin en Onemli kistasi haline gelmesiyle;
kalvinist mezheplere katilanlarin birinci hedefi eski geleneksel yapiy1 ortadan kaldirmak, her
tirlii iltimasa ve babadan evlada aktarilan ayricaliklara siddetle karsi ¢ikarak, secilme
olgusunu esas almak olmustur. (Brown 1979; 200) Se¢ilme olgusunun tek isareti, diiriistliik
icinde ekonomik basari, karlilik durumu vs., gibi somut Olgiitler oldugundan, ekonomik
etkinliklerde rasyonellik belirleyici bir rol oynamis, metodik ¢aligma diizeni esas alinarak
ussallik hayatin her sahasina niifuz etmistir. Artik kalvinist miiritler, diger Onemli
hedefleriyle, yani rasyonel teknolojiyle maliyetleri en aza indirmek, siirekli ve sistematik

olarak yiiriitiilen ¢alisma hayatin1 ussal kilarak planlanan belli ekonomik maksatlara yine
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belirlenen siirelerde ulasmakla; rasyonel muhasebe sayesinde ekonomik basarisin1 gérmek ve
boylelikle biitiin eylemlerini kontrol altina almakla, ussal ekonomik insanin kisilik
Ozelliklerini olusturmuslardir. “Fakat, Protestanlikla demokratik usuller arasindaki karsilikli
iliskilerde, Protestanliktaki diinyeviligin  kutsallastiriimasi ¢ok c¢arpici  bir ornektir.
Reformcularin  kendisi de tipki demokrasinin bir sampiyonuymuscasina kutsallastirilan
diinyevilik ugruna yapilan bir ugrasi veya mesleki faaliyet,  politikanin berrakligin
engelleyememis; ve en iyi diistur olan, 'din ile politikanin birbirine karistirrlmamasini’
kavrama zorunlulugunu bilen halk tarafindan sik sik dogrulanarak dinsel tahakkiim ret
edilmistir. Protestanlikta var olan bu sosyal mahiyet, demokrasinin ibarelerini nasil
baslatmistir? Segilme oOgretisi, siyasi demokrasiye en onemli  katkiyr saglamistir.
Hatirladigimiz kadariyla, segilmislik ogretisi, Kereminden dolayr Tanri tarafindan, layik
olmadiklar: halde bazi kisilerin seg¢ilmis oldugunun onaylanmasindan ibarettir. Bu inang,
halk ile kral arasindaki temelden kaynaklanan farkliligi kirarak, ortadan kaldvmistir. Zira,
her iki kesimde Tanrimin oniinde aynmi konuma sahip olarak ayakta durmaktadir; hepsi de
Tanr askina layik olmayan giinahkar kimselerden olmalarina ragmen, hangi sekilde olursa
olsun, hepsi de sevgi doludur. Bu esitligin yeni bir sekliydi, esitlik biitiin insanligi kapsamina
almaktaydi. Bundan dolayi da, kalitimsal olarak gecen hicbir ayricalik tanimadigi gibi; hi¢chbir
grup digerine oranla daha fazla oy verme, yetkili kilinma vs., gibi ayricalikli haklara da layik
degildir.” (Brown 1979; 200-201)

SONUC

Is yerinde rasyonel ve metodik ¢aligma hayatmin, secilme giidiisiiyle olusmastyla, verimlilik
ve karlilik da tesebbiisiin yapisina girmisti. Boylece , babadan evlada aktarilan ve hig
degistirilemeyen meslek olgusu ¢okmiis; yerini diirtistliik, dakiklik, caliskanlik, verimlilik,
yaraticilik vs., gibi bir takim kisilik 6zellikler is hayatinda 6l¢ili olarak dikkate alinmaya
baslamistir. Higbir insanin kendi hiir iradesiyle Tanri katinda asla arindirilamayacagini,
secilmislerden olamayacagini kati kadercilik inanciyla kabul eden kalvinistler  higbir
kimsenin garanti edemedigi ve kesinlikle kimin bu se¢ilmisler safina katildiginin bilinmedigi
Tanr1 magfiretinin emarelerine; her insanin dinsel bir mahiyet kazandirdigr diinyevi
faaliyetlerinde metodik ve rasyonel calisma tarziyla ulastigi basarisi ile tavirlarinda
tutumluluk ve diiriistliigii nispetinde ulagmasinda; Tanri biitiin insanlara esit sans tanimis ve
giinahkarliklarindan dolayr hi¢bir ayrim yapmamistir. Boylece, kalvinistin kaderci inancina
gore, her insan esittir ve esit oldugunu hissederek diinyevi faaliyetlere yoneldigi olgiide de

hiirdiir. Insanlar arasindaki esitligi savunmasiyla, kisinin diinyevi eylemlere y&nelmesi

90



Marmara Sosyal Arastirmalar Dergisi, Sayr 7, Haziran 2015

Olciistinde Ozgiirliige ulasacagini miiritlerine telkin etmesiyle kalvinizm; insanin, kendi
kendisine giiven agilamak suretiyle, rasyonel davranig tarzlarini tiim fiil ve iligkilerine hakim

kilmastir.

Sadece kar etmek gayesiyle, belirledigi hedeflere segtigi araclar1 en rasyonel bir sekilde
kullanarak varmasi i¢in, risk ile sorumlulugunu da tistlendigi biitiin faaliyetlerinde hiir kilinan
burjuvazi; biitiin sinirlama ile yasaklamalardan kurtulmus, kazang giidiisiiyle isleyen serbest
pazar sayesinde de bir smif olarak ylikselmistir. Zira, rasyonel biirokrasinin gelismesi
sonucunda burjuvazinin ussal faaliyeti hukuksal bir statiiye kavusarak firma biinyesinde
sistemlestirilmis; sirket adi altindaki bu metodik calisma diizeni igerisinde gelistirilen
muhasebe yoOntemleri sayesinde, hem islerin siirekli denetimi olanakli olmus, hem de
maliyetlerin diisiiriilerek en ucuza iiretme gayesine erisilmistir. Burjuva faaliyet tarzi,
toplumda ¢ogunlugu olusturan kisilerin diislince ve eylemlerindeki degisme sonucunda; buna
neden olan, dinin bir taraftan diinyanin i¢ine ¢ekilerek kazang¢ tutkusuyla ydnlendirilen
diinyevi faaliyetler oniinde engel olma zihniyeti terk edilmistir. Diger taraftan da, diinyay1
dinin disina ¢ikartarak dinsel tesir ve niifuzundan tamamiyla arindirilan hukuki ve siyasi
yapinin rasyonellesmesiyle; ve nihayet, her bir ekonomik birimin kararlarinda 6zgiir oldugu
ve de uygulama esnekligine sahip bulundugu piyasa organizasyonu dahilinde faaliyetlerin

yiiriitiilmesiyle, yasallagsarak mesruiyet kazanmustir.
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