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EDEBIiYATINDA DiN

Religion as a Problem of Identity and De-identification in Kyrgyz Literature

Ayse SENER®

Oz

Sovyetler Birligi'nin Tiirk halklarma yonelik somiirii politikast sonucu edebiyatin bir arag olarak kullanilmast ile 1934
yilinda sosyalist realizm metodu uygulanmaya baslamigtir. Edebiyatin yani sira toplumsal diizenin ve milli kimligin temel
dgesi olan din, tarih, dil gibi unsurlar da bu giidiimiin etkisinde kalnustir. Bu noktada edebi eserler partinin sozciisii olarak
dine, dile, tarihe iliskin olumsuz soylemlerle halk: devrime ve partiye davet etmistir. Bir bakima Tiirk halklarinin toplumsal
yapisin bozarak iist bir kimlik yaratma hedefleri icin edebiyat bir arag olmustur. Bu amagla toplumun kiiltiirel ve inang
yapist sosyalist rejimin temeli olan Marksizm'e ve dolayisiyla Marks'in diisiincelerine bagli olarak sekillenmistir.
Dolayisiyla Kirgiz edebiyatinda din, sosyalizmin oniinde bir engel goriilerek ici bosaltilan ve doniistiiriilen bir olgu olarak
dikkat cekmektedir. Bazi yazarlar ise dinin yozlastirilmasina ve kimliksizlestirme politikasina karst elestirel bir soylem
tercih etmistir. Bu noktada yazar-donem ve ideolojik bakis arasindaki giiclii iligki ve farkliliklar devreye girmektedir. Sovyet
donemi ve sonrast Kirgiz edebiyatinda dinin yansumalarina siir, hikdye, roman, tiyatro gibi cesitli edebi tiirlerde rastlamak
miimkiindiir. Bu makale Kirgiz edebiyatindaki din algisina ideolojik bir ¢cerceveden yaklasmaktadir. Bu anlamda calisma,
kimlik ingasi ve kimliksizlestirme noktasinda Marksist ve Leninist ideolojinin izlerini irdelemekle birlikte yok
edilmek/tahrip edilmek istenen “Biz” kimligini koruma bicimlerini ele almaktadir. Ik edebi iiriinlerden giiniimiize kadar
yayimlanan eserlere bakildiginda her iki durumun 6rnekleri ile karsilasmak miimkiindiir. Din, Sovyet destek¢isi yazarlarin
eserlerinde kimligi tahrip etme yollarindan biriyken karsit fikirdeki isimlerin eserlerinde ise kimligi koruma bicimidir.

Anahtar Kelimeler: Din, kimlik, kimliksizlestirme, Sovyetler Birligi, Kirgiz Edebiyat1

Abstract

The utilization of literature as a tool, commencing in 1934 with the adoption of the socialist realism method, has had a
profound impact on Kyrgyz literature. Along with literature, this influence extended to societal foundations such as
religion, history, and language, which are integral components of both the societal order and national identity. In this
context, literary works, in a way, invited the people to the revolution and the party with negative narratives about religion,
language, and history, acting as the mouthpiece of the party. To a certain extent, literature became a tool for creating a
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higher identity by disrupting the societal structure of Turkic peoples. To achieve this goal, the cultural and belief structures
of society were shaped in accordance with Marxism, the foundation of the socialist regime, and thus the thoughts of Marx.
Therefore, religion in Kyrgyz literature is highlighted as an emptied and transformed phenomenon, seen as an obstacle to
socialism. Some writers, however, chose a critical discourse against the corruption of religion and the de-identification
policy. At this point, a strong relationship and differences between writer-era and ideological perspectives come into play.
In Soviet and post-Soviet Kyrgyz literature, the reflections of religion can be found in various literary genres such as
poetry, short stories, novels, and theater. This article adopts an ideological lens to examine the representation of religion
in Kyrgyz literature. In doing so, it explores the traces of Marxist and Leninist ideologies in the context of identity
formation and de-identification, while also delving into the strategies employed to preserve the "We” identity, which was
targeted for erasure or dilution. A survey of literary works spanning from the earliest productions to contemporary pieces
reveals instances that align with both approaches. In the works of pro-Soviet writers, religion is portrayed as a means to
dismantle identity, whereas in the works of those with opposing viewpoints, it emerges as a tool for identity preservation.

Keywords: Religion, identity, de-identification, Soviet Union, Kyrgyz literature

GiRis

Fransizca identité kokiinden tiireyen ve “aynilik, birlik, ayni olma durumu”
anlamina gelen identity/kimlik kavramyi,! esasen “hem diger insanlara benzerligi hem
de onlardan farklili1 iginde barindirir” (Kinaci 2016: 12). Jan Assmann’a gore kimlik
ferdi ve toplumsal diizeyde gegerli olan bir bilin¢ meselesi olup kisisel ve ortak olmak
tizere iki boyuta sahiptir. Bireysel kimlik, ait oldugu grup igerisindeki etkilesimine
bagh olarak ortaya ¢ikar. Assmann bu durumu grubun “Biz” kimliginin 6ncelenmesi
olarak degerlendirir. Ona gore “Biz” kimligi, bizi olusturan bireyler disinda mevcut
degildir. Bu durumu kendi igerisinde bir paradoks olarak yorumlar. Fakat her
durumda da dikkat cekici nokta, “Biz” kimliginin bir grubun yaratti§1 ve o gruptaki
bireylerin ortaya ¢ikardigi bir 6zdeslesme sonucu var oldugudur (2015: 139-142). Bir
bakima kimlik, milli kiltiiriin ferdi ve toplumsal planda ortaya cikan bir
gorliniimiidiir. Bu gériiniim toplumun diisiince bigimine, giyim-kusamina, egitimine,
sosyal yasantisina sirayet eder ve bir biitiinliik olusturur (Késoglu 1995: 20-28). Ayni
kiltiir cevresinde yasam siirdiiren bireylerin bu ortak duyus ve yasam tarzi, o
toplumun devamliliginda énemli role sahiptir. Késoglu, dini yasantiy1r da bu milli
kiltiiriin bir parcas: olarak degerlendirir. Nitekim inang, aidiyetin ve kimligin
kurucusu olarak kiiltiiriin temel degerlerinden birini teskil eder (1995: 93). 19. yiizyilda
baglayan ve 20. yiizyilin sonlarina kadar devam eden Sovyetlerin asimilasyon
politikasi, toplumsal kimlik olarak ifade edilebilecek biz bilincini diger bir deyisle
sosyal bilinci kiran, yok sayan bir icerige sahiptir. Carlik déneminden itibaren halki
Ruslagtirmay1 hedefleyen Rus emperyalizmi bir yandan da dinin yozlastirilmas: ve
halkin Hristiyanlastirmasi ugruna c¢aba sarf etmistir. Stalin déneminde ise bu
Hristiyanlastirma ozellikle ateistlestirme {izerinden gergeklestirilmistir (Aca 2004: 29-
39). Roy’a gore SSCB'nin temel amaci, homo sovieticus yaratmak oldugu kadar dil
(Tiirkce) ve din (islam) {izerine var olan dilsel ve kiiltiirel biitiinleri kirmaktir (2005:

! Ayrintili bilgi i¢in bk. https://www.etymonline.com/word/identity#etymonline_v_1484.
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9). Nitekim toplumsal yapinin her bir unsurunu hedef alan politikada, 6zellikle inang
meselesi ayr1 bir dneme sahiptir. Toplumun ve kiiltiirel sistemin ortak bir degeri olan
inanglarin hegemonyanin tahakkiimiine ugramasi bireyin hem kisisel hem de ortak
kimligini sarsar. Bu sekilde kiiltiirel yapinin nesilden nesile aktarilmasi engellenir,
kiiltiirel hafizanin tahribi ortaya cikar.

“Bireyleri “biz” kilan, baglayict yapilar1” (Assmann 2015: 23)  bozmak,
doniistiirmek veya yok etmek kimliksizlestirmenin bir yoludur. Sovyet rejiminin
kimliksizlestirme politikasinda edebiyat da kullanulan bir ara¢ olmustur.? Bahsi gecen
homo sovieticus tipinin yaratilmasi esasen Tiirk halklarmm milli kimliginin yok
edilmesi anlamma gelir. Bu kimliksizlestirme politikasinda inanca iligkin
tahakkiimler, insa edilmek istenen yeni kimligin olusumunu kolaylastirir. Ciinkii
kimlik bir anlamda kiiltiirel bir unsurdur. Smith, milli kimlik kavramimni agiklarken
ortak toprak, mit, tarihi bellek, kiiltiir, ekonomi ve yasal hak ve 6zgiirliikleri siralar
(1994: 75-76). Dolayisiyla bireyin ait oldugu kiiltiiriin yapi taslarindan biri olan inancin
yok olmasi tarihinin ve kiiltiirel belleginin de yok olmasi demektir. Bu yok olmay1
ortadan kaldirmak veya engellemek adina bireylerin diger bir deyisle grup tiyelerinin
hafizay1 sosyal yasantida harekete gecirmesi gerekir. Derviscemaloglu'na gore bunun
en etkili yolu anlatilardir. O, milli kimligin bilingli bir kurgulama dahilinde tiretilen
bir sdylemle yaratildig: takdirde istenen etkiye sahip olacagimdan bahseder (2017: 83).
Nitekim anlati ile kiiltiirel hafiza arasinda dogru bir iliski s6z konusudur. Bu noktada
Oykili anlatma bir hatirlama eylemidir (2017: 87). Bundan hareketle edebiyatin
kimliksizlestirme igin kullanilmasina karsin ayni1 zamanda “Biz” kimligini korumak
veya siirdiirmek adma da bir isleve sahip oldugunu soylemek miimkiindiir.
Kmac'nin da vurguladigi gibi bir bakima Oteki'nin kimliksizlestirme amaci,
“Oteki”den kendi “Biz” kimligini korumak isteyen bireyler yaratir (2016: 20). Ates’e
gore de edebiyat kiiltiirel kimligi korumak ve giiglendirmek i¢in kullanilacag: gibi bir
kimligi dontistiirmek veya tahrip etmek icin de kullanilmaktadir (2020: 118).
Edebiyatin bu islevinden hareketle ortaya ¢ikan ¢alisma, baslangic donemi Kirgiz
edebiyatindan giiniimiize kadar yayimlanan roman, hikaye, siir ve tiyatro tiirlerinden
olusan bir orneklem ekseninde edebiyatta din sorunsalina ideolojik ¢erceveden
yaklasarak dinin kimlik ve kimliksizlestirme araci olmasina egilmektedir. Bu sekilde
toplumsal konjonktiir ile birlikte Kirgiz edebiyatinda degisen din algisini ortaya
koymay1 amagclayan ¢alismada igerik analizi yontemi kullanilmigtir.

2 Tiirk diinyas: edebiyatlar1 6zelinde edebiyat ve kimlik iligkisini irdeleyen ¢alismalara drnek olarak (bk. Kinaci
2016; Ates 2020).
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1. VAR OLMAK iLE YOK OLMAK ARASINDA: EDEBi ESERLERDE DiN

Haklarinda ilk bilgiye Cin kaynaklarinda ulasilan ve tarihi MO 203-201"e dayanan
Kirgizlar (Idil 2007: 14), en eski Tiirk topluluklarindan biri olarak tarihi siirecte eski
Tiirk dini basta olmak tizere, Maniheizm, Budizm, Hristiyanlik ve islamiyet’in etkisi
altinda kalmistir (Tanyu 1978: 110-115). Giintimiizde Kirgizlar Miisliiman® bir
topluluk olarak yasam siirdiirmektedir (Inan 1976: 45). Ancak 19. ve 20. yiizyillarda
Kirgizistan’da geleneksel Tiirk inamislarinin etkisi ile i¢ ice yasamaya devam eden
Islamiyet, Sovyet rejiminin etkisi ile yer yer sekteye ugramistir (Ercilasun 2017: 57-65).
Kimlik insas1 ve kimliksizlestirme politikasindan bahsedildiginde Kirgizlarin tarihi
siiregte dinde ugradig1 bu engel ve tahakkiimden ayrica bahsetmek gerekir.

19. ve 20. yiizyillarda Rus Carliginin Islam uygarliginin merkezlerinden biri olan
Tiirkistan’daki Hokand, Buhara ve Hive Hanliklarini isgal etmesi, bolgedeki Tiirklerin
milli kimliklerini tehdit etmigtir. Tiirkistan’daki temel amaci halki Ruslagtirmak ve
Islamiyet'in etkisini kirmak olan Ruslarin bu amagla bdlgede agtiklar1 Rus-Yerli
okullart bu tehdidin somut 6rneklerindendir (Giingor 2013: 97-98). Ote yandan o
yillarda medreselerde canli tutulan Islam dini, Ruslarin 6niinde bir engel teskil
etmektedir. Devrime kadar siiren bu siiregte Ceditgiligin etkisi, Islamiyet'in de
yasamasinda énemli rol oynamistir. Giingor’e gore bolgedeki Ruslastirma siyasetinin
kargisinda Islamiyet bir koruma gorevi iistlenmistir (2011: 130). Ancak bununla
birlikte 1917 Ekim Devrimi ile birlikte tamamen Sovyet Rusya’ya baglanan Tiirkistan
cografyasinda din basta olmak {izere, alfabe, dil, edebiyat gibi cesitli kimlik unsurlar1
rejimin tahakkiimii altinda kalmistir®. Sovyetler, Tiirklerin dini yasantisin1 baltama
amaciyla, ihtilalin sonrasinda 1948-1975 yillari arasinda Islam karsiti 69 kitap
yayimlamis, gesitli konferanslar diizenlemistir (Tiirkoglu 2019: 63). Ibadetler ve cesitli
dini ritiieller Sovyet Rusya'nin tehdidi altinda kalmistir. Sovyetlerden Once
Tiirkistan’da 12 bin camii mevcutken 1950°li yillarda Sovyet Tiirkistan’inda bu
rakamin neredeyse 1000'lere diismesi durumun somut 6rnegidir. Kirgizistan'da ise
s0z konusu tahakkiim daha derinden hissedilmektedir. 1960'larda Kirgizistan’daki
mevcut camii sayist 33'tiir. Ercilasun, Sovyet doénemindeki dinde yasanan bu

3 Kirgizlar arasinda Islamiyet'in kabulii konusunda ise arastirmacilar farkli tarihler ileri siirmektedir. Belek
Soltonoyev, Abramzon, Bennigsen gibi arastirmacilar 6rneginde bu goriislerin 10. yy’dan baglayip 18. yy
arasinda degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Ancak ortak goriis, Kirgizlarin diger Tiirk topluluklarina kiyasla
Islamiyet'i daha geg kabul ettigidir (Jusubaliyev 2007: 39-41). Bununla birlikte Kirgizlar islamiyet’i, islamiyet
oncesi glinliik hayat bigimleri ile birlikte yasamaktadir (inan 1976: 45; Gomeg 2002: 64).

* Rus asimilasyonu devrimin ¢ok daha dncesinde baslamustir. Tiirk diinyasina genel olarak bakildiginda Hazar
Denizi'nin kuzeyinde Altin Orda devletinin yikilmasiyla kurulan Kazan, Astarhan, ve Kasim Hanliklar ile
baglayan boliinme ve 1552'de Kazan Hanligi'min yikilmasi ile Ruslarin Tiirkistan’a yayilimi bir nevi
kolaylasmugtir. O yillarda Kazan'da ¢ok fazla camii yikilmis, Hristiyanhigin kabulii igin sert bir politika
uygulanmustir. Bu siiregle birlikte sonraki ytlizyillarda diger Tiirk cografyalarina Rus istilas1 baglamistir (Marag
2002: 18-19; Erdem 2005: 8-11).
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tahakkiimiin marksizm temelli bir ateizmin hatta bagimsizlik sonrasi agir1 Islamct
birtakim gruplarin ortaya ¢ikisinda etkili oldugunu belirtir (2017: 54-69). Akin’a gore
de bagimsizlik sonrasi yasak ve kisitlamalarm kaldirilmasi farkli cemaatlerin ve dini
anlayislarin yayilmasina sebebiyet vermistir. Nitekim 1991'de c¢ikarilan Kirgiz
Cumbhuriyeti Din Kanunu {ilkedeki ibadethanelerin agilisini kolaylastirmis ve bu
kanunla birlikte {ilkedeki misyonerlik faaliyetleri de hiz kazanmistir (2021: 60).

Yasanan bu kiiltiirel, toplumsal, dini ve siyasi degisimi bir kimliksizlestirme stireci
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bahsedilen dénemde edebiyatin giidiimlii yapist
toplumsal yapinin temelini olusturan inang¢ meselesini etkilemis ve edebiyat yoluyla
okurun ‘din” ve ‘inan¢’ algis1t merkeze gore sekillendirilmek istenmistir. Devrimle
birlikte Tiirk halklarmin girmis oldugu yeni kiiltiir ve medeniyet dairesinde Islami
veya eski Tiirk inanis uygulamalari rejimin yiiriittiigii politika icin bir engel teskil
etmektedir. Bu sebeple Sovyetler Birligi'nin politikasina gore ilk doniistiiriilecek
unsurlardan biri din olmustur. Elbette Sovyet donemi yaklasik 80 yillik bir siirece
tesadiif eder. Dolayisiyla bu siireg igerisinde siyasi konjonktiiriin birden fazla kez
degistigi diistintildiigiinde toplumdaki din algisinin da degisebilme ihtimali akla
gelmektedir. Bir bakima bu husus sosyal hayatin bir yansima alani olarak edebi
metinlere de akseder.

1.1. Komiinizm ve Din iliskisi

Materyalist diisiinceye gore, ekonomik alt yapiyla ideolojik ve politik {ist yapidan
olusan toplumsal modelde din {ist yapinin bir parcasidir (Mann 2004: 36). Bu anlamda
tarihsel diyalektizmi olusturan Karl Marks’a gore din toplum icin zararlidir. Heniiz
Feurbach'in  6grencisiyken “Hegel'in Hukuk Felsefesinin Elestirisi” isimli
¢alismasinda belirttigi dinin toplum igin zararl olduguna iligskin goriisleri herkesce
bilinmektedir. Onun ifadesiyle “Din tipk: ruhsuz bir diinyanin ruhu oldugu gibi, 1zdirap
icindeki yaratigin her feryadi kalpsiz bir diinyamin ruhudur. Din halkin afyonudur”
(Marks'tan naklen Lowy 1996: 28). Alman Ideolojisi eserinde ise Engels’le birlikte dini
daha kiiltiirel bir yap1 olarak degerlendirir. Engels bu eserde sinuf catismasi ve somiirii
baglaminda ilk Hristiyanlik ile marksizm arasinda bir bag kurar (Lowy 1996: 30).
Marks ve Engels’e gore din, maddi yasama en uzak ve en yabanci unsurdur. Bir defa
olustuktan sonra geleneksel bir 6z igerir (2013: 243-247). Bu goriisler temelinde daha
sonra Adler, Luxemburg, Lenin gibi isimler din ve komiinizm iliskisi tizerine gesitli
fikirler ileri stirmiistiir. Bunlar arasinda bilhassa Lenin’in goriisleri dikkat ¢ekicidir.
Halk i¢in dinin afyon oldugunu diisiinen Marks’a benzer olarak Lenin i¢in de din bir
‘sis’tir. 1905 yilinda Novaya [izn’de yayimladig1 “Sosyalizm ve Din” baslikl1 yazisinda
din ve devletin ayr1 yapilar oldugunu vurgular. Lenin’e gore parti ile din alakal1
olmamalidir. Halk arasinda din sinifsal bir farklilik gibi bir ayrisma yaratabilecek bir
yapidir. Buna dayanarak kimliklerdeki din ibarelerinin kalkmas1 gerektigini savunur.
Sosyalist partinin kurulmasini isgileri dinsel bir aldatmacadan kurtarma amaci ile
ilintilendirir (Lenin 1955: 7-8; Lenin 2014: 13-14). Nitekim Marksizm i¢in tim dinler,
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isgilerin gerilemesine ve somdiiriilmesine sebep oldugu i¢in burjuva iriiniidiir ve
gericilik gostergesidir. Lenin 1909’da Proletari’de yayimlanan “Iscilerin Partisinin Din
Karsisindaki Tutumu” baglikli yazisinda din karsitligir meselesini ayrintili bir sekilde
agiklar ve bunun yalnizca bir Tanritanimazlik olmadigmi vurgular. Ona gore
marksizm materyalizmdir ve bir materyalist kuskusuz dine diismandir ancak dine
kars1 savasmayi, dini materyalizmle aciklamayi, somut olarak pratikte din ile
miicadele etmeyi bilmek gerektigini diistiniir (Lenin 1955: 20-25; Lenin 2014: 21-26).
Bu noktada din ile miicadele yollarindan biri edebiyat olmustur. Karl Marks ve
Engels’in fikirlerini partiye ve sosyal hayata uygulayan Lenin, yeni bir toplum ve
kimlik ingas1 i¢in edebiyat1 da bir arag olarak kullanmistir. Sovyetlerin bu politikasina
gore bir bireyin mevcudiyetini sarsacak en oOnemli unsurlarin basinda inanci
gelmektedir. Buna bagl olarak Kirgiz edebiyatinda inangsizlik, ateizm, dinin ve din
adamlarmin olumsuzlanmasi ve bunlarin aksine komiinizmin ortaya ¢ikardigi bu yeni
‘deger’lere elestirel yaklasim dikkat geker.

1.1.1. Ateizm

Sovyetlerde edebiyat, komiinizme hizmet ederek yeni bir kimlik insa etmek i¢in
arag olarak kullanilmistir. Bir bakima edebiyat, ateist bir toplumda dinin roliinii de
iistlenmistir (Tagizade 2006: 20). Dini reddeden Sovyet rejimi i¢in bir propaganda araci
olarak kullanilan edebi eserlerde Islam karsiti/din karsit bir kara propaganda dikkat
¢ekmektedir (Kmaci 2015: 142). Bu tahakkiim Kirgiz edebiyatinda da mevcuttur.
Sovyet donemi romanlarinda ibadetlerini yerine getirmeye ¢alisan kisilerin komiinist
diisiinceyi benimseyen Kkisiler tarafindan hor goriildiigii kurguya yansimistir veya
kurgu araciligiyla halk: dini diisiincelerinden uzak tutmak amacglanmaistir.>

1.1.1.1. Ateizmin Olumlanmasi

Sovyet dénemi Kirgizistaninda sosyal ve dini hayat iizerinde rejimin etkin olmasi
ile edebi eserlerde ateizmin olumlandig1 goriiliir. Kirgizistan’da Islamiyet {izerine
yapilan bir arastirmada bazi kaynak kisilerin verdigi bilgiler, edebiyat ve sosyal hayat
iligkisinin o dénemdeki etkinligini gozler oniine sermektedir. Buna gore tinlii Kirgiz
yazar Tiigolbay Sidikbekov'un Too Arasinda (Dag Arasinda) romanina ait ateizmle
ilintili bir ifadenin halk arasinda siklikla kullanildig: bilgisi yer almaktadir (Ercilasun
2017: 60-61): “Sapkam cikarttim, uzaga attim. Eger Tanri varsa, Tanrin sapkam: bana geri
versin. Hani Tanrin nerede?” olmak {izere romanda ateizme iligskin baska pek ¢ok oge

% Giiljanat Ercilasun’un Kirgizistan’da degisen dini zihniyete iliskin gergeklestirdigi calismasinda (2017: 61-64),
kaynak kisilerin verdigi bilgiden hareketle Sovyet doneminde Kirgizistan'da rejimin etkisini agik¢a gérmek
miimkiindiir. Sovyet rejimi o dénemde halkinin inanglarini, ibadetlerini, geleneklerini engellemistir. S6z
konusu ¢alismada bir kaynak kisi, namaz kilan babasinin bu eylemine kars1 oldugunu ve bundan o dénemde
utang duydugunu belirtirken sonraki siiregte pismanligini dile getirmistir. Bu gekinmede Sovyet rejiminin
ateizm politikas1 oldugu agiktir. Kaynak kisinin verdigi bu bilgileri dogrudan edebi eserlerde gdzlemlemek

mimkinddir.
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yer almaktadir. Ornegin, romanda Kurman adh kahramanin ateist oldugundan
bahsedilir (Artikbayev 2013: 454). Nitekim Tiigolbay Sidikbekov, Sovyet doneminde
en ¢ok roman yazan yazarlardan biridir. O, ¢ogu eserini sosyalist realizm ekseninde
ele almistir. Bu bakimdan eserlerinde ateist diisiincenin olumlandigi, dinin yok
sayildig1 anekdotlara rastlamak miimkiindiir. Ad1 gecen romandan baska, yazarin
otobiyografik roman: Col (Yol)'da da ateist diisiince dikkat ¢ekmektedir. Romanda
inanma duygusu komiinizm tesirinde zamanla etkinligini yitirmistir. Roman kisisi
Tiigolbay basta Allah’a inanan, degerlerini reddetmeyen bir adamken zamanla
cevresindeki kisilerin bu tiir inanglarin komiinizmle ters diistiigiinii ifade etmesi ile
Tiigdlbay’in huyu degisir ve zamanla icki icmeye baslar. Diykanbay, Tiig6lbay’daki
bu degisimi Sovyet rejiminin din iizerine uyguladig1 asimilasyon ile iliskilendirir
(2021: 112). Nitekim romanda Tiigolbay’in aldig1 egitimin iceriginde Lenin siirlerinin
ezberletilmesi s6z konusudur ve bu dogrultuda dinin birtakim dgretilerinin fakir halk:
ezmek igin ileri siiriilen yalanlardan ibaret olduguna dair bilgiler yer almaktadir
(Diykanbay 2021: 889). Kuskusuz Sovyet doneminde egitimde din sorunsali nemli bir
husustur. Din 6gretilmemeli ve 6grenilmemelidir. Dolayisiyla o dénemde mollalar ve
dini yasayan herkes siyasi tahakkiim altindadir. Ateizm okullarda Ogretilen bir
ogretidir. Bu 6rnekte de Lenin’in 6gretilerinin kutsal kabul edilmesi ve din-somiirii
arasinda bir iliski kurulmasi sosyalist realist edebi anlayismnin bir neticesidir.

Ateizm yalnizca romanlarda ele alinmamustir. Roza Kurbanova, Kirgizistan’da
Sovyet doneminde yayginlasan ateizm inancina iliskin Aali Tokombayev’in Imam
Karmald: (imam Tutukland1), Eski Adattar Cogolsun (Eski Gelenekler Kaybolsun),
Kurman Aytta Biit Cumusta Bololu (Kurban Bayramda Hep Calisalim) adli siirlerini de
ornek olarak verir (2014: 514). Bunlarin yam sira Aali Tokombayev’'in Adamdimn Kiigii
(Insanin giicii) siirinde de dénemin dine dair hegemonik sdylemi dikkat geker:

Bar kilp cok kilip kudaydi caratkan — biz,
Atagin biit diiynégo taratkan — biz,
Men 6lbéym, iibolonboy otiip ketem,

Kadike, kuday bolsom kanday deysiz!

Kudaydan adam kiictiiii bolus kerek,

Cidamduu, keremettiiii, kiictiiii zerek®

¢ Var edip, yok edip Tanriy1 yaratan biz,
Adimi tiim diinyaya yayan biz,
Ben 6lmem, yipranmadan geginirim,

Kadike, Tanr1 olsam ne dersiniz!
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(-r)
(Soylemez vd. 2017: 28).

Sovyet doneminin zihniyetinin dogrudan yansidigr bu siirde insan giicii,
yaraticinin giliciiniin iistiinde goriiliir. Nitekim Sovyet rejimi, is¢iye ve emege her
metanin iistiinde bir deger atfetmistir.

1.1.1.2. Ateizme Elestirel Bir Bakis

Sovyet donemi Kirgiz yazarlari sosyalist realizm geregi rejimin ilkelerini
olumlarken aym zamanda bazi yazarlar bu ilkeleri ortiikk veya agik bigimde
elestirmistir. Cengiz Aymatov'da bu elestirel yaklasimi gormek miimkiindiir.
Ozellikle kimliksizlestirme amaci ile dini degerlerin ve gelenegin icinin bosaltilmasi
meselesi Aytmatov'un eserlerinde elestiri konusudur. Kahramanlar1 aracilifiyla
rejimin toplumsal hafizay1 yok etme girisimlerini elestirir. Hem birey hem de grup
kimliginin yok edilmesinin elestirisinde Aymatov’'un mankurt ve kézkaman tipleri
dikkat geker. Bu kisilerin dini bilgileri yoktur ve dine iliskin olumlu fikirlere de sahip
degillerdir. Ornek olarak Kilim Karitar Bir Kiin (Giin Olur Asra Bedel) romanindaki
Sabitcan’dan bahsetmek gerekir. Sabitcan, babasmin cenazesinde bir dua okuyacak
veya amin diyecek kadar dini bilgiye sahip olmayan biridir. Sovyet déneminde
rejimden korkan ve dinini yasamaktan cekindigi i¢in cenazelere dahi katilamayan
halkin dontistiiriilmek istendigi insan tipi Sabitcan ile Ozetlenebilir. Babasinin
mezarinin basinda dua etmek yerine votka igmeyi tercih etmesi hem ontolojik hem de
toplumsal bakimdan yitik bir kisilik oldugunu gésterir. Din, dil, tarih bilincinden
yoksundur. Korkmaz’a gore Sabitcan’in bu hali sistemin derin tahribatinin bir
neticesidir. Eski Tanrilarla alay eden bu geng, yeni Tanrilarin ¢dmez havarisidir (2016:
27-28).

Aytmatov'un Kiyamat (Disi Kurdun Riiyalar1) romani da din sorunsali bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Aytmatov 6zellikle romanin kahramani1 Abdias ile dine sorgulayic
bir tavirla yaklasir. Abdias, papaz okuluna baslamasi ve orada kilisenin Tanr1 algilay1s
bi¢imini reddererek baska bir arayisa girmesi ile 6ne c¢ikar. O, ateizmin ve
materyalizmin toplumdaki degerleri yok ettigine inanan bir kisidir. Boss, Grisan gibi
romanda igki, uyusturucu gibi kotii aliskanliklara sahip kisilere yol gostermesi bu
durumun somut 6rnegidir. Bu sebeple yazar Aytmatov’un Abdias ile grup bilincini
koruyan ve kimliksizlestirme politikasina karst ¢ikan bir tavir sergiledigi agiktir.
Nitekim Abdias, sistem kargit1 bir kisidir. Romanda Sovyet destekgisi kisiler, Abdias
gibileri “...bizimle olmayan bize diismandir! Stalin séyledi bunu... Ya Allah’ini inkdr edersin
ya da senin icin her sey biter!” seklinde otekilestirir. Rejimin ilklerine, sosyalizme veya
Stalin’e tapmay1p Tanri'ya inananlar onlara gore “budala”dir (Aymatov 2013: 264).

Tanr1’dan insanoglu daha giiglii,

Sabirli, mitkemmel ve uyanik (S6ylemez vd. 2017: 28).
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Abdias ise her seye ragmen bu asimilasyona kars1 direnir. Anlatic1 bu direnisi “’Tanr
vardir’ diye inledi Abdias” (Aymatov 2013: 263) seklinde dikkatlere sunar. Abdias'in
Tanrr'ya inandig) igin yasadigi bu zorbalik, yazarin kimliksizlestirme politikasina bir
elestirisidir.

Mar Bayciyev’in Kara Kurt (Akrep) hikayesi de Tanr1'nin varligina iman veya inkar
meselesine deginir. Hikayenin bas kisisi Sidik, Tanri'nin varligina inanmamakta ve
varligini sorgulayarak ispat aramaktadir. Vaka zamani 1942 y1ili olan hikayede, savasin
ve yasamdaki gesitli olaylarin zorluklarindan bunalan Sidik’in ateist zihniyeti, agikca
okurun dikkatlerine sunulmaktadir: “’Hani, nerede Tanrimiz. Eger o var olsaydi, en
azindan bir kez gelir, halimizi sorar, bize yardim ederdi? Hani, gercekten varsa sunu alsin ve
bana uzatsin’ diyerek biiyiik tebeteyini baskoseye dogru atarmis. Bunu gorenlerin bazilar: kis
kis giiler, bazilart ise - of, of... Biz sana ne diyelim? derlermis.” (Bayciyev 2006: 17). Alintida
goriildiigii tizere Sidik’in Tanr1'y1 inkar1 s6z konusudur. Bu yoniiyle Sidikbekov'un
Col romanindakine benzer bir sorgulayici tavrin oldugu goriilmektedir. Ancak
Col’dan farkli olarak bu hikayedeki bazi kisilerin Sidik’in inangsizligini yadirgadigi ve
onu uyardig1 dikkat ¢eker. Bu uyarilar toplumsal suur olusturma bilindi ile iligkilidir.
Esasen yazar, toplumda bu tiir fikirlere sahip kisilere seslenmektedir. Bu uyarilara
ornek vermek gerekirse Kirgiz geleneksel yasantisinin da igerisinde yer edinmis
tolgoclilerden s6z etmek gerekir. Tolgogii adi verilen kadmn Sidik'in Tanri tanimaz
tavrini elestirir ve “...siz Allah’t incitmissiniz, yaradana dil uzatmgsiniz aksakal, yapmayin”
(Bayciyev 2006: 18) diyerek onu acik bir dille uyarir. Anlatict Tanr1'ya oldugu gibi
tolgo ve tolgdeii” konusunda da Sidik’in mesafeli bir durus sergiledigini dikkatlere
sunar. Fakat t6lgo¢iiniin bu uyarilar: ve Sidik’a bir giin bir akrep tarafindan sokularak
6lecegine dair kehaneti, S1dik’1 etkisi altina alir. Giiniin birinde bir akrep Sidik’1 sokar
fakat Sidik 6lmez. Fakat yazarin okura vermek istedigi mesaji alimlamak adina
akrebin S1dik’1 soktugu anda “...Ay, kurban olayim, yaradan, giinahim varsa affet...”
(Bayciyev 2006: 22) seklinde Allah’a yalvarisi dikkate degerdir.

Beksultan Cakiyev’in Yurtsuz Kalan Halk adl1 tiyatro eserinde ise Tanr1'nin varligi
Makegal adhi kisi tarafindan sorgulanir. Mincasar'm “Sanki, Tanri yoktur, demek
istiyorsun!”
ne? Insanlart kedi képek dalasina sokmast mi? (GOo¢menleri isaret ederek) Ahmaklar,
mutluluk bulacaklarmig! Bizden oOncekiler de bu konuda bos durmanuglardi. Onlar da
mutluluklarim aramiglardr. Hicbirisi aradigini bulamadi. Hepsi feryat ve figanla ayrildilar bu
diinyadan. Kemikleri bile ¢iiriidii.” (Cakiyev 2016: 143) diye cevap verir. Eserdeki bu

soziiniin tizerine Makegal “Belki vardir; belki yoktur. Varsa bizim igin faydas

detay, Tanri’nin varligmmin ve insan hayatindaki anlaminin sorgulandig: ifadeler
olmas1 bakimindan miithimdir. Cakiyev’'in eserde Makecal’a yer vermesi o dénemde

7 Télgogiiler, Kirgizlarda geleneksel halk tibbmin icracilarindandir. Ozellikle gelecekten haber verme, fal bakma
41 Kara tag ile insanlarin kaderi hakkinda bilgi verme gibi islevlere sahip kisilerdir. Ayrintili bilgi icin bk.
(Kiyat 2023a: 60).
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ona benzer Kkisilerin varhigimi gostermesi agisindan degerlidir. Bir bakima
Makegal’daki bu isyan yazarim bu tip kisilere bir elestirisidir.

Kirgiz edebiyatinin ilk kalemlerinden olan Mukay Elebayev’in Kiymn Kezen (Zor
Zamanlar) adl1 hikayesinde bu elestiriyi ortiik de olsa géormek miimkiindiir. Hikayede
Stephan adli kisi, Rus olmasma ragmen Ruslarla iyi anlasamayan, Kirgizlara daha
yakin bir kisi olarak betimlenmistir. Urkiin’iin ardindan vatanina dénen Kirgizlarin
yasadig1 aglik, sefalet ve somiiriiniin ele alindig1 eserde Stephan’in birkag sdylemi dini
ve ideolojik elestiri 6rnegi tasimaktadir. Stephan bir ateist degildir, ateist olanlara
iliskin elestiride de bulunmaz. Fakat onunla dogru bir din imaji ¢izilmektedir. O
dénemde bulunan zengin-fakir ayrimi sebebiyle “Onlar Allah'in sevgili kulu da, biz degil
miyiz? Her seyi kendi ¢ikarlart icin kullanwyorlar. Manastirdaki papazlara bir bak sen once.
Senin elinde bir parca topragin yok. O papazlar ise binlerce doniimliik topraklarin istedikleri
gibi ekip biciyorlar. Binlerce mal manastirin etrafinda doniiyor. Bunlari ise onlara hiikiimet
veriyor, dua etmeye gelen halk veriyor biitiin bunlar azmig gibi “Allah’a sigimimz, elinizden
geldiginde esirgemeden yardim ediniz bize, bunun hayrini 6biir diinyada goreceksiniz” diyerek
aldatirlar  herkesi.” (Soylemez vd. 2009: 69) seklindeki isyani o donemde din
adamlarmin kisisel ¢ikarlar1 ugruna dini kullanmasidir. Dolayisiyla bu tiir kisiler dini
dogru temsil etmemekte ve yazarin elestirisine ugramaktadir. Nitekim bu somiirii
ayni zamanda dinin de tahribat1 anlamma gelir.

1.2. Gelenek ve Din iliskisi

Her ne kadar sosyalizmden 6tiirii dinf uygulamalar azalsa da halk arasinda yaygin
olarak kullanilan “Din iiziilbyt, siiziilot” 8 (Ercilasun 2017: 60) s6zii gelenek ve din
iliskisini ortaya koyar niteliktedir. Kirgizlarda gelenegin din ile iligkisini
orneklendirmek adina ilk olarak Aytmatov’'u zikretmek gerekir. Aytmatov'un Kilim
Karitaar Bir Kiin (Glin Olur Asra Bedel) romaninda geleneksel unsurlar dikkat geker.
Romanin énemli kisilerinden Kazangap’in oliimii ile gelenegin tasryiciligini {istlenen
Yedigey’in® gelenek goreneklere gore dostu Kazangap’t defnetme ¢abasi dénemdeki
dini yaklagimlar1 degerlendirmek adina dikkat ¢ekicidir. Nitekim Kazangap romanda
hem dini hem de gelenekleri savunan bir adamdir. Oglu Sabitcan’a rejim elestirisi
yaptig1 bir konusmada: “Insan yalniz Allah’a sirt cevirmez, yalniz O'na kiisemez. Allah
oliim verirse, bu, hayatinin sona ermesi demektir. Ciinkii insan dogar ve vakti gelince oliir”
seklindeki sozleri Kazangap'mn inanct hakkinda fikir vermektedir. Kazangap daki bu din algisi
oliimii sonrast Yedigey ile devam ettirilir. Yedigey'in ibadet ve din bilgisi Kazangap kadar
giiclii olmasa da onun éliimiiyle elinden gelen tiim ¢abayi gosterir. 'Dua edecegim, Yasin
okuyacagim, Adetlere uygun olarak kefene koyacagim'” (Aytmatov 2001: 20) sozleri bu
¢abanin somut gostergesidir. Fakat onun bu ¢abasi ¢evresindeki bazi kisilerce “Yaa,

8 Din, tamamen engellenemez fakat zayiflayabilir.
° Romanda gelenegin tastyicisi son nesli temsil eden Yedigey hakkinda ayrmntili bilgi i¢in (bk. Sener 2022: 122-
125).
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altmis yillik Sovyet yonetiminden sonra hAIA dua mi biliyorsun?” (Aytmatov 2001: 20)
seklinde elestiriye maruz kalir. Yedigey her ne kadar kendini “...Dua etmesini bilirim
ben!” diyerek savunsa da anlatic1 Yedigey’in ¢abasini su sekilde betimlemistir:

Yedigey (..) yar1 yartya unuttugu dualar1 tekrarlayip hatirlamaya, Tanri'ya
yoneltecegi yakarislar1 bir siraya koymaya calistyordu. Ciinkii, insan kalbinde,
baslangic ile son, hayat ile 6liim arasindaki geliskiyi uzlastiran, yalniz ve yalmz,
bilinmeyen, goriilmeyen Tanri idi. Dualar iste bunun igin okunuyordu. Baska tiirlii
Tanr1’'ya sesini duyuramazsin, nigin yaratip nigin éldiirdiigiinii soramazsin ki! Diinya
kuruldu kurulali insanlar béyle yasiyor, pek razi olmasa da boyle katlaniyor kaderine.
Dualarin var olduklar1 giinden beri hi¢ degismemesinin, hep ayni sozlerle
tekrarlanmasinin sebebi de, teselli bulup yatismalari, bosu bosuna sizlan mamalar:
igindir. Dualar, yiizyillarin oksayip parlattig1 altin kiilgeleri gibi, dirilerin oliilerin
basinda sdyledikleri en 6zlii, en siizme ve son sozlerdir. Adet, gelenek boyledir
(Aytmatov 2001: 109).

Yedigey icin din ve gelenek bir biitiindiir. Alintida, duanin bir gelenek olmasi
yagsamin ve Oliimiin kaderden ibaret olusuna dair fikirleri, anlatic1 tarafindan su
sekilde aktarilir: “Allah 't varligina ya da yokluguna inanmak baska seydir. Ama insan denen
yaratik, bu sekilde davranmas: bagislanacak bir sey olmasa da, ancak bagt sikisti§r zaman
Allah’'in adimi anyor, Allah’tan yardim diliyor. ‘Inanmayan insan bast agrimaymca Allah’t
diisiinmez...” diyen atasozii de bundan dogmus olsa gerek. Ne olursa olsun, herkes dualari
bilmelidir” (Aytmatov 2001: 109).

Romandaki tiim bu detaylarda 6ne ¢ikan din ve gelenegin bir aradaligidir. Ayrica
romanda Yedigey cenaze gommenin atalardan 6grendigi bir gelenek oldugunu
vurgular ve 6grendigi kadariyla yerine getirmeye ¢alisir. Unutmanin gerceklesmesi
kiiltiirel suurun da yok olmasina sebep olur: “Yedigey, basim dondiiriip araglarla gelen
geng arkadaslarima bakt: ve onlarin hicbirinin dualart bilmedigini diisiinerek cam ¢ok sikild.
Oldiikleri zaman, birbirlerini gommek zorunda kaldiklar: zaman ne yapacakt: bu insanlar?”
(Aytmatov 2001: 110) seklindeki alintida goriilecegi {izere Yedigey, yeni nesillerin dua
etmeyi, 6lii gobmmeyi vb. gelenekleri unutacaklarindan endise eder. Romanda din ve
geleneksel uygulamalar, kiiltiirel siirekliligin devamini saglayan 6nemli unsurlar
olarak ele alinmustir.

Sagindik Omiirbayev’in Boroondu Kiindér (Firtinali Giinler) romanindaki Kaltay
adli aksakal'® dini biitiin bir insan olup geleneksel Kirgiz yasantisini temsil etmektedir.
Bu sebeple Kaltay eserde abdest alan, namaz kilan bir adam olarak ele alinmistir
(Diykanbay 2021: 111). Romanda kuran okumak, namaz kilmak bazi kahramanlar
tarafindan olumlanir. Olenin arkasindan dua edilir, mezari ziyaret edilir. Dolayisiyla
Omiirbayev’in romandaki metin kurucu isaretler yoluyla toplumsal suuru korudugu
goriilmektedir. Dua ve mezar ziyaretleri, 6zellikle geleneksel kiiltiiriin nesilden nesile

10 Kirgiz toplumunda aksakallar saygin, bilge, danisman gibi rollere sahip kisilerdir (Kiyat 2023b: 958).
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aktarilarak giintimiizde de devam ettigini gostermektedir. Eski Tiirk inarusi ile
Islamiyet'in bir sentezi olarak Kirgizlarin hayatinda yer edinen duamn baska edebi
eserlerde de benzer geleneksel yapida yer aldig: goriiliir. S6z gelimi Kirgizlarmn ilk
romant Uzak Col’un (Uzun Yol) kisilerinden Burmake Ana'nin, “Sag salim git, kurban
olayim sana. Allah yolunu agik etsin” (Elebayev 2015: 32-33) sozleri giindelik Kirgiz
yasantisindan bir 6rnek olarak verilebilir. Nitekim dua, Kirgizlarin dogum, 6liim,
evlenme gibi gegis ritiiellerinin yani sira giindelik hayatin her aninda bilhassa
Burmake ana gibi aksakal kisiler tarafindan siirdiiriiliir. Baska bir romanda ise Aysa
apa adl kisinin Kirgiz geleneklerini siirdiirdiigii, dualar ettigi ve gesitli ritiielleri
gerceklestirdigi goriiliir. Romanda dini ve geleneksel kimligin tasiyicisi olan Aysa apa
diger kisilerdeki bu eksikligi tamamlar bir misyonu stz konusudur. Romanin bas
kisisi Murat’a: “...dua bilmiyorsan bile ii¢ kere bismillah de, dua et. Bunun da sevabi az
degildir” (Danikeyev 2012: 286) diye salik vermesi bu misyonun somut bir 6rnegidir.

1.3. islami Unsurlar
1.3.1. Kader Anlayis1

Imanin sartindan biri olan kadere iman, edebi eserlerin icerisinde yer yer elestirel
gozle ele alinmustir. Ozellikle kaderin bir teslimiyet olarak algilanmasiin insamn
atalete stiriiklemesi ve cabasizlig1 agiga cikarmasi Tiirk edebiyatinda elestiri konusu
olmustur. Bu konuda ilk akla gelen isim kuskusuz Mehmet Akif'tir. Azerbaycan,
Ozbek, Tatar gibi Tiirk diinyas: edebiyatlarinda ise ozellikle kadimci-ceditgi
tartismalarinin odagimi zikredilen husus olusturmaktadir. Kirgiz edebiyatinda ise
Aytmatov 6zelinde daha derin bir felsefi zemine oturan kader kavrami kimi yazarlar
tarafindan ise ideolojik temelde ele alinmustir.

“Diinya kuruldu kurulali insanlar boyle yasiyor, pek razi olmasa da boyle katlaniyor
kaderine.” (Aytmatov 2001: 109) ifadesinde goriildiigii tizere Kilim Karitaar Bir Kiin
(Gin Olur Asra Bedel) romaninda Yedigey’'in fataliteden yakindigi goriiliir.
Aytmatov, Kiyamat (Disi Kurdun Riiyalar1) romaninda ise benzer bir yaklasimla
kaderi, sorgulanan bir kavram olarak ele alir. Bu anlamda romandaki Abdias, kader
iizerine diisiinen bir kisidir. Elbette bu romanda bahsedilen din Islamiyet degildir.
Abdias Hristiyandir. Ancak onun araciligtyla Aytmatov’un din fenemonolojisine ait
birtakim unsurlar1 elestirel gozle irdeledigi goriilmektedir. Aksine Uzak Col (Uzun
Yol)'da ise roman kahramani “Allah alnimiza ne yazdiysa onu gorecegiz” (Elebayev, 2015:
76) diyerek kaderin sorgusuzluguna sigimar.

Sultan Rayev’'in Kiin Karmagan Bala (Gilinesi Tutan Cocuk) hikayesinde kadere
teslimiyet dikkat ceker: “Insan insan da olsa Allah'in verdigi kaderin oniinde aciz bir kuldu.”
(Rayev 2022: 19) ifadesi ile anlatici, kahramanin yasamimnin son anlarindaki hislerini
betimlemektedir. Bir bakima burada yazar, insanin Tanri karsisindaki acizliginin,
‘kader’ mefhumunun degismezliginin bir neticesi oldugunu imlemektedir.
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Mar Bayciyev’in Kara Kurt (Akrep) hikayesinde de “..Allah’in alnina yazdigi kaderden
nasil kacabilirsin ki? Ne kadar yagsarsan yaga bir giin 0l derse o an dliirsiin.” (Bayciyev 2006:
14); “Sidike boyle diisiiniip durma, bir kurban kes. Ne yapabilirsin, alin yazimiz bu ya”
(Bayciyev 2006: 19); “...ben édliiyorum, benim ecelim bundan olacak, Allah'n yazgist bu.”
(Bayciyev 2006: 22) seklinde dliimiin bir kader oldugundan bahsedilir.

1.3.2. ibadetler

Bazi1 Kirgiz romanlarinda Islami ibadetlerden de bahis s6z konusudur. Ornegin,
Oskoén Danikeyev’in Kokdy Kesti romaminda Aysa apa, dini biitiin bir kadin olarak
betimlenir. Yasli olmasi ve geleneksel ritiielleri siirdiirmesi sebebiyle herkes ona sayg1
duyar. Diger yandan Sovyet doneminde yasamasimna ragmen dini uygulamalar1 da
devam ettirir. “Bes vakit namaz kilar, orucunu tutar.” (Danikeyev 2012: 243). Bu yoniiyle
Kirgiz kimliginin tasiyicisidir. Gelenek ve din de biitiin olarak kimlik saglayici
unsurlar olarak iglenmistir.

Tarihi roman Simgan Kili¢'ta (Kirilan Kili¢) namaza iliskin detaylar yer almaktadir.
Romanda Niiziip gibi bazi olumlu &zelliklere sahip kisilerin namaz kildig: dikkati
ceker: “Yerinden kalkarak namazina bagladi. ‘Bismilldhirrahmanirrahim... Allahiiekber,
Allahiiekber, Allahiiekber.” (Kasimbekov 2003: 108) seklinde anlatici bu ibadeti tasvir
eder. Ruslarin Tiirkistan1 ele gecirdigi siireci anlatan romanda, “beynamaz”
(Kasimbekov 2003: 173) ifadesi ise “Oteki” kimligini isaret etmektedir.

Cunay Mavlyanov'un Ac¢tk Asman (Agik Gokylizii) romaninda bas kisi Sapar,
Sovyet rejiminin destekgilerindendir. Babas1t Mambat ise ibadetlerini yerine getiren bir
miisliimandir: “Ben yatsi namazimi kilayim, sizler biraz dinlenin, atlar da dinlensin”
(Mavlyanov 1968: 44) diyerek yolculuk sirasinda dahi namazin kilmay: ertelemez.
Diykanbay, roman iizerine yapti§1 degerlendirmede Mamat ve esinin dindar
oldugunu fakat bununla birlikte ¢ocuklarinin Sovyetlere hizmet etmesi sebebiyle
olumlu tipler olduklarm belirtir (2021: 138). Romanda Mamat gibi namaz kilan bir
baska kisi Dolon’dur. Dolon yash bir bahgivandir: “Namazim bitirdikten sonra minderin
iizerine bagdas kuran Dolon bah¢rvan, zikir cekerek basi one egik, gozleri yumuk sekilde
oturuyordu” (Mavlyanov 1968: 69). Dolon da o donemde savasa maddi manevi destek
veren kisilerdendir. Romandaki bu kisiler her ne kadar olumlu tip olarak goriinseler
de dindar Mambat'in oglunun igki icmesi ve bu eylemi babasmnin duymasindan
¢ekinmesi 6nemli bir detaydir. Mambat'in ogluna yiikledigi bu utanma duygusu,
yazarin kimligini koruma ¢abasi olarak okunabilir. Komiinist bir geng igki i¢ebilir fakat
kiiltiirel bilinci bu eylemi dindar babasina esasen kendiligine bir ihanet olarak algilar.

1.3.3. Dini Nikah

Tiigolbay Sidikbekov'un Zayiptar (Kadinlar) romaninda dini nikah hakkinda bilgi
verilir. Barimta kocasindan nasil bosanacagmin yollarini ararken Tagay adli bir
moldoya gider. Moldo Barimta’ya nikahin gegerlilik sartlarindan bahseder:
“Atantay ' oglu Alimbay’m kendisi razi olmadik¢a bosanamazsin” (Sidikbekov 1966: 257)
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seklinde erkegin istememesi durumunda bosanmanin miimkiin olmadig: belirtilir.
Romanda ayrica kiigiik kizlara nikah kiyilma hususunda da pasajlar yer almaktadir.
Kigiik bir kiza nikah kiymak isteyen bir adam seriata goére bunun usuliinii
sorduklarinda Tagay moldo: “Kiz on iki yasimi doldurmadig: siirece nikah kiyilamaz”
cevabini verir. Ancak bu cevap Tazabek batir1 mutlu etmez, aksine sinirlendirir:
“Siirekli kuran, tefsir okumana ragmen seriati hi¢ iyi bilmiyorsun. Muhammed peygamberin
dokuz yasindaki kiza nikah kiydiini nasil bilmezsin! Peygamber, peygamber olup dokuz
yasindaki kizi nikahina alyor da ben sekiz yasinda kiza séyke saldirsam' ne olacak ?”
(Sidikbekov  1966: 283) seklindeki sozleri araciligiyla dinin ashnin disinda
yorumlamalar yapan kisilere eserinde yer vermistir. Nitekim, Sovyet déneminde rejim
glidiimiinde yazilan eserlerde din, yobazlik, cahillik, bagnazlik gibi olumsuz
zihniyetler cercevesinde ele alinabilmektedir. Bu 6rnekte rejimin diger bir deyisle
yeninin karsisinda moldolar, yani eski anlayis yer almaktadir.

1.3.4. Seytan-Melek

Sulayman Risbayev’in Melegin Déniisii hikayesinde dine iliskin bir unsur olarak
melekler konu edilmistir. Hikayenin bas kisisi, Cumaanali adli bir ustanin oglu
Adil’dir. Adil babasini birkag yil dnce kaybetmis ve onun 6zlemi ile yasayan bir
¢ocuktur. Bir giin riiyasinda babasini goriir ve babasina resmini ¢izmek istedigini
belirtir. Babasmin verdigi cevap o donemin dini algisimni ortaya koymak adina
onemlidir: “...oglum Miisliiman cocugu resim cekilmez, ¢izme” (Risbayev 2021: 129) der.
Fakat Adil'in tiziildigiinti goriince “..ben melegimden izin isteyeyim, tamam derse
cizersin” (Risbayev 2021: 130) diye ekler. Adil uyandiginda annesine telasla bu
melegin kim oldugunu sorar. Annesi ise “...melek denen sey insanoglunun koruyucu
ruhudur, o sadece temiz, iyi insanlar: korur. Baban ok temiz, iyi bir insandi” (Risbayev 2021:
130) diye cevap verir. Hikdyenin devaminda Adil’in babasinin nasil koruyucu bir
melege sahip oldugu agiga kavusur. Agir bir hastaliga yakalanan Cumaanali, birkag
giin hi¢ uyanamaz. Bir gece bir 151k goriir ve bu 1sikta bir keramet oldugunu hissederek
Kuran-1 Kerim okumaya baglar. O giinden sonra da koruyucu bir melegi olduguna
inanir. Hikayedeki bu ayrinti dénemin din algisini, dini diisiinceyi degerlendirmek
adma mithimdir. Nitekim Adil'in annesinin ifadeleri Kirgiz toplumunun bagimsizlik
sonrast dine iliskin zihniyetini ortaya koyar niteliktedir. Islamiyet dncesi inanig ve
uygulamalarm Kirgizlarda bagimsizlik sonrasinda Islamiyetle birlikte yasadig1 agikca
goriiliir. Kirgiz sosyal yasantisinin igerisinde iyi ruhlart memnun etme, kétii ruhlari
defetme hususu ge¢misten gelen bir gelenek olarak yasamaya devam etmektedir. S6z
konusu hikayede bahsedilen ruhlarin islami bir goriiniimii olarak ‘melek’lerin yer
almasi ve kutsal kisinin koruyucu ruha sahip olmasi, bu kutsalligin agir bir hastaliktan

11 S6ykd, kelime olarak kiipe anlamina gelir. Soykd saluu ise nisanlanma, sozlenme icin kullanilir. Kirgiz
toplumunda nisanlanan kiza bir isaret olarak kiipe takilir. Bu tdrene de sdykd saluu adi verilir. Kirgizlarda

evlenme geleneklerine iliskin ayrintili bilgi igin bk. (Polat 2005).
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sonra gelmesi gibi unsurlar kamlik gelenegin Islami sentezinden bir goriiniim olarak
degerlendirilmelidir. S6z konusu inarms Kirgiz kimligini olusturan unsurlardandir.

Beksultan Cakiyev'in Yaydan Cikan Nagmeler adli tiyatrosunda ise Canalki¢ ve
Seytan adli kisiler yoluyla okura 6liim ve gilinah kavramlar: somutlanir. Canalkig,
Azraili sembolize etmektedir. Yazar, Canalkig ile kétiiliik yapan, kibirli, kétii niyetli
bir profil yaratmistir. Canalkig iyi insanlardan nefret eden onlara iftiralar atan biri
oldugu icin Tanr tarafindan ayagma dar bir ¢izme giydirilerek Oliimsiizliikle
cezalandirilmistir ve insanin canini alan bir Azrail'in gérevi ona verilmistir.Bu sebeple
Canalkig'in Tanr1'ya kars1 bir isyan1 soz konusudur: “ Tanri'yim diye bobiirlenmesin! Oyle
adil olmayan Tanr1’ya ben...” (Cakiyev 2016: 16) diyerek oliimsiizliigiiniin acisin 6fke ile
diga vurur. Onun hisleri “Allah’in bu azab: biktirdi, usandirdi beni! Olmek istiyorum, ama
olmuyor. Oliimsiiz kilarak cezalandirdi beni (...)” (Cakiyev 2016: 14) seklinde okura
aktarilir. “Elimden her sey gelir! Tanri olmak da gelir elimden” (Cakiyev 2016: 16) diyecek
kadar bilingsizdir. Diger yandan eserdeki seytanlar da Canalki¢’in insanlar: kétii yola
sevketmesinde yardimcidir. Insanogluna kiskanglik denilen biiyiik zehri iletenler
olarak ”Oyleyse, seytanlardaki o zehir; kiskanglik ve ¢ekememezlik zehri insanlara ¢ok ok
bulagsin! Insanlarn asla kurtulamadigr dertleri olup icini yaksin onlarn!” (Cakiyev 2016:
56) seklinde betimlenirler. Tiyatroda ad1 gecen kisiler, “Biz” kimliginin karsisinda yer
alan kisilerdir. Bireyin suurunu ele gegirmeyi amaglamakta ve onu ihanete, giindha
siiriiklemektedirler.

1.3.5. Cennet-Cehennem

Tiigolbay Sidikbekov'un Zayiptar (Kadinlar) romaninda cennetten bahsedilir.
Zorluklara gogiis geren kadin kahramanlarin aralarinda gegen bir konusmada: “Hicbir
seyden korkma Kanis. Dayin gelecek, bu felaketten de kurtulacaksin. Eger 6biir diinyada
moldolarm anlatti$1 gibi bir cennet varsa biz de cennete gideriz. Ne kadar giinah islemigsek bile
kotiilerin kamgisi onu temizlememis midir?” (Sidikbekov 1966: 282) seklinde ahiret ve
cennet inanct vurgulanir. Burada Kanis’a yapilan uyarida her ne kadar dini bir séylem
dikkat c¢ekse de esasen kadinlarin Sovyet doneminde Carlik’tan kalma sorunlar:
yasamayacak olmasi inanci daha 6n plandadir.

1.4. islamiyet’e Karsit Unsurlar
1.4.1. Icki

Islamiyet'in karsi oldugu eylemlerden biri icki igmektir. Kirgizlarin atasozlerine
bakildiginda da igkinin zararmin vurgulandig goriiliir: “Igkilikke toygon enesin
taanibayt (Ickiye doyan anasini tamimaz), Igkilikte maktani¢ cok, saktanig bar
(Ayyaslikta 6viingenlik yok, sakinganlik var), ickilik arti dkiinii¢ (Ayyashgm arkast
pismanlik)” (Savk 2002: 126) atasozleri halk arasinda i¢kiye dair diisiinceleri ortaya
koymaktadir. Diykanbay, Kirgiz edebiyatinda i¢kinin iki tiirlii ele alindigina dikkat
ceker. Bazi romanlarda icki igmenin zararlar1 anlatilirken bazilarinda ise icki igmek
kiltiiriin, egitimin gostergesi olarak tasvir edilmistir. Diykanbay, ickinin bir sorun
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degil, bir kiiltiir 6gesi olarak islendigi romanlara 6rnek olarak Bizdin Zamandin Kigileri
(Bizim Zamanimizin Insanlar1) romaninu verir (2021: 59). ickinin bir kiiltiir gostergesi
olarak edebiyata yansimasi kuskusuz sosyalist realizmle iligkilidir. Ad1 gecen roman
Sovyet donemi Kirgiz edebiyatinda rejimin propangandasini en iyi sekilde yapan
eserlerdendir. Bu anlayisa uygun yaratilmis tiplere gore alkol ve din birbirinden
bagimsiz unsurlardir. Ickinin olumsuzlandig eserler ise kimlik ve din meselesi icin
kaydadegerdir.

Cengiz Aytmatov'un Ak Keme (Beyaz Gemi) adli eserde sarhosluk, siddet, icki
kokusu vb. oOgeler iizerinden kimliksizlestirme elestirisi yapilir. Yazar, esine kaba
davranan ve onu 0lesiye déven kozkaman tipi Orozkul ile igki i¢menin zararlarini
ortaya koyar. Anlatici “Ne zaman sarhos olsa déverdi onu. Okiiz yapili bu adam, dfke ve
kederinden delirecek gibi olurdu” (Aytmatov 1999: 26) seklinde Orozkul'un uyguladigt
siddeti 6zetler. Hikayenin bas kisisi cocuk ise Orozkul'un esi Bekey halay1 “Diinyanin
en mutsuz kadiniydr Bekey hala. Ciinkii cocugu olmuyordu. Bunun icin de Orozkul her sarhog
olusunda déviiyordu onu” (Aytmatov 1999: 11) seklinde betimler. Eserde, “Sarhoglarin
hiriltisi, kahkahast ve pis icki kokusu cocugu bogacaktr nerdeyse” (Aytmatov 1999: 165)
ifadesi bireyin belleginin tahribatin1 ve sarhoslarin suursuzlugunu gostermektedir.
Goz (2022: 30), hikayenin sonunda g¢ocugun kendini suya biraktig1 esnada etrafinda
sarhoslarin bulunmasma dikkat c¢eker. Nitekim hikayede alkol, alkol kokusu,
sarhosluk, siddet ve Orozkul kisisi toplumsal suurun ve kiiltiirel bellegin kaybini
okura sunmak adina yaratilmis ogelerdir. S6z gelimi alkol kokusu, bu kaybi hatirlatan
ac1 bir hatira gibidir: “Yanina yaklaginca ¢ocugun burnuna keskin bir alkol kokusu geldi. Bu
igreng, keskin kokudan nefret ediyordu. Ciinkii bu koku ona Orozkul’un kudurmuslugunu ve
zorbaligini, dedesi ile Bekey halasinin ¢ektigi acilari, bunlarin mutsuzlugunu hatirlatirds.”
(Aytmatov 1999: 148). Bir bakima bu ifadelerle ickinin insan1 kotiiliige sevkettigi ve
kendinden uzaklastirdig1 acikga vurgulanir. Eserde alkol, gelenegin yitimini temsil
eden metaforik bir 6ge olarak ele alinmuistir.

Benzer sekilde Kiyamat'ta (Disi Kurdun Riiyalar1) da icki diisiinme yetisinin kaybza,
kisiyi kotliye sevk etme ve sosyal ise yaramazlik gibi ozelliklerle ele alinmistir.
“Bazarbay ickili olmasayd: o seslerin geldigi yere gitmeden once iyice diisiiniirdii. Ama votka
etkisini gdstermeye baglamis ve onun diisiinme giiciinii almist: bile” (Aytmatov 2013: 282)
orneginde bahsedilen suur kaybini dikkatlere sunar. Bu baglamda yazar ickiyi kimligi
tahrip etme yollarindan biri olarak elestirir: “Icki kadehi Abdias'm simstki kapanan
dislerine carpa carpa kirildi, agzi yiizii kanamaya bagladi. Kan karisan votkay: tiikiiriiyor,
ellerini ayaklarimi kullanarak igmemek icin diretiyor, cirpimyor, Misas ve Kepa da déve dove
agzina zorla dokiiyorlard: ickiyi.” (Aytmatov 2013: 261) ciimlelerinde goriilecegi {izere
Abdias’in temsil ettigi “Biz” kimligi, Boss ve Boss gibi suursuz kisilerce tehdit
altindadir. Abdias'in igkiyi tiikiirmesi ve icmeme ¢abasi grup kimliginin ve toplumsal
aidiyetin bilincinde olarak “Biz”e sahip ¢iktigin1 somutlar. Korkmaz, Aytmatov'un
anlatilarindaki ickiyi mitik donemdeki bilinci silen “siri” metaforunun doéntisimii
oldugunu belirtir (2016: 112).
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Kirgiz edebiyatinda bahsedilen suur kaybinin elestirisi Aytmatov disinda baska
yazarlar tarafindan da gergeklestirilmistir. T6l6gon Kasimbekov da bu isimlerden
biridir. Kasimbekov Kirgin romani, Adam Bolgum Kelet (Insan Olmak Istiyorum) ve
Yetim hikayesi gibi eserlerinde i¢kiyi milli kimligin karsisinda yer alan bir unsur olarak
ele almistir. Uzunkaya bu eserlerde igkiyi kitlesel bir uyutma araci olarak
degerlendirmistir (2022: 135-147). Buna Yetim hikayesinden bir 6rnek vermek
gerekirse hikayedeki icki igen tipler somiiren, yozlasmis ve ¢ikarci kisilerdir. Ozellikle
Coro 6zelinde bunun bir kimliksizlestirme araci oldugu agiktir. Hikadyenin kiigiik
yetim ¢ocugu Koko bu tahribata ugrar. Hikdyenin ayyas, suursuz kisisi Coro’dur.
Koko'yii igmeye zorlar: “I¢ dedigim zaman iceceksin! Yoksa seni yumrugumla ezerim.
Tamam m! I¢ diyorum sana!” (Kasimbekov 2019: 26). Alintida da goriildiigii tizere Coro,
Koko'yii kendiliginden uzaklastirmaya ¢alisan bir kisidir. Fakat Koko, birey kimligini
koruyan bir tavirla “Igmeyecegim!” (Kasimbekov 2019: 27) diyerek teklifi reddeder.
Kasimbekov, diger pek ¢ok eserinde oldugu gibi hafiza ve bellek bakimimdan énemli
bir kurgu ortaya koymustur. Koko ile “biz” kimliginin vurgusunu yapan yazar, Coro
gibi kisileri “6teki” olarak elestirmistir. Bu noktada din i¢in olumsuz bir nesne olan
icki, unutturucu olmasiyla toplumsal aidiyetin ve suurun karsisinda yer almaktadir.
Yazarin Kirgin romaninda i¢kinin acik bir dille olumsuzlanmasinin da sebebi budur.
Uzunkaya'ya gore Kirgin romaninda icki, negatif bir simge degerdir. Ruslarin
miisliiman Kirgizlara 6gretme cabasi giittiigii bu eylem, bir milleti bilingsizlestirme
faaliyetidir (2022: 145-146). Kasimbekov, bu eseri ile Carlik Rusya’nin yapmis oldugu
asimilasyona ve kimliksizlestirme hadisesine acik bir dille elestiri getirmistir.

Mar Bayciyev'in Uzun Yol Treni adli dramasinda da icki tiiketiminin ulasti1
tehlikeli boyutlar ele alinmistir. Dramada trendeki Cakirkeyif adindaki adamimn
alkolikligi ve diistiigii olumsuz durum tasvir edilmektedir.'?

Sultan Rayev’in Kiin Karmagan Bala (Giinesi Tutan Cocuk) hikayesinde de igki
igmek olumsuz bir eylem olarak ele alinmaktadir. Hikayedeki sarhoslar, kdydeki eski
mezarhig1 yok etme niyetinde olan kisilerdir. “(...) Atalarumiz buralarda yatiyormus! Vah
vah! Kadehlerimizi onlarin serefine kaldirirsak bizden razi olurlar degil mi, deyip tekrar
sallandi. “Bunlart vermeselerdi nasil gelirdik buralara? Haydi, simdi sevap icin birini
paylasalim...” -Sevap icinse i¢mek gerek. Sevap icin zehir olsa igmek gerek.” (Rayev 2022: 15)
seklinde mezarhktaki kisilerin arasinda gecen konusmada goriildiigii gibi olim,
mezar, sevap gibi dini kavramlar dalga konusudur. Yazar bu kisiler yoluyla bu tarz
tutum ve davranislari elestirmektedir. Nitekim hikayede bu altt adami uzaktan izleyen
sigan ananin votka kokusundan rahatsiz olusu bu elestiriyi acik¢a somutlamaktadir.
Aytmatov'un Ak Keme (Beyaz Gemi) eserinde ¢ocugun icki kokusundan nefret
etmesine benzer olarak Rayev’in bu hikayesinde de igkinin kokusu hatirlama
alanlarmi tahrip etmekte ve kimlik ile aidiyet temellerini sarsmaktadir. Nitekim igki

12 Ayrintih bilgi igin bk. (Bayciyev 2022: 80-150).
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kokusu kimlik tahribatina dair eylemlerin tekrarlanmasi ve canlandirilmasi anlamina
gelir.

Beksultan Cakiyev’'in Yaydan Cikan Nagmeler adl1 tiyatro eserinde ise i¢ki, cellatlar
insan oldiirmeye sevk eden, iglerindeki kotiiliigii iyice agiga cikaran bir igecek olarak
ele alinir. Canalki¢ adli azrailin tegviki ile cellatlarin daha ¢ok icki icmesi, olumlu
olarak karakterize edilen Kambarkan'in oliimiine sebep olur. Canalkig “...biz icki
verelim maymuna donsiinler! Cellatlara verin. Bir damla bile birakmadan i¢sinler!” (Cakiyev
2016: 76) diye emir verir. Yazar bu durumu “seytanlar kimiz tulumundan cellatlara icki
koyar. Cellatlar sarhog olup kudurmaya baglarlar. Seytanlar iist iiste icki koyarlar” (Cakiyev
2016: 76) seklinde tasvir eder. Bu belirtilen ifadeler ickinin olumsuzlugunu okura
gostermek adma Onemli ayrintilardir. Nitekim s6z konusu icki eylemi sonucu
Kambarkan’in 6lmesi yazarin elestirel sdylemini gosterir.

Beksultan Cakiyev’in Kalpler Kirilmasin adli tiyatrosunda da igki olumsuz olarak
ele alinir. Eserde, yash bir teyzenin “Haylaz oglumun basi kavgadan ¢ikmiyordu. Haytanin
biriydi. Icki icti mi “hayatta gercek yoktur!” diye bagirarak sokak sokak dolasir, karsisina
ctkanlara satasirdr (kahkaha atar) Karisini her giin doverdi (kahkaha atar) (...) Ne diyordum,
dovmedigi kimse kalmadi. Hatta bana bile kag defa elini kaldirdi, hatirlamiyorum! Tekme tokat
doverdi! Ha-aa-ha! Bende de boyle bir giilme krizi var. Endiselenmeyin eskiden yoktu bu
aliskanligim (...) (Cakiyev 2016: 123-124) sozleri kimlik tahribine iyi bir 6rnektir. Icki,
kisinin 6z benligini sarsan, kendiligini unutturan, uyusturan bir nesnedir. Dolayisiyla
en kutsal varlik olan “anne”yi dahi unutturur ve onu yok sayar. Bir bakima
Kirgizlarda yashlara olan verilen 6neme ve degere ragmen bu 6rnekte oldugu gibi
annenin doviilmesi meselesini dile getirmesi, yazarin kimlik yitimine elestirel tavrini
ortaya koymaktadir. Nitekim yok sayilan/unutulan gelenekler o topluma ait bireylerin
ontolojik kayiplarini da agiga ¢ikarir. Orozkul’da 6ne ¢ikan icki ve siddet eylemi,
zikredilen eserde de iglenmistir.

1.3.2. Domuz Eti

Tiigolbay Sidikbekov'un Col (Yol) adli otobiyografik eserinde domuz etinin
kafirlerin yedigi bir yiyecek oldugu ve haram oldugundan bahsedilir. Romanin bag
kisisi Tiig6lbay'in bu konudaki diisiinceleri anlatici tarafindan: “...domuz etine elim
degerse hemen kifir olacakmisim gibi icimde biiyiik bir korku var. Domuz eti haramdir. Onu
kafirler yer.” seklinde okura sunulur. Mayramgiil Diykanbay, romandaki bu
detaylardan yola ¢ikarak Carlik Rusya doneminde Tiirkistan topraklarma yerlesen
Ruslar ile Kirgizlar arasindaki durumun betimlendigini ifade eder (2021: 112). Nitekim
Tiigdlbay’'in bu alintidaki tereddiitii o dénem insanlarinin bir gergekligidir. Basta
domuz eti yemekten dahi ¢ekinen Tiig6lbay’in benligi romanin ilerleyen boliimlerinde
dontisecektir.

Mar Bayciyev’in Uzun Yol Treni adli dramasinda da domuz eti haram bir yiyecek
olarak ele alinmistir. Dramada geng bir adam aldig1 sandvicte domuz eti oldugu icin
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yemek istemez. Asir adli adam “Sen namaz mu1 kiliyorsun? Pek bir dindar goriindiin”
(Bayciyev 2022: 88) diye saskinlikla cevap verir. Delikanl ise “...babam ¢ok dindar,
dgrenirse kizar (...) ben gormesem bile Allah goriir der babam.” diye karsilik verir. Dramada
dini hassasiyetleri olan bu gen¢ ¢ocuk ayni zamanda basmacilar: konu edinen bir
filmde “basmac1” roliinii oynadigindan bahseder. Yazarin ekledigi bu detay da dikkat
¢ekicidir. Nitekim basmacilar biiyiik dl¢iide Sovyet donemi eserlerinde dini agiriliklar:
ile konu edilmis ve bu yonleri ile rejim karsit1 olarak kara propaganda ile dinci, bozuk
kisiler olarak olumsuzlanmigtir (Sener 2023: 180).

1.3.3. Olumsuz Tutum ve Davraniglar

Mukay Elebayev’in Uzak Col (Uzun Yol) adli romaninda Mamirmazin adli moldo
din adami1 olmasina ragmen dine karsit uygulamalarda bulunur. Buna bir 6rnek olarak
zalimligini ve hirsizligin1 vermek gerekir. Mamirmazin kolesi Mukay’a eziyet eder
onu siirekli dover ve ona “kafir” diye seslenir. “Koyunu getir, Allah affeder” (Elebayev
2015: 108) diyerek gece yarisi gizlice bagskasinin koyununu keser. Aslinda haram
lokma yemenin giinah oldugunu iyi bilmektedir. Onun bu olumsuz karakteri Carlik
rejiminin Kirgizlara uygulamaya basladig1 politikanin bir goriintimiinii ortaya koyar.
Olumsuz bir din adami olarak karakterize edilmistir. Bir bakima Mamirmazin Kirgiz
edebiyatinda daha sonraki eserlerde ortaya ¢ikacak kézkamanlarin bir protitipi gibidir
(Sener 2022: 245). Kirgiz kimligini zedeleyen, dini somiirii araci olarak kullanan
olumsuz bir tiptir.

Beksultan Cakiyev'in Yaydan Cikan Nagmeler adli tiyatro eserinde riigvet,
kiskanglik, 6fke, kavga, 6liim, kibir, kotiiliik gibi dine karsit tiim degerler, davranislar,
diistinceler Canalki¢ tarafindan benimsenmistir. Canalkig, “...merhametin sonu
zararlid” (Cakiyev 2016: 71), “Insanoglu iyilik yapmaz, ancak hirsizlik yapar. Bugiin
calmazsa yarin calar. Belki esyani calmaz, ama dileklerini calar” (Cakiyev 2016: 143) diyecek
kadar gaddar ve kotiimser biridir. Canalki¢'in canini alacagr bir ihtiyarla arasinda
gecen diyalogda ise riisvet vurgusu dikkat ¢eker. Eserde seytanlar Canalki¢'1 riisvete
sevk eder. Seytanlar “riisvet, riisvet, riigvet!” diye bagirir. Canalki¢ ise “Riigvet ise
riigvet! Bundan sonra o da hep olsun aranizda. Giigsiizliigiinii, ¢aresizligini hissettigi
yerde riisvete kalsin insanin isi.” (Cakiyev 2016: 30) diye riigsveti mesrulastirir. Malini
ii¢ ogluna paylastiracak ihtiyar durumdan hi¢ hosnut olmaz. Canalkig bu teklifi ve
tavri ile adamin ¢ocuklarini kavgaya siiriikler. “Kavgaya tutusmazlar miymis?
Tutugsunlar. Insan tabiatina kavga yakisir. Ham, ham!” (Cakiyev 2016: 30) diyerek bu
kargasadan zevk aldigini belli eder. Nitekim metnin sonunda kardes kardesle savasir,
seytanlar, cellatlar kardeslerden en masumunun canini alir. Yazar dini kavramlar
tizerine kurguladig1 bu eser ve Canalkig tipi ile elestirel bir sdylem ortaya koymustur.
Toplumda bu tiir olumsuz davranislarin benimsenmesinin toplumu kétiiye sevk
edecek bir durum oldugunu anlatmak isteyen Cakiyev, toplumsal kimlik insas1 igin
ideal bir insan tipi de 6rneklemek istemistir. Tiyatronun sonunda yasamini kaybeden
Kambarkan esasen bu ideal insani sembolize etmektedir. Yazarm, oyunun sonunu



100 | Sener / Gazi Tiirkiyat, Giiz 2023/33: 81-102

ideal kahramanin &liimii ile bitirmesi kimlik yitimini imleyen metaforik bir anlam
tasimaktadr.

SONUC

Kirgiz edebiyatinda dine iliskin unsurlar, kiltiirtin bir pargasi olarak anlati
diizleminde doniistiiriilmiis veya korunmustur. Bu doniistiirme hareketi kimlik insas1
ve kimliksizlestirme olmak tiizere iki eksende sekillenmis olup edebi diizlemde
Marksist-Leninist ideoloji baglaminda ortaya ¢ikan kimliksizlestirme ¢abasinin yam
sira kiiltiirel kimlik insa siireci de dikkat cekmektedir.

Sovyetlerin asimilasyon politikasma gore bir bireyin mevcudiyetini sarsacak en
6nemli unsurlarin basinda inanci gelmektedir. Komiinizmin afyon, sis ve aldatmaca
olarak yok saydigi dinin yerini materyalist diisiince alir ve toplumda ateizmin
yayginlastig1 goriiliir. Bu sebeple sosyalist realizmi benimseyen yazarlar igin ateizmin
bir sorunsal olarak islenmesi ve halka asilanmasi bir zorunluluk ve gorevdir. Dinin
kiiltiirel bir yap1r oldugunu kabul eden marksistlerce din tahribati, bireyi ge¢misin
deneyimsel belleginden koparma ve kimliksizlestirme yontemidir. Bu anlayist
benimseyen yazarlar merkezin tahakkiimii dogrultusunda homo soveiticusa uygun
bicimde dini yozlastirmaya yonelik bir sdylem ortaya koymustur. Olumsuz din
adamlar1 ve din kargit1 propaganda {izerinden din gericilik gostergesi olarak yansitilir.

Yok edilmek istenen toplumsal suuru ilk olarak birey bilincini koruyarak
sahiplenen yazarlar ise, dini unsurlar1 ve elestirel bir sdylemle dine karsit degerleri
eserlerinde islemistir. Gelenekle biitiinsellik tasiyan dini pratikleri eserlerde ele alma,
kendini arama veya kendini koruma bicimi olarak degerlendirilmelidir. Kirgiz
edebiyatinda “biz” bilincini sahiplenme ve milli hafizay1 koruma, din sorunsali
tizerinden de gerceklestirilmistir. Tiirk halklarinin “biz” olmalarini engelleyen ve
tarihsel/toplumsal katmanlar1 bosaltmak isteyen politikadan korunma adma,
tekrarlamay1 canli tutan edebiyat aracilifiyla kimlik insasi gergeklestirilmistir. Bu
sebeple ateizm Kirgiz edebiyatinda olumlanan bir sorunsal olarak ele alindig1 gibi
aksine elestirilen ve “biz” bilincini korumak i¢in kullanilan kimlik unsuru olarak da
dikkat ceker. Eserlerde ele alinan eski Tiirk inamigina ve islamiyet’e iliskin ogeler
gelenegin siirdiirtimciiliigii adina énemlidir. Bu anlamda eserlerde 6zellikle yaslilarin
kiiltiirel kimligin temsilcileri olduklar1 goriiliir. Ornegin Kazangap, Yedigey, Kaltay,
Burmake Ana ve Aysa Apa gibi aksakallarin gelenek ve din iliskisinde 6ne ¢ikmasi
kuskusuz tesadiif degildir. Gelenek, kurguda bilgelikleri ile 6ne ¢ikan bu saygin kisiler
tarafindan korunmaktadir. Bu sayede yazarlar kalemleri aracihigiyla kimligin
tahribatin1 engellemektedir. Islamiyet'e karsit degerler de benzer olarak kimligin
yozlagmasini elestirel sekilde eserlere yansitmistir. Eserlerde kimligini yitirmek iizere
olan geng kusak ise, yash dindar anne-babalarindan ¢ekinmeleri ile “biz”i yitiren birey
bilincinin sancilarini ortaya koymaktadir. Bu yolla yazarlar okura kendinden
uzaklagsmamak ve kendini korumak gerektiginin mesajin1 vermektedir.
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