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ilk kurulan Islam toplumu baslangicindan itibaren siyasi bir kimlige sahip olmustur. Mek-
ke doneminde kendisini ¢evresine kabul ettirecek enstriimanlara sahip olamayan Miis-
liimanlar, bu sorunu ¢ézmek icin ¢aba sarf etmis ve neticede Medine’ye hicret gercekles-
mistir. Medine donemi Miisliimanlarin siyasi arenada daha goriiniir olduklari ve kendileri
disindaki toplumlara varliklarini kabul ettirdikleri bir donem olmustur. Bu dénemde nazil
olan bazi siireler ve ayetler onlarin bu siyasi kimliklerini kazanmalar: ve gelistirmeleri
stirecine hem miidahil olmakta hem de yollarina ¢ikan engeller hususunda onlar1 aydin-
latmaktadir. Bu makalede Medine déneminde nazil olan bazi sfireler ve ayetler izlenerek

an

ilk islam toplumunun olugturdugu birligi “siyasi” yapan unsurlar ele alinacaktir.
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Abstract

Reading the Political Identity of the First Islamic Society in the Context of Medina
Period’s Surahs

The first Islamic community has had a political identity from the very beginning. The Mus-
lims who have not the instruments to impose themselves to the environment in the Mec-
can period, have made an effort to solve this problem and eventually imigrated to Medina.
Medina was a period in which Muslims were more visible in the political arena and made
their presence accepted by the other communities. Some of the suras and verses revealed
in this period becomes involved in the process to make them acquire and develop their po-
litical identity as well as to enlighten them on the obstacles oriented in their paths. In this
article, the elements that make the first Islamic community “political” will be discussed by
following some suras and verses revealed in the Medina period.
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Giris

[slAam hakikat iddiasinda bulunan bir dindir. Bu iddianin en son
tezahtiri ise Kur’an-1 Kerim’dir.! Hakikat iddiasinda bulunmak, ayni za-
manda hakikatin egemen olmasini istemek demektir. Hakikatin egemen
olmasi ise, bu iddianin sahiplerinin, kendilerine ait bir birlik/toplum
olusturmasi ve hakikati o toplum tizerinden pratize etmesi demektir. Ba-
zen boyle bir toplum giderek siyasi bir kimlik kazanir ve neticede bir dev-
lete dontistr.

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine'ye hicreti, Mekke'de karsi-
lastig1 zuliim ve baski ortamindan daha rahat bir ortama ge¢me gayesi
glitmekte idiyse de bu rahatliktan maksat yukarida bahsi gecen toplumu
olusturmak ve hakikati her vechesiyle egemen kilmak arzusudur. Bunun
bir gostergesi olarak Rasulullah Medine’ye vardiginda hemen bir mescit
insasina baslamis, boylece Islam toplumunun hem fiziki hem de manevi
planda kurucu/olusturucu/tanitict kurumunu tesis etmistir. Medine’deki
ilk faaliyetlerden birisi olarak mescit insa edilmesi kanaatimizce Miislii-
man toplumu “siyasi” yapan unsurlarin basinda gelmektedir.?

1  Hakikat iddiasindan kastimiz, 6zellikle 2/Bakara 147, 3/Al-i imran 60, 4/Nisa 170,
10/Ylnus 94 ve 108. ayetlerde ifadesini bulan “hi¢ stiphesiz hak senin Rabbinden
gelmektedir/gelendir” anlayisidir. Bu ayetlerin niizul sebepleri ve bahsettikleri ko-
nular (kiblenin degismesi, Hz. Isa’'min dogumu, bizatihi islam, Yahudilerin gegmiste
yaptiklar1 vs.) goz 6niine alindiginda, Allah'in, insanlarin takip etmesini ve siki siki
sarllmasini istedigi tek gercegin, Kendisi'nin goénderdigi vahiyler ve bunlarin biitii-
nii olan islam dini oldugu anlagilir. Dolayisiyla islam, kendisini insanlara tanitan ilk
peygamberden sonuncusuna kadar, tevhid disindaki biitiin sistem ve anlayislarin su
veya bu sekilde eksik, kusurlu ve mutlak baglilig1 hak etmedikleri mesajini ve iddiasi-
n1 dile getirmektedir. Bu iddianin geregi ise Islam’in -ve dolayisiyla Kur’an'in-, birey
ve toplum hayatinin tiim normatif alanlarini kendi ilke, prensip ve deger yargilariyla
kusatmasidir -ki bu da Kur’an’in en temel ve evrensel vasfidir. Bkz. Talip Tiircan, Dev-
letin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), s. 24.

2 “Burada cami'’yi, sadece tugla ve kirecten miitesekkil bir yap1 olarak gérmemelidir.
Bina yalnizca beraberlik ve uzlasma semboliidiir. Cami birlik sembolii olarak ait olma
ve beraberlik duygusu sagladig icin, Islam toplum hayatinda binalar 6nemli bir yere
sahiptir. Cami 6zel miilkiyet haline getirilemez, kiralanamaz veya satilamaz. ister
iyi, ister kotii niyetle olsun, bir camiye saygisizlikta bulunmak topluma hakarette
bulunmak demektir. Béylece cami ve toplum bir arada var olur; biri olmadan digeri
yasayamaz. Medine’ye varir varmaz Peygamber’in ilk yaptig is, toplumun idare ve
haberlesme merkezi olan, bir mescid yapmak oldu. inananlar ibadet etmek, mesele-
lerine Peygamber tarafindan ¢6ziim bulunmak, problemlerini tartismak ve yabanci
hiikiimet temsilcilerini kabul etmek i¢in oraya geliyorlardi. Cami onlarin ibadet yeri,
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[slam tebliginin Medine dénemini Miisliiman toplumun kendini be-
lirgin kilmasi, bagkalari tarafindan muhatap alinmasi ve nihayetinde hem
cevresindeki gayri miislim olusumlar hem de uluslararasi cevreler nez-
dinde bir devlet sistemi olarak taninmasi cabasi olarak tanimlamak yanlis
olmaz. Durumun bu sekilde oldugunu Meden stirelerin izini siirerek ta-
kip etmek de miimkiindiir. Zira Medine doneminde nazil olan ayetler bir
yandan Mekke donemindekilerde oldugu gibi imanin saglamlastirilmasi,
tevhid ve ahiret inanci gibi hususlardan bahsederken diger yandan hem
Miisliiman toplumun toplumsal yoniiniin tamamlanmasina hem de diger
topluluklar (misrik Mekke halki, Ehl-i kitap ve miinafiklar) karsisinda
siyasi bir kimlik kazanmasina hizmet edecek konulari ele almaktadir. Biz
bu calismamizda 6zellikle IslAam toplumunu “siyasi” yapan unsurlarin Me-
deni siirelerdeki yansimalarina bakmak istiyoruz. islam toplumunun ku-
rulus asamasinda onu “siyasi” yapan unsurlarin belirlenmesi, temelde na-
s1l bir Musliiman-siyasi toplum/birlik olusturulmasi gerektigi konusunda
yolumuzu aydinlatacaktir.

A. Toplumu “Siyasi” Yapan Unsurlar

Genel kullanimiyla “toplum” teriminin iki ana anlami bulunmakta-
dir. Bunlardan birincisi, sosyal bir birliktelik ve etkilesim, ikincisi de ken-
dine ait sinirlar1 bulunan ve bu sinirlarin onu diger toplumlardan ayirdigi
birlik anlamidir? ikinci tanimdaki sinirlar, ulus devletlerdeki gibi cografi
sinirlar anlaminda olabilecegi gibi, bir toplumu digerlerinden ayiran 1rk,
din, kiiltiir, degerler gibi cografi ve -biitliniiyle- fiziksel olmayan sinirlar
da olabilir. Diger yandan “siyasi” ifadesi siyasetle ilgisi olan, siyasetin i¢in-
de yer alan anlamindadir.*

Bu tanimlamalardan hareketle diyebiliriz ki bir toplumu siyasi
yapan unsurlar, o toplumun siyasetle ilgisi neticesinde belirginlik ka-

parlamentosu, idare yeri, hiikiimet binasi, toplant1 yerleri, 6grenim merkezleri, kisa-
ca onlarin her seyi idi” Miishiriil Hak, “Islam Toplumu ve Toplum Hayatinda Cami’nin
Yeri”, cev. Ahmet Giig, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 111, Say1: 3,
(1991), s. 290.

3 Anthony Giddens, Toplumun Kurulusu, trc. Hiiseyin Ozel, (Ankara: Bilim ve Sanat Ya-
yinlari, 1999), s. 220.

4  http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.
514861b17a3c47.42726606.
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zanacaktir. Kok anlami “hayvanlarla ilgilenmek, onlar1 evcillestirmek”®
olan siyaset, 1stilah olarak -en genis anlamiyla- “halki, diinya ve ahiret
hususunda kurtarici olan yola ileterek/yonelterek 1slah etmek” seklinde
tanimlanir.® Dolayisiyla siyasi toplum, éncelikle bir liderlik etrafinda ha-
reket eden bir yapisal 6zellik tasir. Lider (kisi yahut grup), toplumu 1slah
etmek maksatl hareket eder.

Liderin dnderligindeki bir toplumu “siyasi” kimligi, iktidar sahibi-
nin/sahiplerinin, bazi davranis bicimlerine kurallar getirmesi ile belirgin-
lik kazanir. Bu kurallar daha sonra ilan edilir ve toplum tarafindan be-
nimsenir, uygulanir veya zorla tatbik ettirilir. Genel anlamda, bu kurallara
isteyerek veya istemeyerek uyulur ve maddi ceza veya miikafatin yegane
sembolii olarak hakimiyetleri kabul edilir.” Bir toplum, kurallarini ve dav-
ranis bicimlerini bu sekilde ilan ettiginde, uyguladiginda ve uygulattirdi-
ginda ve bu kurallarin fiziki gii¢ ile korundugu genel olarak benimsendi-
ginde o toplumun devleti vardir yahut o toplum siyasidir.?

Toplumun siyasi kimlige sahip olusu, ayni zamanda onun diger top-
lumlardan tefrik edilmesini saglayan bir diinya goriisiine sahip olmasiy-
la da baglantihdir. Oncelikle toplumun fertlerinin sahip oldugu ve kendi
varoluslarini anlaml bir cerceveye oturttuklar: bu diinya goriisii, dogal
olarak toplumun diinya goriisii haline gelir. Bu durum, ayn1 zamanda o
toplumun fertlerinde bir “ben-idraki’nin olusmasini saglayan nihai et-
kendir. Ben-idraki, toplumlarin medeniyet kurmalarina, ylikselmelerine,
diger medeniyetlerin muhtemel tahakkiimlerine kars1 direnebilmelerine
imkan veren ve bir medeniyet modelinin ortaya ¢ikmasini saglayan te-
mel unsurdur. Diger yandan toplumun fertlerinde olusan bu ben-idraki
fertlerin sahip oldugu “kimlik”ten farklidir. Séyle ki, bu iki kavram farkh
iki bilin¢ diizeyini yansitir. Kimlik, sosyal taninma temelinde gercekle-
sen iliski-bagimli bir biling olarak iki tarafi gerekli kilarken, ben-idraki
bir karsi tarafa ya da sosyal bir taninmaya ihtiya¢ hissetmeyen bireysel
bir suur halini yansitir. Kimlik sosyal, iktisadi ve siyasi otorite tarafindan
tanimlanabilen ve verilebilen bir nitelik tasirken, 6zneyi esas alan ben-id-

5  Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, trs,) VI, 108.
Muhammed Ali b. Muhammed et-Tehdnevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 11, 367.

7  et-Ticani Abdiilkadir Hamid, Kur'dn ve Siyaset: Siyast Diistincenin Mekki Ayetlerdeki
Temelleri, trc. Enise Anas, (istanbul: inkilab Basim Yayim, 2008), s. 21.

8  Anthony Quinton, Political Philosophy, (Oxford: Oxford University Press, 1967), s. 6.
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rakinin herhangi bir bagka otorite tarafindan tanimlanabilmesi de, tasfiye
edilebilmesi de imkansizdir.’

Netice olarak denilebilir ki, insanlarin olusturdugu toplumlar dogal
ve kacinilmaz olarak “siyasi” vasifta olmayabilir. Bir toplumu siyasi ola-
rak niteleyebilmek i¢in o toplumun bir lider -yahut liderlik kurumu- et-
rafinda kiimelenmis, fertlerinin ben-idrakine sahip oldugu, kurallar1 ve
bu kurallarin uygulanmasini temin eden yaptirim giicii olan, bagimsizlik
ilkesini benimsemis ve baska toplumlarla bu cergevede iliskileri olan bir
toplum olmasi gerekir.

B. islami Davetin Siyasi Yonii

[slam, Allah Teala’nin, ahlaki fesada ugramis ve boylelikle tevhidin
yolundan sapmis insanogluna asli kimligini hatirlatma ve 6ziine donme
konusundaki “stinnet”’inin son tezahiiriidiir. Diger bir ifadeyle, 6zel isim
olarak Islam, genel isim olan “ed-Din”in miladi 7. asirda viicut bulmus
halidir. Béyle oldugu i¢in islom’in asil ve éncelikli gayesi, insanin tevhid
karsisindaki uygunsuz ve yakisiksiz konumunu ‘yi’ ve ‘dogru’ya gidecek
sekilde degistirmektir.

[slami davetin Medine dénemi, netice itibariyle Miislimanlarin bir
siyasi birlik/devlet olusturmalarini sonug vermistir. Bir devlet kurmak ise
siyasetin bir vechesi olan iktidari ele gecirmek, giice sahip olmak demektir.
Netice itibariyle iktidar Miisliimanlarin eline ge¢mistir fakat bazi1 kaynak-
larda yer alan rivayetlere bakilirsa iktidari ele gecirip diinyevi hakimiyet
tesis etmek Hz. Peygamber’in en basindan beri diisiindiigti ve yoneldigi
bir hedeftir. Bahsi gecen rivayetlere gore Hz. Peygamber daha Mekke do6-
neminin baslarinda Kisra (iran hiikiimdari) ile Kayser’in (Bizans krali)
hazinelerinin kendi eline gececegini,'° Kureys dnderlerinin sayet kelime-i
tevhidi kabul ederlerse Araplara ve Acemlere onunla hakim olacaklarini
soylemis;'! Allah’tan Iran (Faris) ve Bizans'in (Riim) miilkiinii immetine
vermesini dilemistir.!? Baska bir rivayete gore Hz. Peygamber hicret esna-

9  Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben idraki”, Divan Dergisi, Yil: 2, Say1: 3, (1997/1),
s.10-11.

10 ibni’'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, (Beyrut: Da-
rw’l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 1, 655.

11 Ibn Hisam el-Himyer{ el-Me’afiri, es-Siratii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd., (Ka-
hire: Seriketii Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 1, 417.

12 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muham-
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sinda bir siire dinlendigi Kuba’dan Medine’ye hareket ederken, Kuba'daki
ev sahipleri, “Bizden usandin da mi gidiyorsun, yoksa daha hayirl bir yurt
mu istiyorsun?” diye sormuslar. Hz. Peygamber, “Ben kasaba ve sehirleri
fethederek idaresi altina alacak bir beldeye gitmekle emrolundum” diye
cevap vermistir.’3

Bu tiir rivayetlerden, Hz. Peygamber’in insanlar1 kendisine ¢agirdi-
g1 seyin, onlara diinyevi iktidar vadettigi, hatta o giin itibariyle diinyanin
onde gelen devletlerinin “miilk”lerini ele gecirmeyi diistindiigli sonucuna
varmak kacinilmaz olmaktadir. Diger bir deyisle, bu rivayetler Muham-
medi davetin, baslangictan itibaren kendisine eslik eden, koruyadurdu-
gu ve gerceklestirinceye kadar ugrunda calistig1 acik (ve pragmatik) bir
siyasi program sahibi olusu konusunda soz birligi etmis gibidirler.'* Oysa
durum tam olarak béyle degildir. Ciinkii IslAam biitiin insanhigin manevi
kurtulusu icin bir ¢agridir. Insanligin manevi kurtulusunun ise diinyevi
iktidara sahip olmakla dogrudan bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla, bu rivayet-
lere ihtiyatl yaklasmak ve geriye dogru bir tarih okumasiyla sonradan
sekillenmis olma ihtimallerini g6zden uzak tutmamak gerekir.

Bununla birlikte, islam1 davetin, basindan beri siyasi tavirlar ve ref-
leksler sergiledigi, hem Mekke hem de Medine dénemindeki dyetlerin de
bu duruma eslik ettigini séylemek de bir gercegi dile getirmek olacaktir.
Fakat bu gercek, yukaridaki rivayetlerin anlattig1 seyden farkhdir. Zira [s-
1am, basta da soyledigimiz gibi, “hakikat”e sahip oldugunu yani “hakikat”
iddiasinda oldugunu ifade eden bir dindir. Hakikat iddiasinda olmak ise,
bu iddiaya sahip ¢ikmayan yahut bu iddiay1 gecersiz kilmaya calisanlar-
la araya kesin bir ¢izginin cekilmesini gerekli kilar. Clinkii hakikat, hic-
bir devirde herkesin hosuna giden, herkesin (hakli-haksiz) ¢ikarlarini
koruyan ve “ne olsa gider” yollu bir muglakligi yayginlastiran bir ilke/
deger olmamistir. Nitekim rivayetlerde aktarildigina goére Hz. Peygamber

med Sakir, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), VI, 300. Buradaki rivayetlere
gore 3/Al-i Imran 27. ayeti (De ki Alldhim! Miilkiin sahibi sensin, miilkii diledigine ve-
rirsin...) Rasulullah’in bu istegine cevap olarak nazil olmustur.

13 Bkz. Ali b. Burhanuddin el-Halebi, es-Siratii’l-Halebiyye, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1400/1980), 11, 240. Muhammed Hamidullah da Hz. Peygamber’in tebliginin bagin-
dan beri bir devlet tesisi diisiincesinde oldugunu belirtmektedir. Bkz. Muhammed
Hamidullah, /sldm Tarihine Giris, trc. Ruhi Ozcan, (istanbul: Beyan, 2007), s. 65.

14 Muhammed Abid Cabiri, [slam’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi,
1997),s.108.
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kavmini Islam’a davete baslayip Allah'in emrettigi sekilde onlarin tanri-
larindan bahsedinceye ve onlari1 kinayincaya kadar kavmi ondan uzaklas-
mamis, onu kabule de yanasmamistir. Fakat o boyle yapinca, meselenin
onemini kavramislar [islam’in “hakikat”iyle yiizlesmisler], hosnutsuzluk
gostermisler ve ona karsi ¢ikma ve diismanlik konusunda fikir birligi et-
mislerdir.!’®> Ziihri’den aktarilan baska bir rivayete gore Rasulullah gizli
ve agiktan davetini yaparken basta ona geng ve zayif insanlardan bazilari
karsilik vermis ve giderek inananlarin sayis1 ¢ogalmisti. Once Kureys ka-
firleri onun sozlerine karsi cikmiyordu. Rasulullah onlarin meclislerine
ugradiginda kendisini kastederek “Beni Abdulmuttalib’in cocugu gokten
konusuyor” diyorlardi. Bu durum, Allah onlarin taptiklari tanrilarini kina-
yincaya ve kafir olarak 6len atalarinin mahvoldugunu belirtinceye kadar
devam etti. [ste 0 zaman Rasulullah’in sézlerine kulak kabarttilar ve ona
diismanlik etmeye basladilar.'®

Bu tiir rivayetler, hakikat taraftarlariyla muarizlarinin giderek ay-
ristigini ve farkh vasiflardaki toplumlara doniistiigiinii gostermektedir.
Diger yandan Hz. Peygamber’in, Kur’an vasitasiyla Kureys'in putlarina
saldirmasi ve onlari tek tanriya ibadete ¢agirmasi, Islam agisindan itikadi
bir mesele olarak goriilebilirse de, musrikler tarafindan, Mekke’de putlar
ve hac araci kilinarak olusturulmus bulunan ticaret ve siyaset sistemine
bir saldir1 olarak degerlendirilmistir.’” Zira bilinen bir husustur ki, putlar,
Kureys acisindan ne insanlarin kendisine baglandigi ve ugrunda 6ldigi
“kutsal” sey, ne de 6zel milli mabutlar1 bulunan “6teki” taraftan bir saldiri
durumunda insanlarin savunmaya can attigl ve ugrunda dlmek istedigi
“milli mabutlar” idi. Aksine Kureys’in putlari ve tanrilari, her seyden énce
servet kaynagiydi ve ekonominin temeliydi. Mekke Arap tanrilarinin ve
putlarinin merkeziydi. Kabileler oraya ziyaret (hac) yapar, adak sunar,
cevresinde veya yakininda pazar kurar, alim-satim yapardi. Boylece Mek-
ke, biitlin Araplarin ayni zamanda ticari merkeziydi. Bunun da 6tesinde
ve hem cografi etkenler, hem de Arap kabilelerinin geldigi dini bir mer-
kez olusu dolayisiyla, ayn1 zamanda kuzey, giiney, bati ve dogu arasinda
milletlerarasi ticaret yolunda baslica istasyondu. Iste bu yiizden putlara
saldirmak, dogrudan dogruya hac gelirlerine ve onun ¢evresindeki Arap-

15 ibn Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, 1, 264.
16 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), I, 199.
17 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 110.
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larin mahalll veya milletlerarasi ticari kazanglarina dokunma anlamina
geliyordu.'® Dolayisiyla Kur’an'in onlarin putlarina saldirisini salt itikadi
bir mesele olarak gormediler. Ayrica konuyla ilgili baska bir rivayet, me-
selenin dogrudan ekonomik ¢ikarlari koruma ile ilgili oldugunu daha net
ortaya koyar niteliktedir. Taberi'nin (v. 310/923) Tdrih’inde anlattigina
gore Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan, Urve b. ez-Ziibeyr’e, Kureys'in
Hz. Peygamber’in davetine karsi ¢ikmasina ve ona muhalefet etmesine se-
bep olan seyi sordugunda o bir mektup yazarak soyle cevap verdi: “Rasu-
lullah, kavmini Allah'in kendisine verdigi hidayet ve nura ¢agirdiginda, ilk
anda ondan uzak durmadilar, neredeyse onu dinleyeceklerdi. Ne zaman ki
tagutlarimi kinadi ve Taif’ten Kureysli zengin bir grup geldi, iste o zaman
kendisine karsi ciktilar, sertlesmeye basladilar. Onun sdylediklerinden
hoslanmadilar ve sézlerini dinleyenleri ona kars1 kigkirttilar. insanlarin
cogu ondan uzaklastl. Allah'in korudugu az sayidaki insan disindakiler
onu terk etti... Miisrikler Miisliimanlara bdyle yapinca Rasulullah da onla-
ra Habes yurduna gitmelerini emretti.”*® Oyle goriiniiyor ki, burada bah-
si gecen “zengin grup”, Rasulullah’in davetinin, kendi ekonomik ¢ikarlari
acisindan iyi sonuglar dogurmayacagini anlayan para ve iktidar sahibi
kimselerdir. Islerin bu anlamda kétiiye gittigini anlayinca insanlar1 Rasu-
lullah’a karsi kiskirtip onu davetten vaz gecirmeye ¢alismislardir.

Diger yandan hakikat iddiasini dillendirmek, Hz. Muhammed’e
(sav) bir peygamberlik vazifesi olarak verildigi icin ondan vazge¢cmesi
yahut onu yarida birakmasi da miimkiin degildir. Dolayisiyla bu iddiay1
dillendiren kisi yahut toplulugun, bir netice olarak siyasi meselelerle i¢-
li-dish olmasi ve nihayetinde kendi bagimsiz olusumunu (devlet) ortaya
koymasi kaginilmaz olmaktadir. Fakat unutulmamalidir ki bu baslangicta
glidiilen bir hedef olmay1p neticede varilan yerdir.

Hz. Peygamber, ilk vahyi aldig1 andan vefat edinceye kadar peygam-
berlik vazifesini, yani Allah’in dinini insanlara ulastirma ve onlara meka-
rim-i ahlaki benimsetme vazifesini yerine getirmek i¢in ugrasmistir. Bu
vazifesini engellemek ve Allah’'in mesajiyla insanlarin arasina girmek is-
teyenlere ise, hakikaten fetanet sahibi bir insanin yapmasi gerektigi gibi,
onlarin anladig dil ile cevap vermekten geri durmamistir. Dolayisiyla di-

18 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 194.
19 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’r-Rusil ve’l-Miiliik, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407),
I, 546.
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yebiliriz ki Hz. Peygamber’in din teblig hususunda, hem Mekke’deki hem
de Medine’deki stratejisi hayatin ve icinde bulunulan toplumun gergekle-
ri lizerine bina edilmistir. Ortaya nasil bir sorun ¢ikmissa o sorunu asmak
icin gereken coziimler arastirilmis ve bulunmustur. Mekke’de kalmak si-
kint1 vermeye baslayinca baska bir mekan arayisina girilmistir. Rasulullah
once bazi Misliimanlar1 Habesistan’a gonderip oradan bir ¢ikis yolu ara-
mistir (bi’setin bes ve altinci yillar1). Bu yeterli gelmeyince Taif’e ziyaret
yapmistir (bi’setin onuncu yil1). Oradan da uygun bir cevap alamayinca
Medinelilerle goriismiis ve neticede Medine’ye hicreti gerceklestirmistir.
Medine’ye hicret ayni zamanda Miisliimanlarin hem ekonomik hem de
siyasi anlamda egemenlik tesis etmelerinin zeminini olusturmustur. Bu-
nunla birlikte hicret, tebligin dniindeki Kureys engelini kaldirmadigi icin,
onlar1 bir engel olmaktan cikaracak faaliyetlere girisilmis ve 6nce Kureys
ticari yonden zayiflatilmaya calisilmis, ardindan onlarla savaslar yapil-
mistir. Neticede Mekke fethedilmek suretiyle Kureys islam’1 yasamanin
ontinde bir engel olmaktan ¢ikarilmistir.

Sunu da unutmamak gerekir ki Medine’de biiyliyen ve kurumsal-
lasan Islam devletinin savasi sadece Kureys’e karsi degildi. Kureys, Islam
davetinin ontine ¢ikan engellemelere liderlik yapan ve kendisi gibi ¢ikar-
larinin zedelendigini diistinenleri tehlikeye karsi organize eden bas aktor
konumundaydi. Bu durumun en gii¢lii tezahiirti Hendek Savasi'nda ortaya
cikmisti. Bu savasta Mekkelilere Hayber Yahudileri ve diger bolgelerden
gelen miittefik kuvvetler eslik etmis ve hep birlikte Medine kusatilmist.
Kusatma esnasinda da katilim siirekli artarak miittefik kuvvetlerin sayisi
on iki bin kadar savas¢iya ulagsmisti. Miisliimanlarin sayisi ise ancak ti¢
bin kadardi. Diger yandan Miisliimanlarin yaninda goriinen Ben(i Kuray-
za Yahudilerinin de sonradan miittefiklerin safina gectigi diisiiniiliirse,*
Miisliimanlarin Medine’'de olusturdugu toplumun, cevre tizerinde ne bii-
yiik etkiler meydana getirdigi anlasilacaktir. Kuskusuz islam’in bu etkisi
oncelikle cevreyi itikadi acidan bir degisiklige ugratmakla ilgiliydi. Fakat
“cevre”, itikadina yonelen bu etkiyi kendi ekonomik ve siyasi durumuna
tesmil etmek zorunda kaliyordu. Zira “cevre”nin dinf itikadi1 onun ekono-
mi-politigi tarafindan sekillendirilmekteydi. Diger bir ifadeyle “programi
insanlari, biitiin insanlari, askin, her yerde bulunan, kendinden baska tan-
r1, araci ve sefaatci kabul etmeyen tek tanrinin varligina baglamaya dayal

20 Hamidullah, islém Peygamberi, trc. Salih Tug, (istanbul: irfan Yayimcilik ve Ticaret,
2003), 1, 245-247.
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Muhammedi davete Kureys, ticari agidan bakmistir. Onda ekonomik kay-
naklarina karsi savasa bir ¢agri, panayirlarin kapatilmasina, mevsimlerin
ve sergilerin kaldirilmasina, ticari hareketi tamamen bitirmeye bir cagri
oldugunu diistinmiistiir.”?!

[slam davetinin siyasi yonii sadece onun diismanlarina karsi savas
yapmak lizere organize olmasinda tezahiir etmez. Boyle bir organizasyon
siyasi toplumun sadece bir yéniinii olusturabilir. Halbuki IslAm Peygam-
beri, en basindan beri Medine’de kalic1 bir toplumun niivesini olustura-
bilmek icin birbirini tamamlayan bir seri girisimde bulunmustur. Elinin
altinda bulunan insan kiimelerinin ihtiyacindan hareket eden, ama basa-
mak basamak, kalic1 ve genis kapsamli bir toplumu tesekkiil ettirmistir.
Ayni zamanda harekete bir merkezin tayin edilmesi amaciyla insa edilen
Peygamber mescidi, daha sonra farklhlasacak pek ¢cok Islam kurumunun
hentiz ayrismamis (homojen) yapisini meydana getirmektedir. Toplumsal
cercevede cok anlamli girisimlerden birisi, Mekke’den gelen ve nispeten
yabanc1 bir ortamda bulunan mii’'minlerle, ev sahipleri arasinda etkin bir
kardeslik uygulamasinin gergeklestirilmesidir. Bunu bir devletin temelle-
rinin atilmasi izlemis, ancak ahlaki-dini emir ve yasaklarla cemaat yalin
bir siyasi birlik seviyesinin iizerine c¢ikarilmis, dncelikle yarimada halki-
nin tek toplum haline getirilmesi, bizzat Hz. Peygamber déoneminde ger-
ceklestirilmistir. Bu bakimdan Islam cemaatinin organizasyonu, bir siyasi
birlikten ¢ok daha koklii ve kalici bir sey olmustur.??

Netice itibariyle diyebiliriz ki ilk islam davetinde giiclii bir siyasi
yon bulunmaktadir. Fakat bu siyasi olus keyfiyetini “iktidar pesinde kos-
mak”tan ayirmak gerekir. Zira bir peygamberin gayesinin devlet kurup
iktidan ele gecirmesi, ekonomik ve ticari iliskileri kontrol altina almasi
ve bu sebeple savaslar yapmasi, tek basina insanlik ailesinin manevi kur-
tulusunu, asli insanlik haline doniisiinii temin eden bir faaliyet olmasa
gerektir. Nitekim Hz. Peygamber’in de gayesi bir devlet kurup iktidari ele
gecirmek olmamistir. Fakat devlet, cemaatin organizasyonunun sonucun-
da (yani halk, toprak ve anayasa ilkelerinin bileskesinde) dogal olarak or-
taya cikmis bir kurumdur. [slAmi davetin nihaf hedefi IslAm’in yasanacag
saglikli bir toplum kurmaktir. “Cevre” bu gayeye engel teskil ettiginde, du-

21 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 202.

22 Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, (istanbul: Pmar Yayinlari,
1991),s.112-113.

74



flk Islam Toplumunun Siyasi Kimligini Medeni Streler Baglaminda Okumak

rumun gerektirdigi tarzda miicadeleye girisilir.?

C. Medeni Sirelerde islaim Toplumunu Siyasi Yapan Bazi
Unsurlarin Ele Alinisi

Kur’an’in ntizul siirecine dair en temel ayrim Mekki-Medeni seklinde
yapilan ayrimdir. Bu ayrimda genel kabul gérmiis olan metod, Hicret'ten
once inenleri (Mekke disinda inmis olsa bile) Mekki, Hicret'ten sonra
inenleri (Medine disinda inmis olsa bile) Medeni kabul etmek seklindedir.
Bu ayrimin temel amaci sadece ayetlerin inisinin tarihini tespit etmek ol-
may1p, Kur’an’in, dolayisiyla Islami davetin Mekke ve Medine seklinde iki
farkli dénemi oldugunu nazarlara vermektir. Gergcekten de islam1i davetin
Mekke ve Medine donemleri bazi acilardan birbirinden farklilik arz eder.
Fakat bu iki donemi birbirinden tamamen farkliymis gibi incelemek bizi
hataya stiriikler. Zira Rasulullah’in niibiivveti Mekke’de baslamis, ilk me-
sajlarini orada vermis ve Islami davetin temelleri orada atilmistir. Medine
doneminde ise bu temeller ylikseltilmis ve nihayet kurulmak istenen bina
tamamlanmistir. Hem baslangi¢c asamasi olmasi hem de Misliimanlarin
fiziki anlamda yeterli giice heniiz ulasmamis olmalar1 hasebiyle Mekke
donemindeki hareketleri kisitli oldugu icin bu donemde nazil olan ayetler
de Miisliimanlarin bu gelisim seyrine gore bir muhtevaya sahip olmustur.
Daha ziyade itikat/inan¢ konularina vurgu yapildigi Mekki dyetlerde yine
de bir siyasi muhteva bulmak her zaman miimkiindiir. Zira islam toplumu
en basindan beri, tasidig1 hakikatin karsisinda yer alanlara tavrini kesin
ve net bir bicimde belirlemis ve Miisliiman fertler ben-idrakine sahip bi-
reyler olarak tebariiz etmislerdir. Bu donemdeki ayetler de bu tavrin olus-
masinda ve devaminda etkin bir rol oynamistir. Boyle bir toplumu “siyasi
toplum” olarak nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Bununla birlikte Me-
dine doneminde hem diismanla “kital” yapma izni verilmis, hem de tam

23 Aydin, Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, s. 119. Fazlurrahman, islami davetin
baslangicta siyasi bir gaye giitmemekle birlikte, hakikat iddias1 sebebiyle kaginilmaz
olarak siyasi olusunu soyle ifade eder: “Gergekten de Miisliimanlar inanglarini kilig
sayesinde yaymamis olmalarina ragmen, islam’in siyasi iktidari elinde bulundurma
hususunda israr ettigi dogrudur. Giinkii Islam, kendisini, iizerinde yasadigimiz diinya-
da siyasi bir diizen sayesinde uygulanmasi gereken “Tanri’nin iradesi”nin toplandig1
bir kaynak saymistir. Bu acidan islam, ortaya koydugu inanci halka kabul ettirmeye
zorlamasa da, yine de siyasi diizeni elinde bulundurmakta israr eden rejimlerin biin-
yesine benzemektedir. Bu gercegi inkar etmek, tarihi tahrif etmek olacag gibi, islam’a
da hakkini vermemek olacaktir” Fazlurrahman, Isldm, trc. M. Dag-M. Aydin, (Ankara:
Selguk Yayinlari, 1996), s. 3.
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anlamiyla siyasi bir toplum goriintiisiiniin sergilenmesine yardim edecek
bazi unsurlar dile getirilmistir. Bu boliimde bu unsurlar ele alinacaktir.

1. Siyasi Egemenlik

Siyasi egemenlik, en genel anlamda devletin iilke topraklari lizerin-
de siyasi yonetim yetkisini kullanma hakkidir. Birbirleri ile i¢ ice ge¢mis
hukuki ve siyasi anlamlara sahip olan egemenlik kavramy, icsel ve dissal
egemenlik olarak iki sekilde incelenebilir. I¢sel egemenlik, bir devletin
kendi tilkesi tizerindeki her sey ve herkes ilizerinde yasama, yliriitme ve
yargl yetkilerini kullanabilmesidir. Dissal egemenlik ise devletin davra-
nislar1 lizerinde kendi rizasi disinda higbir etkiyi ve sinirlamayi tanima-
masl anlamini tasir.?* Egemenlik, devleti kuran, onun yapisini bigimlen-
diren en istiin irade ve kudreti temsil etmesi niteligi ile devletten 6nce
tilke ve millet unsurlarina da hukuki tanimlarini kazandiran bir unsurdur.
Clinkii temel bir irade ya da kudret olmadan siyasallasmis, kendisine ait
bir toprak pargasi iizerinde yasayan bir insan toplulugundan séz acila-
maz.?® ik IslAm toplumu s6z konusu oldugunda egemenligin yukarida
tanimlanan iki cesidine de, -tam ve eksiksiz olmamak kaydiyla- Medine
donemiyle birlikte ulasilmaya baslanmistir.

Bilindigi gibi Islami davetin gelisim seyri, Hz. Peygamber’e ayni
zamanda hem bir siyasi lider, hem de belli bir donemden sonra devlet
baskani kimligi kazandirmistir. Onun siyasi egemenliginin (otoritesinin)
mesruiyet kaynag ise dogrudan dogruya Allah'tir. Kur’an, Allah’a itaatle
birlikte, mi’'minleri siirekli olarak Peygamber’e de itaat etmeye ¢agirir.2®
M@'minlerin Allah’a ve O’nun elgisi Peygamber’e itaat etmeleri, bununla
birlikte baska herhangi bir glicii mutlak itaat mercii olarak kabul etmeme-
leri, onlarin siyasi egemenliklerinin tesisi agisindan son derece 6nemlidir.
Zira bu ilke, fert olarak her Miisliiman ag¢isindan itikadin temeli oldugu
gibi, ayni1 zamanda toplum olarak Miisliimanlarin siyasi egemenliklerini
temellendirdikleri ve izhar ettikleri zemindir. Miisllimanlarin olusturdu-
gu toplumun siyasi kimligini, 6ncelikle Allah’a ve Rasuliine itaat ve baska
herhangi bir gliciin bagimliliginda olmamak ilkesi sekillendirir.

24 Faruk Sénmezoglu (derl), Uluslararas: lliskiler Sézliigii, (Istanbul: Der Yayinlari,
2010), s. 247.

25 Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, s. 75.

26 Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an/Sistematik Kur’dn Fihristi, (Ankara,
Fecr Yayinlari, 2005), s. 517.
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a) Allah’a ve Peygamber’e Itaat

Allah’a ve peygamberlerine itaatle ilgili ayetler her iki donemde na-
zil olan siirelerin icinde yer almakla birlikte, Kur’an'in, mii'minlere dogru-
dan hitabi seklindeki “Allah’a —ve Rasf{il’e- itaat edin!” ifadelerinin gectigi
dyetlerin neredeyse tamami Medine doneminde nazil olmustur.?’ Bu ayet-
ler farkli baglamlarda inmis olsalar da hepsinde Allah’a ve Peygamber’e
itaat vurgusu yer almaktadir: Allah’a ve Peygamber’e itaat dogru bir se-
kilde yapilmali ve itaatin hakki verilmelidir. Allah’a ve Peygamber’e itaat,
Allah’in rahmet ve merhametinin celbine sebep olacak ve mi’'minlerin
aralarindaki baglarin sikilastirilmasini saglayacaktir. Allah’a ve Peygam-
ber’e itaat mi'minleri diri tutacaktir. Ayrica mii'minlerin, kendileri gibi
mi’'min olan ve Allah’a ve Peygamber’e itaatten ayrilmayan idarecileri-
ne itaati de emredilmektedir -ki siyasi egemenligin zayiflatilmamasi ve
devami acisindan dikkate degerdir. Diger yandan Allah’a ve Peygamber’e
itaat konusundaki hitabin sadece mii’'minlere degil, biitiin insanlara yone-
lik oldugu ayetler de vardir:

“Allah’a itaat edin, Peygamber’e de itaat edin. Eger yliz cevirirseniz,

27 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), s. 528-529. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:
“Ey iman edenler! Allah’a ve Resuliine itaat edin, isittiginiz halde o[nun mesaji|ndan
yliz cevirmeyin. Ve dinleyip kulak asmadiklar halde, “Isittik” diyenler gibi olmayin.”
(8/Enfal 20-21).
“Ey inananlar! Allah ve Peygamber, sizi, hayat verecek seye ¢agirdigi zaman icabet
edin. Allah’in kisi ile kalbi arasina girdigini ve sonunda O’'nun katinda toplanacaginizi
bilin.” (8/Enfal 24).
“Allah’a ve Peygamberine itaat edin; ¢ekismeyin, yoksa korkar basarisizliga diisersi-
niz ve kuvvetiniz gider. Sabredin, dogrusu Allah sabredenlerle beraberdir” (8/Enfal
46).
“Size merhamet edilmesi icin, Allah’a ve Peygamber’e itaat edin.” (3/Al-i Imran 132).
“Ey Inananlar! Allah’a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat
edin. Eger bir seyde ¢ekisirseniz, Allah’a ve ahiret giiniine inanmigsaniz onun halini
Allah’a ve Peygambere birakin. Bu, hayirli ve netice itibariyle en giizeldir” (4/Nisa
59).
“Ey inananlar! Allah’a itaat edin, Peygambere itaat edin; islerinizi bosa ¢ikarmayin.”
(47 /Muhammed 33).
“Namaz kilin, zekat verin, Peygambere itaat edin ki size merhamet edilsin.” (24 /Ntr
56).
“Allah’a ve Resfliine savas aganlarin ve yerytiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisan-
larin cezasi; ancak oldiriilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarinin ¢ap-
razlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in diinyadaki bir
rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir” (5/Maide 33).
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bilin ki elcimize diisen sadece agikea teblig etmektir” (64 /Tegabun 12).

“Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin, kars1 gelmekten cekinin;
eger yliz ¢evirirseniz bilin ki, peygamberimize diisen sadece agikea teblig
etmektir” (5/Maide 92).

Bu ayetlerdeki itaat emri, mii’minlere yonelik olanin aksine, Islam’a
girme emridir. [slam biitiin bir insanlia cagridir ve her fert tek bagina bu
cagriy1 degerlendirmek durumundadir. Bu konuda El¢i'nin vazifesi dogru
bir sekilde tebligden baskasi degildir.

b) Hicret

Hz. Peygamber, islam davetinin 6niinde biiyiik bir engel haline ge-
len Mekke’deki baski ortamindan bir ¢ikis yolu aramak maksadiyla gittigi
Taif’ten eli bos dontince yoniinii Medine’ye cevirdi. Bi'setin onuncu yilin-
dan itibaren basladig hicret hazirliklarini yogun bir sekilde stirdiiren Hz.
Peygamber neticede on liclinct yilda, daha 6nce Medine’ye gitmis olan
ashabiyla bulusmak iizere, Medine’ye hicret etti.?®

Mekke’den Medine’ye hicret sebebiyle Miisliimanlar, bir taraftan
miisriklerin baskilarindan kurtulup hiirriyetlerine kavusurlarken, diger
taraftan da hicret yurdunda bir Miisliiman birligin kurulusunu gergek-
lestirmeye baslamislardir. Mekke ve Medine Miisliimanlarindan tesekkiil
eden bu siyasi birlik, daha sonra Ensar-Muhacir kardesligi seklinde dini
bir dayanisma ve biitiinlesmeye déniisecek, neticede islam iimmetinin ilk
cekirdegini olusturacaktir.?® Bu agidan bakildiginda Hicret'in, Miisliiman-
larin siyasi egemenliklerinin tesisi noktasinda son derece gerekli bir asa-
ma oldugu anlasilir. Clinkii miislimanlarin, Mekke’'de baski altinda iken
davete gercek kimligini kazandirmalari, nesvii nema bulmalar1 ve mis-
rikler karsisinda bagimsiz hareket etmeleri miimkiin degildi. Diger yan-
dan Hicret, islom’in mii’minlere kazandirdig1 ben-idrakinin de kaginilmaz
bir sonucuydu.

28 Hicret kisa bir siire icerisinde karar verilen bir olay degildir. Rasulullah Taif’ten eli
bos doniince baska bir yere gitmek i¢in hemen hazirliklar yapmaya baslamistir. Bkz.
Mehmet Azimli, “Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde Hz. Peygamber’in Hicreti”, Milel ve
Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, , cilt: V, say1: 3, (2008), s. 60.

29 Adem Apak, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma
Adimlar1 Uzerine”, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, [Islami Ilimler
Dergisi Yayinlari] (20-22 Nisan 2007), s. 316.
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Medine’'ye hicretle birlikte bir donem bitiyor, 6teki bashyordu.
Mekke donemi davet ve sabir donemi idi. Medine donemi ise devlet ku-
rulusu ve “savas” donemi olacakti. Fakat bu, baris¢1 davetin bittigi anla-
mina asla gelmiyordu. Miijdeleyici baris¢it yontem daima var olacak, ama
biricik yol olmayacakti. islam daveti artik, kendi ¢ikarlar icin Miisliiman-
lara savas acan Kureys'in cikarlarini engelleme donemine giriyordu. Hz.
Peygamber’in Hicret'ten hemen sonra basladigi bu engelleme faaliyetleri,
Misliimanlarin siyasi bagimsizliklarini bas diisman Mekke miisriklerine
ilan etmenin bir diger adidir. Siyasi bagimsizligin bu tezahtirleri neticede
Miislimanlari bir devlete sahip olmaya gotiirecektir.>

Rasulullah’in Medine’ye hicreti ve zaman kaybetmeden siyasi ege-
menligi tesis edici faaliyetleri neticesinde burada bir gili¢c temerkiizii olus-
tu. Bu durum, beraberinde siyasi bir yapilanmayi ve bir medeniyet ekse-
ni degisikligini getiriyordu. Bu degisiklik, zamanla 6nce Mekke’'nin fethi
daha sonra da Arap Yarimadasr’nin tiimiiniin islAmlagmasi ve olusturulan
siyasi yapiya entegre edilmesi siirecini sonug verecekti.?!

Kur’'an'da “bir yerden bir baska yere go¢ etmek” anlamindaki hic-
retle ilgili otuzdan fazla ayet vardir. Bu ayetlerin biiytik bir cogunlugu ta-
bii olarak Medine doneminde nazil olmustur. Bununla birlikte Mekke do6-
neminde, hayati islam’a gére yasamanin kolaylastirilmasinin bir imkani
olarak hicretten bahsedildigine ve eziyet sebebiyle yurtlarini terk ederek
hicret eden mi'minlerin Allah nezdindeki degerlerine isaret edildigine
sahit olmaktayiz.3?

Medine donemindeki hicretten bahseden ayetleri birka¢ grupta in-
celemek yerinde olacaktir. Buna gore ilk gruptaki ayetler bircok sikintiya
katlanip Allah yolunda hicret edenleri 6vmekte ve onlari gesitli miika-
fatlarin bekledigini miijdelemektedir. Bu dviilen kimselerin i¢ine sadece
Mekke’den Medine’ye hicret edenler degil, her donemde kendi tevhid dis1
ortamini Allah i¢in terk edip mi’minlerin safina katilan herkes girmek-
tedir: “ITman edenler ve hicret edip Allah yolunda cihad edenler var ya, iste
bunlar, Allah’in rahmetini umabilirler. Allah, gafur ve rahimdir.” (2 /Bakara
218).

30 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 179.

31 Davutoglu, “Islam Tarihine Genel Siyasi Bir Bakis”, Degisim Siirecinde Isldm [Kutlu Do-
gum Haftasi: 1996], (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), s. 55.

32 Bkz.16/Nahl 41, 110; 29/Ankebt 56.
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“..Onlar ki, hicret ettiler, yurtlarindan c¢ikarildilar, benim yolumda
eziyete ugradilar, carpistilar ve éldiiriildiiler; andolsun, ben de onlarin ko-
tiliiklerini értecegim ve onlari altlarindan irmaklar akan cennetlere koya-
cagim. Bu miikdfat, Allah tarafindandir. Allah; karsiligin giizeli O’'nun ka-
tindadir.” (3 /Al-i Imran 195)

“Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bircok gtizel yer
ve bolluk (imkdan) bulur. Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek evinden
ctkar da sonra kendisine éliim yetisirse artik onun miikdfati Allah’a diiser.
Allah da ¢cok bagislayici ve esirgeyicidir.” (4 /Nisa 100).33

“Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad eden-
ler de sizdendir. Allah’in kitabina gére yakin akrabalar birbirlerine (varis
olmaga) daha uygundur. Siiphesiz ki Allah her seyi bilendir.” (8 /Enfal 75)

ikinci gruptaki ayetler hicret edenlerle birlikte, onlar1 karsilayan ve
barindiranlarin (Ensar) da 6viildiigii ayetlerdir. Bu ayetlerdeki vurgular
Ensar ile Muhacirler arasindaki kardeslik baglarini daha da saglamlasti-
rirken ayni zamanda Miisliimanlarin Medine’de tesis ettigi birligin ihtiya-
c1 olan siyasi egemenligi pekistirir niteliktedir:

“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla ci-
had edenler ve (muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin
bir kismi diger bir kisminin dostlaridir...” (8 /Enfal 72).

“Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (muhacirleri)
barindiran ve yardim edenler var ya, iste gercek miiminler onlardir. Onlar
icin magfiret ve bol rizik vardir.” (8 /Enfal 74).

“Onlardan (muhacirlerden) énce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve
imani da géniillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara
verilenlerden dolayi iclerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son dere-
ce ihtiyag icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler. Kim nef-
sinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulugsa erenlerin ta
kendileridir.” (59 /Hasr 9).

Ugiincii gruptaki ayetler mii'minlerle birlikte hicret etmeyen ve
birlige katilmay1 diisiinmeyenlerin agir sekilde elestirildigi ayetlerdir. Bu
ayetlerde bahsi gecen hicret, icinde bulunulan miisrik, kafir yahut miina-
fik toplumu hem fiziksel hem de zihinsel anlamda terk etmeyi ¢agristir-

33 Suayetler de ayni konudan bahseder: 22 /Hacc 58-59; 9/Tevbe 20.
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maktadir:

“..Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye ka-
dar size onlarin mirasindan hicbir pay yoktur. Eger onlar din hususunda
sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavim
aleyhine olmaksizin (o miisliimanlara) yardim etmek lizerinize borgtur. Al-
lah yapacaklarinizi hakkiyla gérmektedir.” (8 /Enfal 72).

“Sizin de kendileri gibi inkdr etmenizi istediler ki onlarla egit olasiniz.
O halde Allah yolunda hicret edinceye kadar onlardan higbirini dost edin-
meyin. Eger yliz cevirirlerse onlari yakalayin, buldugunuz yerde éldiirtin ve
higbirini dost ve yardimci edinmeyin.” (4/Nisa 89).

“(Hicret edenlere katilmayarak) kendilerine yazik eden kimselere
melekler, canlarini alirken: “Ne iste idiniz!” dediler. Bunlar: “Biz yeryiiziinde
caresizdik” diye cevap verdiler. Melekler de: “Allah’in yeri genis degil miydi?
Hicret etseydiniz ya!” dediler. Iste onlarin barinagi cehennemdir; orasi ne
kétii bir gidis yeridir.” (4/Nisa 97).

Hicretle ilgili Medine’de inen ayetlere genel olarak bakildiginda, bu
ayetlerin, Mekke’den Medine'ye hicret etmek suretiyle kendilerine genis
bir alan agan ve bir birlik tesis eden Miisliimanlarin bu kararinin destek-
lendigini, hicrete zemin hazirlayan Medine’li Miisliimanlarin bu destegi-
nin oviildiigiinii ve bu birlige katilmanin bir sart1 olarak hicretin tasidigi
o6nemi vurguladigini gorebiliriz. Diger yandan Mekke’den Medine’ye hic-
ret her ne kadar asil hicret olsa da ayetlerin “hicret”i bir metod olarak
ortaya koydugunu, dolayisiyla Islam’1 yasamanin imkansiz hale geldigi or-
tamlardan ayrilip baska bir yerde yeni baslangi¢lar yapmay1 denemenin
bir metod olarak uygulanmasi gerektigini vurguladigini soyleyebiliriz.

c¢) “inanmayanlar”la Dostluk Kurma Durumu

Misliimanlarin Medine’ye hicreti, oradaki gayri muslim topluluk-
larla daha yakin temas halinde olmalar1 durumunu da beraberinde ge-
tirmisti. Miisliimanlarin bu topluluklarla -6zellikle inkarcilik vasiflar: 6n
plana c¢ikanlarla- iliskileri Kur’an’da s6z konusu edilmektedir. Ilgili ayet-
lerde inkarcilarin dost edinilmemesi ve bu konuda son derece dikkatli
olunmasi emredilir:

“Mii’'minler, mii’'minleri birakip inkdrcilari dost edinmesin. Kim bdyle
yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden)
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korunmaniz bagkadir. Allah, asil sizi kendisine karst dikkatli olmaniz hak-
kinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis Allah’adir.” (3 /Al-i Imran 28).

“Ey iman edenler! Miiminleri birakip da kdfirleri dost edinmeyin;
(bunu yaparak) Allah’a, aleyhinizde apagik bir delil mi vermek istiyorsu-
nuz?” (4/Nisa 144).3*

Yukaridaki ayetler Medine donemi boyunca nazil olan stirelerde yer
almaktadir. Bu ayetlerde yasaklanan “dostluk” (el-vilaye), “araya baska
bir seyin girmeyecegi kadar yakinlasmak”**> anlamina gelen ve taraflarin
birbirlerine meyledip diisiince ve eylemlerini paylastiklari bir iliski tiirt-
diir. Bu durumda Misliimanlar kafirleri, asla diger Miisliimanlar1 edin-
dikleri gibi dost edinmemelidirler. Boyle yapmalari onlarin kimliklerinin
kaybina ve kafirler gibi olmalarina sebebiyet verecektir. Diger yandan
ayetlerde 6zellikle Miisliimanlarin olusturmus oldugu birligin cercevesi
cizilmekte ve bu cerceveyi ihlal edebilecek inkarci gruplarla araya kesin
mesafe konmasi emredilmektedir. Bu durum ayni zamanda Miisliimanla-
rin ben-idrakinin zorunlu kildig1 bir tavir olmalidir. Miislimanlar Medi-
ne’de olusturduklari ve zorunlu olarak siyasi kimligi olan birligi inkarci-
lardan gelebilecek dis miidahalelere karsi korumak zorundadirlar. Onlari
yakin dost edinmeleri siyasi egemenliklerinin bir sekilde ihlaline zemin
hazirlayabilir ki bu durum birligin dagilmasi anlamina gelir. Bununla bir-
likte buradaki dostlugu her tiirlii iliskiye tesmil etmek ve her haliikarda
kafirlerle iliski kurmanin yasak oldugunu diisiinmek dogru bir anlayis
olmasa gerektir. Misliiman bir toplum icin itikadi, siyasi ve ahlaki tehli-
kelerin goriilmedigi durumlarda gayri Miislimlerle belli seviyede iliskiler
kurmak mahzurlu degildir. Nitekim ihtiya¢ aninda, diismana kars1 Ehl-i
kitabin yardimina basvurmak Rasulullah’in da miiracaat ettigi bir yontem
olmustur.®

2. Cihad
“Cihad” kelimesi Arapga’da el-cehd yahut el-ciihd koklinden tiire-

34 Ayrica bkz. 5/Maide 51-57.

35 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. M. Halil ‘Aytani, (Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 1422/2001), s. 547.

36 Rivayete gore Rasulullah Ebi Siifyan'in Medine’ye saldiracagi (Uhud Savasi) haberini
alinca Beni Nadir Yahudilerine, “siz de biz de Ehl-i Kitabiz. Ehl-i Kitap birbirine yar-
dim eder. Ya bizimle birlikte savasin yahut silahlarinizi 6diing verin” demistir. Bkz. ibn
Asfir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Ttnus: Daru Sahnin li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1997), III, 219.
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mistir. Kok itibariyle kelime “caba sarf etmek, yorulmak, mesakkat ve
sikintilara katlanmak” demektir. Ragib el-isfehani (v. 502/1108) el-ciihd
kelimesinin el-cehd kelimesine nispetle daha fazla bir mesakkat ve zorluk
ifade ettigini soyler. Isfehani’ye gore cihad kelimesinin {i¢c anlami vardir:
I1ki, agik diismana kars1 yapilan miicadele, ikincisi, seytan ile yapilan mii-
cadele ve Ugiinciisii de nefse karsi yapilan miicadeledir.?” Kur’an'da yal-
nizca “savas/harp” anlamina gelen kelime ise “mukatele”dir.3

Tehanevi (v. 1158/1745) ise cihad hakkinda sunlari séyler: “Ciha-
din kelime anlami elden geldigince sozlii ve fiili gayret sarf etmek demek-
tir. Seriatte ise kafirlerle savasmak, onlarin mallarini talan etmek, ibadet-
hanelerini yikmak, putlarini kirmak ve bunun benzeri fiiller anlamina
gelir. Cihad ser’1 6rfte daha ziyade kafirlerle savasmak anlamina gelir. Ci-
had onlar1 hak dine davet etmek, kabul etmezlerse onlarla savagsmaktir.
Fakat dildeki kullanim1 bundan daha geneldir.”**

Kur’an’da cihadla ilgili ayetlerin bir kism1 dogrudan kital/savas ile
ilgili iken bir kism1 da “Allah’in rizasina uygun bir sekilde yasama c¢aba-
s1” anlamindaki miicahede ile ilgilidir.** Burada bizim konu edinecegimiz
ayetler, savagsla ilgili olanlaridir.

Mislimanlarin Mekke’de bulunduklar1 donemde inkarcilarla ilis-
kilerinde savas giindeme gelmemistir. Her ne kadar miisriklerin baski-
lar1 giderek siddetlenmisse de Miislimanlarin bir birlik halinde onlara
karsi savas yapacak durumlari bulunmamaktadir. Miisliimanlarin bu du-
rumu sebebiyle Kur’an da Mekke doneminde onlar1 savasa tesvik etmez.
Bu donemdeki ayetler miisriklere karsi uzlasmaci bir tavir takinilmasini
ogiitler.*! Bu donemde Kur’an Ehl-i kitaba kars1 da daha samimi tavir ta-
kinir ve Mekki olan Nahl ve Enbiya stirelerinde onlar referans gosterilir.
“... Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun” ayetindeki ‘zikir ehli'nden kas-

37 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 108.

38 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat ff Garfbi’l-Kur’dn, s. 394.

39 et-Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin ve’l-‘Uliim, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetii
Liibndn Nasirtn, 1996), 1, 598.

40 Ahmet Ozel, “Cihad”, TDV Diyanet Islém Ansiklopedisi, V11, 527. “Savas” anlaminda ci-
hadla ilgili ayetler asagida verilecektir.

41 Bkz.16/Nahl 125; 29/Ankebut 46; 13/Ra’d 22; 41/Fussilet 34; 88/Gasiye 21, 22; 42/
Sara 48.
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tin Ehl-i kitap oldugu belirtilir.** Yine Mekki olan Y{inus siiresinde Kur’an
Miisliimanlara, “Benim yaptigim bana, sizin yaptiginiz size” (10/Y{nus
40) anlayisiyla hareket etmelerini 6giitler.*3

Fakat Medine doneminde Musliimanlara kital icin izin verilir.** Za-
ten Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti hem Mislimanlarin alanini ge-
nisletmek ve onlar1 rahata kavusturmak hem de hala davetin 6éniindeki
engel vasfini muhafaza eden Mekke miisriklerine kars: siyasi girisimler
baslatmaktir. Bu girisimlerin i¢cinde elbette savas segenegi de yer almak-
tadir. Nitekim hicretin daha sekizinci ay1 girmeden Mekke'nin ticaret ker-
vanlarina miidahale edilmeye baslanmistir.** Fakat Miislimanlara savas
izni verilmesi ve Hz. Peygamber’in kervanlara miidahalesi Miisliiman-
larin savasi bir gaye olarak gordiikleri anlamina gelmez. Miisliimanla-
rin, inkarcilar da dahil, diger topluluklarla iliskilerinde aslolan baristir.
Bununla birlikte Miisliimanlar1 yerlerinden etmeyi hedefleyen, onlarin
varliklarina tahammiil edemeyen ve olusturduklar: birligi dagitip siyasi
egemenliklerini ihlal edenlere karsi savas ka¢inilmazdir. Boyle durumda
savasa girisildiginde ise savasin hakki verilmelidir. Dolayisiyla yukarida
Tehanevi’den aktarilan cihad tarifini bu baglamda okumak, muhtemel bir
yanlis anlamanin 6ntine gececektir.

a) Baris Esastir

“Onyargili bazi kimseler, Islim toplumunun ve dolayisiyla da
Kur’an’in olusum siirecinde Miisliimanlara yonelen siddet ve baskiya kar-
s1 Kur’an’in savasa (kital) izin vermesini ve buna iligkin atiflarin Kur’an’da
yer almasini, Islam’1 bir savas dini olarak tanitmaya vesile etmislerdir.

42 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, XVII, 208.

43 Israfil Balc, “Klasik Hukukgularin Cihad ve Savasa Dair Gériislerine ibn Riisd’iin Ge-
tirdigi Elestiri ve Acilimlar”, Dogu-Bati [liskisinin Entelektiiel Boyutu/Ibn Riisd’ii Yeni-
den Diisiinmek, (Sivas: 2009), 11, 331.

44 “Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar: sebebiyle, (savas
konusunda) izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir.
Onlar, baska degil, sirf “Rabbimiz Allah’'tir” dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢1-
karilmis kimselerdir. Eger Allah, bir kisim insanlar (kétiiltiklerini) diger bir kismui ile
defedip 6nlemeseydi, mutlak surette, iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan manastir-
lar, kiliseler, havralar ve mescidler yikilir giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yar-
dim edenlere muhakkak surette yardim eder. Hig¢ stiphesiz Allah, gii¢liidiir, galiptir”
22 /Hacc 39-40.

45 ibn Sa'd, et-Tabakati’l-Kiibra, 11, 7.
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Fransiz ihtilali, Rus Devrimi ve Cin devrimlerini géz 6niine aldigimizda,
tarihi biiytik déntisiimlerin (inkilab) siddete basvurmadan gerceklesme-
lerinin miimkiin olmadigi teslim edilir. Hz. Muhammed (sav) savasmistir.
Bu son derece normaldir. Onemli olan, o tarihi sartlar1 6grenerek, girisi-
len savaslarin hakl veya haksiz gerekgelere dayanip dayanmadigini sap-
tamaktir. Bu noktada, IslAm’in veremeyecegi hicbir hesap yoktur. Savasla
ilgili her atif, nlizul sebebi bilinerek okundugunda, Kur’an'in, Miisliiman-
lar1 bagka (gayri miislim) topluluklarla baris iginde birlikte yasamaya tes-
vik ettigi goriilecektir.”*

Medine doneminde nazil olan bir¢cok ayet mii'minleri topyekiin
baris icinde yasamaya tesvik etmektedir. Aksini yapip stirekli cevre top-
lumlara saldirmak seytanin pesinden gitmekle es tutulur (2 /Bakara 208).
Savas kaginilmaz oldugunda Miisliimanlar oyunun kuralina gére hareket
etmeli ve savasi kazandiracak biitlin tedbirleri almalidirlar. Ama karsi ta-
raf savastan el ¢ektiginde Miisliimanlara diisen gorev barisa yanasmaktir
(8/Enfal 60-61; 4/Nisa 71). Miisliimanlar giiclii olduklarinda bile inkarci-
larla siirekli bir baris halini aramalidirlar. Bu gayret her iki toplum arasin-
da iyi iliskilerin gelismesine sebebiyet verebilir. Miisliimanlar kendilerine
zarar vermeyen, onlar1 yurtsuz birakmay1 amaglamayanlara ilismezler ve
onlara karsi adaletten ayrilmazlar (60/Miimtehine 7-8). Savas karari ve-
rildiginde bile Miisliimanlar karsi taraftan gelecek bir baris cagrisina kar-
s1 dikkatli olmali ve onu degerlendirmelidirler (4/Nisa 94). Musliimanlar
sadece inkarcilara ve miisriklere karsi degil birbirlerine karsi da siirekli
bir baris halini koruma tavri icinde olmalidirlar (49/Hucurat 9-10).

b) Kag¢inilmaz Oldugunda Savasmak Gerekir

Medine doneminde nazil olup Miisliimanlar1 misriklerle savasa
tesvik eden dyetler —yukarida da s6ylendigi gibi- tarihi baglamlari disinda
ele alindiginda acik bir saldirganlik ihtiva ediyor gibi goriinebilirler. Fakat
bilinmektedir ki, baska hicbir gerekce olmasa bile, Miisliimanlarin Mekke
doéneminde gordiikleri algaltict muameleler, miisriklere karsi topyekiin
bir savasi zaten zaruri kilmaktadir. Yine de savasa izin veren ayetler diis-
manhgin boyutu fiili saldiriya ve islam toplumunu yok etmeye yonelik
bir mahiyete doniisiince yani savas ka¢inilmaz olunca nazil olmustur. Bu-
nunla birlikte Miisliimanlara kendilerini savunma hakki verilirken ayni

46 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’dn/Sistematik Kur'an Fihristi, s. 525.
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zamanda bu hak belli kurallarla sinirlandirilmis ve Miisliimanlarin haddi
asmamalari 6zenle hatirlatilmigtir.*’

Miisliimanlar1 savasa tesvik eden ayetler, onlardan adeta savasin
hakkini vermelerini ister gibidir: Savas ciddi bir meseledir, gevseklik
gostermeye gelmez. Komutan -Peygamber- savasta 6ldiiriilse bile mevzi
terk edilmemelidir. Savasta karsi tarafa korku salinmalidir. Savasta 6nem-
li olan asker sayis1 degil, askerlerin cesaretidir. Savas sadece Medine'ye
goc etmis Miisliimanlarin degil, gegmisteki immetlerin de kacinamadik-
lar1 bir olgudur. O sebeple sabredilmelidir. Miisliimanlar, din davetinin
ontinde herhangi bir engel kalmayincaya kadar o engelleri bertaraf etme
gayreti icinde olmalidirlar. Sadece kendileri i¢in degil, din kardesleri icin
de savasmalidirlar. Diinya menfaatlerini diisiiniip savastan geri kalanlar
kaybedenlerdir.*®

c) Antlasmalara Ridyet

Misliimanlara emredilen savas durumunun bir saldirganlik tav-
r1 olmadiginin ve tamamen nefsi miidafaya yonelik oldugunun bir kani-
t1 da Kur’an'in miisrik yahut Ehl-i kitapla yapilan antlasmalar hakkinda
soyledikleridir. Nisa slresinin 89. dyeti, Miisliimanlar1 zorla kendilerine
benzetmeye calisan inkarcilara karsi sert bir tavir takinilmasini, ele ge-
cirildikleri anda ortadan kaldirilmasini salik verir. Fakat bir sonraki ayet

47 Balc, “Klasik Hukukgularin Cihad ve Savasa Dair Goriislerine ibn Riisd’iin Getirdigi
Elestiri ve Acilimlar” I1, 331-332.

48 Ayetlerden bazilari soyledir:
“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin icin hayirl
iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kot iken, siz onu sever-
siniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (2/Bakara 216).
“Insanlari zorlayarak dinden déndiirme (fitne) ortadan kalkincaya ve din tamamen
Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin! (inkara) son verirlerse siiphesiz ki Allah on-
larin yaptiklarini ¢ok iyi goriir” (8/Enfal 39).
“Ey iman edenler! (Savas i¢in) bir toplulukla karsilastiginiz zaman sebat edin ve Al-
lah’1 ¢ok anin ki kurtulusa eresiniz.” (8/Enfal 45).
“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa,
iki yiize (kafire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye
galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir topluluktur. $Simdi Allah, yiikiiniizii hafiflet-
ti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde sizden sabirh yiiz kisi bulunursa, (onlardan)
ikiyiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin kisi olursa, Allah’in izniyle (onlardan) iki-
bin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir” (8/Enfal 65-66). Ayrica bkz.
3/Al-i imran 142-148; 4/Nisa 74-78, 84; 47/Muhammed 4-6, 35; 22/Hacc 78; 66/
Tahrim 9; 61/Saff 4; 9/Tevbe 14-15, 38-41, 73,111, 123.
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soyledir: “Ancak kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluma si-
ginanlar yahut ne sizinle ne de kendi toplumlariyla savasmak [istemedik-
lerin]den ytrekleri sikilarak size gelenler miistesna. Allah dileseydi on-
lar1 basiniza bela ederdi de sizinle savasirlardi. Artik onlar sizi birakip
bir tarafa gekilir de sizinle savagsmazlar ve size baris teklif ederlerse bu
durumda Allah size, onlarin aleyhinde bir yola girme hakk: vermemistir”
(4/Nisa 90)

Ozellikle “kili¢ ayeti” denilerek, baglam dis1 bir okuma yapmak su-
retiyle Musliimanlar1 karalamanin bahanesi olarak kullanilan Tevbe si-
resinin bas tarafindaki ayetler dikkatli okundugunda kendileriyle antlas-
malarin yapildigi ve bunlara sadik kalanlara karsi nasil adaletli bir sekilde
davranilmasi gerektiginin agikca belirtildigi goriilmektedir. Ayetler (me-
sela 13. ayet), miisriklere boyle keskin bir sekilde savas ilan edilmesinin
ve savasta onlara aman verilmemesinin istenmesinin gerekcesini ortaya
koyar: “Yeminlerini bozan, peygamberi yurdundan c¢cikarmaya kalkisan
ve lstelik size tecaviizii ilk defa kendileri baslatan bir kavimle savasmaz
misiniz? Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Oysa Allah, -eger siz gercek
mii'minler iseniz- kendisinden korkmaniza daha layiktir” Meseleye bu
zaviyeden bakmak, 5. ayetin*® yalniz basina okunmasindan ortaya ¢ikan
yanlis durumu diizeltecektir. Diger yandan 4. ve 6. ayetlerde, antlasma-
ya varilmis ve buna sadik kalmis topluluklara ve siginma talebinde bulu-
nanlara karsi dikkatli olunmasi gerektigi acik¢a ifade edilir.>® Ayrica ant-
lasmalara uymamak ve bu konuda gerekeni yapmamak gibi vasiflarin da
inkarcilara ait oldugunu, bir anlamda Allah’a iman ile antlagsmalara sadik
kalmak arasinda bir bag oldugunu yine ayni yerdeki ayetlerden 6greniyo-
ruz.’! Her seye ragmen tevbe edip Islim dinine ve Miisliimanlarin siyasi

49 “Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlar artik buldugunuz yerde 6ldiirtin, on-
lar1 yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tovbe
ederler, namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah
¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir”

50 “Ancak Allah’a ortak kosanlardan, kendileriyle antlasma yapmis oldugunuz, sonra da
antlasmalarinda size karsi hi¢bir eksiklik yapmamis ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye
yardim etmemis olanlar, bu hitkmiin disindadir. Onlarin antlagmalarini, stireleri bitin-
ceye kadar tamamlayin. Stiphesiz Allah, kendine kars1 gelmekten sakinanlar: sever.”
(ayet 4). “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa,
Allah’'in keldmimni isitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven i¢inde
olacagl yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalar1 sebebiyledir” (ayet 6)

51 “Onlarin bir ahdi nasil olabilir ki! Eger onlar size iistiin gelselerdji, sizin hakkinizda ne
akrabalik (baglarini), ne de antlasma (yiikiimliiliigiint) gozetirlerdi. Agizlariyla sizi
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birligine giren kimselere ise ge¢misleri hatirlatilmayacak ve buyur edile-
ceklerdir.>?

d) Savasin Sonuclari

Bazi durumlarda savas kaginilmaz oldugu gibi onun ortaya ¢cikardigi
galibiyet, maglubiyet, 6lme, 6ldiirme, esir ve ganimet elde etme, esir edil-
me gibi bazi neticeler de kaginilmazdir. Bu neticelerle tabii olarak Miislii-
manlarin da yiizlestiklerini goriiyoruz. Bazilar1 daha detayl bazilari kisa
olmak tlizere Kur’an’da bu hususlari dile getiren ayetler bulunmaktadir.

1) Savas Esirleri

Mislimanlar Medine’de bir birlik tesis edip en biiytik diisman ve
rakip Mekke miisriklerine karsi vakit kaybetmeden silahli miicadeleye
giristikleri icin olduk¢a erken bir donemde (hicretin 17. ayinda) ilk esir-
leri ele gecirmislerdir. Mekkeliler, Kureys kervanindan ele gecirilen iki
kisi icin Medine’ye fidye gondermek istemislerse de Rasulullah bu sefer
sirasinda kaybolan iki mii'min bulunmadik¢a esirleri serbest birakmayi
kabul etmemistir. Kaybolan Miisliimanlarin Mekkelilerin eline gecmedigi
anlasilinca esirler belli bir miktar fidye karsiliginda serbest birakilmislar-
dir*>® Daha sonraki donemlerde de savaslarda esirler ele geg¢irilmis ve on-
lara durumun gerektirdigi sekilde muamele edilmistir. Esasen Kur’an da
savas esirleri konusunda duruma en uygun uygulama ne ise onun haya-
ta gecirilmesinin dogru olacagini telkin eder. Mesela Medine déneminin
baslarinda nazil oldugu belirtilen Enfal sliresinde Bedir savasinda esir
alinmasi ve bu esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasi elestirilmek-
tedir: “Yerytiziinde agir basincaya (kiifriin belini kirincaya) kadar, hi¢bir
peygambere esirleri bulunmasi yarasmaz. Siz gecici diinya malini istiyor-
sunuz, halbuki Allah (sizin i¢in) ahireti istiyor. Allah gii¢liidiir, hikmet sa-

hosnut etmeye ¢alisiyorlar, oysa kalpleri buna karsi ¢ikiyor. Onlarin pek ¢ogu fasik
kimselerdir” (ayet 8)

“Allah’in ayetlerini az bir karsiliga degistiler de insanlar1 O'nun yolundan alikoydular.
Bunlarin yapmakta olduklari seyler gergekten ne kotidiir!” (ayet 9)

“Bir mi'min hakkinda ne akrabalik (baglarini), ne de antlasma (ytkiimliliigini) go-
zetirler. Iste onlar taskinlik yapanlarin ta kendileridir” (ayet 10)

52 “Fakattdvbe edip, namazi kilar ve zekati verirlerse, artik onlar sizin din kardesleriniz-
dir. Bilen bir kavme ayetleri iste boyle ayr1 ayri agiklariz.” (ayet 11)

53 Ozel, “Islam’da ve Giiniimiiz Devletler Hukukunda Savas Esirleri”, Isldm Hukuku
Arastirmalari Dergisi, (2003), sy: 1, ss. 107-108.
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hibidir. Allah tarafindan énceden verilmis bir hiikiim olmasaydi, aldiginiz
fidyeden otlirii size mutlaka biiytik bir azap dokunurdu.” (8/Enfal 67-68)

Bu elestirinin sebebi, dyle anlasiliyor ki, mevcut sartlarda en uygun
olanin diismana kesin bir zayiat verdirilmesi ve iclerine iyice korku salin-
masi gerektigidir.>* Bununla birlikte -artik olan olduguna gore- esirlerin
ve elde edilen ganimetin degerlendirilmesinde bir zarar yoktur.>

Esir almanin ve onlara karsi davranisin sartlara gore® degisece-
gini acik bir sekilde anlatan baska bir ayet, diger bir ismi “Kital” olan®’
Muhammed siiresinde yer alir: “(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz
zaman boyunlarini vurun. Nihayet onlara iyice vurup sindirince bagi siki-
ca baglayin (esir alin). Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye
karsilig1 saliverin. Durum su ki, Allah dileseydi, onlardan intikam alirdi.
Fakat sizi birbirinizle denemek ister. Allah yolunda 6ldiirtilenlere gelince,
Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢ikarmaz.” (47/Muhammed 4).

2) Ganimet

Kur’an’da Miisliimanlarin savas sonucunda elde ettigi mallari1 anlat-
mak lizere, megdnim (ganimet), enfdl ve fey (fiil kalib1) kelimeleri kullani-
1ir.°8 Tabii olarak Medine donemindeki ayetlerde s6z konusu edilen gani-
met, 6ncelikle Mekke doneminde bir¢ok sikintiya maruz kalan ve birgogu
Medine’ye fakir bir sekilde hicret eden mii'minler i¢in bir miikafat olarak
vasiflandirilir: Allah mii’'minleri birgok ganimetle miikafatlandirmistir:
Ayni hal lizere devam ettikleri miiddetce gelecekte de bircok ganimet elde
edeceklerini miijdelemistir.>® Diger yandan ganimetlerin asil s6z konusu

54 Taberi, burada Allah'in, Rasilulldh’a Bedir Savasi’'nda miisrikleri 61diirmesinin onlar1
esir alip fidye ile serbest birakmasindan daha dogru bir davranis olacagini 6grettigini
belirtir. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur’dn, X1V, 58.

55 “Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yeyin. Ve Allah’tan korkun. Siip-
hesiz ki Allah bagislayan, merhamet edendir.” (8/Enfal 69).

56 Bu sartlari belirleyen, siyasi birligin egemenligiyle alakali hususlardir. Esirler yoluyla
kars1 tarafla pazarliga oturmak ve benzeri birtakim sartlar ileri siirmek, toplulugun
“devlet” niteliginin taninmasi ve ona gére davranilmasini zorunlu kilar.

57 Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 71.

58 Bu kelimelerin ortak anlami bir ¢aba harcayarak yahut harcamaksizin ele gegirilen
fazladan maldir. Bununla birlikte ¢aba harcamaksizin ele gecirilenin sadece fey’ oldu-
gu da sdylenmistir. Bkz. Ragib el-Isfehani, age., 390, 504.

59 48/Fetih 19-20.
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edildigi mesele, onlarin nasil dagitilacagidir. Ganimetlerle ilgili en ¢ok bu
konuda ayet vardir. “Ganimetler” anlamindaki Enfal sliresinin “sana soru-
yorlar” diye baslamasi, bu konunun Miisliimanlar arasinda tartisildigini
gostermektedir. Ayetin bildirdigi hilkme gére ganimetler éncelikle Allah
ve Rasili’'niindiir: “Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimet-
ler Allah ve Peygamber’e aittir. O halde siz (gercek) miiminler iseniz Al-
lah’tan korkun, aranizi diizeltin, Allah ve Resuliine itaat edin.” (8 /Enfal 1).
Bunun anlami ganimetlerin taksiminin Allah’in emrine uygun bir sekilde
Rasulullah tarafindan yapilacagidir.?® Nitekim daha sonra gelen ayetlerde
bu taksimin nasil yapilacagi belirtilmektedir: “Eger Allah’a ve hak ile bati-
lin ayrildig1 glin, iki ordunun birbiri ile karsilastig1 glin (Bedir savasinda)
kulumuza indirdigimize inanmissaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz
herhangi bir seyin beste biri Allah’a, Resuliine, onun akrabalarina yetim-
lere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye hakkiyla kadirdir” (8/En-
fal 41). Buna gore ganimetlerin beste biri Rasulullah’a verilmek suretiyle,
geri kalan beste dordii miicahitler arasinda taksim edilecektir.

Diger yandan daha sonra inen ve Ben(i Nadir Yahudilerinin siirtl-
mesi ve mallarina el konulmasi meselelerinden bahseden Hasr stiresin-
deki ayetler, burada elde edilen ‘fey’in taksiminde nispeten farkli bir yol
izler. Buna gore bahsi gecen mallar kamu yarari icin harcanacak ve fakir
mubhacirlere dagitilacaktir.®!

3) Sehitlik ve Gazilik

Bir savasa katilmanin insana en agir gelen yont hic stiphesiz 6lu-
me gitmekle es anlamli olmasidir. Dolayisiyla insanin, savasa katilmasini
kolaylastiracak bir motivasyona sahip olmasi, rahat savasabilmesi aci-
sindan 6nemlidir. Tarih boyunca insanlar cesitli motivasyonlarla savasa

60 ez-Zemahseri, el-Kessdf, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-A-
rabi, tsz.), 11, 185.

61 “Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin peygamberine ka-
zandirdigl mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmaislara aittir. O mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet
(ve gli¢) haline gelmesin diye (Allah boyle hitkmetmistir). Peygamber size ne verdiyse
onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin.
Stiphesiz, Allah’in azabi ¢etindir. (Allah’in verdigi bu ganimet mallar,) yurtlarindan ve
mallarindan uzaklastirilmis olan, Allah’tan bir lituf ve riza dileyen, Allah’'in dinine ve
Peygamberine yardim eden fakir muhacirlerindir. iste dogru olanlar bunlardir” (59/
Hasr 7-8). Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, X11,511-513.
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katilmislardir. Bunlar arasinda vatani korumak, san ve seref elde etmek,
cesaret gosterisi, maddi kazang¢, namusu korumak ve dini savunmayi sa-
yabiliriz. IslAm’daki sehitlik kavrami, Allah’in istedigi sekilde davranmak
ve O'nun rizasini kazanmak i¢cin temelde O'nun gonderdigi mesajlara ve
bu mesajlarin dolayiminda mii'minlere karsi savas acanlarla savasirken
6lmek anlamina gelir. Dolayisiyla mii'minlerin savastaki motivasyonlari
esas olarak Allah’in rizasina erismek olarak belirlenmistir. Kur’an'in me-
sajlarina inanan mii'min sehitlik meselesinin ne kadar yiiceltildigine ya-
kindan sahitlik eder: Allah icin savasip olenler, ‘Oliiler’ olarak tavsif edil-
memelidirler. Zira onlarin diri oluslari, insanlarin keyfiyetini tam olarak
bilemeyecekleri bir sekilde devam etmektedir (2/Bakara 154). Bu diri
olusun ¢ok daha canli bir tasviri ise su ayetlerde yer alir: “Allah yolunda
oldiirtilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. Allah’in, liituf ve kereminden kendilerine
verdikleri ile sevingli bir halde arkalarindan gelecek ve hentiz kendilerine
katilmamis olan sehit kardeslerine de hi¢bir keder ve korku bulunmadi-
g1 miijdesinin sevincini duymaktadirlar. Onlar, Allah’tan gelen nimet ve
keremin; Allah’in, miiminlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesinin sevinci
icindedirler. Onlar yaralandiktan sonra Allah'in ve Peygamberinin dave-
tine uyan kimselerdir. Onlardan giizel davranip iyilik edenlere ve Allah’a
karsi gelmekten sakinanlara biiyiik bir miikafat vardir” (3/Al-i imran
169-172).

“Savasta yaralanarak yahut hi¢ yara almaksizin sag kalmak anla-
mindaki gazilik de Allah'in ¢esitli sekillerdeki miikafatlarini cezbedecek
bir durumdur.” (4/Nisa 74).

Kur'an’in sehitlik ve gazilik kavramlarina ytikledigi anlam, hem
ilk donemde olusan siyasi birligin diismanlara karsi savunulmasinda
cok daha kolaylastirict bir unsur olmus hem de Miislimanin savasinin,
ilk donemlerde yaygin oldugu sekilde, kabile ve kavim menfaatlerini ¢ok
cok asan ve Allah’a kullukla baglantis1 kurulan bir deger ugrunda olmasi
gerektigi prensibini ortaya koymustur. Bu prensip daha sonra da Mislii-
manlar tarafindan canli bir sekilde korunmustur.

3. Yonetim ilkeleri

Kur’an’da bir devlet kurulmasi, devletin yonetim bicimi yahut dev-
let organizasyonuyla alakali konular hakkinda sarih ve detayh aciklama-
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larin bulunmadigi bilinen bir hakikattir. Diger bir deyisle “Kur’an’da tani-
m1 yapilmis, cergevesi tespit edilmis bir devlet modeli bulunmadig1 gibi
genel ilkeler disinda kurallar1 ve ayrintilart belirlenmis bir siyaset sekli
de mevcut degildir’®? Bircok konuda detaylara inilmesine ve genis agik-
lamalar yapilmasina ragmen bu gibi konularda herhangi bir acik emrin/
nehyin olmamasinin sebebi kesin olarak bilinmemekle birlikte baz1 a¢ik-
lamalar yapilabilmektedir. Bu aciklamalara gore devlet, tarihin baslangi-
cindan itibaren biitiin toplumlarin hayati i¢in zorunlu bir kurumdur. Bu
kurumun Kur’an’daki yansimasi da iste bu evrenselligi ve zorunlu olusu
yonlyledir. Yani Kur’an’in mesajinin biitiiniinden, neticede zorunlu ola-
rak kurulacak olan devletin tasimasi gereken genel ilkeler elde edilebilir.
Dolayisiyla Kur’an’da birbirinden farkh kiiltiirlerin egemen oldugu top-
lumlarda devletlerin mahiyetleri, yapilanma bicimleri, islevleri, yetkileri
ve hukuki sinirlari tizerinde durulmamistir. Kur’an’da devletle ilgili olarak
belirtilecek en temel nitelik, ayn1 zamanda ahlak ve hukuk ilkesi olarak
adalet ve onun karsit1 bir kavram olan zuliimdiir. Bundan dolayidir ki ule-
ma, devletlerin mesru olup olmama konusunu tespit ederken bu temel
ilkeyi esas almistir.®3

Bu konudaki bir baska a¢iklama da yine benzer nitelikte olup me-
seleyi farkl bir tarzda izah etmektedir: “IslAm herhangi bir siyasi yapi
icerisinde devlet baskani veya sair bir yonetici yahut siradan bir vatandas
olarak yasayan insanin yetistirilmesine, sistemin kurulmasindan daha
fazla 6nem verir. Bu sebepledir ki Kur’an’da ve Hadislerde iyi insan ve
iyi Musliimanin yetistirilmesi hedefine yonelik yiizlerce, binlerce ayet ve
hadis vardir. Ama devletin yonetim bicimine yonelik ayet ve hadis sayisi
sinirlidir. Burada peygamberlik siiresi yetmedigi veya diger tiir diizenle-
meler tarihi sartlar geregi 6ne gectigi icin ihmal edilmis bir yasama boslu-
gundan ziyade, bilingli bir bosluk s6z konusudur. Bir baska ifadeyle Allah
Teala eli degmedigi icin bu sahay1 bos birakmis degildir. lyi insan ve Miis-
liimanin yetismesi durumunda insanlarin zamanlarinin sartlarina uygun
olarak kuracaklari bir¢ok sistemde iyi sonuglarin alinabilecegi anlayisi bu
tlr diizenlemede etkili olmustur.”*

YAy

62 Siileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?”, Kur’dn
ve Tefsir Arastirmalari - I, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), s. 114.
63 Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?”, s. 113.

64 Mehmet Akif Aydin, “Hz Peygamber ve Dért Halife Dénemi islim Devlet Yénetimi’”,
Islam ve Demokrasi, Kutlu Dogum Sempozyumu - 1998, (1998), s. 24-25.
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Izahlardan anlasildig1 kadariyla Kur’an, kurallar1 ve ayrintilar: be-
lirlenmis, esnekligi bulunmayan statik bir siyasetin yiirimesinin miim-
kiin olamayacagi® tezini hakl ¢ikaracak sekilde, se¢im, yonetim vs. ko-
nularla ilgili karar1 immete birakmistir. Aslina bakilirsa, bu gibi konular
Hz. Peygamber hayatta iken ¢ozlilmesi gereken birer problem olarak algi-
lanmamaktaydi. Hz. Peygamber, [slam’1 secen Arap kabilelerinin i¢ siyasal
diizenlerinin detaylarina karismamis, onlarin yerel siyasal islerine fazla
miidahale etmemistir. Kendi zamaninda yasayan kral ve liderleri peygam-
berligine inanmaya davet etmis, boyle yaptiklari takdirde devletlerine
dokunulmayacagi soziinii vermistir. Goriinen o ki Hz. Peygamber dinin
temellerini atmis, siyaseti ise konjonktiir geregi —kacinilmaz olarak- uy-
gulamistir. O, bilinen anlamda bir devlet kurmay1 hedeflememis ve kral
olmamistir.®® Bu tiir meseleler birer problem olarak algilanmadig i¢in
Kur’an’in bu konularda ac¢iklama yapmamis olmasinin gayet tabii oldugu
sonucuna varabiliriz. Zira Kur’an’in niizul siireci ¢cogunlukla ¢ikan sorun-
lara ¢6ziim iretme odakli bir siirectir. Diger yandan biz bu siireci takip
ederek Hz. Peygamber’'in Mekke ve Medine donemlerinde tasidigi dogal
liderlik ve devlet baskanligi sifatlarinin topluma yansima yani siyaset
etme sekillerine Kur’an ayetlerinin nasil eslik ettigini gézlemleyebiliriz.
Baska bir ifadeyle Kur’an'in bu yonetim siirecinde Miislimanlardan bek-
ledigi yahut yaptiklarinda takdir ettigi seyleri tespit edebiliriz -ki bunla-
r1 yonetim ilkeleri olarak isimlendirmek yanlis olmasa gerektir. Bu gibi
hususlarin daha ziyade Medine doneminde bahis konusu edildigi de yine
bilinen bir hakikattir.

a) Biat (Mesruiyet)

Biat (bey’at), eskiden beri Araplarin bildigi bir uygulamadir ve lide-
rin, yonetilenler nezdindeki mesruiyetinin en énemli tezahiirii olarak al-
gilanmaktadir. Kelime, “satmak; satin almak” manasindaki bey’ mastarina
bagh olarak “yoneticilik tevdi etmek, birinin yoneticiligini benimsemek”
anlaminda kullanilmistir. Araplar genellikle yaptiklar ticari anlagmala-
r1 teyit amaciyla el sikismay1 adet haline getirdiklerinden, idare edenle
edilen arasinda bir nevi anlasma niteligi tasiyan devlet baskani se¢imini
de el sikisma suretiyle belirlemisler ve aradaki benzerlikten dolay1 buna

65 Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?” s. 114.

66 Ahmet el-Katip, Siinni Siyasal Diistincenin Gelisimi-Demokratik Hilafete Dogru, trc. Mu-
hammed Coskun, (Istanbul: Mana Yayinlari, 2010), s. 34-35.
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da bey’at demislerdir. Biat neticesinde, tipki alis-veriste oldugu gibi, halk
devlet baskanina yonetilme hakkini devretmekte, o da ¢esitli kurallara ri-
ayet ve hizmet etme seklinde bunun karsiligin1 6demektedir.®’

Kur’an’da biattan bahseden ii¢ ayet vardir ve hepsi de Medine do6-
neminde nazil olmustur. Ikisi de birbirine yakin dénemlerde (Hudeybiye
ile Mekke’nin fethi arasinda) nazil olan Miimtehine ve Fetih slirelerinden
ilkindeki ayette Miisliman kadinlarin Rasulullah’a hem haram/helal ko-
nularinda hem de “ma’rf” diye tabir edilen ‘aklin ve dinin iyi gordigi’
seyler hususunda biat etmeleri emredilmektedir.°®® Buradan hareketle y6-
neticinin halki ‘ma’rif’un gerektirdigi sekilde idare etmesi gerektigi, ona
itaatin de bu durum devam ettigi miiddetce olacag: seklinde bir sonuca
varmak yanlis olmasa gerektir.®® Fetih sliresindeki ayetler ise Miisliiman-
larin, kendi birliklerine yonelik tehditler karsisinda yoneten-yonetilen
biitiinlesmesinin hem onlarin faydasina olacagi hem de Allah’in riza ve
rahmetini celbedecegini bildirmektedir.”® Bu ayetlerin hem muhtevasi
hem de nilizul ortamlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda buradaki biatin
daha ¢ok dini hiikiimlere bagh kalmak ve Rasulullah’a itaat etmek anla-
minda kullanildigim1 sdylemek” kismen eksik kalacaktir. Zira 6zellikle
Fetih siiresindeki dyetlerde Allah’in hosnut oldugu biat, Mekke miisrik-
lerinin, Misliimanlarin siyasi birligini tanimama ve onlar1 bertaraf etme
tavirlarina karsi ortaya konmustur.”? Diger yandan yine ayni sebeple, bi-

67 Cengiz Kallek, “Biat”, DIA, V1, 121.

68 “Ey Peygamber! inanmis kadinlar, Allah’a higbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yap-
mamak, zina etmemek, cocuklarini 6ldiirmemek, elleriyle ayaklar:1 arasinda bir iftira
uydurup getirmemek, iyi isi islemekte sana kars1 gelmemek hususunda sana biat et-
meye geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan magfiret dile. Stiphe-
siz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok esirgeyendir.” (60/Miimtehine 12)

69 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1383), IX, 291.

70 “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin

ellerinin tizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de
Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir” (48/
Fetih 10)
“Siiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut olmustur.
Goniillerinde olani bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara yakin bir
fetih ve elde edecekleri bir¢ok ganimetler nasip etmistir. Allah mutlak gii¢ sahibidir,
htikiim ve hikmet sahibidir” (48/Fetih 18-19).

71 Kallek, “Biat”, VI, 121.
72 Burada so6zii edilen biat “Ridvan biat1” olarak isimlendirilir. Hudeybiye Musalahasi
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atin Hulefa-i Rasidin doneminde, ‘halifeyi secme ve secilene itaat etme’
anlaminda siyasi bir icerik kazandigin1 séylemek’® de eksik bir ifadedir.
Dogrusu sudur: Rasulullah hayatta iken ‘devlet baskanini se¢cme’ konusu
glindemde olmadigi icin biatin anlaminda gegici bir farklilik olusmakla
birlikte siyasi icerigi degismemistir. Sonraki donemlerde ise devlet baska-
ninin peygamberlik vasfi olmadigi icin ona olan biatin siyasi icerigi biraz
daha 6n plana ¢ikmistir.

b) Danigsma/Sira

an

Arapca bir kelime olan “strd” s-v-r kok harflerinden tirer. Bu kok-
ten tlireyen bircok kelimenin “iceride gizli olan bir seyin bulundugu yer-
den alinarak ortaya ¢ikarilmasi ve baskalarina gosterilmesi” manasinda
birlestigi, 6zellikle “ar1 kovanindan bal ¢ikarmak” isinin bu kokten tiire-
yen kelimelerle anlatildig1 belirtilmektedir.”* Buna gore siira, isabetli ve
dogru bir karar verebilmek icin ilim ve ihtisas sahibi kisilerle fikir teati-
sinde bulunarak, tipki ar1 kovanindan bal alir gibi, konunun 6z{int ortaya
cikararak isabetli kararlara varmaktir. Srd sonucunda elde edilen bilgi
tipki bal gibidir. Nasil ki bal insan i¢in degerli bir besin ise, boyle bir bilgi
de danisan Kisi i¢cin o nispette faydalidir.”®

Siira, Kur’an'in Mekke déneminin sonlarina dogru nazil oldugu dii-
siiniilen’® 42. siiresinin ad1 olmasinin yaninda bu siirenin 38. dyetinde
Miisliimanlarin oviilen vasiflar1 anlatilirken onlarin, islerini aralarinda
danisma ile yaptiklarindan bahsedilir (ve emruhum siird beynehiim). Bu
vasif oviildiigiine gore Miisliimanlar her zaman -6zellikle diinyevi isleri-
ni- birbirlerine danisarak yapmalidirlar. Nitekim aklin gereklerine gore

oncesinde Rasulullah’in Mekke'ye gonderdigi elgisi Hz. Osman’in miisrikler tarafin-
dan oldiiriildiigi haberi gelince Rasulullah arkadaslarini toplar ve onlardan kanlari-
nin son damlasina kadar Kureys’le miicadele edeceklerine ve bu konuda kendisiyle
birlikte sebat gostereceklerine dair biat alir. Bkz. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vi-
li'l-Kur’dn, XXI1, 223-224.

73 Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidarinin Isleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen Anlam ve Bi-
atin Fonksiyonu”, Hitit Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi], (2008/1), cilt: VII, say1: 13, s. 115.

74 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 273.

75 Ali Galip Gezgin, “Devlet Yénetiminde Stra ilkesi ve Osmanl Devletinde $ara”, Sii-
leyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1999/6), s. 83; Talip Tiircan,
“Stira”, DA, XXXIX, 230.

76 Bkz. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 24.
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de bu yontem en dogruyu aramak konusunda etkili bir yontemdir.

Medine doneminde nazil olan Bakara slresinde, ¢ocugun iki yil
dolmadan siitten kesilmesine eslerin karsilikli istisare ile karar verebile-
ceklerinden bahsedilmektedir.”” Burada da ortak sorumluluk gerektiren
bir durum s6z konusudur ve Kur’an béyle durumlarda tek tarafli iradeye
dayali uygulamayi uygun géormedigini ifade etmektedir.”®

Yine Medine’de nazil olan Al-i imran siiresindeki konuyla ilgili
dyette dogrudan Hz. Peygamber’e ashabiyla istisarede bulunmasi emre-
dilmektedir.”® Buradaki istisare emri, Hz. Peygamber’in kimligi géz 6ni-
ne alinarak farkli bicimlerde yorumlanmistir. Bu yorumlarin mukteza-y1
héle en muvafik olan1 Hz. Peygamber’in her ne kadar fetanet sahibi olsa
da diinyevi meselelerin tiimiinde gerekli bilgilere sahip olmadig1 ve bas-
kalarinin fikir ve birikimlerinden faydalanmaya ihtiya¢ duyacaginm dile
getiren yorumlardir.®’ Esasen yasanan tarih de bunu kanitlamistir. Mesela
Ridvan Bey’ati diye isimlendirilen olay déncesinde Hz. Peygamber Mek-
ke’ye el¢i olarak Hz. Omer’i ggndermek istemis ama o bazi gerekgeler ileri
strerek Hz. Osman’in gitmesinin daha dogru oldugunu séylemis, Rasulul-
lah da bu fikri uygun bulmustur.®! Yine Uhud harbinde kendi istememesi-
ne ragmen ¢ogunlugun istegine ve 1srarina uyarak Medine disina ¢ikmayi
ve bir meydan muharebesini kabullenmeyi goze almistir.®? Diger yandan
Kur’an’da agikea stira kelimesi gecmeksizin danismanin 6neminden bah-
seden ayetler vardir.®® Biitiin bu hususlar Miislimanlarin -siyasi isleri de
dahil olmak iizere- en dogruya ulasma konusunda danisma yontemini is-
letmelerinin gerekliligine isaret etmektedir.

77 “..Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak cocugu memeden kes-
mek isterlerse, kendilerine giinah yoktur..” (2/Bakara 233).

78 Tiircan, “Stra”, XXXIX, 231.

79 “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yii-
rekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar
icin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar ve-
rip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevek-
kiil edenleri sever.” (3/Al-i Imran 159)

80 Bu gorusler i¢in bkz. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, VII, 343-345; Tiir-
can, “Stra”, XXXIX, 231.

81 Ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 11, 315.
82 Ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 11, 63.
83 Mesela 20/Taha 29-32; 27 /Neml 28-33.
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Bununla birlikte, ne yazik ki tipki sonraki donemlerde biat usulii-
niin saltanat usuliiniin getirdigi de facto uygulama karsisinda sekli bir
prosediire doniismesi gibi, slira prensibi de ayni fiili durumun sonucu
olarak ferdi bir danisma mekanizmasindan 6teye gidememis, liyeleri, ka-
rarlarinin baglayiciligi belli esaslara baglanmis bir heyet veya meclis ha-
line gelememistir.®*

c) Adaletin Temin Edilmesi

Adaletin temin edilmesi, islam’in sadece siyasi meselelerde degil,
her tiirli is hususunda Misliimanlarin zihnine iyice yerlestirmeye calis-
t1g1 bir anlayisti. Buna gore adalet ilkesi, “ahlaki muhtevali her kisi-ki-
si, kisi-toplum iliskisinde dengeli olma; hakliya hakkini, sugluya cezasini
verme olarak tanimlanabilir. Fakat bunun belli bir formu yoktur. Her tekil
iliskide biiyiik bir teyakkuzla, vicdani bir keskinlikle, bilgisel bir uzak ve
genis gorisliliikle bulunabilecek bir seydir. Bunun anlami adaletin hig¢bir
6lciistinlin olmayisi, tamamen izafi olusu degil, neyin adilane oldugunu
herkesin sagduyu ile tespit edebilecegidir. Kuskusuz neyin adilce, neyin
zalimce oldugunu tespit etmek i¢in nesnel dl¢iitler s6z konusudur. Kur’an,
adaleti biitlin beseri iliskilerde oldugu gibi, 6zellikle yonetim konusunda
da bir ilke olarak koymaktadir.”%

Kur’an’'da adalet kavramini ifade etmek iizere el-adl ve el-qist keli-
meleri kullanilir. Bunlardan ilki “esit ve denk olma - miisavat” anlamina
gelirken ikincisi “adalet lizere dagitilan pay, nasip” anlamina gelir.?® Ada-
let prensibi Kur’an'in en ¢ok tizerinde durdugu bir konu oldugu i¢in Mek-
ke donemindeki ayetlerde de s6z konusu edilir. Mesela Nahl stiresinin son
ayetlerinden birisinde, Miisliimanlarin miisriklerin ¢ok ciddi saldirilarina
maruz kalmalarina ragmen yine de adaletten ayrilmamalari ve ceza ver-
mek konumunda olduklarinda ancak misliyle mukabeleye me’zun olduk-
lar1 bildirilmektedir (16/Nahl 126). Medine donemindeki ayetlerde hem
fertlerin birbirleriyle iliskilerinde hem de Miisliimanlarin kurdugu siyasi
birligin diger topluluklarla olan iligkilerinde -6zellikle savas gibi mese-
lelerde- adaletten asla ayrilmamalari emredilir. Buna gére Misliimanlar,
en yakinlar1 ve hatta kendileri s6z konusu oldugunda bile herhangi bir

84 Aydin, “Hz Peygamber ve Dért Halife Donemi Islam Devlet Yonetimi”, s. 25.
85 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’dn/Sistematik Kur’dn Fihristi, s. 519.
86 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 329, 404.
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kayirmaciliga yonelmeden adaleti ayakta tutmakla ylikiimliidiirler. Eger
bu konuda dikkatli olunmazsa Allah’in gazabi gelecektir (4/Nisa 135).
Miisliimanlari yok etme niyetinde olmayip onlara saldirmayan gruplara
iyilik yapmanin ve adil davranmanin herhangi bir sakincasi yoktur (60/
Mimtehine 8). Miisliimanlarin bir topluluga olan kizginlig1 ve kini, o
topluluga karsi adaletsizlik gibi bir sucu islemelerinin gerekcesi olamaz.
Miisliimanlar her hal u karda adil davranmalidirlar. Béyle olduklarinda
gercek anlamda dikkatli davranmis ve Allah'in koydugu sinirlari ihlal et-
memis olurlar [takva] (5/Maide 8).

Adaletle ilgili olarak Medine déneminde dile getirilen en 6nemli
hususlardan birisi de emaneti (yetkiyi) ehil olanlara verme meselesidir.
Siiphe yok ki bu konunun devlet yonetimi agisindan 6nemi buytiktiir. Dev-
let, her birinin bir yetkili eliyle hayatiyetini siirdiirdiigii bircok organdan
olusan bir viicut gibidir. Dolayisiyla bu organlarin diizgiin islemesi, yetki-
lilerin durumuyla yakindan ilgilidir. Bu sebeple olsa gerek ki, Miisliiman-
larin siyasi birlik tesis ettikleri Medine’de nazil olan bir ayet yetkilerin da-
gitiminda ehliyetli kisilerin secilmesini emretmektedir.?” Ehil kimselerin
ehliyeti ise sadece teknik kapasitelerinde degil, isgal ettikleri makamda
adaleti yayginlastirmalarinda da ortaya ¢ikacaktir.

d) lyiligi Yayginlastirmak, Kétiiliigii Engellemek (el-Emr bi’l-
Ma’riif ve’'n-Nehy ‘ani’l-Miinker)

“Ma’rf” akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi diisiince ve fiilleri
ifade ederken, “miinker” yine akil ve seriatin benimsemeyip ¢irkin olarak
tavsif ettigi diigiince ve fiiller anlamina gelir.?® lyilikleri her yoniiyle ha-
kim, kotiiliikleri ise biitiiniiyle mahk(im kilmak seklinde de ifade edilebi-
lecek®® bu ilke, Miisliimanlar arasinda bu yonde ortak bir suurun olusma-
sin1 saglamasi bakimindan Islam’in temel dinamigidir.° Ciinkii islAm’in ve

87 “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hitkmet-
tiginiz zaman adaletle hiitkmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel égiitler veri-
yor! Stiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir” (4/Nisa 58)

88 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 334. Isfehani tarifinde sadece “fiil-
ler"den bahsetmektedir. Fakat diistinceleri de fiillerin yaninda zikretmek daha dogru
olacaktir.

89 Ifadenin Kur'an’da gectigi yerlerin bu sekilde cevirisinin érnegi icin bkz. Mustafa Oz-
tiirk, Kur’an-1 Kerim Meali / Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, (Istanbul: Diisiin Yayinci-
lik, 2011), 5. 87, 88 (3/Al-i Imran 104 ve 110. ayetler).

90 Mustafa Cagricy, “Emir bi'l-Ma'rGf Nehiy ani’l-Miinker”, DIA, X1, 139.
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dolayisiyla Kur’an’'in temel gayesi yerytiiztinde ahlaki bir toplum olustura-
rak bu toplum vasitasiyla insanhigin temel degerlerini korumaktr. lyiligi
ayakta tutmak ve baskalarina -zorlama olmaksizin- tavsiye etmek; kotu-
liiglin her tiirliisiinii gerekirse giic kullanarak ortadan kaldirmak biitiin
Musliimanlarin, érgiitli gii¢c olarak da devletin sorumlulugundadir.®

Kur’an’da bu prensibin s6z konusu edildigi ayetler, biri hari¢ (31/
Lokman 17) timiyle Medeni siirelerde yer almaktadir.®> Bu ayetlerde
iyiligi tavsiye ve kotiiliikten sakindirmanin biitiin mii'minlerin bir vasfi
oldugu/olmas1 gerektigi bildirilir. Fakat bu ayetlerde hangi davranisin
ma’rif hangisinin miinker oldugunun agikca belirtilmemesi sebebiyle,
ma'rif, dinin yapilmasini gerekli gordiigii veya tavsiyeye sayan buldugu;
miinker de bunlarin zidd1 olan s6z ve davranislar seklinde agiklanmistir.”
Diger yandan miinkeri tavsiye edip, ma’rifu ortadan kaldirmaya ¢alisma-
nin ise miinafiklarin vasfi oldugu belirtilir.**

3/Al-i imran 104’te Miisliimanlarin iginde bu gérevi ifa edecek bir
toplulugun bulunmasinin emredilmesi, islam alimlerinin cogunlugunu bu
vazifenin farz-1 kifaye oldugu diisiincesine sevk etmistir. Buna gore Miis-
liimanlarin hi¢ olmazsa bir kismi1 her zaman bu ilkenin yayginlastirilmasi
icin calismahdir. Nitekim bu anlayisin sonucunda Islam toplumlarindaki
hisbe/ihtisab kurumu viicuda gelmistir.*®

lyiligi 6zendirme ve kotiiliigii ortadan kaldirma ¢abasinin bir yé-
netim ilkesi olarak en belirgin bir bicimde ifade edildigi ayet 22 /Hacc 41.
ayettir.? Burada Adeta Miisliimanlar iktidar sahibi olduklarinda islam’in
¢izdigi miistakim yoldan ayrilmamalari hususunda uyarilmaktadirlar.
Ciinki iktidar, daha once c¢ekilen eziyetleri unutturacag: gibi, giderek
simarma ve Kkibirlenme gibi asla tasvip gormeyen sonuclar da verebilir.
Dolayisiyla Miisliimanlar iktidarin kendilerini kétii yonde degistirmesine
firsat vermemeli ve sirf Allah’a yonelik kullugun bir ifadesi olarak namaz
kilmaya, yoksul, muhtag ve fakirlere yardim etmeye devam etmelidirler.

91 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’dn/Sistematik Kur’dn Fihristi, s. 521.

92 Bkz. 3/Al-i imran, 104,111, 114; 7/Araf 157; 9/Tevbe 71, 112; 22 /Hacc 41.

93 (Cagricy, “Emir bi’l-Ma'rGf Nehiy ani’l-Miinker”, XI, 139.

94 9/Tevbe 67.

95 Cagricy, “Emir bi'l-Ma'rGf Nehiy ani’'l-Miinker”, XI, 139.

96 “Onlar (o miminler) ki, eger kendilerine yerytiziinde ikt.idar verirsek namaz kilar,
zekat: verirler, iyiligi emreder ve kotiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah’a varir”
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Insanin dogustan getirdigi iyi 6zelliklerle uyusan seyleri (ma’r(f) yaygin-
lastirmaya ve yine insanin 6z yaratilisi geregi tiksindigi seyleri (miinker)
ortadan kaldirmaya devam etmelidirler ki boylece sosyal adalet gercek-
lessin ve baris ve huzurun hakim oldugu erdemli toplum viicut bulsun.?’

Sonuc ve Degerlendirme

Islam dininin siyasetle iliskisini yahut islam toplumunun siyasi yo-
niiniin goriiniir hale gelisini, esasen son peygamber Hz. Muhammed’in
(sav) peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikisiyla baslatmak mtiimkiindiir. Hz.
Peygamber, sirk diizeninin hakim oldugu ve bu diizenin insanlarin itikadi,
siyasi, sosyal ve ekonomik durumlar1 tizerinde etkili oldugu bir toplumda
tevhid inancini1 yaymak isteyince toplumu biitiin bu konularda karsisina
almis oluyordu. Bu durum tebligin yoniinii ve bicimini belirliyor ve Hz.
Peygamber’i muarizlarin tavirlarina gore bir hareket stratejisi gelistirme-
ye yoneltiyordu. O'nun Mekke ve Medine donemleri olmak {izere biitiin
bir teblig hayatin1 goz 6niline getirdigimizde, muarizlarin baskisindan
kurtulmak i¢in ekonomik, sosyal (kabilevi) ve siyasi tedbirlere bagsvurdu-
gunu ve boylece baskidan kurtulmanin yollarini aradigini goriiriiz.

Hz. Peygamber’in hem Medine’ye hicret karar1 hem de oraya var-
diktan sonra vakit kaybetmeden giristigi faaliyetler, Miisliiman toplumun
siyasi kimligini netlestirme ve saglamlastirma faaliyetleri olarak goriile-
bilir. Rasulullah’in Medine’den dnce Taif’e gitme ¢abasi, arkadaslarindan
bazilarin1 Habesistan’a gondermesi ve nihayet Medinelilerle goriisiip
onlarin yardim ve destegini garanti altina almasi, Mekke’den bir sekilde
uzaklasmanin ¢arelerini arama degil, bu site devletindeki ¢arklari tersi-
ne cevirme planlari olarak ele alinmalidir. Zira Mekke doniistiiriilmeden
Islam tebliginin rahata ermesi ve insanlarin hayatinin Allah’in muradina
uygun sekilde degistirilmesi miimkiin olmayacakti. Nitekim Medine’ye
hicretin tizerinden fazla bir zaman gecmeden Mekkelilerle sicak temas-
lar baglamis ve ¢atisma savaslara doniiserek nihayetinde Mekke’'nin fethi
ile sonlanmistir. Diger yandan Rasulullah’in Medine’ye hicretinden sonra
orada Islam toplumunu tanzim etmeye yonelik faaliyetleri de (mescit in-
sasl, kardeslik uygulamasi, Yahudilerle ortak savunma antlasmasi yapil-
masi vs.) Misliiman toplumun siyasi bir birlik olarak insasinin asamala-
ridir.

97 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 59.
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Rasulullah’in biitiin bu faaliyetlerinin keyfiyetini tespit ederken su
hususa dikkat etmek gerekir: Hz. Muhammed (sav) Allah’in El¢isi’dir. Do-
layisiyla onun 6ncelikli gayesi bazi insanlari bir araya getirip onlardan bir
devlet teskil etmek olmasa gerektir. Zira Allah’in insanlara mesaji 6ncelik-
le onlarin ahlaklariyla ilgili olup bir devlet kurmalari yahut tilkeler fethet-
meleriyle ilgili degildir. Bu sebeple Rasulullah’in daha peygamberliginin
ilk zamanlarindan itibaren etrafindaki insanlara, ¢evredeki biiyiik impa-
ratorluklar1 yikip miilklerini ele gecirme vaadinde bulunduguna dair ri-
vayetler hususunda dikkatli olmak gerekir. Miislimanlarin olusturdugu
devlet gaye ve hedef olmayip bir sonugctur.

Kur’an’in Medine doneminde nazil olan boliimleri, tipki Mekke’de
nazil olanlar gibi Miislimanlarin hayatlarint hem yonlendirmekte hem de
izlemektedir. Bir baska ifadeyle ayetlerin niizulii Allah’in iradesine gore
gerceklesmekte ama mevcut sartlara gore sekillenmektedir. Dolayisiyla
Medeni ayetler Miisliimanlarin olusturdugu siyasi birligi hem tesvik et-
mekte hem de 6nlerine cikan engelleri asmada onlara yol gostermektedir.
Bu sebeple Miislimanlarin tarihinin bu kesitini izlemenin en iyi yolu ta-
rih kaynaklaridir. Ayetleri takip ederek ise Kur’an’in bu tarih kesitini na-
sl yonlendirdigini ve ne tiirlii miidahalelerde bulundugunu anlayabiliriz.
Buna gore Kur’an, dncelikle Miisliimanlara bir ben-idraki kazandirmakta
ve bu vasiftaki fertlerin olusturacagi kendine giiveni tam, bagimsiz bir
birligin tesisini temin etmektedir. Bunun sonucunda ulasilan nokta siyasi
egemenliktir ve Misliimanlar basta Mekke misrikleri olmak tizere biitiin
diger unsurlar karsisinda bu egemenliklerini savunmuslardir.

Siyasi egemenligin tesisi, 0zellikle o giinkii sartlarda, “kital” anla-
mindaki cihadi zorunlu kilmistir. Miisliimanlik agisindan baris ve savas-
sizlik hali esas olmakla birlikte sartlarin kaginilmaz kildig1 savas, siyasi
egemenligin ve dolayisiyla Miisliiman toplumun muhafaza ve idamesi i¢cin
zorunludur. Kur’an Medeni ayetlerde bu hususu acik bir sekilde ifade et-
mektedir.

Anlasildig1 kadariyla Kur’an, siyasi bir organizasyon ve kurum ola-
rak devletin yonetim bi¢imi, liderin tayini, se¢cimi, gorev siiresi, azli vs. hu-
suslarda acik ifadeler barindirmamaktadir. Bunu Islam’in éncelikli hede-
finin iyi ve ahlakli insan yetistirmek olup devlet tesis etmek olmamasiyla
yahut bu gibi hususlarin Hz. Peygamber déneminde sorun tegkil etmiyor
olusuyla izah etmek miimkiindiir. Bununla birlikte Kur’an’in 6zellikle Me-
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denfi slirelerini izleyerek Miisliimanlarin iktidar ele gecirdiklerinde nasil
siyaset etmeleri, insanlar arasinda nasil hiikiim vermeleri ve islerini nasil
cozmeleri gerektigi hususunda bazi ilkeler elde etmek miimkiindiir. Esa-
sinda bu durum Kur’an’in evrenselliginin de tezahiir ettigi yonuidir.
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