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Oz

Islam ahlak felsefesinde ele alinan temel problemlerden biri ahlakin
degismesinin imkan meselesidir. Insamin davraniglarina yon veren dogustan getirdigi
birtakim 6zellikler oldugu gibi sonradan kazandig1 6zellikler de bulunmaktadir.
Dogustan sahip olunan ozellikler genellikle “tabiat, fitrat, yaratiis, miza¢” gibi
kavramlarla ifade edilmektedir. Sonradan kazamnilan 6zellikleri ise “kazamilmis huy”
kelimesi karsilamaktadir. Huyun bu iki yoniine tesir eden gesitli i¢ ve dis faktorler
bulunmaktadir. Bu faktdrler dogrudan veya dolayli olarak ahldkin degismesine etki
etmektedir. Ahlakin degisip degismeyecegi sorununa iliskin ¢oziim, bir davranigin
ahlaki olmasinda aranan &zelliklerin ne oldugunu tespit etmeyi gerekli kilmaktadur.
Bunun i¢in ahlakin temeli olan huylarin mahiyetinin anlagilmasi gerekmektedir. islam
diistiniirleri ahlakin degismesinin imkanina iliskin goriislerini huylarin tabii ve
kazanilmis olmasi tizerinden yaptiklar: tartismalarla ele almislardir. Bu amagla mizag,
huy ve ahlaki eylem arasindaki iliski iizerine cesitli goriisler ileri stiriilmiistiir.
Kurulan bu baglant1 dogrultusunda insanin ahlaki bir egitimi alma imkani ve bu
imkanin kaynaginin ne oldugu anlasilmaya calisilmistir. Makale bu baglamda
Celaleddin Devvani'nin goriiglerinin Islam ahlak felsefesine katkisini analitik olarak
ele almay1 amaglamaktadir.
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Jalaluddin Devvani’s Contribution to Islamic Moral Thought Regarding
The Possibilty of Moral’s Charge

Abstract

One of the problems addressed in almost all the classical sources of Islamic moral
philosophy is the possibility of morals” change. There are some innate features that
direct the behaviours of a person, as well as the features that he gains later. Congenital
characteristics are generally expressed with notions such as “nature, disposition, creation
and temperament”. As for the acquired characteristics, they are stated with the
expression “acquired habit”. There are various internal and external factors that affect
these two aspects of personality. These factors directly or indirectly affect the change
of morality. The solution to the problem whether morality changes or not firstly
requires to determine what the required characteristics are in order to define a
behaviour as ethical. For this, it is necessary to understand the nature of behaviours
and characters which are the basis of morality. Islamic thinkers have tried to reveal the
possibility of the change of morality through their discussions on the fact that whether
the character is natural or acquired. For this purpose, various opinions have been put
forward on the relationship between temperament, habit and moral action. In line with
this connection, it has been tried to understand the possibility of a person to receive a
moral education and what the source of this opportunity is. In addition, the possibility
of this change has been tried to reveal with an education based on the will, effort and
habit which are necessary for the formation of moral change. In this context, the article
aims to analyse the contribution of Jalaluddin Devvani's views to Islamic moral
philosophy analytically.

Keywords: Philosophy, Morals, Character, Temperament, Natural Character,
Acquired Habit.
Summary

One of the problems discussed in Islamic moral philosophy is the possibility of
change of morality. The Turkish equivalent of “ahlak”, which is an Arabic word, is
"habit”. Human temperaments have an innate aspect as well as an acquired aspect.
Since the main purpose of Islamic moral philosophy is to reach the perfection of the
human soul, it is necessary to give an answer to the situation of human’s receiving a
moral education and accepting change in morality. In addition, the relationship
between ethical responsibility in Islamic thought and human habits should also be
explained. For this reason, Islamic thinkers in general, and Jalaluddin Devvani in
particular, have made an effort to explain these issues within philosophical thought.

Along with the translations made from ancient Greek philosophy, a wide
philosophical tradition has been transferred to the Islamic world. Among these
thoughts, there are also discussions about changing of morality. Philosophers treat the
habits in two parts: “natural” and "acquired”. Accordingly, while “natural habits” point
to some innate characteristics of human beings, “acquired habits” point to habits
acquired later by making an effort with a conscious choice. In the context of the
aforementioned thoughts, “temperament” is discussed in terms of its effect on “natural”
and “acquired” morality. Temperament means adding something to something. If this
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mixture ratio is in balance, it indicates health status, and if this mixture is unbalanced,
it indicates disease status. Galen argues that temperament affects not only physical
characteristics but also temperaments. There are various internal and external factors
that affect temperament. According to Galen, these affect both the physical and moral
structure of the human being.

Jalaluddin Devvani discussed the possibility of change of morality, via this
philosophical tradition he obtained through Tusi. Although he generally follows his
predecessors Tusi and Miskeveyh in moral thought, he has a different opinion about
change of morals. Devvani first discussed the opinions that reached him in five groups.
Accordingly, in the first group, there are those who argue that the disposition is
natural and does not change. In the second group, there are those who accept that
some habits are natural, some are acquired later, and that it is partially possible to
change. Those in the third group, think that the disposition is neither natural nor
unnatural. They also accept the change of morality. The fourth group argue that
human beings are good by nature, and that they are bad due to habits acquired later.
In the last group, there are those who argue that man is evil by nature and that it is not
possible to change unless the luminous ore overcomes the darkness.

Devvani did not give any information about which group he belongs to among
the groups he mentioned. However, except for the second group, he criticized all other
views by examining them with logical evidence. According to him, man has a clean
disposition. Devvani accepts that man has acquired traits as well as innate traits.
However, according to him, the traits that are the subject of morality, are acquired later
and become entrenched in the “nafs” with a volitional and rational choice, like the first
traits. Natural habits affect the habituation of acquired habits in terms of obtaining
them with ease and difficulty. In addition, some habits do not change no matter what
is done. For this reason, Devvani argues that, unlike his predecessors Miskeveyh and
Tusi, some habits will change, and some will not. However, since a person cannot
know the future with his limited knowledge, he should continue to make efforts by
seeing change as possible. To think otherwise is contrary to the rules of religion, the
requirements of reason, and the benefit of education and politics.

As a result, Devvani accepts that some habits regarding the change of morality
will change, and some will not. The existence of a minority of habits that do not accept
change should not mean that the benefit of education is completely ignored. Just as
some diseases are not cured, medical science is not abandoned, so the fact that some
habits do not change does not eliminate the benefit of spiritual medicine, which is
moral improvement. Thus, in our study, the views of Ancient Greek philosophers and
Islamic philosophers on the change of morality are discussed from the aforementioned
perspectives, and Devvani's place in the philosophical tradition and his contribution
to Islamic thought were revealed.

Giris

Makalede Devvani'nin (6. 1502) ahlakin degismesine iligskin goriislerinin
anlasilmasi ic¢in ilk olarak konuyla alakali “huy”, “hulk”, “miza¢”
kavramlarimin sozlitkk ve terim anlamlarina isaret edilmistir. Huylarin
meydana gelmesinde ¢nemli bir yere sahip olan ve insanin tabiatina isaret

www.danisname.com

27



28

Cakmak, Ahlakin Degismesinin Imkani Konusunda Celaleddin Devvaninin
Islam Ahlak Diisiincesine Katkisi

eden kavramlardan biri “miza¢”tir. Mizacin degismesinin imkani ve bunun
ahlakin degismesine tesiri, eskiden beri tartisilagelen bir meseledir. Insanda
dogustan gelen ve sonradan kazanilan iki ¢esit huy bulunmaktadir. Filozoflar,
bu huylardan ahlaki eyleme konu olamin hangisi olduguna dair cesitli
gortisler ileri siirmiislerdir. Calismamizda, ahlakin degismesine iliskin bu
goriisler, “tabii huy” ve “kazamilmis huy” olmak tizere iki temel kavram
tizerinden detaylandirilmaktadir. “Tabii huy“un ortaya ¢ikmasina temel tegkil
eden “mizac¢”, cesitli i¢ ve dig faktorlerden etkilenmektedir. Mizaca etki eden
bu faktorler “tabii huy”a dogrudan,“kazanilmis huy”a dolayli olarak tesir
etmektedir. Bu baglamda mizaca etki eden bazi i¢ ve dis faktorler ele alinarak
bunlarin ahlakin degismesine etkisi incelenmektedir. Calismamizda Antik
Yunan felsefesinden Islam felsefesine intikal eden goriisler Devvaninin
diisiinceleri temelinde ele alinmakta olup onun bu birikimdeki yeri tespit
edilmigtir.

Bu calismada konunun genisligi hasebiyle Antik Yunan ve Islam
diistiniirlerinin fikirlerine imden genel hatlariyla deginilerek Devvani'nin
konuya iliskin diislincelerinin gergevesi olusturulmaya calisilmistir. Ahlaki
degismede belirlenen egitim yontemleri {izerinde ayrintili durulmayip bu
konunun bagka ¢alismalarda detaylariyla ele alinabilecek sorun ve cevaplari
teskil ettigi diistiniilmektedir. Celaleddin Devvani'nin daha ¢ok konuyla
alakali”’Ahldk-1 Celali” adli eserinden yararlanilarak ahlakin degismesine
iliskin ortaya koydugu diisiinceler tespit edilmeye ¢alisilmisgtir.

1. Degismeye Konu Olmas1 Bakimindan Ahlak

Islam ahlak felsefesinde insanin ahlaki eylemlerinin kaynaginin tespiti
o6nemsenen bir konudur. Huyun dogustan veya sonradan kazanildigina
iligkin tartismalarla ahlaki eylemlerin kaynagi ve huylarda degismenin
imkani anlasilmaya ¢alisilmistir. Konunun agikliga kavusturulabilmesi igin
oncelikle sozciik ve terim olarak “shldk”tan neyin kastedildiginin kisaca
hatirlanmas: gerekir. Buna gore huy, mizag, tabiat, karakter anlamlarina gelen
“hulk” Arapga kokenli bir kelime olup “ahldk”mn tekilidir. Islam filozoflarimn
“ahldk” kelimesine verdikleri anlama bakildiginda temelde Galen’in (6. 216)
ve Aristoteles’in (6. M.O. 322) tesirleri goriilmektedir (Erbas, 2019: 7-11). Islam
filozoflarinca yaygin olarak kabul goren Galen’in tanimina bakildiginda huy,
“insanin diisiiniip tasinmadan ve tercihsiz olarak nefsin fiillerini yapmasini saglayan
nefsin bir hali” (Calinus, 1937: 25) olarak tarif edilmistir. Aristoteles’e gore
Yunancadaki “éthos”, Arapcadaki “huy” kavramina tekabiil etmektedir. Bu
kelime aliskanhik (adet) anlamina gelen Yunanca “ethos” kelimesinden
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tiiremistir (Unler, 2004: 120-121; Aristoteles, 1979: 208). Bahsi gegen
aciklamalardan anlagilacagy iizere “huy”un, “hdl” ve “meleke” olma durumu
ile tabi olmasi ve cevreyle etkilesimi {izerinde durulmaktadir. Nitekim
filozoflarin yaptiklar1 bu tarifler onlarin ahlaka iliskin diisiincelerinin temelini
tegkil etmesi bakimindan 6nemlidir.

Devvani, Galen’'den tesirle “huy”u; “nefisten fikir ve goriise ihtiyag
olmadan fiili sudurun oldugu bir melekedir. Nefiste saglam bir niteliksel
melekedir.” (Devvani, 2019: 39) seklinde tarif etmektedir. Devvani, Ibn
Sind'nin (6. 1037) tarifinden “ihtiyar”1 gikarip “kolaylik” kelimesini getiren
Tusi’nin tarifini esas almistir (Devvani, 2019: 39). Nitekim Tusi (6. 1274)
“huy”u “nefisten onun muktezasinca tefekkiir ve diisiiniip taginmaya ihtiyag
olmaksizin fiilin sadir olmasin saglayan meleke” (Tusi, 2021: 81) olarak ifade
etmektedir. Devvani tarifinde huyun varlik sebebi kabul edilen “hal” ve
“meleke” kavramlarina da agiklik getirir. Buna gore nefsani keyfiyetteki
niteligin cabuk degismesi “hal”e, yavas degismesi ise “meleke”e isaret
etmektedir (Devvani, 2019: 39). Islam filozoflar ¢ogunlukla Galen’in
tarifindeki “hal” sozcligiiniin yerine kendi ahlak anlayislar1 dogrultusunda
“meleke” sozcigiinii getirmiglerdir. Ciinkii bir davranisin ahlaki
sorumluluga konu olmasi igin baglangicta akil ve iradeyle tercih edilip sonra
¢abayla aliskanlik haline getirilen yerlesik bir meleke olmas1 gerekmektedir.
Nefiste meydana gelen ani degisimler ahladki bir eylem olarak kabul
gdrmemistir. Dolayistyla Islam diisiiniirleri Galen’den aldiklar1 bu tarifi kendi
ahlak anlayislar1 dogrultusunda yeniden ele almiglardir.

fslam distiniirleri nefsin fiillerini anlamada ele aldiklar1 “hdl”, “meleke”
ve “heyet”i, “huy”un cinsleri olarak kabul etmislerdir. Bunlar arazlarin nitelik
kategorisinde yer alan nefsani kisim igerisinde ele alinmistir. Nefsani nitelik,
konusundan kolayca ayrilacak sekilde ise buna “hdl”; konusuna iyice
yerlesmisse buna “meleke” denmektedir (Ciircani, 2015: 20-32,204; Istanbuli,
2014: 32-33; Belhi, 2012: 444-445). Ciircani (6. 1413), bir seyin ahlaki
eyleme konu olmasmin kosulunu meleke olmasina baglamistir. Buna gore
glilmek “hal” iken, comertlik “meleke”dir (Ciircani, 2015: 206,368-371). Bahsi
gecen kavramlar ve bunlarin tariflerindeki ayrintilar ahlakin degismesi
konusundaki goriislerin de temelini olusturmaktadir. Kisaca ele alinan bu
aciklamalar baglaminda ahlaki olusturan eylemlerin, iradi olmasi ve nefse
yerlesik bir meleke olmasi gibi 6zelliklerin arandig1 anlasilmaktadir. Bu

baglamda calismanin devaminda, Galen'den “hdl” ifadesiyle gecen “huy”
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tarifinde Islam diisiiniirlerinin cogunlukla “meleke” sézctigiinii tercih etmeleri
ve buna iliskin goriisler cesitli agilardan ele alinip ahlakin degismesiyle iliskisi
bakimindan ortaya konacaktir.

2. Mizacin Huya ve Ahlaka Etkisi

Mizacin anlagilmas: ahladka konu olan eylemlerin anlagilmasinda temel
konumdadir. Bu yiizden 6ncelikle mizacin ne anlama geldigi agiklanacaktur.
Ardindan mizacin birincil(tabil) ve ikincil (kazanilmig) ahlékla iligkisi ve
bunun ahlakin degismesine tesiri ele alinacaktir. “Hulk”un anlamdaslari
arasinda yer alan “miza¢” ahlakin degismesi probleminde 6nemli bir yere
sahiptir. “Miza¢”in kelime anlami, bir seyi bagka bir seye katmaktir (el-
Mi'cemu'l-Vasit, “m-z-c” 2004: 866). Genel manada “huy”a yakin bir anlama
sahip olan mizag “Insann ruh yapiswyla ilgili meyil ve ozelliklerinin tamam,
yaratilis, huy ve tabiat” ve “bir insamin viicudunda bulunan kan, safra vb.
unsurlardan birinin nispetindeki, yaratilistan gelen fazlalhk sebebiyle ortaya ¢ikip o
insani benzerlerinden farkli duruma getirdigine inamilan hdl” (Ayverdi Misalli
Biiyiik Tiirkce Sozlitk “Mizac” 2011: C:2 2088) anlamlarina gelmektedir.

Mizaca iliskin diisiinceler Islam diinyasina, Antik Yunan diisiincesinden
daha c¢ok Galen’in tesiriyle gec¢mistir. Hipokrat'in (0. M.O. 460-370),
Empedokles’in (6. M.O. 460-370) “dért unsur” teorisinden hareketle ele aldig
“dort ult” anlayist bu diistincenin temelini olusturmaktadir. Fiziksel yoniiyle
mizag teorisi, Hipokrat, Galen, Ebti Bekir Razi (6. 925) ve Ibn Sina’nin tip
anlayislarinin temelini olusturmustur. Mizag, cisimlerde dort unsur olan ates,
hava, su, toprag1 ifade ederken insan bedeninde dort hilt olan kan, balgam,
kara safra, sar1 safranin karigim oranina karsilik gelmektedir. Insan bedeninde
yer alan bu sivilarin denge hali sagliga, bu sivilardan birinin oraninin
digerlerinin 6niine ge¢mesi ise hastaliga isaret eder. Bunlarin yaninda dort
hilt; kuru, yas, sicak ve soguk olmak {izere belli tabiatlara sahiptir.
Insanlardaki biyolojik durumlari inceleyen bu teori insanin huylarina tesiri
bakimindan da ele alinmigtir. Mizag teorisini, insanin ahlaki eylemlerine tesiri
acisindan aciklayan ilk ismin Galen oldugu soylenebilir. Galen, insanin fiziki
ve manevi yapisi arasinda kurdugu bu iligkiyi, nefis ve kuvveleri agisindan
da yorumlamistir (Kuslu, Aydin, 2022:12-15).

Galen’in tip alaninda ortaya koydugu mizag teorisi bahsedildigi gibi
baglangicta insan bedenini olusturan fiziki-biyolojik yapry1 agiklamaktadar.
Cansiz varliklarda dort temel unsur, canlilarda dort temel hilt, varliklarin
olusumuna tesir etmektedir. Bu dort hiltin karissmindan temelde dokuz
mizag ve bunlara da bagh olarak sayisiz mizag¢ ortaya ¢ikmaktadir. Mizag,
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bedendeki kan, safra, balgam ve sevdanin karisimlarinin sonucu olup
dogrudan insanin bedenini, dolayli olarak insanin nefsini ve ahlakim
etkilemektedir (Galen, 1937:389; Galen, 1981: 184). Bu teori daha ¢ok Ebti Bekir
Razi ve Ibn Sinad’nin tip alanindaki calismalariyla Islam diinyasinda yaygin,
sistematik bir hiiviyet kazanmistir (EbG Bekir er-Razi, 2021; Ibn Sin4, 2017; C.I,
254/298-300). Mizag, ilk bakista kalitimla getirilen birtakim 6zellikleri ifade
etse de cevreyle sekillenen bir yone de sahiptir (Basaran, 1978:156). Ve mizag
teorisinin temelinde “itiddl” diislincesi yer almaktadir. Buna gore viicutta
birbirine zit olarak bulunan sivilar1 “itiddl”e kavusturmak bedenin sagligina
sebep olurken nefsin hallerine de tesir etmektedir. Yine “miza¢”taki oranlarin
dengesizligi hastaliga isaret etmekte olup nefsin hallerine etki etmektedir (Ibn
Sina, 2017:C.1, 254/298-300).

Mizaca etki eden cesitli i¢ ve dis faktorler bulunur. Bu faktorlerin neler
oldugunu, mizag ve ahlakin degismesine tesirlerini agiklamak gerekmektedir.
Filozoflar bu baglamda gesitli i¢ ve dis faktdrleri ele almislardir. Bu faktorler,
bir taraftan mizaca etki ederken diger taraftan insanin ahldki yapisim
etkilemektedir. Filozoflar yas, cinsiyet, cografya, beldeyi olusturan toprak, su,
hava, riizgar, yeryiizii sekilleri, iklim, genetik unsurlar, tiiketilen yiyecek ve
icecege iliskin Ozellikler, beslenme, uyuma diizeni, spor, miizik, kan aldirma,
perhiz, biliytime hizi, psikolojik hastaliklar, bedensel ve zihinsel
mesguliyetler, ila¢ kullanimi, anne siitli, bebegi emzirenin o&zellikleri,
astrolojik etkiler, anne rahmine diisiildiigiinde feleklerin durumu, koku,
miizik gibi mizaca etki eden pek ¢ok faktorden bahsetmislerdir. Bahsi gecen
tim bu faktorler mizaca etki dereken miza¢ da kisinin ahlaki eylemlerin
durumunu etkiler (Erbas, 2019: 119-142).

Antik Yunan disiiniirlerinden Aristoteles huyu, bahsi gecenler
faktorlerden farkli olarak akli potansiyelle iliskisi bakimindan da ele almustir.
Buna gore herkesin akli potansiyeli dogrultusunda ahlaki eylemleri
gerceklestirme sorumlulugu bulunmaktadir. Ve mizag sosyal statiiye,
cinsiyete ait birtakim olgiitlere baglanarak insanlardaki fitri akil potansiyelleri
incelenmigtir. Bahsi gecen bu akli potansiyel seviyelerine gére de insanlarin
belli ahlaki erdemleri kazanabilecegini savunulmustur. Bu baglamda
Aristoteles, ahlaki erdemlerde bireysel farkliliklarin mevcut oldugunu ve
mizacin ahlaki edinme seviyesine etki ettigini diistinmektedir (Aristoteles,
1983: 28). Nitekim onun bu konudaki goriislerinin genelde Islam

diigliniirlerine, o©zelde Devvani'ye tesir etti§i soylenebilir. Devvani
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sorumluluk agisindan bir degerlendirmede bulunmamakla beraber
seleflerinde oldugu gibi kadin, ¢ocuk, kole gibi ayrimlarla insanlarin ahlaka
konu olan huylarini onlarin akli potansiyelleriyle iliskilendirmistir (Devvani,
2019: 72-73).

Islam diisiincesinde eklektik bir yapiya sahip olan Thvan-1 Safa’nin konu
hakkinda ileri siirdiigii goriisler miza¢ hakkinda genis bir birikim sunmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Buna gore dort hiltin oran1 olan mizag,
oncelikle insanlarin fiziki yapisina tesir etmektedir. Boylece her insan,
kendine 6zgii birtakim 6zelliklerle diinyaya gelir. Insanin 6ziinii, anne ve
babasinin  mizaglarinin  karigimi  olusturmaktadir. Hiltlarin, insan
bedenindeki karigiminin itidale yakin olup olmama durumu ise kiginin
huylarina tesir etmektedir. Thvan-1 Safa, mizacin degismeye ugradigini ve
onun ahlaka temel tegkil eden huylara tesir ettigini diisiinmektedir (Ihvan-1
Safd, 1995:1/289, 1/204-205). Bu baglamda onlarin konuya iliskin goriislerini
aktarmak faydali olacaktir. Thvan-1 Safd'min tespit ettigi temel faktorler
arasinda iklim-cografya, astroloji, egitim ve sosyal cevre yer almaktadir.
Onlara gore hiltlarin, itidali, itidalsizligi ve bahsi gecen {i¢ faktor kisinin
mizacina etki etmektedir. Thvan-1 Safa bu dogrultuda insanin “merkiize ahlik”
ve “miiktesep ahldk” olmak iizere sahip oldugu iki yonii temel almaktadir.
Insanlarin  huylar, bu ikili ahldk anlayist dogrultusunda mizagla
iliskilendirilmistir. Buna gore mizagtaki degisme “merkiize ahlik”a dogrudan,
“miiktesep ahldk”a ise dolayli olarak tesir etmektedir. Merkf{ize ahlak, insanin
tabiatinda yerlesik olarak bulunan ahlaktir. Dolayisiyla mizagla dogrudan
iligkilidir. Miiktesep ahlak ise egitim ve cevre etkisiyle birtakim aliskanliklar
elde etmek suretiyle sonradan kazanilan ahlaktir. Miiktesep ahlak, mizacla
dolayh bir iligkiye sahiptir. Insan, anne karnindan itibaren nefsinde bitkisel
ve hayvani kuvveleri barindirir. Akli kuvvesini ise bilfiil olarak miimeyyiz
hale geldiginde edinir. Bu baglamda ¢ocukluk déneminde, egitim verenler ve
gevrenin etkisiyle edinilen huylar akli kuvveye iligkin fiilleri barindirmadig:
igin “merkiize ahldk” igerisinde degerlendirilir. Akli yetkinlige ulasildiktan
sonra baslangicta iradi ve akli bir tercih ve cabayla edinilen aliskanliklar ise
“miiktesep ahldk” igerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla mizaca etki eden
genetik yapi, cografya ve iklim, astrolojik etkiler ve g¢ocuklukta yasanan
cevreden edinilen aligkanliklar oncelikle “merkiize ahldk”a tesir etmektedir.
Miimeyyiz kisinin se¢imiyle yenilen besinler, yasanilacak iklim ve cografya,
alinan egitim ve sosyal ¢evre ise “miiktesep ahlik”a tesir etmektedir (Kizilenis,
Aykat, 2022: 522-527).
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Thvan-1 Safa’ya gore insanin yasadig1 cografyanin iklimi, topragi, suyu ve
havasi burada bulunanlarin hiltlarinin oramina tesir etmektedir. Hiltlarin
orarn ise Oncelikle insanin fiziksel mizacinda bir etkiye sahiptir. Bu sebeple
belli cografyalarda yasayan toplumlarin digerlerinden ayrilan fiziki
ozellikleri vardir. Bunun yaninda cografyanin tesiri o toplumda yasayan
insanlarin huylar1 kazanmadaki yatkinliklarina da tesir eden bir ozellige
sahiptir. Islam filozoflar1 genelde kuzey ve giiney bélgeleri olarak ele aldiklar
toplumlarla ilgili buna benzer birtakim genellemelerde bulunmuslardir.
Ornegin mizacin fiziksel tesiri sonucu sicak bélgelerde yasayan insanlarin ten
renkleri koyu, saglar1 kivircik, disleri beyaz, gozleri iri olmaktadir. Bunun
yaninda bu boélgedeki insanlarin ilim 6grenmede ve hakki kabullenmede
diger bolge insanlarina gore daha hizli olduklari kabul edilmistir. Anlasildig1
lizere mizaca etki eden faktorler insanin fiziki yapisinda oldugu kadar onun
ahlakinda da farkliliklara sebep olmaktadir. Mizaca etki eden faktorlerden bir
digeri kisi diinyaya geldiginde gokyiiziiniin konumudur. Sudur nazariyesi
dogrultusunda Yaratici'dan alinan etkiler akil tarafindan kiilli nefse
iletilmektedir. Kiilli nefis, aldig1 bu etkiyle ay alti alemdeki varliklarin hem
fiziksel mizacina hem nefislerinin mizacina tesir etmektedir. Insan diinyaya
geldiginde meydana gelen gok olaylari, hiltlarin oranim etkileyerek oncelikle
kisinin fiziki yapisimi olusturmaktadir. Fiziki yap1 ise nefsin fiillerini
etkilemektedir. Bahsi gecen bu tesirler oncelikle kisinin dogal ahlakinda
meydana gelmektedir. Ancak astrolojik etkiler siirekli bir tesire sahip
oldugundan sonraki donemlerde de kisinin ahlakini etkilemeye devam
edecektir. Dolayisiyla bu ikinci tesir kazamlmis ahlak alaninda kendini
gostermektedir. Mizaci etkileyen Onemli faktorlerden bir digeri kisiyi
yetistiren atalarin ve hocalarin inanglaridir. Kisinin ¢ocuk yasta aldig1 egitim
onun dogal ahlakina, akli olgunluga ulastiktan sonra aldig1 egitim ise kisinin
kazanilmis ahldkina tesir etmektedir. Goriildiigli {lizere gesitli i¢ ve dis
faktorler mizac etkilemektedir. Mizacta meydana gelen bu degisimler de
tabil ve kazanilmis huylar iizerinde bir tesire sebep olmaktadir (Kizilenis,
Aykat, 2022: 522-527).

Islam ahlak diisiincesinde énemli isimlerden biri olan Miskeveyh'te (6.
1030) de bahsi gegen tesirlere iliskin 6rneklere rastlanmaktadir. Mizaca etki
eden cografi faktorlere iliskin Ekvatora yakin, orta bolgelerde, yasayan
insanlarin mizacinin dengeli oldugu diisiincesi Islam filozoflarinca
cogunlukla kabul gordiigii gibi Miskeveyh'te de yer almaktadir. Ve bu
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bolgede yasayan kisiler fiziksel 6zelliklerindeki benzerliklerin yani sira zeka
ve hizli anlama erdemlerine yatkin kabul edilmislerdir (Ibn Miskeveyh, 2013:
90). Bunun yaninda yiyecek ve icecekler de insanin mizacina etki etmektedir.
Yine bu faktdr, insanin hem biyolojik 6zelliklerine hem de huylarina tesir
etmektedir. Ornegin tatl ve asitli yiyecekler kani ve safray1 artirdigindan
kiside arzularin artmasina sebep olur (Ebti Bekir Razi, 1987: 109-110).
Astrolojik faktorlere ornek verilecek olursa gokyiiziinde Ziihre yildizinin
hakim oldugu zamanlarda dogan kisilerin mizaglar1 nemli ve balgami olup
onlarin huylari da buna gore sekillenmektedir (Thvan-1 Safa, 2012: C.1, 208).
Bunlarin yaninda yas, cinsiyet gibi faktorler de mizaci etkilerler. Cocuklarin
mizacinda sicaklik oldugu, yaghlarin mizacinda kuruluk oldugu, kadinlarin
mizaglarimin erkeklere nazaran nemli-soguk oldugu, soguk-kuru mizac
olanlarin korkak oldugu tarzinda Ornekler ¢ogaltilabilir. Bu dogrultuda
bireyde belirginlesen tabiatlar, huylar etkilemektedir (Ibn Sina, 2017: C.1, 19-
23; 32-33).

Devvani'nin “Ahlik-1 Celdli” adli eserine bakildiginda mizacin huya
tesirine iliskin benzer orneklere yer verildigi goriilmektedir. Ornegin
donemin Sultani, Uzun Hasan ve oglu methedilirken “Sihib-i Kirdn”
ifadesinin kullanilmas: Thvan-1 Safad diisiincesine iligkin bir tesir
hissettirmektedir. Bu ifade Jiipiter, Satiirn ve Veniis aym burgta oldugunda
diinyaya gelen kisiler i¢in kullanilmaktadir. Bu kisiler gii¢lii, ugurluy, talihli,
cihangir, fatih sultanlar1 isaret etmektedir (Devvani, 2019: 14,8). Devvani
farkli cografyalarda bulunan insanlarin mizaglarinin farkliligini da dile
getirir. “Ahldk-1 Celdli”de, Araplarin konusma, deha yoniinden iistiin olup
sehvet yoniinden ifrata kacan 6zelliklere sahip olduklarina, Habeslilerin vefa
yoniinden istiin olup kibre tahammidilsiizliik yoniinden zayif olduklarina,
Acemlerin akil, siyaset, uyaniklik yoniinden iistiin olup hirs, nifak yoniinden
zayif olduklarma dair ornekler mevcuttur (Devvani, 2019: 174). Devvani
gerek bireysel gerek toplumsal ahladka iliskin konulari ele alirken mizaca etki
eden faktorler arasinda cinsiyet, yas, egitim verenin Ozellikleri, cografya,
sosyal statii, toplum, siyaset, feleki etkiler gibi baz1 drneklere yer vermistir
(Devvani, 2019: 73, 124, 158, 162, 164). Devvani, seleflerini (Miskeveyh, Tus)
takip etmek suretiyle ruhani tip baglaminda yeri geldik¢e bu Orneklere
deginmistir. Bunun yaninda Devvani'nin dogrudan mizacin fiziksel yoniine
iliskin (6fkeli mizaglarin hararete egilimli olmas: gibi) tespitleri az da olsa
mevcuttur (Devvani, 2019: 118). Ancak o, fizik ilminin simirlarina giren bu
acgiklamalara yer vermeden bir 6n kabulle ahlak diisiincesini insa etmektedir.
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Devvani’'nin ahlakin degismesine iliskin goriiglerinin yer aldig1 “Ahlik-1
Celdli” adl eserinde bu konuya iligkin fizik kitaplarina yonlendirmede
bulunmasi pratik felsefeye yogunlagma istegi olarak diistiniilebilir (Devvani,
2019: 40).

[hvvan-1 Safa’nin diisiincesinde insanin ahldka konu olan eylemleri,
tabiat ve sonradan kazandigi huylarin toplamini icermektedir. Tabiatinda
bulunan huylar insana birtakim yatkinliklar saglamaktadir. insan mizacindan
gelen bu yatkinliklar dogrultusunda bazi huylar1 kolay bazi huylar: zor olarak
edinilir. Galen, dogadan gelen yatkinliklarin insanin ahlaki eylemlerinde bir
engel oldugunu diisiinmektedir. Islam diisiiniirlerinden Farabi (6. 950),
Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Tiisi gibi pek gok isim doganin ahlaki eylemlere
engel olmadig1 kanaatine sahiptir. Devvani ise bazi bireylerde bu degismenin
olamayacagini ancak ahlaki degismenin olup olmayacaginin insan tarafindan
onceden bilenemeyecegi diisiincesinden hareketle bir diisiince ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda degismeyi umarak hareket etmenin gerekliligini
savunur. Tabiatin, kazanilan huya tamamen engel olacagim diisiinmenin
dinin tekliflerini, aklin gereklerini yok saymak oldugunu sdyler. Devvani bu
dogrultuda degisimi tamamen yok saymayip ahlaki egitimin gerekli
oldugunu kabul etmektedir. Ancak bu ilmin miisamahat tiiriinden olup tam
bir basar1 saglamayr degil, ¢ogunluga fayda saglama beklentisini
karsilayabilecegini savunur.

Mizag, nefsin kuvveleriyle iliskisi bakimindan ele alinacak olursa bitkisel
ve hayvani nefse dogrudan tesir etmektedir. Bu giicler insanin fiziksel
yoniiyle irtibat halindedir. Natik nefse ise dolayli olarak tesir etmektedir.
Oncelikle nefis, fiillerini meydana getirirken bedeni kullarur. Bu yiizden
bedenin durumu nefsin hallerine etki etmektedir. Mizacin itidal halinde
olmasmin sonucunda erdeme yatkinlik, aksinde ise erdemsizlige yatkinlik
ortaya cikar. Bitkisel ve hayvani nefiste meydana gelen itidalden uzaklagsma
durumu nefsin giiglerinde dengesizlige sebep olmaktadir. Nefsin giicleri,
mizacin itidal durumundan etkilenmektedir. Ayni sekilde nefsin giiglerindeki
itidalsizlik de mizacin durumunu etkilemektedir. Bu baglamda ahlaki
eylemler i¢in aranan temel 6zelliklerden biri mizacin denge halinde olmasidir.
Insan yeryiiziiniin halifesi vasfiyla varliklar arasinda mizaci en mutedil
olandir. Insan, natik nefsi tasiyabilecek mutedil bir mizagla yaratilmistir.
Bundan dolay1 ahlaki eylemleri gerceklestirebilecek kabiliyete sahiptir. Insan
bu kabiliyeti sayesinde kendine 6zgii fiilleri yerine getirebilecek ve bunun da
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Otesine gegebilecek (mutlak insan) bir 6zellige sahiptir (Kizilenis, Aykit, 2022:
527-530).

Devvani'ye gore insan, Oncelikle tabiatin geregi dogrultusunda var
olusunu gergeklestirmektedir. Bu var olus tabii bir sirayla ve insanin iradesi
disinda gerceklesir. Tabii sirayla var olusu tamamlanan insan, sanat sayesinde
bu var olusunu tam bir yetkinlik hali olan ilahi hilafete uygun hale getirir. Bu
sayede gercek insan olur. Cabasi dogrultusunda meleklerden daha iist bir
seviyeye cikar. Buradaki sanat, insanin ahlaki eylemlerini diizenleyen ruhani
tiptir. Insan iradesi ve akliyla nefsinin diger giiglerini dengeleyerek ilahi
hilafet amacin1 gergeklestirebilir. Devvani'de nefsin kuvveleri sadece
fonksiyonlarin ilkesi olarak kabul edildiginde bu kuvveler ahlakin konusu
olamaz. Nefsin fiil ve infialleri seviyesine gelindiginde bu kuvvelerin
eylemleri ahlakin konusu olur. Insanin ilahi hilafetini gerceklestirebilmesi bu
ti¢ kuvvenin itidal halinde olmasina baghdir (Devvani, 2019: 53, Aksit, 2019:
1060-1061). Bu agidan bakildiginda insanin ilahi hilafete iliskin bir teklifle
muhatap olmasi onda bir kabiliyetin varligin gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla
insanin mizacinda yer alan bu yatkinliklar genel manada onun ahlaki
eylemleri edinmesine bir engel degildir.

Mutezile kelamcilarindan Cahiz (6. 869) da insanin arzulari, akli ve
mizaci arasinda bir iliski kurarak onu diinya ve ahirette mutluluga ulastiracak
kosullar1 saptamaya ¢alismistir. Bu baglamda mizaca etki eden baz i¢ ve dis
faktorlere isaret etmistir. Cahiz, Nazzam'in (6. 845) kiimun teorisiyle
Galen'nin mizag¢ teorisini birlestirerek kendi goriiglerini agiklamaktadir.
Mizaci etkileyen faktorler, mizacin ahlaki eyleme etkisi, mizacin huyun
degismesinde tesiri gibi agilardan konu incelenmistir. Cahiz, Galen’de oldugu
gibi mizaci; bedenin, nefsin ve ahlakin mizaci olmak iizere {i¢ agidan ele alir.
Ik olarak bedenin mizagcla olan iliskisini irdeler. Bedenin mizacinda, dort
hiltin karisim orani saghga isaret etmektedir. Aksi ise bedenin hastalig
anlamina gelmektedir. Cahiz, nefsin mizaci konusunda onun birtakim
kisimlardan ve karisimlardan olustugunu sdylemektedir. Nefsin kisimlar:
duyumsama, hafiza, vehmetme, diisiinme ve sehvet gibi kuvvelerden
olusmaktadir. Bunlarin yaninda nefsin dogal egilimlerinden kaynaklanan bir
mizaci da bulunmaktadir (Cengiz, 2022: 46-65).

Cahiz'in diisiincesinde mizacin degismesine tesir eden nefsin
kuvvelerinden biri “havdtir”dir. Duyular yoluyla elde edilen bilgiler kalpte
depolanmaktadir. Bu duyusal tecriibeler sonucunda kisiyi bilgi edinmeye ve
eylemde bulunmaya yonlendiren belli belirsiz her tirlii kanaat “havitir”
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olarak adlandirilmaktadir. Kisi bir eyleme yoneldiginde hatiralarindan gelen
bilgi birikimi onu ya eyleme tesvik eder ya da onu eylemden sakindirir.
Zihinsel bu siire¢, kisinin mizacini ve bununla iligkili olarak ahlakini
degistirebilmektedir. Cahiz'in 6nemle iizerinde durdugu diger bir zihinsel
siireg “tekelliif"tiir. Tekelliif, kisinin kendine zor gelen bir seyi yiiklenmesi
demektir. Tekelliifiin dogasinda zorlanma ve yapmaciklik vardir. insan ahlaki
bir eylemi yerine getirecegi vakit mizacinin zorlanacag bir eylemle karsilasir.
Kisi zorlandig1 bu eylemi sik tekrar ederek ¢abalama sonucu nefsinde yerlesik
bir meleke haline getirebilmektedir. Mizagtaki yatkinliklar sonucu kisiye
kolay gelen eylemler, ahlaki eylemin konusu degildir. Kisinin zorlandig1 bir
eylemi zamanla nefsinden kolayca meydana getirebilecek hale gelmesi ahlaki
eyleme isaret etmektedir. Mizac1 degistirmede énemli zihinsel siire¢lerden bir
digeri de “telkin”dir. Kisi yaptig1 eylemin dogru veya yanlis oldugunu icsel
bir egitimle siirekli kendine hatirlatmalidir (Cengiz, 2022: 46-65). Nitekim
Devvani’'nin ruhsal tip anlayisinda da nefsi itidale kavusturma yontemleri
arasinda “telkin”in 6neminden bahsedilmektedir. Hatta Galen'den
aktarildigina gore kisi hem kendi telkinde bulunmali hem de kendisine
suirekli telkinde bulunacak bir arkadas edinmelidir (Devvani, 2019: 108-110).

Tim bunlardan hareketle Cahiz’a gore kisi baz1 zihinsel siireclerden
gecerek nefsinin mizacini degistirebilmektedir. Bu degisim kisinin ahlakina
da etki etmektedir. Nefsin mizac birbirine zit egilimleri barindirmaktadar.
Mizagta bulunan bu potansiyel yatkinliklar birbiriyle ¢catisma ve yardimlagma
sonucu bilkuvve veya bilfiil hale gelebilmektedirler. Iyi ve kotii bu
yatkinliklar uygun kosullar olustugunda bilfiil hale gelirler. Nefsin giiclerinin
iyi eylemleri kolayca edinebilmeleri i¢cin onun kuvvelerinden birinin digerine
baskin olamayacak sekilde denge haline getirilmesi gerekir. Nefsin
kuvvelerinin itidal iizere olmasi saglik durumuna isaret eder. Bu itidal
sayesinde kisi, erdemlere yatkin hale gelmektedir. Bunun igin akli kuvve,
nefsin sehevi kuvvesini kontrol altinda tutabilecek sekilde daima
gelistirilmelidir (Cengiz, 2022: 46-65).

Cahiz, nefsin zihinsel siireclerde belli bir asamaya gelmesini énemli
kabul etmekle birlikte bunun yeterli olmayacagini diisiiniir. Zihinsel
siireglerin ardindan dis diinyada eylemlere yonelik bazi tesirlere ihtiyag
vardir. Ahlaki degisme icin i¢ destegin yaninda dis kosullarin destegi
gerekmektedir. Buna gore din, siyasi otorite ve sosyal ¢evre bu degismede

6nem arz eder. Kisi bu tig etki sayesinde akli giiciinii aktif tutabilir. (Cengiz,
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2015: 230-273).

Devvani’nin ahlak diisiincesinde de nefsin giiclerinde ztliklar
bulunmaktadir. Mizaca uygunlugu vahdete yakinlik olarak goren Devvani,
insanin yetkinligine ulagmasi icin edinmesi gereken fiillerinde vahdete yani
dengeye yaklasmasi gerektigini soylemektedir. Nefsin giicleri arasindaki bu
zithiklar itidale kavusturmak, erdemleri edinmede Onemlidir. Ruhsal tip
geleneginin temel hedefleri arasinda mizaci, huyu itidale kavusturmak
bulunmaktadir. Nitekim Devvani mahir bir doktorun kisinin bedenindeki
hastaliklara sebep olan mizag¢ dengesizligini itidale getirmesi gibi ruhsal tip
doktorunun da ruhani hastaliklarin tedavisinde mizacin mukabili olan huyu
itidale kavusturmasi gerektigini diisiiniir. Tiim bunlarin yaninda birey, aile
ve toplum seklinde devam eden ruhsal tip anlayis: dogrultusunda bir devlet
yOneticisi de yonetimindekileri bu dengeye kavusturarak diinyanin mizacim
dengelemis olacaktir (Devvani, 2019: 181).

Sonug olarak Islam diisiiniirlerinin genel kabulii, mizacin kendisinin
cesitli i¢ ve dig faktorlerin tesiriyle degistigi yoniindedir. Bu degisimi kabul
eden mizag ise insanin dogustan ve kazanilmis huylarina tesir etmektedir.
Mizag, insanin bedeninde, nefsinde, nefsinin kuvvelerinde ve nefsinin
hallerinde dogrudan veya dolayli olarak bir etkiye sahiptir. Islam diisiiniirleri
genel manada itidale yaklasan mizaclarin ahlaki eylemlere daha yatkin
olduklarin1 diistinmektedirler. Bu baglamda mizag, huya ve ahlakin
degismesine etkisi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Bu baslikta tabii ve
kazanilmis huylara mizaca etki eden faktorlerle iligskisi bakimindan
deginilmistir. Sonraki baslikta ise ahlakin degismesinin imkani agisindan tabii
ve kazanilmis huy daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

3. Ahlakin Degismesinin imkan1 Agisindan ve Tabii Huy-Kazanilmis Huy
Baglaminda Devvani'nin Goriisleri

Antik Yunan doneminden beri tartisilagelen ahldkin degismesinin
imkan1 problemi, insanin iradesi, akl ve tabiati1 sebebiyle gergeklestirdigi
fiillerinin ahlaki agdan konumlandirilmasini gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda hangi huyun ahldki eyleme konu oldugunu belirlemek
gerekmektedir. Bu baghkta bahsi gecen sorun tabii ve kazanilmis huy
ekseninde detaylandirilmistir. Baslik altinda ahlaki eylemler tabil ve
kazanilmis huyla iliskileri bakimindan Devvani'nin gortisleri temelinde ele
alinacaktir.

Tabil ve kazanilmis huy ayrimina “tabii erdem” ve “hakiki erdem” seklinde
sistematik olarak ilk defa Aristoteles’te rastlanmaktadir. Dogustan getirilen,
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insanin tercihinin séz konusu olmadigi huylara “tabil erdem”, insanin
tasarrufunda olan aligkanliklarla (adet) sonradan kazanilmis huylara “hakiki
erdem” denilmektedir. Bunlardan birincisi mizagla iligkili olup ahlaki eylem
sayllmamaktadir. Ikincisi insanin akli ve iradesiyle aligkanlik kazanmak
suretiyle nefsinden tipki birincisi gibi diisiinmeden ve tereddiit etmeden
meydana gelen huylari ifade etmektedir. Bu huylar zamanla kiside kokleserek
yerlesik bir hal alir. (Aristoteles, 1979: 357; Aristoteles, 1997: 219; Aristoteles,
1979: 85, 126-127.)

Galen, tabii ve kazanilmis huy baglaminda degismeye kars: daha kati bir
tutum sergilemektedir. O, tabil huyu, hakiki huy olarak kabul etmistir. Ona
gore tabil huy degismez oOzellige sahiptir. Galen kotiiliigiin daha once
Stoacilarin savundugu gibi dis faktorlerden degil insana ait i¢ faktdrlerin
tesiriyle olustugunu diistinmektedir (Bedevi, 1981:185-186; Calints, 1937: 29-
30). Miskeveyh'e gore Galen insanlari, bahsi gegen konu baglaminda ii¢ kisma
ayirir. Buna gore dogustan iyi olan insanlar, kotii olan insanlar, hem iyi hem
kotii olan insanlar bulunmaktadir. Birinci ve ikinci grupta yer alanlarin
eylemleri ahldka konu degildir. Ciinkii eylemlerinde tabiatin etkisi
bulunmakta olup irade ve tercihleri s6z konusu degildir. Ancak mizacinda iyi
ve kotiltige yatkinhigr bir arada bulunduranlar ahlaki anlamda huylarim
degistirip erdemlere veya erdemsizliklere sahip olabilirler (Ibn Miskeveyh,
2013: 52-53). Galen’e gore insan, mizacindaki yatkinliklar1 yani tabii huyunu
degistiremez. Ancak potansiyelinde mevcut olari, bilfiil hale getirebilir.
Nefsin akli melekesiyle dogasinda bulunan yatkinliklarini dizginleyebilir.
Kisi, dogasinin ozelliklerini tam olarak bilemeyeceginden ahlaki degismeye
yonelik egitimden vazgegilmez (Calintis, 1937: 34).

Bazi insanlarin tabiatlarinin iyi huylar1 almaya miisait olmadigini
diisiinen Yahya b. Adi (6. 975) bu konuda Galen’e yaklasarak tabil huyu
oncelemektedir. Ancak iyi huylu olmayan kisilerin aligkanlik kazanarak
erdemli huylar edinebileceklerini savunmasi bakimindan Aristoteles’teki gibi
kazanilmis huyu hakiki erdem olarak kabul ettigi de sdylenebilir (Yahya Ibn
Adi, 2013: 8-13). Farabi, nefsin her huyu edinebilecegini, tabii huyun
ziddindaki huyun da egitimle kazanilabilecegini diisiinmektedir. Farabi'ye
gore her birey tiim erdemleri ve erdemsizlikleri edinmeye yatkin olamaz.
Herkesin dogasinda bulunan yatkmlklar farklidir. Bundan dolay1 insanin
dogasinda bulunan bu farkhiliklar onun sosyal ¢evresiyle uyumunu gerekli
kilmaktadir. Cesitli kabiliyete sahip insanlar edindikleri sanatlarla
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birbirilerinin eksiklerini tamamlamaktadir. Bununla birlikte bireyde bazi
huylar degisme kabul eder, bazilan zayiflatilarak kontrol altia alinir. Ancak
diger bir kisim ne yok edilebilir ne degistirilebilir. Bu baglamda Farabj,
Galen’e yaklagsa da ondan farkli olarak bireydeki bazi huylar i¢in bu durumu
kabul etmekte noktasinda ondan ayrilmaktadir. Galen daha ¢ok tim
insanlara bu durumu hasretmektedir (Erbasg, 2019: 146).

Devvani, huyun degismesine iliskin goriisleri “Ahldk-1 Celdli” adlh
eserinde bes grupta ele almigtir. Bunlar;

1) Biitiin huylarin tabil oldugunu ve degismenin olmayacagini kabul
edenler,

2) Bazi huylarin tabii, baz1 huylarin ise aliskanhkla kazamilacagim
diistinenler,

3) Hi¢bir huyun ne tabil ne gayri tabil oldugunu kabul edenler,

4) Insanin tabiaten iyi yaratldigimi, arzulara meyil ve yanls
alistirmalarla meleke kazanip kotii olduklarini diisiinenler,

5) Insanin tabiaten kétii yaratildigini, nurani cevherini karanlik cevhere
galip getirmedikge egitimle degismeyi kabul edemeyecegini diisiinenlerdir
(Devvani, 2019: 40).

Devvani'deki bu tasnifin Tusi’den alinti oldugu goriilmektedir. (Tusi,
2016: 82-83). Bu goriislerden ilkinde Galen zikredilebilir. Nitekim Galen,
huylarin kaynagini hayvani nefis olarak kabul etmektedir. Ona goére bu
fiillerin natik kuvveye ait oldugunu iddia etmek goézleme aykiri olup ispat
edilemez. Insanlarin eylemleri mizaglarimn tesiriyle meydana gelir. Hic kimse
mizacinda bulunmayan bir yatkinligi eyleme dokemez. Egitimle kazanilan
ahlak, tabii ahlakin bilkuvvelikten bilfiil hale c¢ikmasindan ibarettir.
Dolayistyla  insanun  ahlaki  eylemlerinin  temelini tabil  huylan
sekillendirmektedir (Aydin, Kuslu, 2022: 28-29). Yahya b. Adi, Belhi (6. 934)
gibi Islam diisiiniirleri bu gruba yakin dursalar da onlarin tabiat diginda bir
degismeyi tamamen yok saydiklarimi diistinmek miimkiin goriinmemektedir
(Bkz. Yahya Ibn Adi, 2013: 8-13). Tkinci grup igerisinde Farabi, Gazzali (6.1111)
ve Devvani'nin isimleri sayilabilir. Onlar tabii huyun insan fiillerine tesirini
kabul etmekle birlikte huylarin genel manada degismesini kabul ettikleri
goriilmektedir. Huylarin bir kismi egitimle mutlak manada degismeyebilir.
Burada 6nemli olan huylar: iyi yonde degistirmeye yonelik cabaya devam
edilmesidir. Ugﬁncii gruba, Ibn Sina, Miskeveyh ve Tusi dahil edilebilir. Tusi,
bu tasnife gore Aristoteles’in bazi insanlarin erdemleri ¢abuk, bazilarinin
yavas kabul ettigi goriisiinii ekler. Ve muteahhirun filozoflarin ve kendisinin
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de bu goriisii benimsedigini soyler (Tusi, 2016: 82-83). Tusi'nin goriislerinin
cogunlugunda etkilendigi Ibn Sina’ya bakildiginda onun iigiincii grupta yer
aldig, onun nefiste erdem veya erdemsizlige yonelik bir istidat bulundugu ve
her davramisin akil, irade ve aliskanlikla degisebilecegini savundugu
goriilmektedir. ibn Sin3, tabil huyun etkisini yok saymay1p ona 6nemli bir yer
vermekle beraber tabiatin ahlaki eylemi kazanmada kolaylik ve zorluk
yoniinden ahlaki egitimi alma hizina tesir ettigini diisiinmektedir (Deniz,
2014: 239). Dordiincii kategoride yer alan goriisler Devvaniye gore Stoaya
aittir. Besinci gruptakileri ise Devvani, kadim felsefe mensuplar1 olarak
zikretmektedir (Bkz. Devvani, 2019: 38).

Devvani “Ahldk-1 Celdli”de bu goriisleri sirasiyla ele alip kendini herhangi
bir gruba dahil etmemistir. Devvani'ye gore Galen, insanlarin tamaminin
dogustan iyi veya kotii olmasi fikrini kabul etmemektedir. Ona gore
insanlarin tiim fertlerinde tamamen iyilik veya tamamen kotiiliigiin mevcut
olmas1 miimkiin degildir. Kiside iyilik veya kotiiliigiin olmasi ya kendisi ya
baskasi sebebiyle olacaktir. Iyi bir kisi kendi sebebiyle kétiiliige bulastyorsa
oziinde kotiiliik de vardir. Dolayisiyla bu kisiye iyi denemez. Baskasi
sebebiyle ona kétiiliik bulasiyorsa tiim insan fertleri iyi olamaz. Bu baglamda
Galen, Stoa’nin insanin iyi tabiatla yaratildif1 yoniindeki goriislerini bahsi
gecen dnermeler dogrultusunda kabul etmemektedir. Ayni mantik yiiriitmeyi
kullanarak kotiiliigii insanin 6zii kabul edip degismeyi sonradan kazanilan
aliskanliklarla miimkiin goren kadim filozoflarin goriislerini de cliriitiir.
Gozlemleri sonucu insanlarin bir kisminin tabiatinin iyiligi gerektirdigini ve
baska eylemlere yonelmediklerini, bazi insanlarin tabiatlarmin kotiiliigii
gerektirdigini ve bagka bir eyleme yonelmediklerini, bazi insanlarin ise
tabiatlar: sebebiyle iyilerle bulunduklarinda iyiye, kotiilerle bulunduklarinda
kotiiye yoneldiklerini tespit ettigini aktarir. Devvani, Galen’in diisiincelerini
bu sekilde aktardiktan sonra Galen’in bunlardan ilk grubun sayisinin oldukca
az oldugunu, ahlaki degismeye konu olan grubun sonuncusu oldugunu
diisiindiigiinii soyler. Devvani, Galen’in bu delilini iknailik tasidigt
gerekgesiyle zayif bulmakta ve kabul etmemektedir. Bunun igin Ibn Sind'dan
tevaliid ve tevelliide iliskin getirdigi bir 6rnek incelemesi {izerinden Galen’in
akil yiiriitmesinin genellenemeyecegini savunur. Diisiiniire gore insanin
bidayeti belli olmadigindan bdyle bir genellemenin yapilmasi miimkiin
degildir. Tyilik ve kotiiliigii edinmeye iliskin tesirler geneli kapsayamaz.

Bazen iyi bir insana kétiilitk bakimindan baska bir ferdin tesiri olabilecegi gibi
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ayni sekilde tam tersi de miimkiin olabilecektir (Devvani, 2019: 41-43).

Devvani, miiteahhirimun ¢ogunlugunun goriisii oldugunu diisiindiigii
“highir huyun tabii olmadi§1 ve gQayri tabii de olmadig:” fikrini de dogru
bulmamaktadir. Nitekim bu grupta, Ibn Sina, Miskeveyh, Tusi gibi pek cok
ismin oldugu soOylenebilir. Miskeveyh, Aritoteles’in “Her ahldk degisebilir.
Degismesi miimkiin olan hicbir sey tabii degildir. Oyleyse hicbir ahlak tabii degildir.”
onermesini temel alarak tabil huylarin degismeyecegini kabul etmektedir.
Ancak Miskeveyh ¢ocuklarin davraruslarini degerlendirirken dogustan gelen
farkliliklar1 kabul etmekle birlikte egitimle bunlarin degisebilecegini de
soylemektedir (Miskeveyh, 2017: 53-56). Buradan hareketle Miskeveyh’in
ahlaki eyleme konu olmasi bakimindan kazanilmis huyu Onceledigi
sOylenebilir. Devvani, miiteahhirunu tabii huyu zikretmemeleri noktasinda
elestirir. Yapilan gozlemler tabil huyun var oldugunu gostermektedir.
Dikkatle bakildiginda gevresel kosullardan heniiz etkilenmemis gocuklarin,
kabiliyetleri oraninda kolay veya zor bir sekilde huylarmin degistigi
goriilmektedir. Bunun yaminda insanlar iyilerle veya kotiilerle vakit
gecirmeleri neticesinde iyi ve kotii huylar edinebilmektedirler. Devvani bu iki
durum arasinda goriinen tezadi gidermede tabil huyu yok saymanin gegerli
olmadigimi bu baglamda sunulan delillerin zayif oldugunu diisiinmektedir
(Devvani, 2019: 43-44).

Devvani'nin, bahsi gecen eserinde ahlakin degismesine iligkin bahsettigi
dort grubun goriiglerini de makul bulmadig: goriilmektedir. Geriye kalan
goriis, bazi huylarin tabii bazi1 huylarin ise aligkanlikla edindigini savunan
gruba aittir. Devvani'nin diger goriisleri de dikkate alindiginda onun
diisiincelerinin bu gruba dahil oldugu diistiniilebilir. Ancak bu goriislerde
birbirine gegen detaylarin mevcut oldugu hesaba katildiginda Islam
diistiniirlerinin bu manadaki diisiincelerinin yerini tam manasiyla bir sinifa
dahil etmenin giicliiiinii de goz ard1 etmemek gerekir. Yine de bir sonuca
varmak gerekirse Devvanl bazi huylarin degisip bazi huylarin
degismeyecegini kabul etmektedir.

Tiim bunlarin yaninda nefiste aliskanlik olmadan tabii olarak bulunan
arzu, Ofke ve akil giiglerine iliskin bazi nitelikler vardir. Gazzali (6. 1111)
bunlarin degismesinin miimkiin olmadigmi ve gerekli de olmadiginm
diistinmektedir. Burada 6nemli olan husus bu kuvvelerin akil kuvvesiyle
itidalde tutulmasidir. Ciinkii nefsin tabiatinda bulunan bu egilimlerin varlig:
insan yasamu igin gereklidir. Ayrica Gazzali, insanin dogustan mutedil bir
mizaca sahip oldugunu sonradan aldig1 egitim ve egitimine tesir eden
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ebeveyn tutumlar gibi faktorlerle kotii aliskanliklar kazandigini soyler. Tabii
huylar, erdemleri kazanmanin kolay veya zor olusuna etki etmektedir
(Gazzali, Thyau’ Ultimi'd-Din: C.3 99, 125, 132; Gazzali, 1986: 55-56).

Gazzali ve Devvani peygamberlerin tabiatlarmin diger insanlardan farkl
fatri bir erdeme sahip oldugunu diisiinmektedirler. Dolayisiyla baz tabiatlar
ahlaki huya dogustan sahiptir. Devvani, huyun degismesi konusunu ele
alirken buna iliskin ayet ve hadislerden c¢esitli 6rnekler vermektedir. Ve
getirilen bu orneklerin ilk bakista insanda dogustan mevcut olan huylarin
degismeyecegi seklinde bir intibaa sebep oldugunu soyler. Ancak diger
taraftan naslarda ahlaki sorumluluk ve c¢abaya tesvik eden Ornekler de yer
almaktadir. Ustelik huyun degismeyecegini savunmak risalete, hilafete,
maslahata aykir1 bir duruma sebep olmaktadir. Insanlarin fiilleri, gocuklarin
davraniglan ise dogustan ve sonradan kazamilan huylarin var oldugunu
gostermektedir. Ogretmenlerin de sahit oldugu gibi baz1 &grencilerde huyun
degistigi  goriiliirken  bazilarinda bu  degisme  hicbir  sekilde
gerceklesmemektedir. Devvani buradan hareketle tiimevarimsal bir sonug
¢ikarilamayacagin soyler. Bu konuda genel olarak kisilerin ahlaki kabul etme
kabiliyetinden bahsetmenin yeterli oldugunu diisiiniir. Degismenin miimkiin
olmadig1 durumlarda da ahlaki egitimin yararinin, zarar1 azaltmak yoniinde
meydana geldigini ifade eder. Dolayisiyla ona gore bu cabadan vazgegmemek
uygun olandir (Devvani, 2019: 40-44).

Ayet ve hadislerde ahlakin tabii olduguna dair deliller bulunsa da aksi
istikamette ahlaki degismeye yonlendiren kaynaklarin da fazlasiyla mevcut
oldugundan bahsedilmisti. Buna gore Devvani'nin aktardigr “Bir dagin
yerinden kaybolup gittigini duyduunuz zaman onu onaylayip kabul edin; fakat bir
insanmin huyunun degistigini duydugunuz zaman onu asla onaylayip kabul etmeyin;
zira o kisi ait oldugu asli durumuna geri doner.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned 45:
491, 27499) minvalindeki hadislerin ahlaki degismenin zorluguna vurgu
yapmak i¢in kullanildig: diisiiniilebilir. Bir diger tespit ise Devvani'nin tabii
huyun degismeyecegine dair delil olarak sundugu nassin bagka bir anlami
olabilecegine iligkindir. Bahsi gegen ikinci tespite gre Ismail Miifid Istanbuli,
bu hadislerde esas alinan kisilerin en erdemli kisiler oldugunu sdylemektedir
(Istanbuli, 2014: 36-40). Bu sebeple ahlakin degismesinde en erdemli kisiler
icin yapilan bu vurgu tabii huyun degismeyecegi sonucunu cikarmay:
gerektirmemektedir. Devvani'nin de peygamberleri fitri olarak iistiin kabul

ettigi diistiniildiigiinde nastan degismeyi aykir1 bulan hadisleri 6rnek verme
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sebebinin boyle bir baglantiya sahip olabilecegi akla gelmektedir. Ancak
Devvani'nin konuya dair diger agiklamalar1 da dikkate alindiginda yaratilis
farkliliklarini kabule yakin oldugunu sdylemek daha uygun gortinmektedir.
4.Devvani'nin Diigiincesinde Ahlakin Degismesinin imkéani

Devvani, ruhsal tip ilmini, konusu, gayesi ve faydasi agisindan en iistiin
ilim olarak nitelemektedir. Cilinkii bu ilmin konusu, iradeyle ortaya ¢ikan iyi
ve kotii eylemlerin yeri olan “insdni nefis "tir. Bu baglamda Devvani'nin ahlaka
iliskin eylemlerin kaynagimi “insdni nefis” olarak belirledigi yoniinde bir
¢ikarim yapilabilir. Bu ilim varliklar igerisinde en iistiin olan insanin, en iistiin
yoniinii konu edinmektedir. Gayesi, insanin ilahi hildfete uygun olarak
yetkinlesmesidir. Faydasi, insan nefsinin kuvvelerini itidale getirerek
yetkinlesmesine yonelik yontemler sunmasidir. Devvani, bahsi gegen tig
agidan ruhsal tibbi en {istiin ilim olarak kabul edilmistir. (Devvani, 2019: 35-
40). Galen, huylarin kaynagmin doga, yerinin de hayvani nefis oldugunu
diisinmekteydi. Bunun sonucunda huylarin dogaya ait oldugunu,
degismesinin bu dogaya aykir1 olarak gerceklesemeyecegini kabul ediyordu
(Calindis, 1937: 34). Devvani'nin ahlaki eylemlerin kaynagin “insdni nefis”
olarak kabul etmesi ve ahlaki eylemlerin insanin akh ve iradesiyle iligkili
oldugunu diisiinmesi ahlakin degismesini genel manada kabul ettigini
gostermektedir. Zira Devvani, Galen gibi tabiatin degismeyecegini
savunmanin terbiyeyi, siyaseti, egitimi, seriat ve hukuk yasalarimi da yok
saymay1 gerektireceginden kabul edilemez oldugunu diisiinmektedir Bu
sebeple ona gdre hicbir Islam diisiiniirii béyle bir seyi savunamaz (Devvani,
2019: 35-40).

Ruhsal tip ilminin gayesine bakildiginda amacinin insam yetkinligine
ulastirmak oldugundan bahsedilmisti. Bu ilim sayesinde insan, behimi
(bitkisel) ve sebtil (hayvani) nefislerinde gelisme gostererek cevheri olan
insani nefsinin yetkinligini ortaya ¢ikarir. Bu baglamda Miskeveyh'in de
benimsedigi gibi “tabii metodu” benimseyen Devvani, insanin ahlaki
eylemlerini dinin emirleri ve aklin gerekleri noktasinda ahlaken iyilestirmeye
yogunlasmistir. Bu metot dogrultusunda insan, tabii siraya uygun olarak
behimi ve sebiil nefis mertebelerinde bir gelismeyle arzu ve 6fke giiglerini
asir1 uglardan itidale kavusturarak yonetimi aklin emrine verir. Aklin bu
glicleri yonetmesiyle insan nefsinde saglanan itidal, kisiyi yetkinligine
ulagtirir. Bu yetkinlik aile ve devlet yonetiminde de itidali kazanmak suretiyle
insanin varliginin geregi olan yetkinligini tam olarak gerceklestirmesine
imkan saglar (Devvani, 2019: 10-13). Devvani, ruhsal tip ilmini agikladiktan
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sonra bu ilmin faydasi ve gayesinin ahldkin degismesine isaret ettigini
vurgular. “Ahlik-1 Celdli” adli eserinde uzun uzadiya ele aldigi ruhsal tip
ilmine iliskin goriislerini kendi ifadesiyle ahldkin degisme imkanini
barindirdigr yoniinde bir kabulle kaleme aldigini belirtmektedir (Devvani,
2019: 35-40).

Devvani, “ddet”in ahlakin degismesinde 6nemli dlgiide etkili oldugunu
diistinmektedir. Bu anlamda ele aldig ruhsal tip ilmini de ahlakin degisme
imkaninin kabulii tizerine olusturmustur. Ahlakin degismesi kiside, insanin
bilme giicii agisindan Onceden kestirilemez bir durumdur. Bundan dolay1
degismenin miimkiin olacag: diisiiniilerek ahlaki egitime devam edilmelidir.
Bu degismenin miimkiin olmadigl bazi davranislar ve kisiler dikkate
alindiginda bunun ruhsal tip ilminin genel yarari noktasinda kotiiligii
azaltma acgisindan kiymetli oldugunu kabul eder. Bu ilmin “miisamaha”ya
dayandigr diistincesini temel alarak “Ahlik-1 Celdli” adl eserinde ahlakin
degismesi ve erdemlerin kazanilmasi yoniinde tespit ettigi metotlan
aktarmaktadir (Devvani, 2019: 44-45).

Tiim bu diisiinceler ekseninde bakildiginda Devvani ahlakin degismesi
bakimindan ele aldig diisiinceler igerisinde kendi yerini belirtmese de ikinci
goriise yakin durmaktadir. Devvani, selefleri Miskeveyh ve Tusi'den tabii
ahlaka iligskin diisiinceleri noktasinda ayrilmaktadir. Devvani, kisinin ahlaki
eylemlerinde tabiatin yok sayilamayacak bir istidat sagladigini ancak adetin
kiside aligkanlik kazanmak suretiyle huyun degismesine dogrudan etki
ettigini kabul eder (Devvani, 2019: 39-45). Baz1 davramislarda degismenin
olmayacagini, degismenin imkaninin 6nceden kestirilemez olmasi sebebiyle
egitim c¢abasina devam edilmesini diisiinmesi onu Farabi'nin cizgisine
yaklastirmistir. Devvani tabiatin, nefsin ahlaki eylemi kabuliinde kolaylik ve
zorluk yoniinden etkisi oldugunu ve mizacin kiside bir istidata sebep
oldugunu diiglinmesi bakimindan Ibn Sind’yla benzer goriisleri
paylasmaktadir. Sonug olarak Devvani’nin miisamahat cinsinden kabul ettigi
ruhsal tip ilmine verdigi 6nem onun ahlakin degismesine yonelik kanaatini
gostermesi bakimindan énemlidir.

Sonug
Islam ahlak felsefesinde mizacn, huyun ve bunlarla baglantili olarak

ahlakin degismesi ele alinan temel konulardan biri olmustur. Kisinin
huylarina tesir eden bazi i¢ ve dis faktorler bulunmaktadir. Bunlar hem tabii
ahlaka hem de kazanilmis ahlaka etki etmektedir. Huyun tabiata ve
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aliskanhiga bakan iki yoniiniin olmasi Islam diisiiniirleri arasinda bazi
ihtilaflara sebep olmustur. Huyun tabii oldugunu ve degismeyecegini kabul
etmek, irade, akil gibi ahlaki miikellefiyete sebep olan temel unsurlari ortadan
kaldirmaktadir. Bunun sonucunda seriatlarin getirmeye calistigi ahlaki
sorumluluklar, siyaset, dini buyruklar, egitim anlamini yitirmektedir. Diger
taraftan yok sayilamayacak bazi ornekler huylarin dogustan geldigine ve
degismenin imkansizlifina isaret etmektedir. Dolayisiyla Islam diistiniirleri
celiski gibi goriinen bu durumu hem dinin emirlerine hem aklin gereklerine
uygun bir sonuca ulagtirmaya galismiglardir.

Devvani, Islam ahlak diisiincesi gelenegi icerisinde tabii ve aligkanlikla
edinilmis huylarin varligin 6ncekiler gibi kabul etmektedir. Ancak tabii huya
dair goriislerinde selefi olan Miskeveyh ve Tusi’den farkli diisiinerek
Farabi'nin goriislerine yaklasmaktadir. Devvani kabul ettigi fitri erdem
anlayigsiyla peygamberlerin tabiatlarini diger insanlardan ayirma noktasinda
Gazzali'yle benzer bir goriisii paylasmaktadir. Buna gore Devvani,
peygamberlerin dogustan ahlaki huylara sahip oldugunu kabul etmektedir.
O, ayet ve hadislerden verdigi 6rneklerde huyun degismeyen bir yoniiniin
oldugunu ancak diger 6rneklerin de ahlaki sorumluluk ve ¢abaya da isaret
ettigi soylemektedir. Devvani, bir davranisin ahlaki kabul edilebilmesi i¢in
akil ve iradenin varlhigi, cabayla aliskanlik kesb etme, aliskanlik sonrasi
diisinmeden ve tereddiitsiiz davranisin nefisten sadir olmas: gibi on
kosullar1 gerekli gérmiistiir.

Kisacasi kendinden once ahlaka iliskin ifade edilen distinceleri
oztimseyip kendi katkilarini ekleyerek sonraki filozoflara aktaran Devvani,
ahlakin biiyiik oranda degismesinin miimkiin oldugunu kabul etmektedir.
Kendinden oncekilerden biiyiik bir farklilik ortaya koymamakla beraber
ahlaka iliskin diisiincelerinin biiyiik ¢ogunlugunda takip ettigi selefleri
Miskeveyh ve Tusi’den bu konudaki goriisleri noktasinda ayrilmas: dikkati
geken bir durumdur. Devvani huylarin bazilarinin  degisebilecegini
bazilarinin degismeyecegini kabul eder. Ancak ona gére degismeyen azinlikta
kalan huylar ve kigilerin varlig1 ahldkin genel manada degismesini kabule
mani degildir. Gelecegini bilemeyen insan ahlakini iyilestirme ¢abasina omiir
boyu devam etmelidir. Ruhsal tip ilminin bu anlamda en kotii ihtimalle serri
azaltma yoniinde tesiri olacaktir. Ahladki degismeyi tamamen imkansiz
gormek dinin, hukukun, egitimin kurallarini yok saymak olacagindan kabul
edilebilir bir diistince degildir. Diisiiniiriimiiz bu baglamda ele aldig1 “Ahldk-
1 Celdli” eserini, huylarin degismesinin kabulii iizerine ahlaki iyilestirmeye
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yonelik yazmaistir.
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