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Oz

Dinin anlasilmasi ve yorumlanmasi, islam diisiince tarihinin en dinamik alanlarindan birisidir. Bu
ozelliginden dolayl erken donemlerden itibaren ¢ok sayida yorum yéntemi ortaya cikmistir. Mesela
konusuna gore itikadi, fikhi ya da ahlaki yorum gelenekleri seklinde bir tasnif yapilabilecegi gibi usal
acgisindan ele alinarak lafzi yorum, gai yorum ya da isari yorum gibi bir baska tasnif de yapilabilir.
Ayrica geleneksel yorum veya cagdas yorum seklinde bir ayirm yapmak da mimkiindir. islam
distince tarihinde oldukg¢a erken dénemlerde ortaya ¢ikmis olan bu yorum yontemlerinden birisi de
selefi yorumdur. Bu makalede 6zellikle Ahmed b. Hanbel, imam Gazzal?’ ve ibn Teymiye‘nin haberi
sifatlara ve mitesabih rivayetlere yaklasimi 6zelinde s6z konusu selefi yorum yontemi ele alinmistur.

Anahtar Kelimeler: Selef Hadis Mitesabih Mana Tevil

GIRIS

Asr-1 saadetle baslayip sahabe, tabiun ve tebe-i tabiun tabakalarini kapsayan déneme
dint literatirde selef dendigi ehlinin malumudur. Dogrusu bu tabirin erken dénem ilim
erbabinin tamamini ifade etmek Gzere ihdas edilmis semsiye bir kavram oldugunu soylemek
de yanlis olmayacaktir. Bu baglamda 6zellikle ashabu'l-hadis ekoll 6ncelikli olarak selefe tabi
olmay! esas kabul etmistir. Bu tebaiyeti ifade etmek lzere de erken donemlerden itibaren
soz konusu akim icin "selef yolu", "selef metodu", "selef taifesi" ve "selef mezhebi" gibi
tabirler kullanilagelmistir. Hatta bir kisim ulema tarafindan bu ilk ti¢ neslin calismalarini ihtiva
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eden eserlere "stinenu's-selef'" denmesi gerektigi bile teklif edilmistir.! Sonraki dénemlerde
de, daha cok ayetleri ve hadisleri tevilden uzak bir sekilde oldugu gibi kabul eden kimseleri
niteleyen bir sifat olarak kabul edilmistir.

Bu makalede 6ne ¢ikan diger bir istilah da mitesabih kavramidir. Mana yéniinden birden
fazla ihtimal tasidigi icin anlasiimasinda giigliik bulunan ifade olarak nitelendirilen miitesabih
kavrami benzesen, ayirt edilmesi zor olacak sekilde birbirine benzeyen anlamina gelen
tesabih mastarindan tiretilmis Kur’ani bir ifadedir.? Dini literatiirde anlami acik ve sarih
olup, hilkme delaleti kesin olan ayet ve hadisler icin muhkem ifadesi kullanilirken, birden
fazla anlama gelme ihtimali olan ayet ve hadislere de miitesabih denmistir. Muhkem naslar
konusunda ciizi birtakim ihtilaflar olsa da genel itibariyle ciddi tartismalar yok sayilir. Ancak
mitesabih ayet ve hadisler béyle degildir. Ne var ki bu ayet ve hadislerdeki anlama zorlugu,
basta itikadi konular olmak izere islam (mmetinin bircok alanda ayrismasina sebep
olmustur. Bunun en bariz érnekleri islam diisiincesinin erken dénem paradigmasinin kurucu
atalari olarak nitelendirilebilecek olan selef ulemasinda gorilmektedir.

1. Klasik Selefiligin Miitesabih Rivayetlere Yaklasimda Kullandigi Temel Onciiller

Selefiligin teolojik acidan temel oncullerini belirleyen s6z konusu alimlerin basinda
Ahmed b. Hanbel, imam Gazzali ve ibn Teymiye gelmektedir.> Mesela Gazzali, avam
tabakasinin tartismal keldmi konulardan uzak tutulmasini konu edindigi ilcdmu'l-Avém ‘an
iImi'l-Keldm? isimli eserinde, selefiligin naslara yaklasiminin temel prensiplerini ortaya koyar.
Bu prensipler, selefiyyenin genel itibariyle naslarda yer alan mitesabihlere karsi tutumlarini;
dzelde ise haberi sifatlar konusundaki tavirlarini yansitmaktadir. S6z konusu ilkeleri ismail
Hakki izmirli, Gazzali'ye atifla su sekilde aciklar:

1. Takdis: Allah‘l ylceligine ve azametine uygun olmayan nitelemelerden tenzih etmek
demektir.

2. Tasdik: Kur'an ve Siinnette yer alan Allah'in isim ve sifatlarini sanina layik sekilde, ol-
dugu gibi kabul etmek ve Allah Ras@li‘nin bu konudaki tavsiflerine tam bir teslimiyet
gostermektir.

3. Aczi itiraf: Kisinin manasi acik olmayan miitesabihatin asli manasinin ve maksadinin
anlasilmasi hususunda yetersizligini kabul etmesidir.

4. Sukat: Miutesabihat konusunda bilgisi olmayan kimselerin bu naslarin anlami hakkin-
da soru sormamasini, arastirma yapmamasini, ayni sekilde alimlerin de cevap ver-
memesini ifade eder.

! Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2017), 26.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2006),
32/204.

8 Sénmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, “Kokencilik (Fundamentalizm) Kavrami ve Islamci
Olusumlar I¢in Kullanim1 Sorunu”, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 70-71.

4 Ebt Himid Muhammed Gazzali, llcdmu’l ‘avdm ‘an ‘ilmi’l-keldm, nsr. Muhammed Mu’tasim-Billah el-
Bagdadi, (Beyrut: y.y. 1985).
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5. imsak: Ayet ve hadislerde yer alan kapali manalari zahiri tizeri aciklamak (tefsir) an-
cak akli hakim kilarak yorum (tevil) yapmamaktir.

6. Keff: Bu hususlarda kalbi tefekkiirden bile uzak durmak demektir.

7. Marifet ehline teslim olmak: Her ne kadar mitesabihlerin manasi avama gizli kalsa da
bilhassa Hz. Peygamber'e, Allah'in seckin kullarina ve ilimde derinlesenlere gizli kal-
madigi icin onlarin bu hususlardaki yaklasimlarini rehber edinmek bir ilke olarak be-
nimsenmistir.>

Gazzali'nin haberi sifatlar ve miitesabihler ekseninde belirledigi bu kriterler ibn Teymiyye
tarafindan da kabul gdérmistir. ibn Teymiyye sisteminin merkezinde de &ncelikle selefi
temsil eden ilk g nesil ve onlara tabi olan mitekaddimln dénemi alimleri yer almaktadir.
Ona gobre, sahih din anlayisinin ihyasi ancak selefin fikri, itikddi ve ameli yasayisinin
rehberliginde gerceklesebilir. Zira islam'in yorum ydéntemi Hz. Peygamber‘den selefe tevariis
etmistir. Bu nedenle ibn Teymiye‘ye gore selefe tabi olmada tutulacak yegane yol, bu
kusaklarin egilimlerini iginde barindiran gorigsleri ve uygulamalari, dini naslarda aklin
kullanimini esas alan yeni yonelisler karsisinda konumlandirarak, Kitap ve Stinnete donmekle
mimkundir. Dolayisiyla da nebevi ve ayni zamanda selefl yol, diger bir ifadeyle el-
menhecii's-selefiyye, Allah hakkinda peygamber, sahabe ve tabiGnun us(li cercevesinde
hareket ederek re'y ile konusmamak; dinde olmayan mantiki kiyas (!), felsefe ve kelam yerine
ilme® tabi olmaktir.”

Haberi sifatlar konusunda da ibn Teymiyye'ye gére Allah kendini kitdbinda nasil
vasfetmisse ve Allah RasGli O'nu nasil anlatmissa 6ylece kabul etmek gerekir. Zira sahabiler
bu hususlarda naslarin beyaninin disina ¢cikmamislardir. Ona gére Mezhebu's-selef, "ta‘til"
(Allah'in sifatlarini kabul etmeme) ve "temsil" (Allah'i yarattiklarina benzetme) arasinda orta
bir yol izlemistir. iste selefi yol (et-tarikatu's-selefiyye)® budur. ibn Teymiyye'nin yukarida
zikredilen gorisleri dogrultusunda selefiyye, bilhassa haberi sifatlarda naslarin zahirine
yonelerek, ilk neslin uygulamalari olarak addettikleri lafzi/literal okumaya dayali yaklasimi
devam ettirmis, te'vil yoluna girmemislerdir.

Yeri gelmisken ifade edelim ki selefiyye, itikadi alana giren konular disinda ehl-i slinnetin
diger ekolleriyle neredeyse hemfikirdir.? Onlarin bu hassas tutumu daha ¢ok tevhid, sifatlar

5 Ismail Hakki Izmirli, Yeni IIm-i Kelam (Ankara: Umran Yayinlar1, 1981), 61 vd.; Ayrica bk. Ethem Ruhi
Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (1zmir: 1zmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 143,144, Siileyman Uludag,
Islam Diisiincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari 2019), 47-48.

® Buradaki ilimden maksat basta nasslar (Kitab ve Hadis/Siinnet) olmak iizere, ilk ii¢ nesilden nakledilen
rivayetlerdir. bk. Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapist, 41.

"1iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 29; Sonmez Kutlu, "Gelenekgi-Zahiri Islam Anlayisinin
Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temelleri", ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: KURAMER,
2019), 58. Ayrica bk. Ismail Akkoyunlu, "Ibn Teymiyye'de Selef ve Selefiyye Kavramlar1", Cumhuriyet Hahiyat
Dergisi, 23/1 (Haziran 2019), 545-562.

8 TIscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 29.

9 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/401.
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ve kader gibi kelam? meselelerde 6ne cikmaktadir. Selefiyye, zikredilen itikadi mevzularda
yorum yapmaktan ve muhataplariyla cedellesmekten titizlikle uzak durmuslardir. Ancak fikht
konular ile hakkinda ayet ve hadisin bulunmadigi mevzularda yorum ve cedelde bulunmakta
bir beis gormemislerdir. Zira onlara gore fikhi konular ile hakkinda nas bulunmayan
meseleler yoruma agik oldugu icin, boyle durumlarda re'ye basvurarak, igtihatta bulunmakta
bir beis yoktur.1°

Bu kisa girizgahtan sonra mutesabihat, sifatlar ve akil-nakil iligkisi gibi basliklar Gzerinden
makalenin ana temasi olan selefi dislincenin sistematik yapisi ve karakteristik 6zellikleri
analiz edilmeye c¢alisilacaktir.

2. Selefi Dusiincenin Miitesabihlere Yaklasiminda Yontem Sorunsali

Allah’a izafe edildiginde tecsim ve tesbihi ¢cagristiran sifatlar ve miitesabihat konusunun
gerek anlasilmasi ve yorumlanmasi gerekse kabGli ve reddi noktasinda selefilerin gorisleri
ve izledikleri yontemler, diger firkalarin yaklasimlariyla farkhlik arz eder. Hatta ehl-i siinnet
icerisinde dahi bu husustaki nazariyelerinin kati tutum ve ithamlara sebebiyet verdigi
bilinmektedir. Dolayisiyla onlarin mitesabihlere yaklasimi bu ekoliin karakteristik 6zellikleri
arasinda yer alan ve ¢agdas birtakim egilimleri de etkileyen énemli bir konudur.

Giriste de deginildigi Gizere selefiyye'nin itikddi ve ameli konularda takip ettigi diisiince
yapisinin esasini lafizci/literal okuma, diger bir ifadeyle metnin zahirine baghlik olusturur.
Bundan dolayi Selefiler, temel metinlerde gegen Allah'in sifatlarina dair haberler konusunda
herhangi bir yoruma ve te'vile gitmezler, bilakis bundan siddetle kacinirlar."? itikad?
konulardaki nasslarda gecen Allah’in zatina yonelik yed (el), kadem (ayak), i1sba’(parmak),
vech (ylz), ayn (g6z) vb. tavsiflerle; O’nun istiva (oturma), nizul (inme), kelam (konusma),
dihk (gtilme) ve kurb (kullarina yaklasmasi) gibi fiillerini ifade eden haberi sifatlari zahiri
manasiyla ele almislar ve insani ozelliklere has kelimelerle anlamlandirmislardir. Allah’in
sifatlari arasinda yer alan bu haberi sifatlarin zikredildigi ayetlere sifat ayetleri anlaminda
"Ayatu’s-sifat”; hadislere ise sifat hadisleri manasinda "Ahadisu’s-sifat” adini vermislerdir.!2

Gazzal'nin genelde mitesabihler 6zelde ise sifatlar baglaminda tespit ettigi -yukarida
isaret edilen- yedi esas, selefiyyenin te'vil yontemi ile ilgili tavrini ortaya koymaktadir.
Gunimizde de klasik selefilik hakkinda kabul goren fikirler, bizzat bu ekollin temsilcilerine
ait kaynaklarin yani sira Gazali'nin flcému'l-'Avém adli eserindeki muhtevaya dayanir."!3

Nitekim ibn Teymiyye’nin sistematize ettigi selefiyye'nin sifatlar baglamindaki miitesabihlere

10 Mehmet Baktir, “Miitekaddimiin Selefiyye ve Metod Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/2 (Aralik 2004), 31; Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nas ve Metod Ekseninde Din Anlayis1 ve
Sonuglar1”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi, 8/1 (Ocak 2010), 96; Nihat Tosun, “Fikihtaki Selefi Y 6ntemin
Giiniimiize Yansimalar1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2015), 422.

11 S1ddik Korkmaz, "Selefilige kars: Reddiyeler", Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas
(Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 459.

12 M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, (Ankara: OTTO, 2020), 105.

13 Oztiirk, “Selefilik ve Te'vil Uzerine”, Marife 9/3 (2009), 86.
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yaklasiminin da kismi farkliliklarla birlikte bu muhtevayi icerdigi gériilmektedir. Hatta ibn
Teymiye te'vil karsithginin kapsamini genisleterek selef ulemasinin gorislerini daha zengin
arglimanlarla gelistirmistir.

Mitesabihat’in muhtevasi 14 icerisinde degerlendirilen haberi sifatlar 1> hususunda
selefilerin akidesini olusturan temel gériis, imam Malik’in istivd hakkinda kendisine sorulan
soruya verdigi su cevapta karsilik bulmaktadir: "istivd(nin anlami) mélumdur, keyfiyeti/nasil
oldugu akil ile bilinemez. Ona iman etmek farzdir, onun hakkinda soru sormak ise bid’attir."®
Bu konuda imam Ahmed’'den nakledilen goriis ise: "Allah Tedld, ancak kendisinin veya
Rasulii‘niin O’nu vasfettigi sifatlarla vasfedilir. Bu konuda Kur'dn ve Siinnet’in disina
¢tkilmaz."? Nasslarin zahirine dayanarak yapilan nitelemeler, ona gore tesbihi gerektirmez.
Allah'i sonradan yaratiimislara benzetmek nasil hatali bir goris ise mahlukata benzetmemek
icin Kur'an ve hadislerde beyan edilen sifatlari nefy ile islevsizlestirmek de yanlistir. Ayrica
Ahmed ibn Hanbel, haberi sifatlar icerisinde yer alan yed, vech, nefs, riza ve gazab gibi
Allah'in  zatina has sifatlari  (dolayisiyla da bu konudaki rivayetleri) mecazen
anlamlandirmanin mimkin olmayacagini, zira insanlar tarafindan bunlarin anlasiimasi
yonunde makul tevillerin bulunmadigini ifade etmektedir.*® Bu goérus dogrultusunda selefi
disiince, sifatlarin hakiki anlamiyla ele alinabilecegini, mecazi manada kabul edilemeyecegini
iddia eder. Zira mecazi kabul etmek onlara gére te'vile kapi aralayacaktir.’®

ibn Teymiyye ise selefin sifatlar konusundaki gériisiinii; sahih Allah inanci kapsaminda
ele alarak soyle aciklamistir: Allah’a iman, Allah kendi zatini, Kitabi’nda nasil nitelemis,
Peygamber Allah Tedl@'yi bizlere nasil tanitmissa, aynen o sekilde kabul etmektir. Dinin
temel kaynaklarinda (nasslarda) bize bildirilen Allah’a ait sifatlarin asillarinda higbir
sekilde séz ve anlam bozmasina (tahrife) girismemek, onlari tiimden yok saymaya veya
sifatlari islevsiz kilmaya (ta'tile) kalkismamak, onlarin nasilligini sormaya (tekyife)
yeltenmemek ve o sifatlari, yaratiklara denk tutmaktan (temsilden) kaginmaktir. O,
yarattigi seylerle kiyaslanmaktan miinezzeh ve yiicedir. O, kendisini de baskasini da en iyi
bilen, en dogru ve en giizel sézlidiir. Her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah Tedld,
kendisini niteledigi ve isimlendirdigi nitelik ve isimlerde, "isb4t” ve "nefy" metodunu
biraraya getirmistir. Benzer sekilde Allah’in nebileri de bulunduklari dosdogru yol (izere,
eksiklik ve kusurdan uzak bir tanimlama ile Allah Teélé’yr dodru nitelemislerdir.?°

14 Bu konuda bk. Yavuz, “Miitesabihat”, 32/ 204.

15 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 149 vd.

16 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Imam el-Buhdri (Riyad: Riasetu Idarati’l-Buhusi’I-Ilmiyye
ve’l-ifta, ts.), 172-173; akt. Miifrih b. Siileyman el-Kisi, Selefilik, (Istanbul: Guraba Yayinlar1, 2013), 130.

T Kasi, Selefilik, 130.

18 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, llahiyat Akademi
Dergisi 15/1-2 (2015), 27.

19 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 135.

20 fbn Teymiyye, Mecmii 'u Fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed, (Ribat: Mektebetii’I-Ma’arif, 1981), 3/129-
130; akt. Muhammed Yazici, “ibn Teymiyye nin Siinnet Anlayist Ve Cizdigi Ehl-i Siinnet Profili”, Marife 8/2
(Gliz 2008), 56-57.
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ibn Teymiyye'ye goére, onlarin yolu isim ve sifatlarin kabuliinii icerir, bununla beraber bu
yol, Allah‘in sifatlarinin yaratilanlarin sifatlarina benzetilmesini reddeden, tesbihsiz bir kabul,
redsiz bir tenzihtir. Bu konuda misal verdigi "O'nun benzeri hicbir sey yoktur;"?! dyetinin
tesbih ve temsili ; ayetin devaminda yer alan "O isitendir, gérendir." ifadesinde ise ilhad
[carpitma] ve ta'til [islevsizlestirme] reddedilmektedir. Selefiyye'nin bu yaklasimi, "ispat bild
tesbih, tenzih bilg ta'til" seklinde 6zetlenmistir.??

ibn Teymiyye‘ye gére Allah'in sifatlarini ispat etme hususunda tesbihe ve tecsime yol
acacagl icin temsil ve simul kiyasinin kullanilmasi caiz degildir. O, selef ulemasinin Kur'an'a
uyarak; Allah'in kemal sifatlarinin ispati ile ahiretin mimkinatinin ispatinda kiyas-1 evlayi
kullandiklarini ve en dogru yéntemin de bu oldugunu séyle izah etmektedir: "imam Ahmed
ve diger imamlar, Kitap ve Siinnet'in getirdigi yéntemi, yani en dodru akilci yéntemi
izlemislerdir. Onlar, bu konuda bir seyi reddederken veya ispat ederken kiyas-i eviayr ve
dikkat ¢ekme yontemini kullanmislardir. Yani kullar igcin gerekli olan évme ve methetme
sifatlarina Rab Tedld daha layiktir. Ayni sekilde kullarin tenzih edilmeleri gereken noksanlik ve
ayiplardan Rab Teéld, yaratilanlardan daha layiktir. Kur'én'da bunun érnekleri?® vardir."?* Bu
minvalde ibn Teymiyye'nin nasslarda yer alan sifatlarin zahiri/lafzi manalariyla ele alinmasi
sonucu, yaratan ve yaratilan icin benzer isimlerle sifatlandiriimasinin onlarin hakikatlerinde
de benzerlik tasidigl anlamina getirilmemesi distincesi yer almaktadir. Ona gére dinin bu
hususta kabul etmedigi sey, Allah ile mahluklarin ayni isimdeki sifatlari almalari degil, bu
sifatlarin hakikatlerinin birbirine benzemesidir. Zira Allah, sifatlarin hakikatleri konusunda
sonradan varolanlara tamamen muhaliftir.?>

Selef ulemasinin yukarida aktardigimiz kabul ve tenzihi birlestiren gorisleri ile itikadi
hususlarda sifatlari reddeden Cehmiyye ve Mu'tezile yahut sifatlari kabulde tesbih ve
tecsime disecek kadar asiri yaklasimlariyla Micessime ile sifatlari yaratilanlarin sifatina
benzeterek keyfiyetlendiren Misebbihe gibi mezheplerden ayiran bazi mimeyyiz vasiflar
olmakla beraber, onlarin bu konudaki metotlarinin en bariz vasfinin 'tefviz' prensibi ve bunun
zaruri bir neticesi olarak da 'te'vil'e karsi ¢cikmalari oldugu goérilmektedir."?® Selefiyye bu
nazariyeleriyle bahsi gecen mezheplere gore kendi goris ve yontemlerinin orta bir konumda
oldugunu vurgulamiglardir.?’

Aslinda sifatlar konusunda, sahabe ve tabiinin te'ville ugrasmadiklarini, onlarin bu
goruslerine istinaden selefiyyenin de haberi sifatlarin te'viline tamamen karsi oldugunu
soylemek mimkin degildir. Zira sahabe doneminden itibaren ilk ¢ nesil ulemasi icerisinde

2L Kur’an Yolu (Erisim 23 Temmuz 2023), es-Stira 42/22.

2 K1, Selefilik, 133, ibn Teymiyye, Tevhid Risdlesi er-risdletii't-tedmiiriyye (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2019), 14.
23 er-Rim 30/28; ez-Zuhruf, 43/17; en-Nahl 16/60.

24 Kisi, Selefilik, 259 vd.

%5 Berat Sarikaya, “Ibn Teymiyye'nin Tevhid Anlayisi ve Pratik Tevhid Vurgusu”, GiimiishaneUniversitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Haziran 2015), 110.

% Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 121.

2T Ksi, Selefilik, 138
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bu konularda kismi de olsa te'vil cihetine gidenlerin oldugu goriilmektedir.?® Ancak te'vilin
istisnai uygulamasinin hangi sartlar altinda caiz olacagi hususu imam S$afii'nin:
"Miitesébihlerin tefsiri ve te'vili ancak Rasulullah'a isnad edilen bir hadise veya sahdbeden
gelen bir rivdyete ya da ulemanin icmaina dayanilarak yapilirsa caiz olur" yaklasimi ile
temellendirilir. Ayni gériisii, onu takip eden Ahmed ibn Hanbel de: "Ancak bizden énceki sika
imamlardan gelen bir rivdyetin bulunmasi miistesna" sdzleriyle teyit etmistir.?° Goraldugu
uzere her iki imam da konuyu kendilerinden 6nceki dénem ve adil, givenilir din alimleriyle
kayitlandirmistir.

Bu minvalde selef diislincesinde sifatlar hususunda delil olabilecek hadislerin mutevatir
olma sarti aranmamakla birlikte sahth olmasi, adil ravilerce mevsulen rivayet edilmesi,
Kur'an'a muhalif olmamasi kaydiyla ahad da olsa delil kabul edilecegi hususunda ittifak
halinde oldugu gériulmektedir.3°

Kaynaklarda Ahmed ibn Hanbel'in her ne kadar te'vile karsi ¢iktigi goriilse de "melekler
saf saf olduklari halde Rabbin geldi"3! yetini "Rabbinin emri geldi" seklinde tevil ettigi
gbzden kagcmamaktadir. Ayni sekilde Allah'in kullariyla beraber olduguna3? hatta sah
damarindan daha yakin olduguna33 dair ayetlerde gecen birlikteligi de Allah'in bilgisi
seklinde te'vil ettigi goriilmektedir. Hakeza "Hacer-i esved Allah'in yerytiziindeki sag elidir.
Onunla, insanlardan diledidi ile musafaha eder"** gibi tesbih ifade eden bazi hadisleri te'vil
ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir.?®

Ayet ve hadislerde te'vil cihetine ydnelme hususunda, basta Ahmed ibn Hanbel olmak
Uzere selef-i salihinden bazi alimler, zaruri olanlarin te'vil; te'vilinde zaruret olmayanlarin
manasinin da -Allah‘i yaratilmislara benzetmekten tenzih etmek amaciyla- Allah'a havaleden
(tefviz) ibaret oldugunu séylemislerdir.3®

Bu istisnai durumu ibn Teymiyye'nin yaklasiminda da gérmekteyiz. Zira o da "Allah
bizimle beraberdir"3’” ayeti hakkinda: "ayetin zahiri, O'nun yanimizda oldugu anlamina gelir.
Ayette murad olunan hakiki anlamin bu zahiri anlam olmadiginda siiphe yoktur..."3 seklinde
ifade etmistir. ibn Teymiyye'nin yapmis oldugu bu aciklama da gdstermektedir ki, nasslarda

2 Enes Yilmaz, Selefiyye nin Te vil Anlayist Ibn Akil Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 76.

2 Kurbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 167.

30 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 117 vd.

31 el-Fecr 89/22.

32 Bu konuda zikredilen ayetlerden birkagci i¢in bk. Taha 20/46; et-Tevbe 9/40; en-Nisa 4/108.

33 Kaf 50/16.

3 Ebtit Muhammed Abdullah Ibn Miislim Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara:
OTTO, 2017), 334.

% bk. Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalar:, 163; Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Isldmi
Aragtirmalar Dergisi 17/3 (2004), 246-247.

% Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalart, 166; Yilmaz, Selefiyye 'nin Te vil Anlayisi Ibn Akil Ornegi, 71-72.
37 et-Tevbe 9/40.

3 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 247.
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Allah'a nispet edilen haberi sifatlarin, zahiri Gzere alindiginda tesbih ve tecsime mahal
vermemek igin bir anlamda "bu kelimeler Allah igin kullanildiklarinda hakikat manalarina
alinmazlar" ¢cikarimina tekabul etmektedir ki bu gériis de bir nevi te'vildir.3°

ibn Teymiyye, Allah'in isim ve sifatlarini ihtiva eden lafizlarin degerlendirilmesine dair
yaklasimini soyle ifade etmektedir:

"Bir kimse, Allah'in isim ve sifatlariyla ilgili olarak Kur'dn ve hadiste zikredilen hususlari ve
bunlarin bazen Allah'in zatina, bazen de sifatlarina delalet ettigini iyice dlisiinecek olursa,
o kimsenin, bu lafizlari oldugu gibi anlamasinin ve neticede bunlarin sifatlari kabul ve
reddedenlerin aleyhine delil teskil etmesinin sart olmadigini gériir. Bilakis o kimse, bu
konudaki her dyet ve hadise bakmali ve onun hususiyetini, siyak ve sibakini, hatta mandyi
anlamaya yardimci olacak karine ve ipuglarini arastirmalidir. Bu durum, umumi olarak
Kur'én ve hadisi anlama ve bunlarla istidlalde bulunma konusunda esasli, miihim ve
faideli bir kaide oldugu gibi; ézellikle de istidlal, itiraz, cevap ve bir delili reddedip
nakzetme konularinda da faydalidir. Hatta bu yaklasim tarzi haberi ve insai bilgilerin yani
sira, Kur'én ve Stinnet'e dayanilarak yapilacak her tiirlii istidlal ve itiraz ile diger her tiirlii
deliller konusunda dahi faydalidir."4°

ibn Teymiyye bu yaklasimiyla itikadi alanda ihtilafa sebep olan genelde miitesabihler
ozelde ise sifatlar hususunda selef alimlerinin yolunu takip ile birlikte; Kur'an ve hadislerde
gecen ibarelerin siyak-sibak unsurlarinin gézéninde bulundurularak, Allah ve RasGlinin
muradi Gzerine anlama vyolunda metodolojisini olusturmaktadir. Bu konudaki
degerlendirmesi su sekildedir:

"Onlar, [selef] muhalifleriyle tartisma durumu ve hadisler arasindaki bazi geliskileri
yorumlama disinda, mecbur kalmadikca te'vile basvurmaktan kaginmislardir."#* Hadis alimi
olmamakla birlikte selef'in us(l ve kaidelerinin savunucularindan olan ibn Kuteybe de,
yasadigl donemin sosyo-teolojik zemininde hadisleri basta Cehmiye zihniyetine ve Mu'tezill
alimlerin gorislerine karsi miidafa etmistir. O'nun da yaklasimina bakildiginda tesbithi
reddedip te'vilden tefvize dogru bir yontem izledigi gortlmektedir. O, haberi sifatlar
icerisinde zikredilen Allah'in eli, parmagi gibi tesbih ifadelerini zahiri tizere te'vil eder. Sonra
bu goruslerini: "Biz Allah'in parmadinin, bizim parmaklarimiz; elinin bizim elimiz, avucunun
da bizim avucumuz gibi oldugunu séylemiyoruz. Ciinkii Allah'in hicbir seyi bizim hicbir
seyimize benzemez."*? ifadesiyle tefviz yolunu takip ettigini ortaya koyar.

Selef alimlerinin te'vile karsi yaklasimlari yukarida zikrettigimiz gibi sadece tefviz gorisi
ile sinirli kalmamistir. Nitekim bu konuda asiri giderek tesbthe disenler oldugu gibi Allah'in

% Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris (Ankara: Damla Yayinlari, 2014), 116.
40 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, 167-168.

4 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 226.

42 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 128.
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sanina yakisir bicimde te'vil cihetine gidilmesini savunanlar®® da olmustur. Ancak bu alimlerin
gorusleri, selefiyye icindeki muhalifleri tarafindan kabul gérmemistir. O halde nasslarda
gecen kapall ifadeleri anlama yolunda basvurulan te'vilin kabul edilip edilmeyecegi
hususunda selefiyye'nin ele aldiklari kistas ve te'vile yikledikleri anlam dolayisiyla ortaya
¢tkan muhalif tutumunun sebeblerini ele almak gerekmektedir.

3. Selefiyye'nin Te'vil Karsithginin Nedenleri

Selefiyyenin itikadi sahadaki en temel konularindan birisi olan Allah'in sifatlar
meselesinin, Muslimanlar arasinda fikri ayriiga donismesinde etken olan amillerin neler
oldugu sorusu bizleri selefiyye mensuplarinin ortaya koyduklari usGl ve yo6ntemlerin
gerekgelerini izaha zorlamaktadir. Bu minvalde karsimiza iki ana sebep ¢ikmaktadir.

Sifatlar meselesinin basta Ashabu'l-Hadis olmak lzere Selefi diisiincede dnemli bir yer
isgal etmesinde ve diger mezhep ve gruplardan farkli bir yontemle ele alinmasinda oncelikli
sebep; Allah'in kitabinda te'vili yasaklamis olmasidir.** Te'vil taraftarlar ile tefvizi savunan
selefiler arasindaki tartismalarda her iki taraf da Al-i imran sQresinin 7. ayetini*® kendilerine
dayanak olarak ele alirlar. Ancak burada, ihtilafa sebep olan husus, dayetin okunusu sirasinda
nerede durulacagl problemidir. Mezk(Or ayette miutesabihler konusunda, "Halbuki onun
te'vilini ancak Allah bilir" ifadesine binaen selef alimleri burada vakfi mutlak yaparak ve
ayette ihtar edilen gliruhdan uzak olma amaciyla te'vilden sakinirlar. Kelamcilar ise, vakfi
harfini vav'i atif kabul ederek
""Miitesdabihi Allah ve ilimde derinlik sahibi alimlerden baska kimse bilemez" seklinde okurlar

mutlak yapmayarak ayetin devaminda yer alan "vav
ve ayeti bir tek cimle kabul ederler. Bu hususta, Allah'in kullarina anlayamayacaklari bir dille
hitap etmesi ve kullarin bu hitabi anlayamamasi diisiiniilmeyecegi goritsiinden hareketle,
Allah'in kitdbindaki ayetlerin bir kisminin bilinemeyen mitesabihlerden oldugu kabul
edilerek savunulacaktir. Bu durum da o ayetleri seklen var olsalar bile hiikmen yok sayma
anlamina gelecektir. Bunun sonucu olarak da manasi bilinemeyen yahut da bilinemeyecegi
iddia edilen mezkur ayetlerin manalarinin anlamlandirilmasi ve buna gére amel edilmesi
imkansiz duruma gelir“4® yaklasimiyla te'vile bagvurmuslardir.

Bu mantiktan hareketle Selefin, Kur'an-1 Kerim'de bulunan muhkem ve mitesabih ayetler
ile hadis kitaplarindaki benzer rivayetler karsisindaki tutumu séyle aciklanabilir:

43 Kad1 Eba Ya'la, Ebd'l-Vefa ibn Akil ve Ibnu'l-Cevzi tesbihe sebebiyet verir diisiincesiyle miitesabihleri te'vil
cihetine gitmislerdir. Ibn Teymiyye'nin aksine dilde mecazi kabul etmislerdir. bk. Muhammed Ebu Zehra,
Islam'da Itikadi-Sivasi Ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Sura Yayinlari, 1993), 204.
4 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 137; Oztiirk, “Selefilik ve Te'vil Uzerine”, 87.

% "Sana kitabi indiren O'dur. Onun (Kur'an) bir kisim dyetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise
miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar fitne ¢ikarmak ve onu (kigisel arzularina gore) te'vil etmek
icin ondaki miitegsabihlerin pesine diigerler. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek pdyeye
erisenler derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akli selim sahipleri diistiniip
anlar." Kur'an Yolu (Erisim 23 Temmuz 2023), Al-i imran 3/7.

46 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalan, 143; Baktir, "Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayist", 33-34.
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Manasi acik ve anlasilir olanlarla amel etmek, manasi kapali olanlara iman etmek,
mutesabihi muhkeme gotlrip, muhkemden hareketle muitesabihi anlamaktir. Clinku
mutesabihin delalet ettigi mana ile muhkemin delalet ettigi mana bir yerde birlesir, birbirini
tasdik eder. Zira bunlarin hepsi, Allah katindan gelen ayetlerdir. Allah katindan gelen
mesajlarda ise, ihtilaf olmaz.*’

Selef alimlerinin mitesabihler konusunda tefviz yontemini tercih ederek te'vilden uzak
durduklari nazariyesine karsi, basta kelamcilar olmak Uzere bazi miuellifler onlarin itham
ettikleri bu hususta kendilerinin de te'vile diiserek ¢ikmaza girdiklerini iddia etmiglerdir.
Yontem sorunsali ya da paradoksal bir durum olarak degerlendirilen bu yaklasim aslinda
selefiyye'nin metodolojisindeki lafzi/literal ve zahiri anlayisin bir tezahiridlr. Zira,
Selefiyye'nin te'vile yilkledigi anlami bu ¢erceveden ele almak gerekir ki te'vili kullanmadaki
gerekeeleri anlasilabilsin.

Selefin ve erken dénem dilcilerin te'vili kullanimi, Arap lugatlerinde ona yuklenen iki
mana lzerindendir. Buna gore, te'vilin birinci anlami: "asl'a donils ve déniilen yer"*® hakikati
ve "varabilecegi son nokta"4%yani akibeti demektir. Alimlerin ekseriyetinin tercih ettigi ve
ashabtan Ubeyy ibn Ka'b, ibn Mes'td ve ibn Abbas'tan gelen rivayetlerde, Al-i imran 7.
ayette "Allah" lafzinda durulmasi halinde, Allah'in kitabinda bildirdigi mitesabihat icerisinde
yer alan ahiret ahvali, Allah'in isim ve sifatlari gibi gaybi konularin hakikatinin bilinmesi
Allah'a mahsustur. Te'vilin ikinci manasi olan, "bir seyi ilmen veya fiilen kendisinden
kastedilen manaya cevirmek" ve "onun bildirilis gayesi olan aciklamak">? seklindeki tanima
binaen "ilimde yiiksek payeye erisenler" kisminda durularak okunmasi durumunda ise,
"Kur'an ayetlerinin tefsirini ve manalarinin beyanini, sadece Allah ve ilimde yilksek dereceye
erismis olanlar bilir" seklinde olur. Nitekim Miicihid'in tercihi bu yénde olup, ibn Kuteybe'de
bu hususta ona tabi olmustur. Keza, te'vilin ikinci anlami olan beyana gelince: Hz. Peygamber
Kur'an ayetlerini teblig ederken agiklamis, ashab ve tabilin da beyan edilen ayetleri tefsir
etmislerdir. Selef-i salihin de ayni sekilde bu us(li devam ettirmislerdir. Allah'in anlamsiz
yahut immetten hicbir ferdin anlayamayacagi bir kelamla hitap etmesinin; Kur'an'in indirilis
gayesiyle celiski teskil edecegi, buna mukabil Kur'an‘in, insanlara hidayet rehberi ve hakki
batildan ayiran bir birhan olarak degerlendirilmesi gerektigi yoninde ayetin beyan,
actklama ve tefsir manasindaki yaklasimina kelamcilar gibi selefin 6ncii alimleri de katilirlar.

4T Kosi, Selefilik, 277.

8 Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, (Tarifat) Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, tre. Arif Erkan
(istanbul: Bahar Yayinlar1, 1997), 55. Ragib el-Isfahani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozliigii), trc. Abdulbaki
Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaynlari, 2010), 112.

4 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri, sad. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2018),
2/398.

%0 el-Isfehani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozligii), 112-113; Ciircani, (Tarifat) Arap¢a-Tiirkge Terimler
Sozligii, 55.
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Ezclimle, selef dlimleri te'vilin, Kur'an naslarinin deldletine uygun olan ilk iki manasini kabul
etmislerdir.>!

Selefiyye'nin te'vil karsithgl, sonraki donem keldamcilari, fikihgilar ve tasavvufcularinin
kullaniminda ifadesini bulan istilahi te'vildir. "Lafzin kendisine bitisik bir karineden dolayi
muhtemel anlamlardan birine hamledilmesi" manasindaki bu te'vili selef alimleri, kelamullahi
ve slinnet-i nebeviyyeyi carpitma olarak addeddikleri igin batil bir te'vil olarak nitelemisler ve
kabul etmemislerdir.>?

Selefi alimlerin te'vilden kaginmalarinin bir diger ana nedeni, tanimi yapilan bu te'vilin
ittifakla ihtimale ve zanna dayanmasidir.>® Delile dayanmayan zanni gorus ile; akaide dair
konular igerisinde yer alan ilaht sifatlara haiz nasslarin te'vili cihetine gidildiginde, Allah ve
Peygamberinin muradina uygun dogru bir te'vil oldugunu ileri siirme imkani bulunmadig gibi
aykiri sekilde te'vil edilmesi ihtimalini doguracagindan, Al-i imran slresinin 7. ayetinde
sakinilmasi gereken "delalet egilimi" vasfinin kazanilmasina da sebebiyet verecektir. Bu
nedenle, zanna dayanarak Allah'in sifatlari hususunda hikim vermek céiz gérilmemistir.>*

Selefiyye'ye gore te'vilin caiz gorilmeme sebeblerinden bir digeri ise; bu anlamda bir
te'vile nasslarda yer alan siyak ve terkibin imkan vermemesidir. Zira siyak ve sibak uyumu ile
birlikte delalet eden bir delilden mitesekkil bir te'vil olsaydi, beyan ve tefsir manasini tasiyan
caiz bir te'vil olurdu.® ibnu'l-Kayyim da Selefiyye'nin metodolojisinde kilit bir kavram olan
te'vilin manasi itibariyle hak oldugunun tespitini sdyle ifade etmektedir: "Te'vilde birbiriyle
micadele eden iki temel vardir. Tefsir ve tahrif. Te'vil, eger tefsir temeline dayanirsa haktir,
tahrif/carpitma temeline dayanirsa batildir.">®

Goraldagu gibi, selefiyye'nin metodolojisinde 6énemli bir kavram olan te'vile karsi
gelistirilen gérislerin olusmasinda sifatlar problemi dnemli bir yer isgal etmistir. Zira islam'in
ilk donemlerinden itibaren Cehmiyye ile baslayan sifatlarin inkari sorunu ayni paydada
birlesen Mu'tezile'nin distnceleriyle devam etmistir. Onlar sifatlarla ilgili hadislerin pek
¢ogunu tesbih ifade ettigi yahut akilla celistigi gerekgesiyle acik bir sekilde inkar
edebilmislerdir.

Hadislerin inkarina yonelik bu yaklasimlar karsisinda Selef alimleri, nasslarin
anlasilmasinda kendilerine gore sahth din anlayisini ortaya koymak igin izlenecek metodun
esaslarini tespite calismislardir. Hz. Peygamber doneminde ve sahabe asrinda naslarda varid
olan bu konularla ilgili beyanlara teslimiyet gdsterilmis miinakasaya girilmemistir. Bu konuda

5L Ksi, Selefilik, 140 vd.

52 Kiisi, Selefilik, 143-144.

%3 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalary, 152-153.
54 Oztiirk, "Selefilik Ve Te'vil Uzerine", 87-88.

55 Kiisi, Selefilik, 148.

%6 Kisi, Selefilik, 148.
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bir tartisma veya problem olduguna dair herhangi rivayetin olmamasi,®” onlarin bdyle bir
yaklasimi bid'at olarak nitelemelerine sebep olmustur. Bu dogrultuda selef imamlari,
muhaliflerin mezkur hadislere yaptiklari itirazlari ele alarak incelemisler ve Allah'in sifatlarini
kabul, yani ispat cihetine giderek s6z konusu hadislerin midafasina ¢alismislardir. Nitekim
ibn Kuteybe Te'vilu Muhtelifi'l-Hadfis isimli eserinde Mu'tezile ve Keldmcilarin Kur'an ve akli
delillere aykiri oldugu ve tesbihe yol actigl gerekgesiyle reddettikleri miitesabih hadisler
arasinda rivayet edilen: "Allah'in &hirette gorilmesi (ru'yet)">® "Allah'in parmaklari">®
"Allah'in eli"® "Allah'in sdreti"® "Allah'in kuluna yaklasmasi (kurbiyet)"®2 konularini ele
alarak gerekgelerini agiklamak suretiyle, MuteZzili kelamcilarin iddialarinin yanlighigini ortaya
koymustur. Su halde selefin itikadinda sifatlarin kabuliiniin Kur'an ve hadislerin kabulQ; onlari
reddetmenin de bu ikisinin inkdri anlamina gelecegi disiincesi, ashabu'l-hadisin sifatlar
meselesine blylk bir &nem vermelerine sebep olmustur.

Selefi dislincenin te'vile karsi olan menfi tutumunda etkili olan ve nasslara karsi
yaklagimlarinda belirleyici fonksiyona sahip diger énemli bir unsur, akil-nakil iliskisine yonelik
anlayislanidir.

4. Akil-Nakil iliskisi Baglaminda Selefiyyenin Nasslara Yaklasimi

Selefiyye'nin akil-nakil iliskisi, onlarin ekollesmesinde ve diger islami diisiince
yapilarindan ayrilmasinda 6nemli bir 6zellik olarak tezahiir etmektedir.

ilk dénem selef alimlerinden imam Malik basta olmak lizere Selefiyye taraftarlari,
genelde usGli'l-fikh'ta aklin kullanilmasi fikrine karsi ¢ikmazken,®? usGli'd-dinde yer alan
itikadi konulara yonelik esaslarin tespitinde; naslarda, sahabe ve tabiGnun rivayetlerinin
bulunmadigi konularda, re'y'in ya da aklin kullanimina itiraz etmisler, hatta bu konularda
konusmayi ve yeni gérisler ortaya atmayi bid'at kabul etmislerdir.®

Selefi gelenekte re'y yani insan disiincesi, beseri bir yeti olmasi hasebiyle itikadi
konularda hiikiim veren degil ancak sahit olabilen bir konumdadir. Onlara gére aklin vazifesi,
naklin anlasiimasi, aciklanmasi ve desteklenmesi ile sinirlidir. Bu noktada selefi dislince
ekoll, nakille bildirilen seylerin akli tefekkiire ihtiyacini kabul etmekle birlikte, akli bilgi
kaynagi olarak, dinin vazettigi gercekleri kendi basina kavrama ve anlamada yeterli
gormemislerdir. Dolayisiyla onlara gére nakiller, sadece akli ¢cikarimlara dayanarak tefsir ve
te'vil edilemez. Nitekim selefi anlayisa gore akil ayet, hadis ve ilk ¢ kusagin rivayetleri

5" Kurbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, 110.

5 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 124.

5 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 127-128.

8 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 85, 329.

61 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 337.

62 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 343.

83 " Ancak selef fikhi konuda da olsa hadisin bulundugu konuda rey'e bagvurmay1 dogru bulmamaktadir." Baktir,
"Miitekaddimun Selefiyye Ve Metod Anlayisi", 42.

84 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan, 187-188.
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hususunda herhangi bir tasarrufta bulunamaz. Zira aksi goriis aklin seriata 6ncelenmesi
anlamina gelir ki, onlar bu yaklasima siddetle karsi ¢citkmislardir.5®> Bu baglamda onlara gore
nakil, akildan mutlak surette daha onemli ve onceliklidir. Aklin islevselligi ancak naslarla
belirlenen sinirlar dahilinde gerceklesir.t®

Akla yonelik bu yaklasimlari dogrultusunda, rivayete dayali din anlayisini esas alan
selefiyye'ye gore,®” “akil-nakil iliskisi” ifadesinde yer alan nakil’den maksat, bitiin oncilleri
sem’iyyata dayanan ser' delillerdir. Bu delillerin stibatu, 6zellikle islam'in ilk dénemlerinde
isitmeye bagh oldugu icin onlara 'sem't delil' adi da verilmistir.5® Selef ulemasina gére, nakil
yoluyla aktarilan bu bilgi kaynaklarinin basinda Kitab, Siinnet ve icma gelmektedir.®®
Dolayisiyla Selefiyye'ye gore, ilim ifade eden ve itikadi alanda kabul edilmesi gereken deliller,
Allah'in Kitabi'nda bulunan bilgiler, Hz. Peygamber'den gelen sahih haberler [ki ahad
hadislerde bu haberlere dahildir], sahdbe ve tabiinin lzerinde ittifak ettigi hususlardir.”®
Ahmed b. Hanbel'in asagidaki degerlendirmesinde bu delilleri acikca ifade ettigi
gorulmektedir:

"Allah'in Kitab'i, Resdliiniin siineni, sahdbileri, tabiiin ve tebe-i tdbiin ile onlardan sonra
da 6rnek alinan, siinneti kabul eden, dsdri koruyan, sapikhgi tanimayan, cemaatten
ayrilmakla suglanmayan imamlar ile giivenilir sahislardan gelen saglam rivéyetlerdir.
Onlar, kiyas ve re'yi savunan kimseler degildir; ¢linkii kiyas, dinde dedersizdir. Re'y de
aynidir ve kétiidlir. Dinde re'y ve kiyas taraftarlari, giivenilir selef imamlarindan herhangi
bir eser bulunmasi disinda, sapiktir ve daldlettedir."”*

Selefiyye'nin akla karsi nakli ve rivayetleri tercih ederken kullandigi temel arglimanlari
Maide sdresi'nde gecen: "Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak isldm'i sectim"”? ayetidir. Onlar bu dyete dayanarak
ikmal ve itmam edilmis olan isldm dinini akli ¢cikarimlar ile yeni bir tefsir, izah ve te'Vil
yaparak yorumlamak dogru degildir. Zira bu durum dinde eksiklik oldugu varsayimiyla,
tam ve kdmil olma vasfina tezatlik teskil edecektir. Nitekim imam Malik'e gére bu ayetin
indigi zaman dinden olmayan seyler bugiin de dinden degildir. O nedenle selefiyye, her
yeni fikir veya hareketi bid'at olarak damgalamis ve tepki ile karsilamistir.”®> Ayni sekilde
dinin tamamlanmis olmasi, nakil ve rivayetlere tabi olmanin gerekgesi olarak kabul

8 Kubat, "Selefi Perspektifin Tarihselligi", 239-240; Vecihi Sénmez, "Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplan1 Ve
Selefilik", Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii IImi Dergisi 9-10 (2010), 182; Koca, "Islam Diisiince Tarihinde
Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi", 37.

8 Mustafa Oztiirk, "Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii", /ldhiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 202.

87 iscan, Selefilik, 93.

8 Koca, "Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi", 35.

8 Koca, "Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 35.

0 Kubat, "Selefi Perspektifin Tarihselligi", 239.

L W. Mongomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. E. Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yaynlari,
1981), 366.

72 g|-Maide 5/3; Ayrica, Al-i imran 3/105; el-En'am 6/153.

78 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 33 vd.
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edilmistir. Dolayisiyla imam Malik'e gére, re'ye tabi olmak, dinin tamamlanmis olmasi
ilkesine zittir.”*

"inan¢ konulari ve bunlarin delilleri ancak naslardan alinmalidir. Ciinkii Kur'dn, Hz.
Peygamber'e indirilen vahiydir' diyen ibn Teymiyye ise, ilk selefiler gibi akide konusunda akli
tamamen devre disi birakmamakla birlikte 6zellikle itikddi konular’ icerisinde zikredilen
Allah'in isimleri, sifatlari, fiilleri ve ahiret alemine yonelik haberler konusunda kendinden
dnceki selef alimlerinin ydntemini aynen takip etmistir. Daha acik bir ifadeyle ibn Teymiyye
nass ve selef otoritesine dayali bir din tasavvurunu benimsemekte, gerek dinde gerek
naslarin istimalinde re'y ve te'vile cevaz vermeyen ehl-i hadis ekoliini takip etmektedir. Bu
ekoldeki 6n kabule gére, Muslimanlar igin ihtiya¢ duyulan her sey Kitapta bildirilmis, Siinnet
ile aciklanmis ve ilk Ug¢ nesil ornekliginde hayata gecirilmis, anlasiimayan bir mesele
kalmamistir.”® Dolayisiyla naslarda vahiyle bildirilen zarurat-i diniyyeye dair hikimlerle
birlikte bunlari ispat yahut takviye edecek akli istidlallere de yine nasslarda isaret edilmistir.
Boylece vahye dayal olan aklilik metodu mucibince, baska deliller aramaya gerek yoktur.

Bu dusliinceden hareketle selefiler, dini deliller hususunda akli-nakli delil ayiriminin
yapilmasini ve sadece akla dayali bir din anlayisini kabul etmezler. Zira nakli deliller vahiy
kaynakli olan, bununla birlikte akilla desteklenen deliller olmasi hasebiyle hem nakli hem de
akli delillerdir. Bu noktada sarih akil ile sahih nakil arasinda geliski ve ¢atisma olmasi s6z
konusu olamaz.”’

5. Aklin ve Naklin Tearuzu Karsisinda Selefiyenin Tutumu

ibn Teymiyye'nin akil-nakil iliskisi baglaminda ortaya koydugu Der'ii tedruzi'l-akl ve'n-nakl
ev Muvdfakatii sahihi'l-menkdl li-sarihi'l-ma’kdl isimli eseri, Fahreddin Razi ve takipgileri
tarafindan killi kaide haline getirilen "nakli delillerle akli deliller tearuz edince akil tercih
olunur, nakil tevil olunur" prensibine bir reddiye sadedinde yaziimis ve bu konudaki selef
disiincesinin yaklasimini ortaya koymustur.”®

Yorikan'in yaklasimina gore; Selefi distinceye tabi olanlar nazarinda akil devre disi
birakilarak, re’y ve ig¢tihad reddedilmis degildir. Sadece nasslarda gecen miitesabihlerin
manalarindaki hakikat Allah'in ilmine havale edilmistir. Hasili selefin yolu, Ahmed b. Hanbel
ile daha da daraltilarak kati bir nascilik olarak sistemlestirilmistir.”® ibn Teymiyye ise,
darlastirilmis bu alanin icerigini genisleterek felsefi ve keldami argiimanlara karsi izledigi
yontemini su li¢c 6zellik Gzerine bina etmistir:

" fscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 73.

7> Sarikaya, "Ibn Teymiyye'nin Tevhid Anlayis1 Ve Pratik Tevhid Vurgusu", 95.

76 Oztiirk, "Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii", 203.

" Ozervarl, Ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi Ve Kelamcilara Elegtirisi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2008),
82-97.

8 Yusuf Ziya Yoriikan, “Vahhabilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (1953), 53.
®Yoriikan, “Vahhabilik”, 51-52.
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1- AKkli delilin nakli delil ile ittifak etmesi:

Sahth ve saglam olup delaleti de kesin olan delillerin ister akli olsun isterse de nakli olsun
aralarinda celiski olmasi miimkiin degildir. Keza Kur'an'da yer alan bircok ayet®® akli delillere
isaret etmis, Uzerinde duslintilmesi, anlamaya ve akledilmeye ¢alisilmasina yonelik emirlerle
dikkat cekilmistir. Zira akli ve nakli ayetler arasindaki uyum ve insicam, birbirlerini
desteklemekte ve celiski ihtiva etmeyecek bir sekilde tezahiir etmektedir.®! Ancak "akil ile
nakil arasinda catisma varsa ya akli denen meseleler apacik sarih istidlallere dayali degildir ya
da nakiller Kur'an ve sahih hadis disinda mevz( veya zayif haberlere mistenittir."8? Selef
nazarinda oncelikli olan birincil esas, serfat yani din oldugu icin, celiski halinde "naklin akla
tercih edilmesi" ilkesi isletilir ki bu yaklasim da onlarin rivayete dayali din anlayislarinin bir
gostergesidir. Bu yaklasimda vahyin getirdigi dini/itikadi meselelerde aklin hakemligine
basvurmak caiz gorilmemistir. Clinki akil, bilgi edinmede 6nemli olmakla birlikte sinirli bir
algilamaya sahip olmasi hasebiyle hata ve yanilgidan korunmus degildir. Aklin bu eksikligi
ozellikle mitesabih konusu icinde ele aldigimiz gaybe ait haberlerin tasavvurunda kendini
gostermekte ve bu hususta kendi re'yleriyle te'vile gidenler hem ihtilaflara hem de
istikrarsizhga sebebiyet vermektedir.83

2- Kelamcilarin ve felsefecilerin yontemlerinin ve argiimanlarinin kabdline veya reddine
karar vermeden énce onlari islAmi manalara tabi kilmak:

ibn Teymiyye'ye gére, imani hakikatler Kur'an'in kullandigi ibarelerle aktariimalidir.
Zira keldmcilarin ve felsefecilerin kullandiklari kavramlar, sahih islami manalar tasimayan
sonradan ortaya cikarilmis stpheli ve tartismali ifadeler olmasi nedeniyle dogru degildir.84
Ayrica o kelamcilari, dinin asil kaynagl olan Kur'an'in delillerine degil de felsefecilerin
delillerine itimat etmeleri dolayisiyla suglamis, isldm inancinin Kitdb ve Siinnete
dayandirilmasini savunmustur.®>

3-Aristo mantiginin akla uzakligini ortaya koymak:

ibn Teymiyye'nin yénteminin en karakteristik 6zelligini Kur'an'da belirlenen islami mantiga
¢agirmasi olusturmaktadir. O, Aristo mantigini kullanarak akli 6ncillerle yaklasimda
bulunanlari tenkit etmis, bu hususta, Kur'dn'in peygamberler ve kafirler arasindaki
micadelelerde tercih ettigi akli tartisma yontemlerinin kullanilmasi yoluna gitmistir.8® Aristo
karsithgini, sistemli bir sekilde isleyen ibn Teymiyye, tasavvufta ibn Arabi'nin vahdet-i

8 bk. Bu husustaki bazi ayetler hakkinda drnekler: Taha 20/128; el-Fecr 89/5; er-Ra'd 13/19; el-Enfal 8/22.
8L Kiisi, Selefilik, 83.

82 Oztiirk, "Selefilik ve Tefsir", 221.

8 Kisi, Selefilik, 374 vd., 443.

84 Kisi, Selefilik, 83-84.

8 scan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 33.

% Kisi, Selefilik, 84.
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viicutcu ekoliinii de islAmda sonradan ortaya cikmis bir disiince olarak degerlendirmis,
bid'at olarak gérdugii bu nazariyeyi de siddetle elestirmistir.8’

Netice itibariyle selef alimlerinin, bilgi edinme yontemini Kur'adn ve Siinnetten aldiklarini
soylemek mimkindir. Zira Kur'an'in istidlal yontemi, pek ¢ok kat't ve zahiri delillerin yani
sira akli kiyas ve orneklemeler dedigimiz darb-1 mesellere dayanir. Bu bilgi edinme
yontemlerinin en 6nemlileri de Kur'an ayetleriyle istidlal, kiyas-1 evla, kiyas-1 temsil, sebr ve
taksim (ayiklama) ve Uzerinde ittifak edilen bir meseleyi ihtilaf edilen meseleye delil
getirmektir.®8

SONUC

Dinin temel kaynagi olan Kur’an ve Sinnetin anlasiimasi ve yorumlanmasi meselesi
islam dustince tarihinin en dinamik ve kirilgan konularindan birisidir. Bu dinamizm tarihi
slrecte bircok anlama ve yorumlama gelenegi dogurmustur. Yaklasim tarzina gore farkhlik
arz eden klasik mezhepler, mesrepler ve firkalar bunun bariz birer Grlinidir. Dini naslarin
karakterinden kaynaklanan bu dinamik yapi ginimizde varligini devam ettirdigi gibi
gelecekte de sona ermeyecektir.

islam'in ilk ¢ asrinda o&zellikle itikAdi alandaki mitesabih nasslari anlama ve
anlamlandirmada selefiyye mensuplarinda eksiltme ve ekleme yapmadan oldugu gibi
benimsenmesi fikri hakimdir. Bu hakim goris, dini koruma milahazasiyla rivayetlere
gosterilen ihtimam ve bu eksende ortaya konulan prensipler gergevesinde olugsmustur. Bu
husus dinin ilk kaynaklarinin eksiksiz, saglam ve zengin bir literatlir olarak giiniimize kadar
ulasmasinda etkili olmus bir yaklasimdir. Nitekim basta Ahmed b. Hanbel basta olmak Uzere
selef alimleri mitesabihata yaklasimlarinda 6zellikle de sifatlar konusunda zaruret durumlari
mistesna te'vile basvurmamislardir. Gazali‘den ibn Teymiye’ye bu cizgi itinayla korunmustur.
Bunu yaparken tefviz yonteminin yani sira tesbih ve tecsim gorisline diisme endisesini
gutmuslerdir. Her ne kadar nasslari literal/lafzi ve zahiri manalari lizere ele alsalar da hakiki
manayi Allah'a havale ettikleri dolayisiyla ayet ve hadislerde gecen mezkur sifatlari da mecaz
olarak kabul etmedikleri gortlmektedir.

Ancak halef olarak nitelendirilen sonraki bazi alimler nasslarda zikredilen sifatlarin
mecazi oldugunu, te'vil edilmeksizin zahiri Gzere alindigi takdirde tesbih ve tecsime sebebiyet
verecegi dislincesinden hareketle te'vil yoluna gitmislerdir.
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Extented Abstract

Approach to Mutashabih Narrations in Classical Salafism

Understanding and interpreting religion is one of the most dynamic areas in the history of
Islamic thought. Due to this feature, many interpretation methods have emerged since the early
periods. For example, depending on the subject, a classification can be made as creedal, figh, or
moral interpretation traditions, or another classification can be made in terms of method, such as
literal interpretation, final interpretation, or imaginary interpretation. It is also possible to make a
distinction between traditional interpretation and contemporary interpretation. One of these
interpretation methods that emerged very early in the history of Islamic thought is Salafi
interpretation. This method has led to important breaks in both belief and practice in the historical
process. These fractures, whose effects continue to this day, also caused serious conflicts and
divisions in the Islamic world. In this article, the Salafi interpretation method in question is discussed,
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especially in the context of Ahmed bin Hanbal, Imam Ghazali's, and lbn Taymiyyah's approaches to
khabar adjectives and mutashabih narrations.

The period that started with the Golden Age and included layers of companions, tabiun, and
followers is known as the salaf in religious literature. In fact, it would not be wrong to say that this
term is an umbrella concept created to express all early scientists. In this context, especially in the
school of ashab al-hadith, priority has been given to the principle of being loyal to the salafs. In order

to express this nationality, expressions such as "salaf way," "salaf method," "salaf sect," and "salaf
sect" have been used for the movement in question since the early periods. Some scholars even
suggested calling the works containing the works of these first three generations "sunan al-salaf." In
later periods, scholars accepted it as an adjective that characterized those who accepted the verses

and hadiths as they were, without any interpretation.

Another terminology that should be emphasized here is the concept of mutashabih. The
concept of mutashabih, which is described as a word or expression that is difficult to understand
because it has more than one possibility in terms of meaning, is a Qur'anic expression derived from
the infinitive tashabuh, which means similar, similar to each other in a way that is difficult to
distinguish. In religious literature, the term muhkem is used for the verses and hadiths whose
meaning is clear and definite and which indicate the ruling, while the verses and hadiths that may
have more than one meaning are called mutashabih. Although there are some minor disagreements
about the muhkam texts, serious debates are generally ignored. However, mutashabih verses and
hadiths are not like this. Unfortunately, the difficulty in understanding these verses and hadiths has
caused the Islamic Ummah to divide in many areas, especially in matters of faith. The most obvious
examples of this are seen in the Salaf ulama, who can be described as the founding ancestors of the
early paradigm of Islamic thought.

Ahmed bin Hanbel, Imam Ghazali, and Ibn Taymiyyah are among the scholars who determine
the basic theological premises of Salafism. Ghazali, in his work titled Iljamu'l-Avam 'an limi'l-Kelam,
reveals the basic principles of Salafism's approach to the Qur'an and sunnah texts by discussing
keeping the common people away from controversial theological issues. These principles reflect the
salafiyya's attitudes towards the mutashabihs in the nas in general and their attitudes towards the
khabar adjectives in particular. Likewise, members of the Zahiri sect also chose to accept the nas as
they are without interpreting them.

This approach has branched out over time and paved the way for scientific, intellectual,
political, and ideological structures. For example, Wahhabism, al-Qaeda, ISIS, Boko Haram, and
similar radical sects, organizations, and groups have emerged as the fruit of such approaches and
interpretations. In addition to many heretical sects that existed in history but were abandoned over
time, some takfiri tendencies and orientations today continue as extensions of this understanding.
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