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MAKALELER

Ziillkarneyn Kissasi

Mustafa Oztiirk

0z

Kur’an-1 Kerim’'de Kehf suresi 18/83-98. ayetlere konu olan Ziilkarneyn kissasi, anlasil-
mas1 ve yorumlanmasi hususunda birtakim belirsizliklerin ortaya ¢iktigi ve hakkinda
birbirinden tamamen farkl rivayetlerin aktarildig1 bir kissadir. Bu makalede Ziilkarneyn
kissasindaki miiphemlikler agikliga kavusturulmaya ¢alisiimis, bunun yaninda klasik ve
modern donemlere ait tefsir kitaplarindaki gesitli goriisler tenkide tabi tutularak sonugta
mevcut goriislerden hangisinin daha isabetli oldugu hususunda delilli bir fikir ortaya ko-
nulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ziilkarneyn, Yeciic ve meciic (Gog ve Magog), Bliytik Kyros, Makedon-
yali Iskender

Abstract
The Story of Zulgarnain

The Story of Zulgarnain which takes place in 83-98" verses of siira al-Kahf in The Holy
Qur’an is a story that a number of uncertainities emerge and some completely different
narrations are conveyed in its understanding and interpreting. In this article we tried to
resolve the ambiguities as well as criticised the approaches in classical and contemporary
Qur’anic interpretation books. Eventually we tried to put forth an evidence-based idea
about the most precise approach.

Key Words: Zulgarnain, Gog and Magog, The Grand Kyros, Alexander of Macedonia

Atif: Mustafa Oztiirk, “Ziillkarneyn Kissas1”, KTUIFD, c. 1, sy. 2, Giiz/2014, s. 7 - 31.

* Prof. Dr,, Cukurova Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, ozturkm@
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Mustafa Oztiirk

Giris

Kur’an’daki kissalar arasinda tarihi ¢erceveye oturtulmasi en zor
olanlarindan biri, Kehf suresi 18/83-98. ayetlerde gecen Ziilkarneyn kis-
sasidir. Muhtemelen bu sebeple Ziilkarneyn kissasinin temsili oldugu yo-
niinde yorumlar yapilmistir. Kur’an’in tarihte karsiligi bulunmayan tem-
sill kissa veya kissalar icerip icermedigi meselesi bir yana, Ziilkarneyn
kissasinin 6zellikle zaman ve mekan gibi unsurlar agisindan son derece
miiphem ifadeler icermesi Ziilkarneyn'in tarihi kimligini belirleme zorlu-
gunun yaninda kissanin fantezi diye nitelendirilebilecek tiirden yorumla-
ra konu olmasi gibi ciddi bir probleme de zemin olusturmustur.

Klasik tefsir literatiirii Zilkarneyn kissasinin izahina dair ¢ok zen-
gin bir bilgi malzemesini muhtevidir. Bu malzeme sihhat ve mevsukiyet
acisindan tartisilir olmakla birlikte, en azindan geleneksel tefsir anlayisi
cercevesinde ilmi bir ciddiyete isaret eder niteliktedir. Buna mukabil son
donemde miistakil kitap olarak yayimlanan Zilkarneyn: Kur’an’da Uzaya
Seyahati Anlatilan Insan, Iste Ziilkarneyn Iste Kiyamet, Zamanin Sahibi Ziil-
karneyn, Ko¢ Caginin Efendisi Marduk ya da Ziilkarneyn gibi calismalar tef-
sir ilmi agisindan hemen higcbir deger tasimadigi gibi bir Kur’an kissasinin
yorum adi altinda diipediiz tahrife maruz birakilmasi ve ayni zamanda
hemen her tiirli fikri fantezinin tefsirden sayilmasi anlayisinin giderek
daha fazla taraftar bulmasina katki sunmasi disinda hicbir isleve de sahip
degildir.

Zulkarneyn kissasinin tarihi bir ¢cerceveye oturtulmasinin imkanini
araylp bulma noktasindan hareketle bu calismada kissadaki miiphemlik-
ler imkan elverdigi olciide tavzih edilecek, bunun yaninda klasik ve mo-
dern donemlere ait tefsir kitaplarindaki cesitli goriisler tenkit siizgecin-
den gecirilecek ve sonucta mevcut goriislerden hangisinin daha isabetli
oldugu hususunda midellel bir fikir serdedilecektir. Diger taraftan, szl
fazla uzatmamak icin kissayla ilgili goriislere kaynaklik eden rivayetler
miimkiin mertebe 6zetlenerek nakledilecek, ayrica ¢ok zayif ve tutarsiz
oldugu kolayca anlasilan goriislere kisa atiflarda bulunmakla yetinilecek,
buna mukabil az ¢ok delilli ve mesnetli goriislere daha fazla yer verile-
cektir.

Zilkarneyn Kissasini Muhtevi Ayetlerin Meali
Basta da ifade edildigi gibi, Ziilkarneyn kissas1 Kehf 18/83-98. ayet-
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Ziilkarneyn Kissas1

lerde gegmektedir. Kissay1 muhtevi ayetler mealen soyledir: “Ey Peygam-
ber! Sana Ziilkarneyn hakkinda soruyorlar. De ki onlara: “Size ondan biraz
bahsedeyim.” Gergekten biz Ziilkarneyn’e yeryiiziinde gii¢ ve iktidar ver-
dik; muhtag oldugu her seye ulasmanin bilgi ve imkanini litfettik.

Ziilkarneyn, sahip oldugu bilgi ve imkéanla bir yola koyuldu. Nihayet
giinesin battig1 yere ulasti. Orada gordii ki giines kara bal¢ikli bir suya ba-
tar haldeydi. Ziilkarneyn orada [miisrik] bir halkla karsilasti. Bunun iize-
rine biz soyle buyurduk: “Ey Ziilkarneyn! Istersen onlar1 cezalandirirsin,
istersen onlara iyi davranirsin.”

Zulkarneyn o halka soyle dedi: “Kim sirk inancinda direnirse biz
onu cezalandiracagiz. Vakti gelince o kisi rabbinin huzuruna ¢ikarila-
cak ve rabbi onu ¢ok daha siddetli bir sekilde cezalandiracak. iman edip
imanlarina yarasir glizellikte isler yapan kimselere gelince, boyleleri ise
cok giizel bir miikafata nail olacak. Ustelik biz onlara [miikellefiyetler hu-
susunda] her tirli kolaylig1 gosterecegiz.”

Zillkarneyn bir siire sonra yine bir yola koyuldu. Nihayet glinesin
dogdugu yere ulasti. Orada gordii ki glines bir halkin -ki biz o halk i¢in
kendilerini giinesten koruyacak hicbir engel meydana getirmemistik-
tizerine doguyor haldeydi. Evet, iste Ziilkarneyn bdyle genis bir imkan ve
iktidar sahibi idi. Stiphesiz biz onun sahip oldugu her seyi ve neler yapip
ettigini biitlin ayrintisiyla biliyorduk.

Zilkarneyn zaman sonra baska bir yola daha koyuldu. Nihayet iki
dag arasinda bir bolgeye vardiginda, bu bolgenin 6te tarafinda neredeyse
hi¢c s6z dinlemez, laf anlamaz, hak tanimaz bir halkla karsilasti. Beri ta-
raftaki diger halkin temsilcileri, “Ey Ziilkarneyn!” dediler, “Bu Ye’clic ve
Me’ciic memlekette bozgunculuk yapiyor. Ne istersen versek de sen bi-
zimle onlar arasina bir sed insa etsen!”

Zilkarneyn de onlara, “Rabbimin bana liitfettigi genis imkan, gii¢ ve
iktidarin yaninda, sizin vereceginiz seyin/iicretin esamisi okunmaz. Siz
bana beden giiciiyle yardim edin, ben de onlarla sizin araniza istediginiz
gibi saglam bir sed yapayim” diye karsilik verdi. Ziilkarneyn, “Bana demir
kiitleler getirin.” dedi.

Nihayet iki dagin arasi demir kitlelerle doldu. Ziilkarneyn ates ya-
kip “Kortikleyin!” dedi. Demirler eriyip akkor haline gelince, “Bana erimis
bakir getirin, lizerine dékeyim.” dedi. Iste bundan sonra Ye’ciic ve Me’ciic
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o seddi ne asabildi ne de onda bir gedik acabildi. Ziilkarneyn seddi ta-
mamlayinca séyle dedi: “Iste bu rabbimin bir litfudur. Bu seddi ancak
rabbimin vaat ettigi kiyametin kopmasi yok edebilir. Rabbimin vaadi ise
mutlaka gerceklesir”

Ziilkarneyn Kissasinin Niizul Sebebi

Tefsir ve siyer kaynaklarinda Ziilkarneyn kissasinin niizul sebebiyle
ilgili ¢esitli rivayetler nakledilmistir. Ancak bu rivayetler Ziilkarneyn kis-
sasina da atifla genel olarak Kehf suresinin sebeb-i niizulii baglaminda
zikredilmis, yine ayni rivayetlere Ashab-1 Kehf kissasi ve Ruh ayeti (isra
17/85) miinasebetiyle de yer verilmistir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir ri-
vayete gore Kureysli miisrikler Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasiyla il-
gili bilgi almak tlizere kissaciligiyla taninan Nadr b. Haris ile Ukbe b. Ebi
Muaytt Medine’deki Yahudi alimlerine gondermisler, bu alimler de Hz.
Peygamber’e Ashab-1 Kehf, yeryiiziiniin dogu ve batisina giden kisi ve ruh
hakkinda soru sormalarini, bu sorulara cevap verdigi takdirde ona inanip
tabi olmalarini sdylemislerdir. Hz. Peygamber bu sorulara yonelik cevabi
bir giin sonra verecegini soylemis, fakat bunu s6ylerken “insaallah” deme-
yi unutmustur. Bu hadisenin ardindan vahiy kesilmis, Hz. Peygamber’in
bekledigi vahiy gelmeyince miisrikler ileri geri konusmaya baslamistir.
Derken, onbes giin kadar sonra, “Allah izin verirse demedikce hi¢bir sey
icin su isi yarin yapacagim deme” mealindeki 23-24. ayetleri de muhtevi
olan Kehf suresi nazil olmustur.!

Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) Ziilkaneryn kissasiyla ilgili olarak Siid-
di'den daha farkli bir rivayet nakletmistir. Bu rivayete gore Yahudiler,
“Ey Muhammed! Hep ibrahim, Musa ve Isa’dan séz ediyorsun, ama sen
bu peygamberleri bizden 6grendin. Peki, simdi de Allah’in Tevrat'ta sa-
dece bir yerde zikrettigi bir nebiden s6z et, bakalim” dediler. Raslullah
“O nebi kimdir?” diye sorunca, “Ziilkarneyn” diye karsilik verdiler. Ras(i-
lullah, “Ziilkarneyn hakkinda bilgim yok” deyince, Yahudiler kendilerince
Rasilullah’t alt ettiklerini diisiinerek seving icinde meclisten ayrilmaya
kalktilar, fakat disar1 ¢ikmadan Cebrail “ve-yes’ellineke an zilkarneyn”

1  Eb{ Abdillah Muhammed ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, nsr. Muhammed Hamidullah,
Fas/Magrib 1976, s. 182-183; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn,
Beyrut 1999, IV. 174, 271; Ebii’l-Fida {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, Beyrut 1983,
I11. 71-72, 100; Ebii’l-Ferec ibnii’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, Beyrut 1987, V. 82; Eb{i Abdil-
lah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, X. 225-226.
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diye baslayan ayetleri indirdi.?

Yine ibn Ebl Hatim’'in naklettigi baska bir rivayete gore Ehl-i Ki-
tap mensuplar (Yahudiler) Ras@lullah’in yanina gelip, “Ey Ebi'l-Kasim!
Yerytiziinde uzun boylu seyahatler yapan kisi hakkinda neler séylersin?”
dediler. Rastilullah, “Benim o kisi hakkinda bilgim yok” diye karsilik ver-
di. Tam o esnada Yahudiler tavandan bir ¢atirt1 sesi isittiler ki bu sira-
da Rasfilullah’a vahyin agirlig1 ¢oktii. Derken, Rastilullah kendine geldi
“ve-yes’eliineke an zilkarneyn” diye baslayan ayetleri okumaya basladi ve
sedle ilgili ayetleri okumak tlizereyken, Yahudiler, “Evet, Muhammed Ziil-
karneyn’in haberini anlatti. Ey Ebii’'l-Kasim! Bu kadar kafi” dediler.

Ibn Ebi Hatim’in naklettigi rivayetler Ziilknarneyn kissasinin ger-
cek sebeb-i niizulii olmaktan ¢ok, Kur’an’'in niizul déneminden sonraki
caglarda bilhassa miisliimanlar ile Ehl-i kitap arasinda yasanan polemik-
ler ve buna baglh olarak erken dénemlerden itibaren Islam geleneginde
“besairii’'n-niibiivve” (a’'lamii’'n-niibiivve/delaili’'n-niiblivve) diye Kkav-
ramlastirilan Hz. Peygamber’i yliceltme gayretlerinin bir yansimasi gibi
goriinmektedir. Clinkt Kehf suresinin Mekke doneminde indigi bilinmek-
tedir. Bu donemde Hz. Peygamber ile Yahudiler arasinda boyle siki diya-
loglar ve miinazaralar yasanmasi vakiaya mutabik gériinmemektedir.

Bize gore Ziilkaneryn kissasiyla ilgili sebeb-i niizul rivayetleri ara-
sinda en tutarl olan1 Ibn Abbas rivayetidir. Nitekim bu rivayet basta ibn
Ishak’in (6. 151/768) Sire’si olmak iizere erken donem siyer ve tefsir kay-
naklarinin hemen tamaminda nakledilmistir. Buna mukabil Elmalili Ham-
di Yazir (6. 1942) birtakim gerekgelerle Ibn Abbas rivayetinin ihticaca
miisait olmadigini séylemistir. Bu gerekcelerden biri, rivayetin senedinde
mechul bir ravinin yer almasi, diger bir gerekce Hz. Peygamber’e soru-
lan tli¢ sorunun ayni anda degil, farkli zamanlarda sorulma ihtimalinin
bulunmasidir. Ugiincii bir gerekee, séz konusu sorulardan iigiinciisiiniin
daha 6nce nazil olan Isra suresinin “Ruh ayeti” diye bilinen seksenbesinci
ayetinde aciklanmis olmasi, ayrica ibn Abbas rivayetinin Ruh ayeti miina-
sebetiyle Buhari (6. 256,/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Ibn Mes’id’dan
naklettikleri hadisle bagdasmamasidir. Elmalil’'nin bir diger énemli ge-
rekcesi de Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudi degil, Hiristiyan gelenegine ait
olmasi, dolayisiyla Hz. isa’y1 reddeden Yahudi alimlerin Ashab-1 Kehf’e ait

2 Ebli Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Riyad 2003, VII. 2381.
3 ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VII. 2382.
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bir keramet kissasini kabul edip bu kissaya dair soru sormalarinin akla
yatkin olmamasidir.*

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ashab-1 Kehf kissasi Yahudi gele-
negine aittir. Daha agikcasi, Ashab-1 Kehf M.S. 249-251 yillar1 arasinda
Roma Imparatorlugu’'nu yéneten Trajan Decius (Dakyanus) déneminde
yasadiklari ileri siirtilen ve yaygin olarak “Efes’in yedi uyurlar” diye bili-
nen kimseler degil, biliyiik bir ihtimalle Esseniler cemaatine mensup kim-
selerdir. Ibn Kesir'in (6. 774/1373) ifadesiyle, “Ashab-1 Kehf’in Meryem
oglu Isa’nin teblig ettigi inan¢ sistemine bagh oldugundan séz edilmistir.
Allahu a‘lem, onlarin Hiristiyanlik 6ncesi donemde yasamis olduklari ¢ok
sarihtir. Clinkii eger onlar Hiristiyanliga mensup olsalardi, dinf kiiltiir yo-
niinden kendilerini Hiristiyanlardan alabildigine uzak tutan Yahudi din
adamlar boyle bir kissay1 kendi gelenekleri icinde muhafaza etmezler-
di. Ayrica Ibn Abbas’tan nakledilen rivayette de belirtildigi gibi, Kureysli
miisrikler Hz. Peygamber’i sinamaya iliskin birtakim bilgiler almak tizere
Medine’deki Yahudi din bilginlerine adam géndermisler; o bilginler de
misriklere Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Ruh hakkinda soru sormalarin
salik vermislerdir. iste bu hadise Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudilere ait
kitaplarda bulundugunu, dolayisiyla Hiristiyanlik 6ncesi déneme ait ol-
dugunu gostermektedir.”®

4 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, V. 3219-3220.

5  Ebii'l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Beyrut 1983, II1. 74. Esseniler M.0. 2. ve
M.S. 1. ylizyillar arasinda yasamis ve miinzevi bir hayat tarzin1 benimsemis olan bir
Yahudi cemaatidir. Bu cemaat mensuplarinin Filistin topraklarinin gesitli yerlerine
dagilmis olmakla beraber 6zellikle Kudiis'iin 30 km. dogusunda, Olii Deniz’in (Lut
Goli) kuzeybati yakasinda gruplar halinde yasadiklari tahmin edilmektedir. Essenti
kelimesinin kékeni ve ne manaya geldigi ihtilaflidir. Gerek Olii Deniz Yazmalarrndaki
gerekse Yahudi tarihg¢i Flavius Josephus'un Yahudilerin Savagsi adl eserindeki bilgile-
re gore Esseniler kati sayilabilecek kurallar1 ve kendine 6zgii hiyerarsisi bulunan bir
cemaat ya da tarikat hiiviyetindeydi. Bu cemaate intisap, talibin ahlaki ve manevi seci-
yelerinin test edildigi ti¢ y1llik bir siirenin sonunda gergeklesmekteydi. Talib cemaatin
onemli ritiiellerinden biri olan toplu yemege katilmadan 6nce iiyelerin huzurunda
baghlik yemini edip dindarligini koruyacagina, adaletten ayrilmayacagina, kimseye
zulmetmeyecegine, her zaman hak ve hakikatin pesinde kosacagina, nefsini her tiirlii
glinahtan arindirmaya calisacagina dair ant icerdi. Esseniler el sanatlari ve ciftcilikle
ugrasirdl. Yiyecekler ve giyecekler cemaatin ortak kullanimina sunulurdu. Bu ytizden,
kendi aralarinda ticaret yapmazlardi. Sahip olunan servetin tamami ortak kabul edi-
lirdi. Boylece fertler arasindaki zenginlik-fakirlik farklilasmasinin 6ni alinmis olur-
du. Kanaatkar olmaya dikkat edilirdi. Keza Tevrat'in hiikiimlerine baglilik son derece
onem arzederdi. Cemaat iiyeleri kurban kesmez, et yemezlerdi. Yiyecek konusunda
haram-helal ayirimina da son itina gosterirlerdi. Genis bilgi icin bkz. Robert Chaney,
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Zilkarneyn Kissas1

Diger taraftan, [sra suresinin niizul siralamasinda elli altinci, Kehf
suresinin altmis sekizinci sirada yer aldig1 yoniindeki bilgiler kesin ve
tartisilmaz nitelikte degildir. Ayrica Israd suresinin niizul zaman1 Mekke
doneminin daha erken bir safhasiyla tarihlendirilse bile bu durum sure-
nin tiim ayetlerinin bir defada indigi hilkmiine varmay1 gerektirmez. Bu
sebeple, ibn Astir'un (6. 1973) da dikkat cektigi gibi, Isra suresinin niizuli
Kehf suresinin nazil oldugu zamana kadar devam etmistir. Bunun boyle
olmasi pekala miimkiin ve muhtemeldir.®

Zilkarneyn Kelimesinin Muhtemel Manalari

Kissada li¢ kez gecen ziilkarneyn kelimesi sozliikte “sahip, malik”
anlamina gelen zii ile “boynuz, kakiil, sakak, kiiciik tepe, ayn1 ddnemde ya-
sayan nesil, akran, yetmis-seksen yillik zaman dilimi” gibi farkli manalar
tasiyan karn kelimesinin’ tesniye kalibindan miitesekkil bir terkip olup,
bu terkibin delaleti karn kelimesine takdir edilen manaya gore degisir.?
Kissada li¢ kere gecen Ziilkarneyn kelimesinin 6zel bir isim mi yoksa la-
kap m1 oldugu agik degilse de hakim goriis bunun lakap oldugu yoéntinde-
dir. Gerek Arap dilinde lakap ve sifata delalet eden “ziilcenaheyn”, “ziilye-
deyn” gibi cesitli kelimelerin bulunmasi, gerekse Kur’an’da Hz. Y{inus’'tan
“zennln/zinnn” (Enbiya 21/87) diye soz edilmesi, Ziilkarneyn'in 6zel
isimden ziyade lakap oldugunu diisiindliirmektedir; fakat bunun ne ma-
naya geldigi acik degildir.

Islami literatiirde yer alan ve énemli bir kism1 Ehl-i Kitap kaynak-
larina dayandigi anlasilan farkli izahlara gore Kehf suresi 18/83-98. ayet-
lere konu olan kisi, doguya ve batiya seferler diizenleyip biiytik fetihler
yapan bir cihangir oldugu, insanlar1 tevhide davet ettigi i¢in inkarcilar
tarafindan basinin iki tarafina vurularak o6ldiirildiigii, basinda boynuza
benzer iki ¢ikint1 oldugu, tacinin istiinde bakirdan iki boynuz bulundugu,

Antik Cagdan Giiniimiize Kadar Esseniler ve Sirlari, ¢ev. Duygun Aras, istanbul 1996;
ismail Taspinar, “Hz. isa Déneminde Miinzevi Bir Cemaat: Esseniler”, Képrii Uc Aylik
Fikir Dergisi, say1: 93 (2006), John Marco Allegro, The People of the Dead Sea Scrolls,
New York 1958; Robert Feather, The Copper Scroll Decoded, London 2000; Eduard
Lohse, Umwelt des Neuen Testaments, [Grundrisse Zum Neuen Testament, Erganzungs-
reihel i¢inde], Gotttingen 1989, s. 59-61.

Muhammed Tahir b. Agﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1997, XV. 244.

Ebl Mansiir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, Beyrut 2001, III. 2947-
2951.

8 Hasen el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur’dn, Beyrut 2009, IX. 274-278.
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sacglari iki orgiilii oldugu, emrine 151k ve karanlik musahhar kilindigy, ri-
yasinda kendisini gokytlizline tirmanmis ve giinesin iki kenarindan tutun-
mus halde gordiigli, hem ana hem baba tarafindan asil bir soya mensup
oldugu, Iran ve Yunan asilli iki soydan geldigi, hayat1 boyunca iki nesil ge-
lip gectigi, bliyiik cesareti ve savasta diismanlarini kog gibi vurup devirdi-
gi, kendisine zahir ve batin ilmi verildigi i¢cin Ziilkarneyn diye anilmistir.’

Bazi miifessirler karn kelimesinin Arapg¢ada kakiil/zilif anlamin-
daki kullaniminin yaygin olduguna atifla s6z konusu lakabin “iki 6rgiilii”
manasina geldigini savunmus olsa da'® Kehf suresi 85-86 ve 89-90. ayet-
lerde Ziilkarneyn’in dogu ve bati istikametinde iki seferine isaret edilme-
si, mezkdr izahlardan ilkinin daha isabetli oldugunu diisiindiirmektedir.
Buna gore Ziilkarneyn kelimesinin cihangir veya cihan hiikiimdari gibi bir
mana ifade ettigi s6ylenebilir.

Bu izah, “Ziilkarneyn Bizans ve Iran’1 ele gecirmesinden dolay1 bu
lakapla anilmistir” seklindeki Ehl-i Kitap kaynakli goriisiin'! yani sira Ziil-
karneyn lakabinin kinaye yoluyla gii¢ ve iktidari simgeledigi, bu sembolik
anlamin niizul dénemindeki Yahudilerce bilindigi yoniindeki tespitlerle
de desteklenebilir.*? Nitekim Tanah’in Daniel kitabinda kog ve iki boynuz
imgesiyle ilgili bir rii’yetten/vizyondan s6z edilmekte ve iki uzun boynuz-
lu kogun Med ve Pers krallarini simgeledigi belirtilmektedir.*?

Kissanin Genel Anlam Cercevesi

Zillkarneyn'in biiytik giic ve imkan sahibi kilinmasi kissada sebeb
kelimesiyle (Kehf 18/84) ifade edilmistir. Miifessirler bu kelimeyi genel-
likle amag ve arzuya ulastiran ilim diye agiklamislardir. Ancak bazi tefsir-
lerde bu kelimenin bir seye nail olmay1 saglayan her tiirlii imkandan isti-
are olarak kullanildig1 da belirtilmistir.'* Buna gore Ziilkarneyn’e verildigi
belirtilen sebebin genis manada akil, ilim, irade, kuvvet, kudret, imkan

9  Ebd ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, Beyrut 2004, IV. 146;
Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefati-
hu’l-Gayb), Beyrut 2004, XXI. 140.

10 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI. 19.

11 Taberi, Camiu’l-Beydn, VIIL. 271.

12 Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii't-Te'vil, Kahire 2003, VIL. 76.

13 Daniel: 8/3, 20.

14 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI. 141; Kurtubfi, el-Cami’, XI. 33.
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gibi amaca ulasmay1 mimbkiin kilan her seyi kapsadigini séylemek miim-
kiindiir.'

Zulkarneyn'inilkikiseferinden s6z eden ayetlerde “magribe’s-sems”
(Kehf 18/86) ve “matlia’s-sems” (Kehf 18/90) tabirleri kullanilmistir. Bu
iki tabir lafzi olarak, giinesin dogdugu ve battigi yer anlamina gelir; hal-
buki gercekte giinesin dogup battig1 bir yer mevcut degildir. Bu itibarla,
s0z konusu tabirler, Ziilkarneyn’'in dogu ve bati istikametindeki seferleri
sirasinda ulasabildigi en son noktalara isaret etmektedir. Tefsir kaynak-
larinda bu iki noktanin Bati’da Ege denizi sahilleri veya Atlas okyanusu,
doguda Hint okyanusu veya Asya’nin dogusu oldugu yolunda muhtelif
izahlar mevcuttur; fakat bu izahlarin ¢ogu zan ve tahmine dayanmaktadir.

Esasen Ziilkarneyn'in ilk iki seferiyle ilgili Kur’an ifadelerinden ¢ok
kesin bir cografi tespitte bulunmak pek miimkiin degildir. Bununla birlik-
te onun Bati seferinde giinesi kara bir balc¢ikta batar halde gordiigiinii ve
orada bir halkla karsilastigini bildiren Kur’an ifadesinin kozmografik bir
gercekligin tarifinden 6te, biiylik ihtimalle sisli-puslu bir ufukta batan gii-
nesin ¢iplak gozle algilanis keyfiyetiyle ilgili bir tasvir oldugunu séylemek
miumkiindiir. Zira glinesin gercekte kara bir bal¢iga batmasi s6z konusu
degildir.

Kissada Ziilkarneyn’'in dogu seferinde karsilastigi halktan, “Ken-
dilerini giinesten koruyacak bir siper/golgelik meydana getirmemistik”
(Kehf 18/90) seklinde soz edilmesi ise bu halkin ilkel sartlarda bir hayat
stirdiigli ihtimalinden ¢ok, yasadiklari cografyanin zengin bitki ortiisi bu-
lunmayan bir yer, sozgelimi bir bozkir olma ihtimaline isaret etmektedir.
Diger taraftan, kissada Ziilkarneyn’in hiikiimdarlik vasiflarindan ziyade
iman, ihsan, adalet, insaf ve siikiir sahibi bir kul olarak tasvir edilmesi
ve ona atfedilen s6zlerde iman, salih amel, ilah1 liituf ve rahmet gibi kav-
ramlara yer verilmesi, Kur’an’daki dilin tevhid merkezli bir din dili olma-
s1, kissanin da bu dilin kaliplarina uygun bicimde aktarilmasiyla ilgili bir
hususiyettir.

Din dilinin muktezasinca Ziilkarneyn’in Kur’an’da tipki peygamber-
ler veya din byliklerine 6zgii bir dil ve lslupla konusur bicimde tani-
tilmasi, bazi islam alimlerini onun peygamber oldugunu séylemeye sevk

15 Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabilldhi’l-Miinzel, Beyrut 2007, VII. 588.
16 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI. 142.
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etmistir. Buna mukabil baz1 alimler Zilkarneyn'in salih bir kul oldugunu
sdylemistir. Bu iki goriisiin disinda, Hz. Omer’e atfedilen ve ibn Kesir ta-
rafindan son derece garip olarak nitelendirilen bir telakkiye gore Ziilkar-
neyn bir melektir.!” Birini'nin (6. 453/1061) tuhaf olarak nitelendirdigi
diger bir telakkiye gore ise Ziilkarneyn cin taifesindendir.’®

Zilkarneyn'in peygamber oldugu fikrini benimseyen alimler Kehf
suresi 18/84. ayetteki “ve-ateyndahu min kiilli sey’in sebeben” (Biz ona
muhtag oldugu her seyi elde etme imkani verdik) ifadesindeki genel
mananin kapsamina niiblivvetin de girmesi gerektigi seklinde bir istid-
lalde bulunmuslarsa da bu istidlal itiraza konu olmustur.® Sonug olarak,
Kur’an’daki ifadeler 1s1g1nda Ziilkarneyn'in peygamber degil ilim, hikmet
ve adalet sahibi bir hiikimdar oldugunu séylemek daha isabetlidir. Nite-
kim alimlerin ¢ogunlugunca sahih kabul edilen goriis de bu yondedir.?°

Ziilkarneyn'in Tarihi Kimligi

Tefsir ve tarih kaynaklarinda Ziilkarneyn’in 6zel ismi, nesebi, ne
zaman ve ne kadar yasadigi gibi konularda ¢ok farkl bilgiler verilmistir.
Mesela, omiir siiresiyle ilgili olarak iki veya {i¢ bin y1l gibi abartili rakam-
larin yaninda sadece 30 kiisur sene yasadigindan da soz edilmistir.?* Ayri-
ca bazi rivayetlerde Ziilkarneyn insantistii 6zelliklere sahip olan, emrine
bulutlar amade kilinan, bir melek tarafindan goge yiikseltilen ve hatta ati-
n1 Stireyya yildizina baglayan mitolojik bir kahraman gibi tasvir edilmis;
ancak bu tiir tasvirler Ibn Kesir gibi baz1 miifessirlerce elestirilmistir.??
Ziilkarneyn’in hangi cagda yasadigi konusunda ise Hz. Isa ile Hz. Peygam-
ber arasindaki fetret doneminde yasadig), Hz. ibrahim’le cagdas oldugu
ve onun irsadiyla Islam’a girip Kabe'yi tavaf ettigi veyahut Hz. Musa ve
Hizir’la ayni ¢agda yasadigi, Hizir'in teyzesinin oglu oldugu, ab-1 hayati

17 Ebi’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes’(di, Miiriicii’z-Zeheb, nsr. C. Pellat, Beyrut 1966, I1.
8; Ebii'l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, ngr. A. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cize 1997,
II. 537.

18 Ebi'r-Reyhan Muhammed el-Birtni, el-Asdru’l-Bakiye, nsr. C. E. Sachau, Leipzig 1923,
s. 40.

19 Eb{ Hafs ibn Adil, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, Beyrut 1998, XII. 556.
20 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-Te'vil, Beyrut trs., II1. 209.

21 Ebir'l-Kasim Ali b. Hasen ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimegk, Beyrut 1995, XVII. 361;
ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 11. 550.

22 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 111. 101.
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aramak tlizere karanliklar tlkesine yolculuk yaptig1 ve bu yolculukta Hi-
zir'in da rehber olarak hazir bulundugu tarzinda ilging gorisler ileri sii-
rilmustir.?

Izzet Derveze'ye (6. 1984) gore rivayet kaynakli bu goriislerde ha-
kikat ile hayal i¢ ice ge¢mis, tarihi olaylarla efsaneler mezcedilmistir.?*
Derveze’'nin bu degerlendirmesi isabetli gértinmektedir. Ciinkii bilhassa
tarih kaynaklarindaki rivayetlere bakildiginda kimi zaman Ziilkarneyn ile
Hizir arasinda iliski kuruldugu, fakat bu iki isimle ilgili bilgilerin birbirine
karistirildig,?® kimi zaman da Ziilkarneyn’le ézdeslestirilen Iskender’le
ilgili olarak en az iki farkl sahistan s6z edildigi gortlir. Ayrica gerek Ziil-
karneyn’in Siimer, Babil, Akkad veya Misir asilli bir kisi olduguna dair
goriislerin muhtevasina, gerekse bazi rivayetlerde Ziilkarneyn’le birlikte
anilan Hizir ve ab-1 hayat motifine?® Gilgamis destani ile iskender efsane-
sinde de rastlanabilir.?’ Hatta islami edebiyatta Makedonya krali Biiyiik
Iskender’e ruhani bir kisilik atfedildigine ve bu kisiligin efsanevi bicimde
Ziilkarneyn’le 6zdeslestirildigine sahit olunabilir. Bilhassa iskendername
ad1 verilen edebi tiirde iskender neredeyse tamamen Ziilkarneyn kimligi-
ne biiriindiiriilmiistiir. Bu durum, iskender’in genis cografyaya yayilmis
bircok devleti on iki y1l gibi kisa bir zaman i¢inde ortadan kaldirarak ¢ok
biiyiik bir imparatorluk kurmasinin ancak manevi bir gii¢ ve ilahi bir des-
tekle miimkiin olabilecegi diisiincesiyle izah edilmistir.?®

Bir yoruma gore Ziilkarneyn kissasi tarihi degil, temsili olup esas
itibariyle insanin bu diinyaya yonelik tiim ugras ve didinmelerinin gegici
oldugunu unutmadigimiz, zamana ve zevahire iliskin tiim sinirlarin ote-
sinde olan Allah’a karsi nihai sorumlulugumuzun bilincinde oldugumuz
stirece diinyevi hayat ve iktidarin manevi ve ruhani selametle catismak
zorunda olmadig1 gercegini ifade etmektedir.?® Bilim-kurgusal nitelikli di-

23 Ebu Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, Bagdat trs., III. 80; Ebt
Ishak es-Sa'lebi, Ardisti’l-Mecdlis, Beyrut 2004, s. 323-325; Ebii’l-Fazl S$ihabiiddin ibn
Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut trs., 1. 117-118; ibn Kestr, el-Bi-
daye ve’n-Nihaye, 11. 547-551.

24 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Kahire 2008, V. 94.

25 Ebu Ca'fer et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miiliik, Beyrut trs., I. 365, 571-578.

26 Ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimesk, XVII. 345-348.

27 Bkz. llyas Celebi, “Hizir”, DIA, Istanbul 1998, XVII. 407-408.

28 Mahmut Kaya-ismail Unver, “Iskender”, D4, istanbul 2000, XXII. 555-559.

29 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, [stanbul 2009, s.
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ger bir yoruma gore Ziilkarneyn kissasi aslinda uzayla ilgili olup kissada
uzayin derinliklerinde yasanmis ilging bir seriivenden s6z edilmektedir.*°
Ictimai tefsir cizgisini takip eden bazi miifessirlere gore ise Ziilkarneyn
kissasi tarihi gerceklige sahip olmakla birlikte, esas itibariyle stinnetullah
cercevesinde insan, tarih ve toplumla ilgili 6nemli dersler ve ibretlere isa-
ret etmektedir.3!

Zilkarneyn kissasinin temsili oldugu veya bir¢cok 6nemli hikmet ve
ibret dersini muhtevi bulundugu tarzindaki modern yorumlara mukabil
klasik donemlerdeki izahlarin hemen hepsinde kissanin tarihi cergeve-
sini tespit tizerinde durulmus, fakat bilhassa Ziilkarneyn'in tarihi sahsi-
yeti konusunda c¢ok farkl goriisler savunulmustur. Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767), Mes'd1 (6. 345/956), ibn Sina (6. 428/1037), Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) ve Cemaleddin
el-Kasimi (6. 1866/1914) gibi bir¢ok alim Ziilkarneyn’in milattan 6nce
323’te vefat eden ve Aristo’'nun talebesi olarak bilinen Makedonya kra-
I1 Biiyiik Iskender olduguna isaret etmistir.3? Ancak Fahreddin er-Razi,
Kur'an’da sézii edilen Ziilkarneyn’'in miimin, Bilyiik iskender’in miisrik
olmasi hasebiyle bu gortisiin ciddi 6l¢tide problemli olduguna da dikkat
cekmistir.3* Cemaleddin el-Kasimf ise iskender’in miisrik oldugunu ispat-
layacak bilgi bulunmadigini séyleyerek Ziilkarneyn’'in Makedonya kral
Iskender oldugunda 1srar etmistir.3* Batih miiellifler de genellikle bu gé-
riisii benimsemistir.

Buna mukabil basta Ibn Teymiyye (6. 728/1328) olmak tiizere ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve ibn Kesir gibi Selefi alimler kesin
olarak miisrik gérdiikleri Bilyiik Iskender’i Kur’an’daki Ziilkarneyn’le ayni
kisi kabul etmenin biiyiik bir hata oldugunu belirtmislerdir.** Bu arada

708, 735.

30 Iskender Tiire, Ziilkarneyn: Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan, istanbul 2000, s.
199-267.

31 Kasimi, Mehdsinti’t-Te'vil, V1. 72-74.

32 Ebi’'l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, nsr. Sehhate, Beyrut 2002, II. 600-
603; Mes’tdi, Miiriicii’z-Zeheb, 11. 8-9; Siddik Hasan Han, Fethti’l-Beydn, Beyrut 1992,
VIIIL. 101-110.

33 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI. 139-140.

34 Kasimi, Mehdsinti’t-Te'vil, VII. 74-75.

35 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetdvd, Beyrut 2000, IV.
83-84, IX. 81; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihadye, 11. 542.
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ibn Kesir tarihte iki farkli iskender bulundugunu, Kur’an’da Ziilkarneyn
diye anilan kisinin Hz. Isa’ya yakin bir dénemde yasayan ikinci iskender
degil, Hz. ibrahim’le ayn1 ¢agda yasayip onun irsadiyla miisliiman olan,
ayn1 zamanda Hizir’la da iliskisi bulunan ilk iskender oldugunu séylemis
ve bu iki Iskender arasinda iki bin kiisur yillik bir zaman mesafesinin bu-
lunduguna dikkat ¢ekmistir.3®¢ Buna mukabil ¢agdas Sil miifessir Tabata-
bat (6. 1981) ibn Kesir'in bu izahini delilsiz/mesnetsiz olarak degerlen-
dirmistir.3’

Islami kaynaklarda Ziilkarneyn'in Yemen’de hiikiim siirmiis olan
Sa’b b. el-Hemmal el-Himyeri veya Eb(i Kerib Semmer Yuris b. ifrikis
el-Himyeri adli bir kral oldugu da ileri siirtilmiistiir. Birini’ye gore dog-
ruluk ihtimali en kuvvetli goriis budur. Yemen’deki krallarin “zlintivas”,
“zliruayn”, “zliyezen”, “ziiceden” gibi sifatlarla anildigi ve bu tiir sifatlarin
sadece Yemen'deki Himyer krallar1 i¢cin kullanildig1 deliline dayanan®®
ve Asmai (6. 216/831), Ibn Hisdm (6. 218/833), Nesvan el-Himyeri (6.
573/1178) gibi miielliflerce de tercihe sayan bulunan bu goriis, Yemen
bolgesinde Kur’an’in Ziilkarneyn tasvirine uygun diisen bir kralin hiitkiim
stirdiigiinii belgeleyen bir tarihi delil bulunmadig1 gerekgesiyle tenkit
edilmistir.®

Kaynaklarda asil adinin Abdullah b. Dahhak, Mus’ab b. Abdillah, Sa'b
b. Zilmeraid, Merziliban b. Merziibe oldugu seklinde goriislere de rastla-
nan Ziilkarneyn’in tarihi sahsiyetiyle ilgili olarak son dénemde daha farkh
gorilisler de ileri siiriilmiis ve bu ¢ercevede, milattan dnce 2200’11 yillar-
da yasayan Akad krali Naram-Sin, iran milli destan kahramani Feridun,
Oguz Kagan, Iran’daki Pers imparatorluklarindan Akamenid hanedaninin
kurucusu olan ve milattan énce 559-530 yillar1 arasinda hiiktimdarlik ya-
pan Biiytk Kyros (II. Kyros/Kores) ve yine milattan énce 522-486 yillari
arasinda hiikiim stiren Biiyiik Darius (I. Darius) gibi cesitli isimlerden s6z
edilmistir. Sibli Nu'mani (6. 1914), Mevlana Muhammed Ali (6. 1951) ve
Omer Riza Dogrul (6. 1952) gibi miiellifler Ziilkaneryn’in Biiyiik Dairus

36 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111. 100; a. mlf,, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11. 542.

37 Muhammed Hiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 2997, XIII. 380.

38 BirGni, el-Asdru’l-Bdkiye, s. 40-41.

39 Ebii'l-Kelam AzAd, “Sahsiyyetii Zilkarneyn”, Sekdfetii’l-Hind, cilt: 1, say1: 1, s. 54; Taba-
tabai, el-Mizdn, XIII. 368, 380.
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oldugunu savunurken,* 6zellikle Ebii'l-Kelam Azad (6. 1958) Biiyiik Ky-
ros (Kores) isminde 1srar etmistir.

Son donemde Mevdidi, izzet Derveze, Tabatabai ve Nasir Mekarim
es-Sirazi gibi birgok Stinni ve Sif miifessir tarafindan da tercih edilen bu
son goriisiin en 6nemli delillerinden biri, Ziilkarneyn kissasinin niizul se-
bebiyle ilgili rivayetlere konu olan sorularin Yahudiler marifetiyle sorul-
masi, dolayisiyla kissanin kahramaninin bu Yahudilerce bilinen ve 6nem-
senen bir kisilik olmasidir. Bu agidan bakildiginda, Ziilkarneyn’in Bliyiik
Kyros olma ihtimali gii¢c kazanir. Ciinkii bu hiikiimdar Yahudi tarihinde
cok 6nemli bir yere sahiptir. Genellikle monoteist ya da Zerdiisti oldugu
kabul edilen ve ayni zamanda ilk insan haklar1 bildirgesi olarak kabul edi-
len “Kiros Silindiri”in sahibi olarak bilinen Biiylik Kyros** milattan énce
539’da Babil kralligin1 maglup ederek Yahudilerin buradaki esaretine son
vermis, daha sonra yayimladigi bir fermanla onlarin Kudiis’e dénmeleri-
ne ve dini inanclarini 6zgilirce yasamalarina miisaade etmistir.*?

Baska bir ifadeyle, Kyros Babil'i ele gecirdikten sonra herkesin baris
icinde yasayacagini ilan etmis, Babillilerin zalimane tutumlarinin aksine
siyasi ozglrliik ve dini hosgorii siyaseti sayesinde herkesin hosnutlugunu
kazanmistir. Babil krallarinin olumsuz imajina mukabil Kyros ele gecirdi-
gi yerlerde biitiin dinlerin koruyucusu oldugunu ileri stirmiis, Babilliler
de dahil biitiin milletlerin dini inanclarina, tanrilarina ve geleneklerine
saygl gostermis, halka iyilikle muamele etmistir. Siirgiinde olanlarin ana-

40 Maulana Muhammad Ali, The Holy Qur’an with English Translation and Commentary,
Ohio 2002, s. 605-610; Omer Riza Dogrul, Tanr1 Buyrugu, [stanbul 1947, I1. 490-493.

41 Biiyiik Kyros M.0. 570 yilinda I. Kyros'un torunu, I. Kambis’in (Cambyses) oglu olarak
diinyaya gelmistir. Baz1 kaynaklarda Yahudi asilli Ester ile Pers krali Ahasveros'un
oglu oldugundan da sbz edilen Kyros M.0. 559-529 yillarina rastlayan otuz yillik ik-
tidar doneminde antik diinyanin en genis ve en giiclii imparatorluklarindan birisini
kurmugtur. Heniiz yirmi bir yasindayken, M.0. 550/549 yilinda ordusuyla Susar’dan
cikip Medya kralligina savas agmis ve Medya krali Astyages’in ordusunu yenerek bas-
kent Hagmatana’y1 ele gecirmistir. Béylece iran ve Kizihrmak’a kadar uzanan dogu
Anadolu bélgesi Pers hakimiyetine girmistir. M.0. 546 yilinda ise Lidya'nin baskenti
Sardes'i ele gecirerek bu krallig1 sonlandirmigtir. Kyros M.0. 539 yilinda da Babil kral-
ligina son vermistir. Ilerleyen yillarda Orta Asya’ya yénelen Kyros bu cografyada genis
bir alani topraklarina katmis ve M.0. 529’da Dogu Pers kabilelerinden birisiyle girdigi
savasta 6ldiiriilmiistiir. Genis bilgi icin bkz. Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda
Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve Kores Ornegi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Derygisi, cilt: X, say1: 2 (2006), s. 426-429.

42 1L Tarihler: 36/22-23; Ezra: 1/1-4; 6/3-5.
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yurtlarina donmelerine miisaade etmesinin yaninda onlara kendilerini
yonetme hakki da vermistir.*®

Kyros’un Babil’i ele gecirmesine en ¢ok Yahudiler sevinmistir. Clin-
kii Persler doneminde Yahudiler i¢in ¢ok dnemli gelismeler yasanmistir.
Her seyden 6nce Babil siirgiiniindeki Yahudiler anayurtlarina dénmis,
bu arada mabet yeniden insa edilmis, siirglinden doénen iki Yahudi lider
(Ezra ve Nehemya) Yahudilik’'te Tevrat'in tespiti, seriatin yeniden tesisi,
Pazartesi ve Persembe glinlerinin topluca Tevrat okuma giinleri olarak
ilan edilmesi, slirglin doneminde Kudiis'te kalan bir grup Yahudinin Ke-
nanlilar, Misirlilar ve Moablilar gibi yabanci toplumlara mensup kadin-
larla yapmis olduklar: evliliklerin feshi ve baslica gorevi Tanah'in tam
metninin tespit edilmesi olan Knesset Ha-Gadol'un (Biiyiik Meclis) tesis
edilmesi gibi cok 6nemli reformlar yapmislardir.**

Iste biitiin bunlara imkan saglayan Biiyiik Kyros Yahudi halk inan-
cinda kurtarici mesih olarak goriilmiis, ayrica Tanah’ta Rab Yahve'nin ¢o-
bani ve mesihi gibi yiiceltici sifatlarla zikredilmis,* bilhassa isaya kitabi-
nin 45/1-6. pasajinda yer alan, “Rab meshettigi kisiye, sag elinden tuttugu
Kores’e sesleniyor. Uluslara onun 6niinde bas egdirecek, krallari silahsiz-
landiracak, bir daha kapanmayacak kapilar acacak. Ona soyle diyor: Se-
nin oniinsira gidip daglar1 diizleyecek, tung kapilar1 kirip demir siirgiileri
parcalayacagim. Seni adinla ¢agiranin ben Rab, Israil’in tanrisi oldugumu
anlayasin diye karanlikta kalmis hazineleri, gizli yerlerde sakli zengin-
likleri sana verecegim. Sen beni tanimadigin halde kulum Yakup soyu ve
sectigim Israil ugruna seni adinla ¢cagirip onurlu bir unvan verecegim. Rab
benim, baskasi yok. Beni tanimadigin halde seni giiclii kilacagim. Oyle ki
dogudan batiya dek benden baskasi olmadigini herkes bilsin.” seklindeki
ifadelerin de gosterdigi gibi bircok ilahi vaade mazhar olan bir sahsiyet
olarak takdim edilmistir. Tanah’in Ezra kitabinin siirsel yorumu mahiye-
tindeki Ezraname’de ise Kyros’'un dogumu Tanri’'nin bir hediyesi olarak
zikredilmis, ayrica Israil peygamberleri ve krallar1 ile hemen hemen aym
konumda bulundugu ve gerek adaleti gerek kahramanlig1 sebebiyle diger

43 Kaveh Farrokh, Shadows in the Desert: Ancient Persia at War, Oxford 2007, s. 44.

44 Nehemya: 8/1-3, 10/28-31; Ezra: 9/1-15; 10/1-11. Ayrica bkz. Baki Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, [stanbul 2001, s. 114-116.

45 lsaya: 44/28;45/1.

21



Mustafa Oztiirk

biitiin krallar arasinda essiz oldugu belirtilmistir.*®

Ebii’l-Kelam Azad’a gore Ziilkarneyn'in Biiyiik Kyros oldugunu gés-
teren bir diger delil, Daniel’in rii’yetindeki iki uzun boynuzlu kog¢ imge-
sinin Med ve Pers kralliklarini birlestiren kisi olarak yorumlanmasi ve
tarihte bu iki krallig1 birlestiren kisinin de Biiylik Kyros olmasidir. Ayrica
arkeolojik kazilarda istahr sehrinde bulunan ve Biiyiik Kyros'a ait olan
heykelin bas kisminda iki boynuz kabartmasi yer almaktadir. Ote yandan
Biiyilik Kyros'un doguya ve batiya seferler diizenledigi, Bati seferinde Lid-
yalilart maglup edip Ege denizine kadar geldigi, Dogu seferinde iilkesinin
simirlarini giineydogu ve orta Asya’ya kadar genislettigi, kuzeyde ise Iskit-
ler/Sakalar tizerine seferler diizenledigi bilinmektedir.*” Biitiin bunlarin
yaninda Kafkasya bolgesinde Viladikafkas’ Tiflis’e baglayan yol tlizerin-
deki Daryal Gecidi eski Ermeni kitabelerinde “Kyros/Kores gecidi” adiyla
anilmaktadir.*®

Klasik tefsirlerde Ziilkarneyn'in ii¢iincii seferi ve iki dag arasina
insa ettigi sed hakkinda da farkli izahlara yer verilmistir. Bu seferin han-
gi cografyaya diizenlendigi hususunda genellikle kuzeye isaret edilmis ve
bu cercevede Ermenistan, Azerbaycan veya genel olarak Kafkasya bolgesi
gibi yerler zikredilmistir. Bu arada Ziilkarneyn seddinin Cin seddi veya
Yemendeki Me'rib seddi olduguna dair goriisler de ileri stiriilmis, fakat
bu goriisler gerek cografi acidan gerek seddin 6zellikleri bakimindan
Kur’an’daki tasvire uymadigi gerekcesiyle kabul gormemistir.*

Son doéneme ait tefsirlerde bu konuyla ilgili olarak daha ziyade
Kafkasya bolgesindeki Derbend ve Daryal gecitleri tizerinde durulmus-
tur. Dagistan’da Hazar denizinin kuzeybati sahilinde bulunan ve Arapca
kaynaklarda “Babii’l-ebvab”, Tiirklerin lisaninda “Demirkap1” diye anilan
Derbend sehrindeki seddin deniz sahilinden daglara dogru uzanmasi, ay-
rica demirden degil, tastan yapilmis olmasi Kur’'an’da sézii edilen sedle
ayni olma ihtimalini zayiflatmistir. Ebii’l-Kelam Azad’a gore Ziilkarnyen

46 Ammon Netzer, “Ezra-Nama”, Encyclopaedia Iranica, New York 1999, IX. 1311X. 131; a.
mlf,, “Some Notes on the Characterization of Cyrus the Great in Jewish and Judeo-Per-
sian Writings”, Acta Irancia, cilt: 2, Leiden 1974, s. 35-52.

47 Ebii'l-Kelam Azad, “Sahsiyyetii Zilkarneyn”, cilt: 1, say1: 1, s. 60-62, 71; cilt: 1, say1: 3, s.
26-27.

48 Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel, VII. 589.
49 Bkz. Tabatabai, el-Mizan, XIII. 377; Nasir Mekarim es-$irazi, el-Emsel, V1. 588.
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seddi Derbend’de degil, Kafkasya'y1 iki ana pargaya ayiran Daryal geci-
dindedir. Derbend ve Daryal gecitlerinin ayn1 bolgede ve birbirine yakin
yerlerde bulunmasi sebebiyle bu ikisi birbirine karistirilmistir. Daryal Ge-
¢idi, Kur’an’daki tasvirlere uygun bicimde Hazar denizi ile Karadeniz ara-
sindaki siradaglarin dogal duvar olusturdugu bir bolgede yer almakta ve
bu gegitte iki yliksek dagin arasina demirden insa edilmis bir sed bulun-
maktadir. Bu sed, daha 6nce de zikredildigi gibi eski Ermeni kitabelerinde
“Kyros/Kores gecidi” diye anilmaktadir.>

Ye’ciic-Me’ciic

Zilkarneyn kissasinda Ye'clic ve Me’ciic diye anilan kavim veya ka-
vimlerin kimler oldugu hususunda da miifessirler ¢ok cesitli goriisler ileri
slirmiis, ayrica ye’clic ve me’clic kelimelerinin kékeni ve ne manaya geldigi
hakkinda da alimler farkli ihtimallerden séz etmislerdir. Ragib el-isfahani
(6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) ile Ibn Manziir’a (6. 711/1311) gore bu iki
kelime Arapgadir®® Zemahseri (6. 538/1144), Cevaliki (6. 540/1145),
Aliisi (6. 1270/1854) gibi alimlere gore ise bu iki kelime Arapcaya baska
dillerden ge¢mistir.>? Birinci goriisi savunanlar s6z konusu kelimelerin
“atesin alev almasi; suyun tuzlu ve aci olmak, diismana saldirmak, hizl
kosmak” anlamlarindaki “ecc”, “akkor haline gelmis ates,” manasina ge-
len “evc” yahut “yayilmak, etrafa dagilmak” anlamindaki “ycc” ve “mcc”
koklerinden tiiredigini, ayrica “hizli hareket eden, etrafa yayilan; ates gibi
yakip yok eden kimse veya topluluk” manalarinda mecazen kullanildigin
belirtmislerdir.>

Ye'clic ve Me’ ciic’in Arapcaya baska dillerden girdigini kabul
edenler ise s6z konusu dillerin Aramca, ibranca, Yunanca veya Tiirkce
olabileceginden soz etmislerdir. Bu iki kelimenin Ibranca asilli oldugunu
soyleyenler Yahudi kutsal metinlerinde gecen Gog ve Magog’a atifta bu-

50 Ebii'l-Keldm Azad, Ashdb-1 Kehf, Ziilkarneyn, Lahor 1958, s. 114-118.

51 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’'an,
[stanbul 1986, s. 10; Ebii’l-Fazl Cemaleddin ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Kahire 2003, 1.
83.

52 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakadiki’t-Tenzil, Riyad 1977,
I1I. 614; Beyrut 1977, 1I. 498; EbG Manstr Mevhiib b. Ahmed el-Cevaliki, el-Muarreb,
Dimesk 1990, s. 647-648; Ebii’'s-Sena Sihdbiiddin Mahmid el-Alsi, Rithu’l-Medni,
Beyrut 2005, XV. 360. Ayrica bkz. Murtaza ez-Zebidi, Tdacu’l-Aris, Kiveyt 1969, V. 398-
400; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, Baroda 1938, s. 288-289.

53 Bkz. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI1. 145; Kurtubi, el-Cami’, XI. 38.
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lunmuslardir. Eski Ahid’e gére Magog Niih'un oglu Yafes’in yedi cocugun-
dan biri veya bu nesilden gelenlerin yasadigi iilkenin adi, Gog ise Mesek
ve Tubal’'in krali ya da Magog tilkesinin halkidir.>* Ayrica Eski Ahit'te Gog
Yahudilere musallat olan, onlarin mallarini yagmalayan, ¢ocuklarim 61dii-
ren saldirgan ve barbar bir topluluk olarak nitelendirilmistir.>®

Misa Carullah (6. 1949) Gog ile “g6k” kelimesi arasindaki benzer-
likten hareketle Ye'clic ve Me’clic kelimelerinin Tiirk¢e kokenli olabilece-
gini soylemistir;> fakat bu goriis saglam bir sekilde temellendirilmesi pek
miimkiin gériinmeyen bir iddiadan ibarettir. Ebii’'l-Kelam Azad’a gore ise
milattan dnce 600 yillarinda bugiinkii Mogolistan topraklarinda yasayan
ve kendilerine Mongol denilen toplulugun adi “mongog” veya “monguk”-
tan gelir ki bu da Me’clic kelimesine ¢ok yakindir.>’

» o«

Ye’'clic ve Me’clic hadis kitaplarinin “enbiya”, “esratu’s-saa”, “fiten”,
“melahim” ve “kiyamet” gibi boliimlerimde nakledilen rivayetlerde de zik-
redilir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber bir giin uykudan uyandiktan
sonra, “Vukuu yaklasan felaketten dolay1 vay Araplarin haline!” demis ve
Ye'clic-Me’ciic’tin seddinde kiigiik bir deligin agilacagini haber vermistir.>®
Yine kiyamet vakti gelince Ye'clic ve Me’clic’lin seddi yiktiktan sonra te-
pelerden akin edip yeryiiziine dagilacaklari, gittikleri her yeri yakip y1-
kacaklari, Taberiye goliinii kurutacaklari, herkesi ortadan kaldirdiklarini
zannettikleri bir sirada Allah’in, boyunlarina isabet edecek bir deve kurt-
cugu gondererek onlar1 heldk edecegi belirtilmistir.>® Zayif kabul edilen
bazi rivayetlerde ise mirac esnasinda Hz. Muhammed'’in Hz. Isa’dan bu
konuda bazi haberler duydugu, isa'min Allah’a dua etmesi neticesinde
Ye'clic ve Me’clic’lin helak edilecegi, cesetlerinin yagmur sulariyla deniz-
lere siiriiklenecegi bilgisine yer verilmigtir.*°

Tefsir literatiiriindeki rivayet agirlikl izahlara bakildiginda Ye’'clic
ve Meclc'iin Eski Ahit'te Gog ve Magog diye s6z edilen barbar kavimle/

54 Tekvin: 10/2; Hezekiel: 38/1-3; 39/1-2.
55 Tesniye: 28/49-57; Yeremya: 5/15-18.

56 Musa Carullah, Kur’dn-1 Kerim Ayet—i Kerimelerinin Miiciz Ifadelerine Gére Ye'ciic, Ber-
lin 1933, s.11-12.

57 Ebii'l-Kelam Azad, “Sahsiyyetii Zilkarneyn”, s. 26-27.

58 Buhari, “Enbiya” 7, “Menakib” 25, “Fiten” 4; Miislim, “Fiten” 1.

59 [bn MAce, “Fiten” 3; Ibn Hanbel, el-Miisned, 111. 77.

60 Miislim, “Fiten” 110; Tirmizi, “Fiten” 33, 59; Ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 181.
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kavimlerle benzestigine tanik olunur. Zira gerek tefsirlerde gerek Eski
Ahit'te s6z konusu kavimlerin nesep olarak Hz. Nuh'un oglu Yafes’in so-
yundan geldikleri, barbar ve saldirgan olduklari belirtilmis, ayrica giinah-
kar Yahudilerin ilah1 bir ikab olarak bu barbar kavimler eliyle cezalandi-
rilacagindan sz edilmistir. Yine bu kavimlerin anayurdu kadim diinyanin
kuzeyi ve /veya kuzeydogusu olarak gosterilmistir.

Benzer sekilde Hiristiyan gelenekteki fiten edebiyatinda da Ye’clic
ve Me’clic, Armageddon diye anilan kiyamet savasi, Deccal ve Bin yillik
Tanri krallig1 gibi kavramlarla birlikte ele alinmistir.°? Son donemde Evan-
gelik Hiristiyanlar arasinda ise Yec{ic ve Mec{ic’in Ruslar oldugu yoniinde
apokaliptik goriisler savunulmustur.®* Buna mukabil Torah’in ¢cagdas tef-
sirlerinde Gog-Magog, Hitler’in Ikinci Diinya Savasi'ndaki Yahudi soykiri-
mina zimni atifla, kutsal topraklarin kuzeyinde yasayan Cermen kokenli
bir ulus veya Almanlar olarak te'vil edilmistir.®®

Islami kaynaklarda ve bilhassa tefsirlerde Yec(ic ve Mec{ic’iin Tiirk-
ler oldugundan da s6z edilmistir. Siddi, Dahhak ve Katade gibi tabilin mii-
fessirlerinden nakledilen bu goriislerin yani sira Ye'clic ve Me’clic’lin on
veya yirmi kiisur kabile oldugu veya Tavil, Tayis, Mensik olmak iizere {i¢
tiir Yeciic-Me’clic bulundugu ileri siirtilmustiir.®* Diger taraftan, bir kismi
hadis olarak nakledilen ¢esitli rivayetlerde ¢ok biiytlik kulaklar: bulunan,
yirtict hayvanlar gibi pengeleri ve az1 disleri olan, biitiin viicutlar: killarla
kapli garip varliklar seklinde tasvir edilen Ye'cilic ve Me’clic’iin kendi 6lii-
lerini yiyecek kadar vahsi olduklari, giivercinler gibi ses ¢ikarip kurtlar
gibi uluduklari, hayvanlar gibi ciftlestikleri ve biitiin sular icip tiikettik-
leri de belirtilmis,® ancak bu tiir bilgileri muhtevi rivayetler ibn Kesir (6.
774/1373) ve Ebli Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) gibi miifessirlerce

61 Yuhanna'nin Vahyi: 20/7-8.

62 Mustafa Biyik, “Hiristiyan Teolojisinde Deccal ve Yeciic-Meciic Kavramlar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 6, say1: 11 (2007/1),
s.53-79.

63 Mose Farsi, Tiirkce Ceviri ve Actklamalariyla Tora ve Aftara, Istanbul 2002, 1. 58.
64 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, IV. 152-158; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefst-

ru’l-Vasit, Beyrut 1994, I11. 166-167; Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(id el-Begavi,
Medlimii't-Tenzil, Beyrut 1995, I11. 180-181; Kurtubi, el-Cami; XI. 39.

65 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, VIII. 281-282; Begavi, Medlimti't-Tenzil, 111. 180-181; Kurtubf,
el-Cami, XI. 38-39.

SROO
25



Mustafa Oztiirk

asilsiz olarak degerlendirilmistir.®®

Ye'clic ve Me’clic erken donem tefsir rivayetlerinde daha ¢ok Tiirk-
lere hamledilirken son dénemde genel olarak On Asya ve Orta Asya ko-
kenli barbar kavimlerle iliskilendirilmis, bu baglamda bir¢ok miifessir
Ye’clic ve Me’clic’iin Mogollar, Tatarlar ve Iskitler olma ihtimali {izerinde
durmuslardir.®” Bu konuda kesin bir tayinde bulunmak miimkiin degilse
de Ye'clic ve Me’clic’iin kadim zamanlarda Asya steplerinden giineye akin
eden savas¢1 ve barbar kavimlere isaret ettigini soylemek miimkindiir.
Kehf 18/93. ayette Ziilkarneyn’'in iki seddin/dagin 6tesinde karsilastigi
bildirilen kavmin “la yekad(ine yefkahtine kavlen” (Neredeyse hi¢bir s6z
anlamazlar) diye nitelendirilmesi de s6z konusu kavimlerin barbarligina
isaret sayilabilir. Gergi ayetteki bu ifade klasik tefsirlerin hemen hepsinde,
“yabanci bir dili konusmaktan kaynaklanan s6z anlamazlik” seklinde izah
edilmistir; ancak daha dogru izah, Nisa suresi 4/78. ayetteki “la yekad(ine
yefkahiine hadisen” (Neredeyse hic laf anlamiyorlar) ifadesine benzer se-
kilde, serle istigallerinden dolay1 hayir adina hi¢bir sey anlamazlik yahut
bedevilik ve barbarliklari sebebiyle laftan, sozden anlamazlik seklinde ol-
malidir. Nitekim bazi tefsirlerde buna paralel izahlar da bulunmaktadir.®®

Ye'clic ve Me’clic’iin Tiurklerle 6zdeslestirilmesi son donemde ten-
kit edilmis ve asirlar boyu Islam’in sancaktarligini yapan Tiirk milletine
boyle bir yakistirmanin son derece yanlis oldugu belirtilmistir.®® Bunun
yaninda, giivenilir rivayetlerin hicbirinde Ye’'clic ve Me’clic ile Ttirkler ara-
sinda bir baglanti kurulmadigi, dahasi bunun Ehl-i kitap’tan veya Tiirk-
ler’e diisman olan topluluklara dayali bir yakistirma oldugundan da s6z
edilmistir.”®

Anlasildig1 kadariyla bu tiir tenkitlerin arka planinda Ziilkarneyn
kissasinda gegen Ye'clic ve Me’clic’iin Enbiya suresi 21/95-97. ayetlerde
kiyamete atifla zikredilen Ye’clic ve Me’ciic’le ayni oldugu disiincesi yat-

66 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111. 104; Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit,
Beyrut 2005, VIIL 221.

67 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVI. 33; Ebii’l-A'la Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Ko-
misyon, Istanbul 1986, I11. 175.

68 Sa'lebi, el-Kesfve’l-Beydn, IV. 151; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVL. 31.

69 Ismail Cerrahoglu, “Ye’ciic-Me’ciic ve Tiirkler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derygisi, cilt: XX (1975), s. 118-125.

70 Ilyas Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle [lgili Haberler, istanbul 2000, s. 128-132.
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maktadir. iki farkli suredeki Ye’clic ve Me’ciic’iin kiyamet alametlerinden
biri olarak ortaya ¢ikacak ve diinyay1 fesada bogacak kavim veya kavimler
oldugu disiiniiliince, bu kavimlerin miisliiman Tiirklerle 6zdeslestirilme-
sine karsi ¢cikilmistir. Halbuki Ziilkarneyn kissasindaki Ye'ciic ve Me’clic
uzak gecmisteki bir tarihi hadiseyle ilgilidir ve bu hadisenin Islamiyet’in
zuhurundan 6nceki zamanlarda vuku buldugu siiphesizdir.

Bu agidan bakildiginda, Ye'clic ve Me’cic’iin islamiyet éncesi do-
nemlerde savasci ve saldirgan bir kavim olarak Tiirklere hamledilmis ol-
masi anlasilabilir bir seydir. Enbiya suresi 21/95-97. ayetlerde zikredilen
Ye'clic ve Meclic ise gegmisle degil gelecekle ilgilidir. Su halde, Kur’an’da
biri uzak gecmiste muhtemelen Iskitler, Mogollar, Tatarlar gibi Orta Asya
kavimlerine isaret eden, digeri kiyamet dncesinde ortaya ¢ikacak olan iki
farkl Ye'clic ve Me’clic’ten s6z edilmektedir. Buna gore Ye'ciic ve Me’clic’iin
6zel bir isimden ziyade bir vasfa isaret ettigi ve gecmiste oldugu gibi gele-
cekte de ayni vasfi tasiyan kavimlerin zuhur edecegini soylemek isabetli
olsa gerektir.”*

Bu takdirde, Kehf suresi 18/98. ayette Ziilkarneyn’in dilinden ak-
tarilan, “Rabbimin vaadi gelip cattiginda bu seddi darmadagin eder” me-
alindeki ifadeyi, tefsirlerdeki hakim goriisiin aksine s6z konusu seddin
kiyamete kadar yikilmayacagina hamletmek yerine hem diisman sal-
dirilarina karsi son derece mukavemetli olduguna, hem de ilahi gii¢ ve
kudretin karsisinda higbir giiciin duramayacagina dair bir tembih olarak
anlamak gerekir’? Zira diinya iizerindeki her sey gibi bu seddin de dogal
omriinii doldurdugunda yikilip yok olmas1 mukadderdir. Biitiin bu mi-
lahazalara binaen Ye'clic ve Me’clic’un hélen Ziilkarneyn seddinin arka-
sinda mahpus olduklar1 ve onu asmaya ¢alistiklar tarzindaki geleneksel
anlayis ve inanisin Kaf Dagi1 ve Ziimriid-ii Anka efsanesinden pek farklh
olmadig1 soylenebilir.
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