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Eb{i Mans{r el-Maturidi’'nin Hikmet Anlayisinin Sosyal Kelam Baglaminda Degerlendirmesi
Oz

Tarih boyunca insanlar birlikte baris igerisinde yasamak icin cesitli siyasal ve toplumsal
uygulamalara bagvurmustur. Devlet, hukuk, ordu vb. kurumlar bu amagla ortaya ¢ikmis ve bugiinkii
modern seklini almistir. Toplumsal barisin tesisinde ahlak en az hukuk kadar nemli bir yer tutar.
Bu noktada din, bireyin ahlakli davranmasindaki en énemli baglayici unsurlardan biridir. Adalet,
hikmet, secaat ve iffet Antik Yunan’dan beri ahlak filozoflar: tarafindan kabul edilen dort temel
erdemdir. Siinn{ keldmin bir kanadinin kurucusu olan Maturidi (v. 333/944) hikmeti epistemolojik,
ontolojik ve etik yonlii olarak ele almistir. Maturidi’de hikmet salt bir soyut diisiiniis degil ayn
zamanda amell/pratik yoni olan bir kavramdir. Hikmetli diisiinmek ve hikmete uygun is
yapmaktir. Bazi miitekellimler hikmeti, Maturid! ile siinni keldim’in diger kurucu alimi Es'ar? (v.
324/935-36) arasindaki gdriis ayriliklarindan biri olarak kabul etmislerdir. Es’ari, Tanri merkezli bir
din anlayisina sahip oldugundan hikmeti yaraticinin ilim ve irade sifatlari ¢ercevesinde ele almistir.
Maturidi’de ise hikmet; adalet, ilim, akil, ahlak gibi bireysel ve toplumsal yonleriyle ortaya konur.
Dolayisiyla insanin dzgrliigii, iradesi, akli vb. Maturidi’de kendisine daha saygin bir yer bulur.
Hikmet sahibi bireylerden olusan toplumlar erdemli toplumlardir. Siyasetin islevi erdemli birey ve
toplumlarin ingasidir. Siyaset diisiince tarihinde her daim ahlakla beraber ele alinmstir. islam’da
tiim toplumlar igin belli bir siyaset modeli 6nerilmemis fakat erdemli bir toplumun insasi i¢in temel
ahlak ilkeleri ortaya konmustur. Ahlak tam anlamiyla ancak toplumsal alanda zirvesine ulasir. Bu
yiizden tarih boyunca medeni toplumlari gécebe toplumlardan ayiran en biiyiik fark ahlak
olmustur. Bireysel, toplumsal ve siyaset alanindaki asil problem etik sinirlarin belirlenmesidir.
Insan-insan, insan-toplum ve insan-Tanri arasindaki bu sinirlarin agilmas: bireyde, toplumda ve
dogada diizensizlige sebep olur. Maturidi’nin hikmet anlayisi bu sinirlarin dogru anlasilmasina katki
saglayan bir zemin sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hikmet, Ahlak, Bilgi, Sosyal Keldm, Maturidi, Akil.

Evaluation of Abu Mansur Al-Maturidi’s Understanding of Wisdom in the Context of Social
Theology

Abstract
Throughout history, people have resorted to various political and social practices to live together in
peace. State, law, army, etc. Institutions emerged for this purpose and took their current modern
form. Morality has at least as important a place as law in establishing social peace. At this point,
religion is one of the most important binding factors in an individual's moral behavior. Justice,
wisdom, courage and chastity are the four basic virtues accepted by moral philosophers since
Ancient Greece. Maturidi (d. 333/944), the founder of a wing of Sunni theology, discussed wisdom in
epistemological, ontological and ethical aspects. In Maturidi, wisdom is not just an abstract thought

but also a concept with a practical aspect. It means thinking wisely and doing things in accordance
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with wisdom. Some scholars have accepted wisdom as one of the differences of opinion between
Maturidi and Ash'ari (d. 324/935-36), the other founding scholar of Sunni theology. Since Ash'ari
has a God-centered understanding of religion, he discussed wisdom within the framework of the
creator's attributes of knowledge and will. In Maturidi, wisdom; It is revealed with its individual
and social aspects such as justice, science, reason and morality. Therefore, man's freedom, will,
mind etc. find a more respected place in Maturidi. Societies consisting of wise individuals are
virtuous societies. The function of politics is the construction of virtuous individuals and societies.
Politics has always been discussed together with morality in the history of thought. In Islam, a
certain political model is not suggested for all societies, but basic moral principles are set forth for
the construction of a virtuous society. Morality truly reaches its peak only in the social sphere.
Therefore, the biggest difference that has separated civilized societies from nomadic societies
throughout history has been morality. The real problem in the individual, social and political fields
is the determination of ethical boundaries. Exceeding these boundaries between human-human,
human-society and human-God causes disorder in the individual, society and nature. Maturidi's
understanding of wisdom provides a basis that contributes to the correct understanding of these
boundaries.

Keywords: Kalam, Wisdom, Ethics, Knowledge, Social Kalam, Maturidi, Reason..

Extended Abstract

The concept of wisdom lies at the basis of the Kalam methodology of Ebli Mansur el-Maturidi (d.
333/944) from Samarkand, who is the founder of Ahl as-Sunnah Kalam understanding and Maturid?
Kalam. So much so that the Maturidi theological perspective cannot be understood without the concept
of wisdom. Wisdom is also a dominant concept in Maturidi's approach to individual and social morality.
In this study, we tried to find answers to the questions of whether the concept of wisdom in particular
and the science of kalam in general should take into account other social sciences that have a common
subject, and if so, at what level it should be and whether this situation would detach the science of
kalam from its traditional historical ties. Separating the sciences that emerged with the development of
modern sciences became a necessity for the formation of areas of specialization. However, with this
separation, humans and nature were considered from only one perspective. This fragmented approach
raised the question of whether there should be an interdisciplinary approach to addressing problems
or not. At this point, the concept of wisdom has a world of meaning that necessitates interdisciplinary
transition. However, when viewed from the perspective of the history of theology, inter-sectarian
discussions on wisdom were made on the basis of the person-attribute relationship, such as whether
wisdom is an eternal attribute of God, what wisdom means, whether there can be a necessity in God's
actions. The sphere of meaning of wisdom in Maturidi thought includes ontological, epistemological
and ethical aspects, enabling wisdom to be addressed from different aspects. We tried to reveal the
relationship between wisdom and social sciences by considering it from the moral dimension. With
this, we tried to show whether the science of kalam should benefit from other human sciences. In this
sense, our study is a new study on the relationship between theology and sociology in a small number
of cases. In addition, our study will provide a basis for relevant researchers to recognize the Maturidi
understanding of kalam. We started our study by focusing on Maturidi's life and scientific personality.
To reveal the role of wisdom in the interdisciplinary approach, we examined the relationship of
wisdom with the individual, society and politics. In this study, we preferred the document scanning
method. With this method, we scanned information for the determined purpose by using many
internet resources, books, articles, papers and other publications. Maturidi's works named Kitabii't-
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Tevhid and Te'vilatii'l-Kur'an, which have survived to the present day, are the main sources of our
study. We also included in our study the Tebsiratii'l-Edille of Ebu'l-Muin enNesef (d. 508/1115), who
had a great share in making Maturidiism a school, and recent publications on Maturidiism. One of the
difficulties of the study was that the studies on the Maturidi system of thought were limited and that
wisdom was considered in relation to individual, social and politics, and the use of the relatively new
conceptualization of "social theology". However, considering the evaluation of wisdom in the context
of social theology only in the context of Maturidi, rather than Maturidi theologians, has made the
subject more specific. For this reason, the opinions of different theological sects were sometimes
consulted. In this way, different approaches to wisdom between sects were revealed, and thus, it
became possible to establish Maturidi's wisdom-based view more clearly and on a solid basis. In other
studies on wisdom, mentioning the richness of meaning of wisdom, concluding that Maturidi thought
differently from Ash'arism in the person-adjective relationship and that he presented views closer to
Mu'tazila are among the conclusions of our study. One of the distinguishing features of our study is that
we try to reveal how Maturidi used wisdom in this manner by touching on the moral and
epistemological aspects of wisdom in creating a virtuous person and society. In Maturidi, wisdom
reveals that kalam is not an abstract science that deals only with the issues of belief, away from social
realities. This study will be an example in terms of evaluating the wisdom in the context of social
theology and showing the relationship between theology and sociology and therefore the importance
of interdisciplinary studies. The fact that the science of sociology deals with society requires the
science of kalam to benefit from this science. Kalam's handling of problems from a universal
perspective shows its power to solve many contemporary individual and social problems. It can be said
that wisdom adds social awareness to the individual. Because wisdom is a key concept for Maturidi in
creating a virtuous individual and society by presenting a social lifestyle based on responsibility. When
we look at the history of theology, many problems such as the discussions of fate and the issue of great
sin are not theoretical discussions. These are socio-political issues discussed by society under the
conditions of that day. Therefore, interdisciplinary studies need to increase.
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Girig
ikmet, Maturidi diisiince deyince akla ilk gelen kavramdir. Akil, ahlak, ilim,
diisiinmek ve adalet hikmetin anlam diinyasinda yer alir. Hekim, hakim, hiikiim,
hiikiimet, muhakeme ve mahkeme hikmetle ayni kokten gelen giinliik dilde de

siklikla kullanilan terimlerden bazilaridir. Hikmetle iliskili olan bu kelimeler hikmetin fert, toplum
ve siyasetle olan yakin iliskisini ortaya koyar.

Keldm Allah’in zat ve sifatlarindan bahseden, inang esaslarini ve bunlarla iliskili meseleleri
isldm kanununa uygun olarak arastiran bir ilimdir.! Keldm ilmini felsefenin ulQihiyet anlayisindan
ayiran da “Islim kanunu” kaydidir.* Keldm tarihine baktigimizda keldm mezheplerinin ortaya
¢tkmasinda sosyal ve siyasal olaylarin etkisi bariz bir sekilde goriiliir: Biiyiik giinah meselest,
imamet, Kur’dn'in yaratilmis olup olmadigi gibi.’ {lm-i keldm’in ele aldig1 bu problemler onun
glincel toplumsal pratiklerle olan iliskisini ortaya koyar. Keldm tarihine baktigimizda kelam ilmi
¢aginin problemlerini ele almis ve ¢6ziim yollar1 tiretmeye ¢alismistir. Ancak zamanla keldm ilmi
Ozgiin eserler verme, ¢agin meselelerini ele alma tarihi gorevini terk etmis ve duraklama
dénemine girmistir.*

Bireyin inanci onun hayata, topluma ve dogaya bakisini etkiler. Bu nedenle dinler ve
inancin bireysel-toplumsal yansimalar: sosyoloji basta olmak {izere birgok sosyal bilim tarafindan
bir yoniiyle ele alinmistir. Sosyal keldm ya da keldm sosyolojisi en genel anlamda keldm
problemlerinin disiplinler arasi bir bakisla ele alinmasidir. Spesifik olarak ise kelimin sosyolojinin
ilkelerini de goz oniine alarak kelam problemlerini ele almasidir.” Ancak keldm ve sosyoloji farkli
ilim dallaridir. Kelamin sosyolojiye sosyolojinin keldm ilmine indirgenmesi her iki ilim dalinin
islevsiz kilinmasina sebep olur. Bununla birlikte hem kelam hem de sosyoloji kader, insan iliskileri,
toplumsal diizen gibi birgok ortak konuya sahiptir.°®

! Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevakif fi ilmi'l-kelam, (Beyrut: Alemiy'l-Kiitiib, ts.),
7; Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Abdurrahman Umeyre-Salih Musa Seref, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,1998), 24; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 820; Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-CiircAni el-Haneff,
Kitabii't-Ta'rifdt, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 194; Hiiccetii’l-islam Eb(i Haimid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-GazzAall et-T{si, el-Miinkiz mine’d-daldl, thk. Cemil Saliba, KAmil Ayad, (Beyrut: Darii’l-Endiiliis,
1992), 71; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flm-i Keldm, (istanbul: Bilmen Yayinlar, ts.), 5.

? Vezir Harman, fbrahim el-Lekdni’nin Keldm? Goriisleri, (istanbul: Hiper Yaymlari, 2020), 35.

* W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 11, 156, 349; Hayrettin Yiicesoy,
“Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30/26-28; Muhit Mert, Kelam Tarihinin
Problemleri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 13vd; H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri Miisliiman-Hristiyan-Yahudi
Kelami, gev. Kasim Turhan, (istanbul: Turhan Kitabevi Yayinlari, 2001), 23 vd; Mehmet Evkuran, Siinnf Paradigmay: Anlamak,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 61-92.

* Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris, (istanbul: ISAM, 2010), 59; ismail Sik, vd. , Kelam I Kelam Tarihi ve
Okullari, ed. fsmail Sik, (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 66.

® Recep Ardogan, Kelam flminin Gelecegi ve Yeni Bir Disiplin Onerisi, Kesf-i Kadimden Vaz'-1 Cedide Isldm Bilim Tarihi ve Felsefesi,
(Diyarbakir: Divan Kitap, 2019), 589-611.

¢ H. Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi, (Ankara: Am Yaymcilik, 2019), 11; Zygmunt Bauman, Sosyolojik
Diisiinmek, gev. Abdullah Yilmaz, (istanbul: Ayrint1 Yaylari, 2018), 32; Anthony Giddens, Sosyoloji Baslangic Okumalart, ev.
Giinseli Altaylar, (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 11-17; Michael A. Hogg-Graham M. Vaughan, Sosyal Psikoloji, cev. ibrahim
Yildiz-Aydin Gelmez, (Ankara: Utopya yayinlari, 2017), 26.
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Alimlerin belli bir zaman dilimini zirve olarak gérmesi sonra gelen ulemaya dncekileri serh
etmek disinda bir alan birakmamistir.” Oysa insan ve toplum dinamik bir yapiya sahiptir. insan
duygu, diistince ve davranis olarak ¢ok boyutlu bir yapiya sahiptir. Zaman igerisinde insan ve
dolayisyla toplum degisecektir. Degisimle beraber her toplumda problemlerde farklilasacaktir.
Keldm salt metafiziksel alanda konusan bir ilim degildir. Insan1 merkeze almayan her disiplin
icerisinde bir simirlilk barindirmakla beraber disiplinler arasinda da kendine ciddi bir yer
bulamaz.® Bu simirhiligi asmak i¢in Osmanli'nin son dénemlerinde XIX. Yiizy1l sonlarinda “sosyal
kelam” diger bir ifadeyle “ictimai kelam” ya da “sosyal teoloji” gibi kavramsallagtirmalar ortaya
atilmistir. Sosyal kelam, insan ve toplumun dinamik yapisindan hareketle birey-toplum iliskisini
ve barisgin tesisine doniik ¢éziimleri ortaya koymayi hedefleyen bir yaklasimin adidir.’

Keldm ilmindeki vesiil ve mesiil kavramlastirmasi keldm’in giincelligini korumasinda ve
disiplinler arasi ¢alisma ile ¢agdas meseleleri ele almasinda 6nemli bir yol sunar. Mesail kelam
ilminin temellendirilmesi gereken konulari veya Onermeleridir. Vesail ise itikat esaslarim
temellendirmek, onlarin gergekliklerini savunmak ve muhalif goriisleri giirtitmek i¢in lazim olan
bilgilerdir." Vesail kelam’'in ¢agdas problemleri ele alma giictinii ortaya koyar. Bugiin ideolojiler,
bireysellesmeyle gelen insan krizi, tiikketim odakli yasamin ortaya c¢ikardigi ahlak krizi,
bagimliliklar vs. giiniimiiz insaninin en biiylik problemlerinden bazilaridir. Maturidi'nin hikmet
kavrami, bireysel ve toplumsal sorunlar: ele almada, Gzellikle anlam arayisindaki insana yon
vermede ¢ok zengin bir anlam igerigine sahiptir. Bilgi, giizel ahlak, delil, adalet hikmetin
anlamlarindan ilk akla gelenlerdir. Bu anlamlar hikmetin bireysel, toplumsal ve siyasetle olan
iliskisini ortaya koymasi agisindan dikkate degerdir. 11aht sifatlardan olan hikmet, hem insan hem
de Allah igin kullamilir. Her iki durumda da her seyin yerli yerinde olmas: demektir. Birey
agisindan akil ve nefis dengesinin saglanmasi, sosyal ve siyasi olarak adaletin, liyakatin,
sagduyunun hakim olmasidir.

Toplumlarin zaman icerisindeki degisimi insan ve gevre problemlerinde cesitlenmelere yol
acar. Problemlere sunulan ¢6ziim dnerileri tek basina yeterli degildir. Bu noktada islam ilimleri
agisindan ¢oziim icin dne ¢ikan kendine 6zgii metoduyla keldm ilmidir. Keldm ilmi ne felsefe gibi
saf akilla ne de hadis ilmi gibi sadece nakille olaylara bakar. insam biitiinliigii icerisinde ele alarak
akli ve nakli 6lgiilii bir sekilde kullanan, ilgili konularina ve alanlari gergevesinde kendi metot ve
bakis acgisina gére meseleleri ¢ozmede sistem kurabilen keldm ilmi ¢agdas problemlerin
¢6ziimiinde de 6nemli bir yere sahiptir.

Konularini tiimel bir bakisla ele alan keldm ilmi tevhid ilmi'* olarak da isimlendirilmistir.
Tevhid, varliklarin ontolojik olarak dogru yere konumlandirilmasidir. Allah’tan yola ¢ikarak tiim

7 Mehmet Salih Gegit, “Yeni ilm-i Kelam Hareketinin Keldm ilmine Kazandirdig1 Yenilikler”, Hikmet Yurdu Dergisi 9/18
(Temmuz-Aralik 2016), 111.

® Saban Ali Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 85; Diizgiin, Sosyal Teoloji: Keldm'in Fonksiyonel Yapisi,
Kelam'in islevselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri (Sempozyum), haz. Ahmet Biilent Unal-Ahmet Biilent Bolog, (izmir:
DEUIFY, 2000), 161; Vezir Harman, “Psiko-Sosyal Keldm: iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince Ve Davranis
Etkilesimi”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Haziran 2015), 36.

’ M. Sait Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in “ictima? ilm-i Kelam™”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, 3, (Temmuz 1999), 158.

' Bekir Topaloglu-ilyas Gelebi, Kelam Terimleri Sézliigii, (Istanbul: ISAM, 2010), 213, 337; Sik, Kelam I Kelam Tarihi ve Okullari,
24,

" TeftazAnd, Serhu’l-Akdidi’n-Neseflyye, thk. Ali Kemal, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2014), 21.
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var olanlar1 var olduklar: {izere yani olmasi gereken yere koymaktir. Diger islam bilimleri ise
konularini parcaci bir bicimde ele alirlar. Tevhid’in bireyde gerceklesmesi akil, ruh, estetik, beden,
duygu vs. tiim boyutlarinin dengede olmasiyla miimkiindiir. Bireyde ve toplumda vahdet (denge)
olusmadan tevhid ortaya konmus olmaz. Bu anlamda tevhid, insanin kendisine ve topluma kars1
olan sorumluluk duygusudur.*®

Biz bu makalede ilk olarak hikmet kavramina ve hikmetin ahlakla iliskisine deginecegiz.
Daha sonra Maturidi’nin hikmet'i fert, toplum ve siyaset agisindan nasil ele aldiginin sosyal kelam
baglaminda degerlendirmesini yapacagiz.

1. Maturidi’de Hikmetin tanimi

Hikmet kavraminin icerdigi anlam zenginligi Isldm ilimlerinin tiim alanlarinda
kullanilmasina zemin hazirlamistir. Sézliiklere baktigimizda hiikiim, adalet, bir seyi yerli yerine
koymak, esyanin hakikatlerini bilmek ve ona gére amel etmek, kalpteki nur, ilim, bilgelik vs.
hikmetin anlamlarindan bazilaridir.” Maturidi’'nin hikmet tanimlar1 da sozlik anlamlarina
paraleldir. O, Kur’an ayetlerini yorumlarken hikmete sézlitk anlamlar1 disinda Kur’an, niibiivvet,
Cebrail, apacik delil ve kanit anlamlarini da vermistir. Hikmetin ziddi olan kavramlar; sefeh, batil,
zuliim ve cehalet’tir. Sefeh, akilsizlik, kétiiliik; zuliim, haddi asmak; batil, delil ve kanitlarin
olmamast; cehalet ise bilgisizlik anlamlarina gelir. Maturidi hikmet kelimesiyle en yakin anlamda
ilim ve adalet kelimelerini vermistir."

Allah'n fiilleri ve mahlikata yonelik etkileri, ii¢ temel kavramla baglantili olarak ele
almmaktadir.

Zuliim Adalet Lutuf

Hikmet

Allah, kullarina zulmedici degildir, adildir. Kurtubi’nin (v. 671/1273) de belirttigi gibi adalet
iki taraf arasinda ortada olandir.”® Adalete kardes olan kavram, hikmettir. Zira Allah’in islerinin

hikmetli olmasi, kendi iginde adileti ifade eden “nimet-kiilfet dengesi”, “her zorlukla beraber bir
kolaylik vardir” vb. kurallara dayanmasidir.'®

'? Burhanettin Tatar, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet (iki Temel Kavram: Tevhid ve Vahdet), (Ankara: DIiBY, 2016), 14-15;
Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/280-286.

Y Ebii'l-Fazl Cemailiiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensiri er-Riiveyfii, Lisdnii’l-Arab, tsh. Emin
Muhammet Abdiilvehhab-Muhammed Sadik Ubeydi, (Beyrut: Darii thyai't-Tiirdsi’l-Arabf, 1419/1999), 3/270-273; Ebii’l-
Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. El-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi gartbi’l-Kur'dn, (b.y. : Mektebetii Nazar
Mustafa Baz Yayinlary, ts.), 1/167-168.

" Eb{i Mans(r el-Maturidi, Kitabii't-Tevhit, thk. Fethullah Huleyf, (iskenderiyye: Darii’l-CAmiati’l-Misriyye ts.), 28, 36, 114,
294; Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, Ed. Bekir Topaloglu, thk. Ahmed Vanhoglu, (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-2010), 12/165;
13/115; Ebi’'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille fi ustili’d-din, haz.
Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, (Ankara: DiBY, 2003-2004), 1/504.

» Muhammed b. Ahmed el-Kurtuby, el-Esnd fi serhi esm@’illahi’l-hiisnd, (Daru’s-Sahabe lit-Turas, 1416/1995), 1/276.

' Harman, fbrahim el-Lekant'nin Kelam? Gériisleri, 220, 221.
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Hikmet tanimlari, hikmetin Allah icin kullamlmasi ile hikmetin insan icin kullanilmasi
seklinde iki gesit hikmet ayrimini ortaya koyar.” Allah’m hakim olmasi O'nun adaletli ve alim
olmasidir. Alim olmayanin adalet sahibi olmas1 miimkiin degildir. Allah adaletlidir demek, O’'nun
alim olmasi demektir. O’'nun hakim olmasi ise hem adaletli hem de alim olmasidir."® Hikmet insan
icin kullanildiginda ise insanin bir seyi oldugu gibi bilmesi, ilim sahibi olmak, ilmiyle amel eden,
glizel ahlak sahibi gibi anlamlara gelir. Hikmet insana Allah tarafindan verilir. Hikmetin Allah
tarafindan insana Ogretilmesi ise Allah’in insana verdigi akil, irade ve yarattigi mahlikat
araciligiyla olur. Bununla beraber hikmet sahibi insan her seyin hikmetini bilemeyebilir ve bazen
s0z ya da eylemlerinde hikmetin disina ¢ikabilir. Ancak Allah’in her isi hikmet tizeredir. Bununla
birlikte hikmet sahibi olarak nitelenen insanin bazen hikmetin disina ¢ikmasi hikmet sahibi diye
nitelendirilmesine engel degildir. Ciinkii insanin hakim olmasi ontolojik olarak farkli konumda
olmasi nedeniyle mecazdir. Sadece hakim degil Allah'in tiim isim ve sifatlarmm insan igin
kullanmilmasi ayni sekilde mecaz anlam tasir. Gergek hakim olan, adalet sahibi olan Allah’tir. Insan
ancak esyay1 Allah'in koydugu yerlere koymakla hikmet sahibi olur."

2. Hikmet-Ahlak iliskisi

Allah’in hikmet sahibi oldugunu ittifakla kabul eden keldm mezhepleri hikmetin ne anlama
geldigi noktasinda ise farkli goriisler ortaya koymuslardir. Esa’riler hikmeti tanimlarken, Allah’'in
ilim ve iradesini merkeze almislardir. Onlara gére Allah neyi irade etti ise o hikmettir. Allah’m bir
seyi murat etmesi hikmet dahil hi¢ bir seye bagh olamaz.*® Maturidiler ise hikmeti hem ilim ve
irade hem de Allah’in fiillerini igine alacak sekilde tanimlamislardir. Allah'in her séz ve fiili
cehaletin disinda hikmet iizere bulunur. Hikmetsizlik Allah icin diisiiniilemez. Es’arilerin hikmet
anlayisi onlar1 Allah isteseydi yalan iyi olurdu demeye bile gétiirmustiir. Maturidi diistincede ise
boyle bir sdylem hikmet geregi celiski barindirir. Ciinkii Allah’m hikmet sahibi oldugu kabul
edildikten sonra hirsizlik iyidir denemez. Bu durum Allah her seye giicti yeter dedikten sonra suna
da giicii yeter mi sorusunu sormak gibidir. Es’arilerin hikmet tanimlar1 ahlak tartigmasini da
beraberinde getirmistir.”’ Eg'ariler bireysel sorumlulugu dolayisiyla ahlak anlayislarini
desteklemek icin iman artar mi sorusuna evet cevabini vermislerdir. Es’ari diisiincede konuya
farkh bakislar olsa da imam $afii'nin (v. 204/820) diisiincesi devam ettirilerek imanin artacag: ya
da eksilecegi goriisti kabul goriirken Maturidi diisiince boylesi bir yaklasimi uygun bulmamistir.*”

7 Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el- Maturid? es-Semerkandi, Te'vildtii'l-Kur’an, trc. Yunus Vehbi
Yavuz-Yusuf Sevki Yavuz, (istanbul: Ensar Yaynlari, 2017), 8/150; 10/415.

8 Maturids, Te'vilatii’l-Kur’an, 3/366; 4/346.

* Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 15/155.

% Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahan? en-Nisab{iri, Makaldtii’s-Seyh, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih,
(Kahire: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 97; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/505; Ebi Muhammed N{ruddin Ahmed b.
Mahm{id b. Ebi Bekr es-Sablini el-Buhari, Maturidiyye Akaidi (el-Biddye fi tisili'd din), cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: DIBY,
2005), 127.

*! Ebii’l-Hasen Ali b. [smail b. Ebi Bisr ishak b. Silim el-Es‘ari el-Basrd, el-Liima* fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida‘, ngr. Hamude
Garabe, (Misir: Matbaatii Misir, 1955), 118; Gazzali, el-Iktisad fi'l-Itikad, thk. Mustafa imran, (Kahire: Darii’l-Besair, 2009),
423 vd; ilhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu Ehli Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki Acidan Elestirel Bir Yaklastm, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 57-59.

2 Sabiini, Maturidiyye Akaidi (el-Biddye fi Ustli'd Din), 174; Nesefl, Ebii'l-Muin, Bahriil-kelam fi ‘akd’idi ehli’l-Islim, thk.
Muhammed Salih el-Ferfur, (Sam: Mektebetii Dari’l-Ferfur, 2000), 156; Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 117; Mehmet Kalayci,
Tarihsel Siirete Es'arilik ve Maturidilik fliskisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 323.
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Es’ar’ye gore insanin fiilleri Allah tarafindan yaratilmistir. Bu diisiince insanin fiillerindeki
sorumlulugun kime ait olacagini tartismaya agmistir.” Es’arf insan sorumlulugunu ortaya koymak
icin kesb kavramini dile getirmistir. Kesb, Allah tarafindan yaratilmis bir kudretle insandan
meydana gelen seye denir. Ancak kesb anlayis1 bir¢ok Es’arf alim tarafindan bile kapali, anlasilmaz
bulunmustur.* imanda artisi miimkiin géren Es’ari alimler imanin herkeste ayni olmasinin
peygamberlerle herhangi bir miisliimanin imaninin  esit oldugu anlamina gelecegini
sdylemislerdir.”® Insanin sorumlulugunun tam olarak temellendirilememesi amellerde gevseklige
sebep olacagindan amelin artmasiyla imanin artmas: ve amelin azalmasiyla imanin zayif hale
geleceginin benimsenmesi bir ¢ikis yolu olarak goriilmustiir.

Hikmetin ilimle olan iliskisi onun nazari boyutunu, amel ile olan iliskisi ise ameli yoniinii
ortaya koyar. Bu nedenle hikmet, nazari ve ameli hikmet seklinde iki kisimdir. Nazari hikmet,
hikmetin epistemolojik boyutu ameli hikmet ise etik boyutudur. Ahlak filozoflar1 ameli hikmeti;
nefs yonetimi/tehzibii’'l-ahlak, aile yonetimi ve siyaset ilmi seklinde ti¢ ana bsliimde incelemistir.?®
Maturidi'nin hikmetin es anlamlisi1 olarak verdigi kavramlar hem bireysel hem de sosyolojik yonii
olan kavramlardir. Hikmetle iliskili cogu kere onun yerine kullandig1 adalet kavrami ise toplumsal
acidan dolayisiyla siyaset ahlaki agisindan hikmet kavraminin 6nemini vurgular.

Hikmet disiincesini bilmek i¢in oncelikle bilgiye ve anlamaya agik bir toplum olmayi
gerektirdigini soyleyen Maturldi bu noktada akil yiiriitmek ve tefekkiiriin nemini vurgular.
Hikmetin bilinebilmesi ancak aklin dogru kullanilmasiyla miimkiindiir. Bagka bir deyisle ahlakli
olmak (hikmet sahibi) akil sahibi insanlara mahsustur ve akl-1 selime, ilim elde etmenin
sebeplerinden ve vesilelerindendir. Maturidi'nin hikmetle bilgi iliskisini akilla kurmasi onun
ahlaka din iizerinden degil varliklardan yola ¢ikarak ulastigini ortaya koymaktadir. Sayet
hikmetin bilinmesinde akil zayif kalirsa naklin destegine basvurmak gerekir. Clinkti Maturidi
bilgiye ve hikmete ulasmada akil ve duyu organlariyla birlikte sadik habere de yer vermistir.”

Es’arl gelenek “Allah igin hicbir sey zorunlu degildir” diisiincesini temel alarak hikmeti
Allah i¢in bir zorunluluk olarak gérmemislerdir. Onlar ‘Allah diledigini yapandir’ mottosundan
hareketle Allah’'in kudret sifatini 6n plana koymuslardir.”® Mutezili gelenek ise “Allah i¢in hikmet
vaciptir” fikrini benimsemistir. Maturidi ise hikmeti Allah icin bir zorunluluk olarak gérmemis,
bunun yaninda Onun fiilleri hikmet disina ¢ikmaz demistir. Ciinkii hikmet disaridan yaraticiya
dayatilan bir nitelik degil, Allah'in kendi kendisini nitelendirdigi bir sifattir.”” Allah Kur’an’da
kendisinin hikmet sahibi oldugunu,* her seyi hikmetle yarattigini,** adil oldugunu,** kimseye zerre

» M. Saim Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Indm Maturidi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 175-176.

* Eg’ard, el-el-Liima¢, 73; Fahreddin er-Razi, Keldm’a Giris el-Muhassal, trc. Hiiseyin Atay, (Ankara: AUIFY, 1978), 189.

* Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif Ciircint, Serhu’l-Mevakif, thk. Mahmut Omer ed-Dimyati, (Beyrut:
Daril-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 8/361; Razl, el-Muhassal, 245; Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, (istanbul:
Ensar Yayinlari, 2011), 55-56.

’ EbQi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, Fusiliil-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair
Gériisler), cev. Hanifi Ozcan, (izmir: DEUY, 1987), 45; Taskoprizdde Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siydde fi
mevzi‘ati’l-ultim, telif Ahmed b. Mustafa, (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1985), 1/385-386.

7 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 5/172-173; 8/123.

% Es'ard, Risdle fi istihsdni’l-havz fi ilmi’l-Keldm, nsr. Muhammed el-Veli, (Beyrut: Darii'l-Mesari’, 1995), 44-45; Gazzali, el-
Iktisad, 449.

* M. Saim Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 218.

* el-Ankebut 26/42.

* el-Ankebut 26/42.
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kadar haksizlik yapilmayacagini sdylemistir.”> Maturidi'nin hikmet merkezli bu agiklamalari onu
Es’arl gelenekten ayirir. Hikmet Eg’ar? ile Maturidi gelenek arasindaki en énemli farklardan biri
olmustur.** Hikmetin akilla, tefekkiirle, ahlakla olan iliskisi insana ait niteliklere kisaca insana
hiirmete yol acar. Allah’in hikmet sahibi olmasinin gii¢ sahibi olmasinin 6niine gegirilmesi ise
korku degil sevgi ve saygi (hiirmet) merkezli bir ahlak anlayisini ortaya ¢ikarir.*®

3. Hikmet ve Bireysel Ahlak

Diislince tarihine baktigimizda bireysel ahlakin gelisiminde hikmet erdemi Antik Yunan'dan
beri dort temel erdemden biri olarak kabul edilmistir.®® islam 6ncesi cahiliye toplumuna
baktigimizda ise hikmet dahil biitiin erdemlerin iistiinde bulunan ve diger tiim erdemleri de
kapsayan “miiriivvet” kavramini goriiriiz.*’ Cinsiyet merkezli bakisi ortaya koyan miiriivvet,
dénemin ahlak anlayisim yansitmaktadir. Maturidi, cahiliye déneminde ferdi ahlakin insasinda
imanin dnemini vurgular. Imanin yeri kalptir. Kalp tasdik edendir, onaylayandir. Akil gibi irade,
suur, diisiinme gibi fonksiyonlara sahiptir. Bu yiizden insan yaptig1 davranislardan sorumludur.*®
Bir baska ifade ile Maturidi'nin kalp vurgusu cahiliye déneminde yaygin olan cinsiyet merkezli bir
ahlak anlayisini degil ilke merkezli bir ahlak anlayisini ortaya koyar. Insanin sorumlulugunu
akletme ve segebilme yetisi {izerine kuran Maturidi insanlarin akil seviyelerinin esit olmadigini bu
nedenle ahlak egitiminin kisiye 6zel olmasi gerektigini de vurgulamistir.*

Hikmet, her seyi yerli yerine koymak anlamina geldiginden insan hem kendisini hem diger
mahlikati ontolojik dolayisiyla etik anlamda dogru yere konumlandirmasi gerekir. Ancak insanin
oniinde nefs, heva ve heves ve cehalet birer engel olarak durur. insan ruh ve bedenden
miitesekkildir. Ruh bedene canlilik veren beden ise insanin gériinen maddi kismidir. Nefs ise
insanin idrak yetisidir. insan ahlakli davranislarda bulunmak istediginde nefs aklin karsisina ¢ikar.
Akil ve nefs catismasinda nefs insam hikmetten, adaletten uzaklastirmaya calisir. Seytanin
buradaki rolii ise nefsin asagi arzularini sadece tesvik etmekten ibarettir. Nefsine uyan kimseler
g6z, kulak ve dil gibi organlarini masiyette kullanarak onlar: yerli yerinde kullanmamuis olurlar. Bu
ise ancak hikmete uzak kimselerin durumudur.*

Akl istidlali terkeden kimseler nefsani arzulariin esiri olurlar. Bu ise kisiyi inanmaya degil
inanmamaya gotiirtir. Nefsin arzularina uymayip islerin akibetini diisiinerek is yapanlar ise
hikmete uygun davranmis olurlar. Hikmete uygun is yapmak inanmaktan daha zordur. Ciinkii
iman teoriktir. Hakikati ifade etmektir. Amel ise nefsin tiim arzu ve istekleriyle miicadele etmektir.
insanin nefsiyle olan bu miicadelesi cihat adini alir. Cihat sadece Allah'in diismanlariyla savas

32 e]-Miimtehine 60/8.

 el-zilzal 99/7-8.

** BeyAzizdde Ahmed Efendi, [sdrdtii’l-merdm min ‘ibardti’l-imam, ngr. Ahmed Ferid Mezidi, (Beyrut: Darii’]l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2007), 38; Seyhzade Abdurrahim b. Ali, Nazmii'l-ferdid ve cem’ul-fevéid fi beydni’l-mesdil, (Kahire: Matbaatii’l-Edebiyye, 1317),
28.

* Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, Eskiyeni Anadolu ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi 31 (Guz/Spring 2015), 40; ilhami Giiler, Allah’in Ahlékiligi Sorunu Ehli Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlak?
Agidan Elestirel Bir Yaklasim, 57-59.

* Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahlaka Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin islam Diinyasina Intikali ve Alimlamst, (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2020), 358 vd.

*7, Mustafa Cagrici Kur'dn’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 81.

%, Hanifi Ozcan Mdturidi'de Dinf Cogulculuk, (Istanbul: MUIFVY, 2015) 82.

** Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 108.

“ Maturidt, Te'vilatii'l-Kur'an, 5/37; 6/330; 7/300; 8, 351; 13/17, 372; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 136, 363.
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degildir. insanin yaratilis hikmetine uygun yasama cabasi da cihattir. insanin nefsiyle miicadele
yapmas! ancak onu tarimasiyla miimkiindiir. Nefsini bilen rabbini bilir ifadesi Maturidi’de hem
insanin ontolojik (yaratan-yaratilan konumlamasi) olarak kendini bilmesi hem de nefsini (fiziksel
olarak) tanimasi demektir. Bu ise ancak hikmete uygun davranmakla miimkiindiir.*' Maturidi’nin
tasavvuf diislincesinde siklikla gegcen meshur sozii ifade etmesi onun bireysel ahlaki mistik bir
bakisla ele aldig1 anlamina gelmemelidir. Onun ahlak anlayisi akli, hikmeti, adaleti vs. esas alan bir
yapi lizerine kurulmustur.

insanin nefisle miicadelesinde emir ve nehyin fonksiyonuna deginen Maturidi namazin
Allah’in bitytikligini ve yiiceligini hatirlatmasi yaninda kisiye tevazuyu da 6grettigini soyler.
O’na gore bireysel ya da toplumsal tiim ibadetlerin amaci insam giizel ahlak sahibi kilmaktir. Din
aklin giizel buldugunu emrederken ¢irkin buldugunu ise yasaklar. Emir ve nehiy insanin Allah ile
olan iliskisi basta olmak tizere sinirini bilmesi dolayisiyla haddini asmamas igin gereklidir.**

4, Hikmet ve Toplum iligkisi

Maturidi’ye gére toplum sabit degil dinamik bir yapiya sahiptir. Bir toplumu incelerken
icinde bulundugu sartlar1 dikkate almak gerekir. Ozellikle toplumlarda ekonomik temelli sifsal
tabakalarin olusmamasina dikkat edilmelidir.**

Maturidi toplumsal yapinin kisinin bireysel gelisimine etkisine deginir. inanan insanlarin
inangsiz bir toplum igerisinde yasadiklarinda onlara benzeme durumu olusabilecegini ifade eden
Maturidi bunun Kur'dn’a gore dogru olmadigini sdyler. Hicret tam da burada devreye girer.
Maturidi’de hicret toplumun birey tizerindeki tahakkiimiinti kirmadir.** O, “Her dogan fitrat iizere

7% hadisinden yola ¢ikarak gevrenin

dogar, ancak anne babast onu Yahudilestirir ve Hristiyanlastirir
birey tizerindeki etkisini vurgular. Bununla birlikte insanin kisisel ¢ikarlari da toplumun
bozulmasinda etkilidir. Bireyin bozulmasi toplumu, toplumun bozulmas: ise bireyi etkilemesi

kaginilmazdir.*®

Toplumdaki gikar ¢atigmasi toplumsal barigin olusmasini engeller. Bu durum akil ve naklin
hikmet temelli degerlendirilememesinden kaynaklanmaktadir. Hikmeti, akli geri plana almis
toplumlar kendilerine génderilmis peygamberlere karsi mallarinin ¢oklugunu, soy ve kariyerlerini
bir stiinlitk olarak kullanmislardir. Toplumlarin akil ve hikmeti degil de kendi ¢ikarlarini
tistlinliik sebebi olarak gérmeleri cehaletlerindendir. Toplumlarda birlik ve beraberligi saglayacak
olan adalettir. Adalet ise hikmetin kendisidir.”

Maturidi biiylik glinah meselesini toplumsal barisin temini noktasinda adalet agisindan ele
almistir. O bilyiik veya kiictik giinah isleyenleri tekfir etmez. Tekfirin hukuki ve sosyolojik yoniine
dikkat ¢ceken Maturidi sosyolojik afarozu reddeder. Toplumsal barisi esas alarak nesep, cins ve din
olmak {tizere ii¢ tip kardesligin oldugundan bahseder. Nesep ve cins kardesliginin temel mantig

! Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 102-103, 174; Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 15/148.

2 Maturldi, Kitdbii't-Tevhid, 100.

* Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 186-187; Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 8/171.

“ Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 15/133.

“ Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Abdiilmalik Miicahid, (Riyad:
Darii’s-Selam, 1999), “Cenaiz”, 92.

* Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 5.

7 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 14/262.
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tiim insanlarm Hz. Adem’den gelmis olmalarina dayanir. Maturidi’nin bu yaklasimi toplumdaki her
tiirlii inang sahipleri arasinda bir hosgdrii ortaminin saglanmasina déniiktiir. inanan insanlarin
mezhepsel ayrimlarini ortadan kaldirip catismayr durduracak “ehl-i kible” ve “ehl-i salat”
kavramlastirmasi da onun toplumsal dayanismay1 temel aldigini ortaya koymaktadir.*®

Maturidi’ye gore toplumda dekadansin (gliriime, yozlasma) baslamamasi icin bilginlere, din
adamlarina, kanaat onderlerine sorumluluklar diismektedir. Aksi takdirde islenen sugta paylari
olacaktir. Clinkii sorumlularin sessizligi zuliimdiir. Hikmet sahibi kimse baskasi i¢in faydali olma
cabasinda olan; sefih kimse ise topluma kars1 zararl olandir. Sorumlu mevkide bulunan kimselerin
bu sorumluluklarini belli kurallari dikkate alarak yerine getirmeleri gerekir. “lyiligi emredip

° Kur'an ilkesi sadece sorumlu mevkide olanlar igin degil tiim

kétiiliikten vazgegirmeye ¢alisma™
Miisliimanlarin topluma karsi bir gérevidir. Bununla birlikte MAturidi tim kotiiliiklerden
kaginamayan kimsenin de sosyal sorumlulugu yapmasi gerektigini syler. Ciinkii kisinin bir farz

yerine getirmede basarisiz olmasi baska islerde de basarisiz olacagi anlamina gelmez.*

fyiligi emredip kétiiliikten vazgecirmeye calisma ilkesi zahmetli bir eylemdir. Toplumdaki
glinahkar ve cahil kimselerle kars: karsiya gelmek cesitli sikintilar ortaya ¢ikarir. Tiim bunlara
kars1 Maturidi “denge” kavramini 6n plana gikarir. Cahil toplumun tiim kiskirtmalarina karsi sosyal
sorumlulugu yerine getiren kimse 6fkesini kontrol etmeli duygularinda dengeyi korumalidir. Bu
noktada peygamberler en giizel drneklerdir. Onlar toplumlarinin tiim provokatif davranislarina
ragmen ilahi mesaji aktarms, adaletten asla ayrilmamislardir.”*

Sosyal sorumlulugun yerine getirilmesinde peygamberlerin kissalari usul agisindan bir
ornektir. Bu noktada sdylem 6n plana cikar. Hayra davet ancak hikmet ve giizel 6giitle olur. Tkinci
olarak delille ikna etmek ve son olarak sabirla toplumdan gelecek her tiirlii sikintiya gogiis gererek
sorumluluktan kagmamaktir. Dahasi sikint1 veren kimselerin cahil olduklarini géz oniine alarak
onlar1 affetmesini bilmektir. “lyiligi emredip kétiiliikten vazgecirmeye calisma” ilkesince sosyal
vazifesini icra eden kimsenin affetmeyi bilmesi, intikamci, kindar olmamas: gerekir. Aksi durum

toplumu aldatma ve topluma ihanettir.*

Allah peygamberleri toplumlarina iyilig§i emretmek ve kotiligli nehyetmeleri igin
gondermistir. Bundan da amag adaletin hakim kilinmasidir. Maturidi’ye gore adalet nicelik, mal
coklugu ya da statilkonun korunmasi degildir. Bilgisizce atalarimi takip eden kimseler
peygamberlere karsi ¢ikmistir. Bu karsi ¢ikis toplumsal ekonomik, sosyal ve siyasi hiyerarsinin
devamini saglama amacina matuftur. Tarihte bazi toplumlarin helak sebebi de budur. Yoksa salt
inkérci olmalar1 nedeniyle degildir. Bir seyi yok saymak ancak kesin bir delille olur. Bu toplumlar
ise inat, taklit, kibir gibi gerekgcelerle heva ve heveslerini tatmin etmek ve takipgisi olduklar
kimselere hos goriinmek icin kendilerine génderilen peygamberlere karsi ¢ikmislardir. Allah’'in
toplumlara azabi bu sebepledir. Yoksa kiifiirleri sebebiyle azap bu diinyada degil ahirette
olacaktir.”

* Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 7/207, 217; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 341.

* Ali imran 3/104.

* Maturid?, Te'vilatii'l-Kur’an, 4/273.

! Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 6/38, 54, 161, 350; 13/350.

2 Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 6/161; 13/350.

53 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 7/428; 10/398; 11/60, 75, 191; 14/167, 169, 241.
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Maturidi toplumlar: sehirli halk ve ¢6l halki seklinde iki gruba ayirir. Ona gére bu iki
topluluk farkli niteliklere sahiptir. Erdemli toplum, yerlesik hayata ge¢mis olan toplumlardir.
Ancak bdylesi toplumlarda hikmet ve ahlaki erdemler bulunabilir. Bu yiizden Allah peygamberleri
¢6l ve sahra halkindan degil sehir halkindan se¢mistir.>* Baska bir ifade ile hikmet sahibi bireyin
olusmasinda toplumsallik ve yerlesiklik 6nemli bir yer tutmaktadir.

5. Hikmet ve Siyaset fligkisi

insanlarin bir arada yasamalari ile ortaya ¢ikan en iist yapi devlettir. Devlet toplumu bir
arada tutmak, huzuru saglamak i¢in hukuka ihtiya¢ duyar. Toplum yonetim bicimleri diisiince
tarihinde tartisilmis bu konuda birgok teori ortaya atilmistir. Kur’an ise toplum yonetiminde belli
bir siyaset yonetim modeli sunmamistir. Bununla beraber hukuki ve sosyal diizeni ayakta tutacak
istisare, adalet, ekonomik siniflasmayi (zengin-fakir) dnlemek ve farkli inang sahiplerinin hukuki
olarak glivence altma almmasi gibi temel ilkelerden bahsetmistir. Miisliiman toplumlarda
Kur’an'in bu temel ilkelerinin yara almasi Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. Hz.
Osman doneminde yoneticilere olan adalet ve giiven duygusu sorgulanmis, Emevilerle birlikte
sorun kronik bir hal almistir.>®

Maturidi hikmet anlaminda kullandig1 adaletin bir toplumda zayiflamasinin devletin ve
toplumsal diizenin bozulmaya gidecegini séyler. Toplumu y6netenlerin adalet ilkesine uymamalari
onlarin imanini yok etmez. Yani miimin adaletli olabilecegi gibi adaletsiz de olabilir. Yoneticilerin
adaletten ayrilmamalari icin islerinde istisareye yer vermeleri gerekir. Istisarenin hikmeti adaletin
tesis edilmesidir. Kur’dn’daki peygamber kissalarinin istisare ve adaletle ilgili bircok hikmeti
barindirdigini séyleyen Maturidi Hz. Peygamberin Mekke'nin gii¢ merkezleri ile olan miicadelesini
ornek olarak verir. Peygamberler servet teklifini, siyasi mevkileri reddedip adalet yolunu tercih
etmiglerdir. Insanlar mutlak anlamda adalet sahibi olamazlar. Ciinkii adalet sadece
zahir/gériinenle ilgili bir durum degil gériinmeyen/batim da bilmekle ilgili olan bir seydir. insana
diisen adalette Allah’in mutlak adaletine yakin olmaya ¢alismaktir.’® Allah’in insani halife kilmasi
yerytiziinde kotiiliigii bertaraf ederek iyiligi yayma ve adaleti tesis etme sorumlulugudur.®’

Toplumu yonetenler ya hidayeti ya da dalaleti topluma sunarlar. Dalaleti sunmalarinin
sebebi ¢ikarlari, inatlar1 ve mevkilerini kaybetme korkularindan dolayidir. Ancak bu durum
onlarin salt psikolojik, bireysel durumlariyla sinirli kalmaz. Ciinkii toplumlar yoneticilerini taklit
ederler. Taklit ise kisiden sorumlulugu kaldirmaz. Bireyin bilingli olmasi, sorgulamasi, delillere
basvurmasi kisaca aklini kullanmasi gerekir. Aksi durumda hem sorumlular hem de yonetilenler
zulimden mesuldiirler. Bu sorumlu kimseler sadece siyasi yoneticiler olmayip ayni zamanda
alimlerdir.”®

> Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 7/404-405.

** Osman Zahit Ciftci - Hiisamettin Erdem, “Islam siyaset Tarihinde Din Devlet iliskisi”, Istem Dergisi 22 (Aralik 2013), 121-
125; Ahmet Erkol, “Sosyal Keldm Baglaminda Bireysel ve Toplumsal Barisin insasinda Kur’an'in Temel Kriterleri”, Sarkiyat
Dergisi 8/1 (Nisan 2016), 120-125.

° Maturidt, Kitabii't-Tevhid, 203, 354-355; Maturidl, Tevildtii'l-Kur'dn, 16/173.

7 Maturldi, Te'vilat, 12/263.

* Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'an, 5/215; 6/326; 7/66; 8/21, 113, 364.
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Maturidi, biat ve hicret* kavramlarina sosyo-politik bir anlam verir. Ona gére biat,
toplumsal huzurun temini icin islam’in giizel ahlakinin 6zendirilmesidir. Biat ederken kadinlarin
gilizel ahlak ve giizel davranislarla emredilmesi Miisliman olmayanlar1 6zendirecektir. Erkekler
icin ise cihat ve zafer kazanma sonucunda islam’in basarisi ortaya ¢ikmis olacaktir. Hicret ise can
emniyetinin olmamasi durumundan baska dinin emirlerine uygun yasamanin tehlikeye
girmesinden kaynakl ayriligtir.®

Sonug

Maturidi’de hikmet ilim, ahlak ve Allah’in ezeli bir sifati olarak karsimiza cikar. Akil
yiirtitme (istidlal), saglikli diisiinme, taklitten uzak delille konusma hikmetin ilimle olan bagin
ortaya koyar. Adalet, denge, ilim-amel biitiinligii, giizel ahlak, asiriliklardan uzak durma, saygi,
haddini bilme ve duyarlilik ise hikmetin etik yontidiir.

Keldm mezhepleri arasinda Allah’m hakim olmas: tartisilagelmistir. Mutezile yaraticinin
eylemlerinin hi¢ birinin hikmetin disinda bulunmayacagi ve hikmete uygunlugun ona vacip
oldugu goriisiindedir. Bununla birlikte ehl-i siinnetin iki biiyiik ekolii kendi icerisinde ilahi
hikmetin anlami konusunda ciddi bir yol ayrimina girmistir. Oyleki siinni keldmin temsilcisi
Es’arilik ve Maturidilik bu ayrisma temelinde konumlandirilmistir. Es’ariler Allah’in kudretine
halel getirmemek i¢in hikmete O'nun ilim ve irade sifatini merkeze alarak bir yer agmislardir.
Maturidiler ise insamin 6zgiirliigii ve ahlak merkezli bir bakisla yaraticiyr anlama ¢abasinda
olduklarindan hikmeti yaraticiy1 ve yaratilani anlamada anahtar bir kavram olarak almislardir.

Maturidi’de insanin sorumlulugu akil sahibi olmasi dolayisiyladir. inanip inanmamak ancak
akil sahibi kimseler icindir. Imanin yeri kalptir. Kalp ise; akil gibi diisiinen, kabul ya da reddeden
bir 6zellige sahiptir. Ferd? ahlakin olusumunda akil, kalp ve iman bulunur. Gergekten iman edenler
ahlak sahibi kimselerdir. insanlar akli istidlalde ve yeteneklerinde esit degildir. Bu nedenle ferdi
ahlakin gelisiminde bireysel egitim esas alinmalidir. Maturidi'nin ferdi ahlak konusunda akil-
iman-kalp tiggeninde yaptigi bu agiklamalar onun ahlaki iradeyi siliklestiren ezoterik bir
yaklasimla ele almayip akil ve irade merkezinde yorumladigini gosterir. Ahlak gelisiminde aklin
karsisinda nefs yer alir. insani anlamak nefs ve akil boyutunun birlikte degerlendirilmesiyle ancak
mimkindiir. Maturidi insanin nefsi ile miicadelesinde aklin dolayisyla hikmetin 6nemini
vurgulamakla beraber dinin seriat kisminin (fiir)) insani ahlakli kilma hikmetini tasidigini soyler.
Baska bir ifade ile Maturidi’de akil ve vahiy ahlak egitiminde birer kilavuz durumundadir.

Ferdi ahlak insa edilmeden sosyal hayatta saglikh bir isleyis miimkiin olmaz. Dolayisyla ferd?
ahlak ve toplumsallik bir biriyle iliskilidir. Maturidi toplumlar: gécebe olma ve yerlesik olma
durumuna gore ayirmistir. Bu toplumlarin bilgi, kiiltiir, ahlak seviyelerini karsilastirarak medeni
toplumlarin ancak yerlesik toplumlardan meydana geldigini sdyler. Insan ahlaki tekdmiile ancak
medeni toplumlarda ulasabilir. Maturidi’nin yaptig1 toplum ayrimi ekonomik ya da siyasi degil
ahlak eksenli bir bakisin {irtintidiir.

* Biat; Islam devletinde ydnetenlerle yonetilenler arasinda gerceklesen, secim veya baghlik karakterli sosyo-politik
akittir. Hicret ise; dini sebeplerle bir yerden baska bir yere gdgmek ve bilhassa Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye go¢
etmesi olayina demektir. Detayl bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/120-124; Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/458-462.

© Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 15/133.
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Toplumlarin erdemli toplum haline gelmesinde yol gosterici kimselerin rolii biiyiiktiir.
Siyaset ya da din biiyiiklerinin sosyal ahlakin olusumunda biiyiik etkileri vardir. Hikmetin zidd:
olan cehalet ve taklit sosyal yasam icin en biiylik tehdittir. Cehalet ve taklit insanin akil ve
iradesinden yoksunlugudur. Bu ise insanin 6zne olmaktan ¢itkmasidir. Dolayisiyla insani 6zne
olmaktan ¢ikaran her toplumsal yap1 Maturidi’ye gore hikmetten uzak bir yapidir.

Maturidi'nin bir 6zne olarak insana yaptig1 vurgu hikmet anlayisinin bir sonucudur. Onun
siyaset anlayis1 bu bakisin yansimasidir. Toplumu yonetenler erdemli bir toplum insasinda hikmeti
esas almali ve adaleti tesis etme gayretinde olmalidir. islam’in toplum yénetimine dair temel ahlak
ilkelerini vaz’ etmis olmasi siyaset-ahlak iliskisine yapilan bir vurgudur. Kisaca hikmet, insanin
kendisini unuttugu, kendisine yabancilasip kayboldugu, etik sinirlarin bulaniklastigi bu ¢agda
toplumsal alanda insanin bir 6zne olarak kalabilmesi ve yasamina anlam katmas1 agisindan 6nemli
bir yere sahiptir. Bu ise en basta ancak hikmet kavram: dikkate alinarak yapilacak Tanri ve insan
tanimi ile miimkiin olacaktir.
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