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MEVLANA’DA ASK FELSEFESI

ilhan YILDIZ!
OZET

Bu makalede Mevlana’nin agk felsefesi baglaminda Allah’a ulasmada
takip ettigi yol ve yontemler iizerinde durulmasi amaglanmaktadir. Allah'a
ulagmak i¢in insan baglaminda hareket ettigi goriilen Mevléna ask felsefesi ile
bize yeni bir dil, yeni bir yol ve yeni bir yontem sunmaktadir. Insanin uzlet ve
nefis terbiyesi ile Allah’a ulasabilecegini sdyleyen Mevldna bu kavga siirecini
“ask kazan1” metaforu ile tasvir etmektedir. Ask kazaninda biitlin behimi
arzulardan ve 6zellikle diinyaya ait hirslardan kurtulmak suretiyle nefsini terbiye
ederek olgunlagtiran insan, gonliinii Allah’in tecelli edecegi bir ortama
doniistiirmektedir. Mevlana’ya gore insanin kavgasi kendi i¢indedir. Bu kavga
insanin bizzat kendi nefsiyledir. Allah’in gonliine yerlesmesi i¢in insanin senlik-
benlik ayrimindan kurtulmasi gerekmektedir. insan, benliginden siyrildig1 zaman
Allah’a erismek suretiyle esyanin hakikatine ve dolayisiyla ilahi hakikate
ulagmaktadir. Bu dogrultuda insanin kendini hem bedensel hem de ruhsal olarak
gelistirmesi gerektiginden bahseden ve bunu nasil basaracagini didaktik bir
islupla agiklayan Mevlana’nin eserleri konunun anlatiminda zihin agici
olmustur. Mevlana’ya gore, sonug olarak, insani insan yapan, basta kendisi ve
kendi eylemleri olmak iizere, ¢evresinde olup biten seyler, varliklar ve hayat
iizerinde diigiinme ve sorgulama kabiliyetidir.

Anahtar Sozclkler: Akil, Kalp, Ask Felsefesi, Nahiv, Mahiv

LOVE PHILOSOPHY in MEVLANA
ABSTRACT

This article aims to focus on the path and methods that Mevlana
followed in reaching God in the context of the philosophy of love. Mevléna, who
is seen to act within the human context to reach God, offers us a new language, a
new path and a new method with his philosophy of love. Mevlana, who says that
people can reach God through isolation and self-discipline, describes this
fighting process with the metaphor of "the cauldron of love." A person who
disciplines and matures his/her soul by getting rid of all undesirable desires and
especially worldly ambitions in the cauldron of love transforms his/her heart into
an environment where God can be manifested. According to Rumi,
man's/woman’s fight is within himself/herself. This fight is with a
man's/woman’s own soul. In order for God to settle in his/her heart, a person
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must get rid of the distinction between you and me. When man gets rid of his/her
self, he/she reaches the truth of things and therefore the divine truth by reaching
God. In this regard, Mevlana's works, which talk about the need for people to
develop themselves both physically and spiritually and explain in a didactic
manner how to achieve this, have been mind-opening in explaining the subject.
After all, according to Mevléna, what makes a person human is the ability to
think and question the things, beings and life that happen around him/her,
especially himself/herself and his/her own actions.

Keywords: Reason, Hearth, Love Philosophy,Secular Education,
Emotion Training

1. GIRIS

Bugiin Afganistan sinirlari iginde kalan Belh’te Tiirk kokenli bir
aileden gelmesi nedeniyle Mevlana’nin Hint mistisizmini iyi bildigi ve
yakindan takip ettigi sdylenebilir. Gazzali, ibn Sina ve Farabi gibi Islam
filozoflarmin eserlerini okudugu ve onlardan etkilendigi de ileri
stiriilebilir. Nitekim Mevlana agk felsefesini, durduk yerde degil basta
Yunan ve Hint felsefesi olmak iizere ciddi okumalar yaparak edindigi
bilgi ve deneyimine yaslanarak olusturmustur. Ornegin, Mevlana'nin
Mesnevi adli temel kitabinda olay ve olgularin birbiriyle baglantili olmasi
ve her sonucun bir nedene bagl olarak ortaya ¢ikmasi anlamina gelen
“nedensellik/causalite” konusunu agiklarken Gazali'nin  Tehafiit
kitabindaki goriislerinden etkilendigi acik bir sekilde goriilmektedir.
Mevlana ask felsefesine ge¢gmeden once Allah inancinin rasyonelligi
konusunu ele almaktadir. Mevlana'ya gore evrendeki diizene bakarak
aklin hékimiyetinden s6z edilebilir. Bu amacgla evrendeki olaylarin
makuliyetini/rasyonelligini  agiklarken Mevldna sebeplilik ilkesini
kullanmaktadir (Mevlana, 2018: 111, 2515).

Mevlana’ya gore tabiat olaylari, yaraticidan bagimsiz tesadiifen
ve gelisigiizel olarak ortaya cikan, degisen ve gelisen/tekamiil eden bir
yapiya sahip olmayip en ince detayma kadar bir Yaratici tarafindan
planlanmig bir siirece isaret etmektedir. Dolayisiyla Mevlana evrende
stinnetullah/adetullah/sebepliligin hakim oldugunu sdyleyerek evrende
cereyan eden olaylar zincirinde  “determinizm”  degil de
“indeterminizm”in gecerli oldugunu savunmaktadir (Mevlana, 2018: III,
2515). Mevlana zaman zaman diger Islam diisiiniirlerinden faydalansa da
Gazzali'nin sistemini neredeyse aynen kabul etmistir. Ornegin, Gazali
gibi sebep-sonug iliskisinin zorunlu olmadigin1 kabul edip olaylarin aym
sekilde tekrarlandiklar i¢in bunlara alisildigini sdylemektedir. (Gazali,
1928: 191; Gazali, 1971: 73; ibni Riisd, 1998: 628-619; Starr, 2019:101;
Yildiz, 2014: 54)
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Asagidaki beyitlerde goriildiigii gibi Mevlana Mesnevi’de ilging
bir determinizm ve indeterminizm tartigmasi yapmaktadir:

“Sebepler iizerinde baska sebepler vardir; sebebe bakma O’na
bak!

Peygamberler sebepleri agsmaya geldi. Mucizeleri Ziilal’e /Ulu
Tanrtya ulastirdilar.

Sebep olmaksizin denizi yardilar; (Bakara, 50) ekin ekmeden
bugday y1gini elde ettiler.

Caligmalariyla kumlar un oldu; keg¢inin yiinii, ¢ekile ¢ekile ipek
oldu.

Kur’an’in tamamu sebebi agmak hakkindadir; yoksulun naifligi ve
Ebu Leheb’in helak olmasi gibi (Tebbet, 1-5)

Ebabil kusu iki ii¢ tas atarak Habes’in biiyiik ordusunu yener.
Yukarida ugan kusun attig1 tas fili delik desik etti. (Fil, 1-5)

Kesilmis inegin kuyrugunu maktule vurur vurmaz kefenli oldugu
halde dirilir. (Bakara, 67-73)

Bogazi kesilmis adam yerinden sicrayarak kanin1 doken adamdan
kanim ister.

Boylece baslangigtan itibaren Kur’an zorunlu sebep sonug
iligkisini reddetmektir vesselam.

Bunu agiga c¢ikarma isi akilla olmaz; onun sana goriinmesi i¢in

kulluk yap.

Felsefeci akla/mantiga uygun seylere bagli hareket ederken
mutasavvif aklin ve aklinin binicisidir.

Aklin zirvesi 6z iken aklinsa kabuktur.

Aklin kabugu yiiz delil gosterse, kiilli/tlimel akil, kesin inang
olmadan nasil adim atar?

Akil bastanbasa defterler karartir; aklin aklinin ayla dolu ufuklari
vardir, karanlik ve aydinlikla ilgisi yoktur; onun ay 15181, gonlii ve cani
aydinlatir.” (Mevlana, 2018: 111, 2515-2530)

Mevlana, yukaridaki beyitlerde, 6nemli bir felsefe problemi olan
nedenselligi kendi tarziyla ele alip degerlendirmektedir. Mevlana, her
seyin bir nedeninin oldugunu kabul eder ancak sebep-sonu¢ arasinda
Allah'a uzanan zincirleme bir iligki oldugunu da savunur. Bdoylelikle
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Allah’in iradesinin bu teselsiile uygun tecelli ettiginden bahsederek
bilime kap1 aralamaktadir. Mevlana'ya gore, zorunlu sebep-sonug iligkisi
yoktur, evrende olaylarin birbiri ardinca gelmesi bizi sasirtmamalidir.
Onlar1 her zaman art arda gordiigiimiiz i¢in aralarinda zorunlu bir sebep-
sonuc iliskisi varmus gibi diisiiniiyoruz. Ornegin, dil ile konusma
arasindaki iligski aligkanliktan 6te bir sey degildir (Mevlana, 2018: VI,
3810). Ancak dinsel literatiirde goriilen mucize gibi olaganiistli olaylarda
oldugu gibi sebep sonug iligkisi bazen bozulabilir. Boylelikle Mevlana,
evrende bulunan neden-sonu¢ iliskisini tamamen Allah'n iradesine
baglamaktadir. Ornegin, Kur’an’da zikri gecen denizin ikiye béliinmesi,
ebabil kuslarinin tas atmasi vb. gibi birgok mucizede olaylarin neden-
sonug iligkisi i¢inde hareket etmedigini gormekteyiz. Dikkat edilirse
Mevlana bu konuda 6rneklerini bizzat Kur’an-1 Kerimden se¢gmektedir.

Mevlana eserlerinde yine ontolojik delili de kullanarak “insanin
Allah'in varligina sorgulamadan behemehal inanmas1 gerekir” (Mevlana,
2008: s.68) diyerek bu delili "yeri ve gokleri yaratan Allah hakkinda
siiphe olabilir mi?" (Ibrahim, 10) mealindeki ayetle desteklemektedir.
Allah inancinin insanin fitratinda zaten bulundugunu; inkarin miimkiin
olamayacagini savunarak batan gemide ateist olamayacagini soyle ifade
etmektedir:

“Firtinalar slirmiis, stiriikler bir gemi, fiilini

Bir felakettir ugramis hitkkmiin demi!

Hem karanlik, hem bulut, hem dalgalar;

Bu nedenle artar olmus korkular.,

Sanki Azrail, muazzam firtina estiren,

Sag ve soldan, dalgalar daglar gibi yiikselen!

Orda mevcut ciimle insanlar korkudan Urperir,

Orda yuzler nale, feryat yiikselir!

Sag bas doviip ellerle hep durmustular,

Ciimle dinsiz, Miisliiman olmustular.” (Mevlana, 2018: III, 2180)

Boylelikle Mevlana’nin eserlerinde yogun olarak Allah’in
varliginin delillerini kullandigmi gérmekteyiz. Akil yiiriitme ile elde
edilen bu delilleri kullanmakta bir beis gormeyen Mevlana ayn1 zamanda
Allah’a erisim i¢in kalp/goniil odakli tasavvufi yoOntemleri de
kullanmustir.
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1. 1. Allah’a Erisim

Allah'a ulasmanin gerekliligi konusunda Islam filozoflariyla ayni
fikirde olsa da Mevlana bu baglamda izlenecek metodolojide onlardan
ayrilarak gilinliik hayatta insanin en temel konusu oldugu icin Allah'a
daha fazla zaman ayirmanin gerekliligini vurgulamaktadir. O’na gore
Gazali dahil Islam filozoflariin kullandiklar1 deliller akil ve mantiga
dayanmaktadir. Sadece Gazali “mantik bilmeyenin ilmine giiven olmaz”
demesine ragmen diger islam filozoflarindan farkli olarak “salt akl”mn
bizi Allah’a ulagtiramayacagindan bahsetmisti. (Gazali, 1961: 191-192)
Mevlana ise, Fihi Ma Fih adli eserinde bu hususu soyle ifade etmektedir:
"Delil ve sebeplerle hareket edenlerin ayagi tahta bacak gibidir. Tahta
bacaklara ise hi¢ giivenilmez, tamamen dayaniksizdir." (Mevlana, 2008:
108) Mevlana'ya gore, deliller, sebeplilik ve akil yiiriitmelerle bir
hikimde bulunma diinyevi konularla ilgilidir. Siyasi, hukuki, ekonomik
vs. diinyevi konularla ilgili akil yiiriitme yapilarak sonuca ulasilabilir
ancak bu yol ve yontemle Allah'a ve esyanin hakikatine ulagmaya
calismak, tahta bacakla diinya seyahatine ¢ikmak gibi bir seydir. Allah’a
erisim konusunda filozoflarin rasyonel ¢ikarsamalarini yetersiz bulan
Mevlana bu konuyu c¢oziimlerken “aragsal/fonksiyonel akil”’dan soz
etmektedir. Yani Mevlana aklin bizim Allah’a erisimimizi saglayacak bir
fonksiyona sahip olmadigint ancak ona ulasmamiza yardimci
olabilecegini sdylemektedir. Insan aklinmn sinirlar1 oldugunu sdyleyen
Mevlana aklin seriivenin bir yerde tamamlanacagini belirtmektedir. Aklin
gliciinlin bittigi andan itibaren Allah’a erigimin nasil devam edecegi
yonlinde soru isaretleri olusacaktir. Mevlana’ya gore bundan sonra
Allah'a ulasmak i¢in iman ve ask felsefesinden yararlanilmasi
gerekmektedir.

Mevlana'nin genel olarak kurdugu ciimlelere bakildiginda akla ve
felsefeye karsiymig gibi bir izlenim birakmasina ragmen dogru okunup
iyi tahlil edildiginde Mevlana'nin bu konular1 derinlemesine inceledikten
sonra harekete gectigi goriilecektir. Mevlana, daha ¢ok "aragsal akil"
diyebilecegimiz bir akil tiiriine odaklanmistir. Bu asamada farkli bir
arayls i¢inde olan Mevlana, akla deger vermis ancak tek hareket
noktasinin akil olmasi gerektigini kabul etmemis ve '"rasyonel
dogmatizm"i elestirmistir. Ayn1 sekilde felsefl bilgiye de deger vermis,
ancak dini hige sayan, materyalist diinya gorlisiinii benimseyen, siipheci
bir insan tipi yaratmaya calisan felsefi disiplinlerden uzak durulmasini
tavsiye etmistir. Mevlana, her konuda oldugu gibi akil ve felsefe
konularinda da korii koriine bagliligt ve sorgusuz sualsiz kabulii
elestirmistir. Mevlana aklin fonksiyonu hakkinda sdyle demektedir:
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“Aklm seni padisahin kapisina getirinceye kadar gereklidir ancak
kapiya geldigin zaman sen onu bosa. Ciinkii o artik senin i¢in zararlidir,
yolunu keser. Ona ulasinca kendini teslim et. Artik senin “neden” ve
“nigin” ile isin kalmamuistir.” (Mevlana, 2008: 175)

Mevlana’ya gore, iman epistemolojik bir ¢ikarim ve kabulden
cok, edimsel ve olgusal bir durumdur. Bu nedenle Mevlana, bircok
filozofu eserlerinde akla duyduklar sinirsiz giiven nedeniyle elestirerek
sadece akillarina dayanmak ve giivenmekle suglamistir. Ornegin bir
beytinde Platon’u kastederek: “Diinyada nice Eshab-1 Kehf vardir ki bu
zamanda senin yani basinda ve Oniindedir. Magarada dostla terenniim
etmektedir. Ne fayda, senin géz ve kulaginda miihiir var?” diyerek O’nu
elestirir (Mevlana, 2018: I, 405). Platon, magara metaforu ile bir
magarada kalan ve digartya hig¢ ¢ikmayan, zincirlere vurulmus bir insanin,
idealar1 anlamak i¢in, magaradan ¢ikmasi gerektigini savunmustur.
Mevlana; sanki buraya bir atifta bulunarak, magarada bile hakikatlerin
bulunabilecegini, bunlarin farkinda olan bir¢cok velinin oldugu, fakat
Platon’un bu hakikati anlamadigini, ¢iinkii onun gdzlerinin gérmedigini
ve kulaklarmin agir duydugunu séylemektedir. Burada Mevléna Platon’u
elestiriyor gibi goriinse de aslinda desteklemekte; hatta Platon’un magara
metaforundan yola ¢ikarak materyalizmin evren anlayisina itiraz
etmektedir. Zira Platon’un magarast bu diinyaya tekabiil etmektedir.
Magaranin disina ¢ikmak metafizik evrenle iligki kurmak, kendi i¢indeki
gercgek bilgi ve hakikatin kaynagina ulasmak anlamina gelmektedir. “Goz
ve kulaginda miihiir” ifadesi ise, Platon’un aklini tam manasi ile
kullanmadigina ve belki de sadece insan aklina ve akil yiirlitmeye
givenmesine yonelik bir elestiridir. Bu aslinda aklin yapis1 geregi
subjektif olan 6zelliginin agir basmasi anlamina gelir ki buradaki akil
giizel konusma yontemlerini kullanarak genel kabul gdren evrensel
bilgileri reddeden sofistlerin goriiglerindeki o kisisel bilgiler alanina
benzemektedir. Elestirilerinin dozunu biraz daha arttiran Mevlana,
Sofistlerin akil oyunlar1 yaparak mugalata ve cerbeze yoOntemleri ile
insanlar1 aldatmaya ¢alistiklarin1 anlatmaktadir:

“Yiice Allah’in igini inkar eden, -akil yiiriitme ile ortaya konan
nedensellik- delilinin isaret ettigini inkar etmektedir.

O, “duman var, ates yok; mum 15181, mum olmadan aydinlatiyor”
diyor.

Belirgin atesi goriiyor, inkar etmek i¢in yok diyor.

Elbisesi yaniyor ates yok diyor; elbisesini dikiyor iplik yok diyor.
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Oyleyse bu cebir iddiasi safsatadir. Siiphesiz bu yiizden inkar
edenden daha kotudr.

Inkar edenler der ki: “Diinya vardir, Rab yoktur. Biri: “Ey
Rabbim derse uygun degildir.”

Digeri: “Diinya diye bir sey yoktur” der. Bu adamlar sadece
kafasi karigik sofistlerdir.” (Mevlana, 2018: V, 3010-3015)

Burada agikga goriilmektedir ki, insanin salt akil ile tirettigi bazi
bilgiler, bir noktada kisisel bir bilgi olmaktan ileriye gecemez. Bu ylizden
akil, kigisel fikirler ileri siirmek durumunda kalmaktadir. Bir baska
beytinde Mevlana bu konu ile alakali olarak su s6zleri beyan etmektedir:

“Mana kapisint doversen sana agarlar. Dislince kanadini terk et
ki seni iri bir dogan haline getirsinler. Diisiince kanadina toprak bulasti,
agirlasti. Ciinkii toprak yiyorsun, senin i¢in toprak ekmek gibi oldu.
Ekmek ve et topraktir. Toprak gibi yeryiiziinde kalmamak i¢in bundan az
ye!” (Mevlana, 2018: I, 2865-2870)

Hakikate kendini birak orada artik senin neden ve niginle isin
olamaz diyerek akil ve goniil iligkisini padisah, doktor ve terzi
metaforlariyla anlatmaya devam eden Mevldna’ya gore, padisahin
kapisina gelinceye kadar aklin sana yardimi olur ancak kapiya geldigin
zaman sen akli terk et; zira o artik sana zarar verir, ayak bagi olur, yolunu
keser. Veyahut da bir hastay1 doktora gotiirene kadar akil yol gostericidir;
bu hastay1 hangi doktor tedavi edebilir, kim mesleginde mahirdir bunlar
arastirir. Dogru doktora ulastiktan sonra akli bir kenara birakip hastanin
kendini doktora teslim etmesi gerekir. Yine bagka bir 6rnekte Mevlana’ya
gore, elbise diktirmek i¢in iyi bir terzi buluncaya kadar akil ile hareket
edilmelidir. Iyi bir terzi bulduktan sonra arttk ona giivenmek
gerekmektedir. (Mevlana, 2019: 80) Burada Mevlana, iman mevzubahis
olunca akli terk etmek gerektigini savunan fideist anlayiglara karsi
cikarak, onun yerine olup bitenleri kontrol altinda tutan “fonksiyonel
akl”in devrede olmasi gerektigini soylemektedir.

1. 2. insana Déniis

Bilindigi gibi, felsefe tarihinde arke yani ilk neden tartigmasi
bulunmaktadir. Thales arkenin "su" oldugunu, Herakleitos "ates" ve
Anaksimenes "hava" oldugunu iddia etmistir. Empedokles kendinden
onceki doga filozoflarinin arke ile ilgili “su”, “hava” ve “ates”
tammlamalarina “toprak” maddesini ilave ederek Islam diinyasinda
“anasir-1 erbaa” olarak bilinen dort elemente vurgu yapmistir. Bu

tartismalar Sokrates’e kadar bu sekilde devam etmistir. Sokrates ise,
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“arke”yi bilemeyiz, ancak “kendimizi bilmeliyiz” diyerek kendisinden
once evren ve Mutlak Yaratic1 iizerinde yogunlagsan felsefelerden
uzaklasarak dikkatleri insan iizerine ¢evirmeyi basarmistir. Sokrates bu
yontemle yasadigi cagi asarak gilinlimiize kadar ulasan miistesna
diisiiniirlerden birisi olarak yilizyillar boyunca bir¢ok felsefe yaklagimi
i¢in ilham kaynag: haline gelmistir. Iste Sokrates gibi insan1 merkeze alan
diisiiniirlerden birisi de “Mevlana”dir.

Mevlana, Mesnevisinde Antik Yunan felsefesinde filozoflar
tarafindan hararetle tartisilan dort unsur/anasir-1 erbaa konusunu da ele
alip su sekilde tartismaktadir.

“Toprak, su, hava ve ates bizim bilgimizin digindaki bir siireg
icinde Allah tarafindan yonetilmektedir.

Bizse biitlin bunlardan habersiz Allah'in yonettigi bu siirecin belli
doga yasalari ile yiiriidiiglinii diistiniiriiz” (Mevlana, 2018: 11, 2355).

Mevlana bununla da yetinmez Kur’an’da yer alan insan ve diger
canlilarin  yaratihis  Ozelliklerini  dort elementle iligkilendirerek
tartismaktadir:

“Adem topraktandir; -fakat- topraga hi¢ benzemez.

Cin atestendir; ancak atesle hicbir ortak 6zelligi yoktur.
Asli ates olsa da bakarsan, peri de ates gibi degildir.
Kus riizgardandir, ama neresi riizgara benziyor

Yok benzerlik! Ancak Allah ne dilerse onu yapar.

Toprak insanin anasiysa, bir ¢ocugun babaya izafetini nasil
aciklayabiliriz?” (Mevlana, 2018: IV, 2405)

Mevlana Yunan felsefesi ve Islam kelammi/felsefesini iyice
kavradiktan sonra biitiin bunlarin hedefinin Allah't aramak ve Allah'a
erismek oldugunu fark etmistir. Buna bagl olarak yasadigi doneme kadar
felsefe ve din alaninda caligan bilginlerin Allah't nasil ve nerede aradigini
kisaca sOyle kategorize etmistir:

1. Allah gokte ve yerde diyerek kozmolojik delili savunanlar.

2. Allah evrendeki diizende, gayelilikte, estetikte, glizellikte ve
hikmette diyerek teleolojik delili savunanlar.

3. Allah zihnimiz, tasarimlarimiz ve diisiincelerimizde diyerek
ontolojik delili savunanlar.
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Boylelikle Allah'in varliginin delilleri olarak ontolojik, teleolojik
ve kozmolojik delillere ydnelmis olan Islam filozoflarim da asagidaki
beyitte goriildiigii gibi Mevlana "Insan ve Iman felsefesi yapmaya" davet
etmektedir. Mevlana’ya gore Allah’a giden yol insandan ge¢mektedir.
Zira hep disarilarda aranan Allah'n Mevlana'yla insanda, insanin 6ziinde,
zihninde ve gonliinde oldugu disiincesi ve inancinin yerlesmeye
basladig1 soylenebilir. Mevlana bu durumu sdyle anlatmaktadir:

“Hristiyan iilkelerini dolastim da bastan sona arandim ama
carmihta o hi¢ goriinmedi bana,

O hi¢ yoktu Hintlilerin puta, Mecusilerin de atese tapindiklar
mabetlerin hicbirinde,

Doludizgin yollar astim Kabe’yi tavaf ettim de yoktu. O yasliya
gence siginak olan Kabede,

Sonra kendi yiiregime baktim, can evime iste oradaydi, gérdiim
oradaydi, yoktu bagka hicbir yerde...” (Mevlana, 2008: s. 112-113)

Mevlana kendisinden 6nceki filozoflarin ortaya koydugu biitiin
bu karmasik felsefi yorumlardan uzaklasarak Allah'm insanin kalbinde
oldugunu savunmaktadir. Insan kalbi/génlii, beytullah yani Allah’mn
evidir. Bu yuzden gonil/kalp Mevlana icin son derece merkezi bir 6neme
sahip olup Allah sevgisi de Allah’a erisimin yolu da insandan
gecmektedir.

1. 3. iman Felsefesi

Mevlana’nin hem medrese/liniversitede ders veren bir miiderris
hem de bir dergahi yoneten mutasavvif oldugu bilinmektedir. O’nun ilim
ile irfam1 / akil ile goniilii bir tutan bir gelenegin icinde biiylimiis
oldugunu unutmamak gerekir. Babas1 Bahaeddin Veled hem bir medrese
hocasi hem de Kiibrevilik tarikati seyhidir. Bilindigi gibi babasi Mevlana
i¢in son derece dnemli bir rol model olmustur. Mevlana, babasi 6ldiikten
sonra onun "Maarif" adli eserini elinden diisiirmemis; hatta bir keresinde
babam erkenden Olmemis olsaydi Sems'e ihtiyacim kalmayacakti
demistir. (Mevlana, 2019: 98) Bdylelikle Mevlana medrese egitimi ile
tekke egitiminin birbirinin ziddi veya alternatifi olmadigini bilakis
birbirinin miitemmimi oldugunu gdstermistir. Mevlana bu iki alam
birbirinden farkli gérmemekte hatta bunlarin birbirine muhtag oldugunu
ve dolayisiyla birlikte hareket etmeleri gerektigini vurgulayarak yeni bir
egitim yontemi lizerinde durmaktadir. Sunu aciklikla ifade etmek gerekir
ki ipuglarin1 Gazali’de gordiiglimiiz bu yeni yontemi Mevlana’nin bulmus
oldugu goriilmektedir. Hem medrese hem de tekkede dersler veren ilimle
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irfan1 birlestirmek suretiyle Mevlana yeni bir yontem insa ederek akilla
goniil arasinda bir koprii insa etmeye ¢alismistir. Bu yoniiyle Mevlana bir
yenilik¢i hatta bir devrimcidir. Mevlana yenilik yapmak konusu ile ilgili
Divan-: Kebir'de soyle soylemektedir: “Her giin bir yerden baska bir yere
gocmek ne iyi! Her gun bir yere konmak ne glzel! Kirlenmeden ve
donmadan akmak ne iyi! Diinle beraber gitti, cancagizim, Ne kadar s6z
varsa diine ait. Simdi yeni seyler sdylemek lazim!” (Mevlana, 2007: c. I,
s. 218, b.462)

Mevlana, filozof ve ilahiyat¢ilari, eski Yunan hikmet ve
felsefesinden vazgecerek gercek ilim ve hikmet olan iman ve agk
felsefesine davet eder: "Yunan felsefesinden cekil gel artik. Iman
felsefesini (hikmetini) de biraz oku artik.” (Mevlana, 1991: 1, 160.) Bagka
bir deyisle, Mevlana c¢ogunlukla Allah''n varliginin delilleri olarak
ontolojik, teleolojik ve kozmolojik delillere saplanip kalmis olan islam
filozoflarimi da yukaridaki beyitte goriildiigii gibi "insan, iman ve agk
felsefesi yapmaya" tesvik etmektedir.

Salt akilla hareket etmeyi tahta bacakla yiirimeye c¢alismaya
benzeten Mevlana, akil yoluyla ulasilan, eylemden arindirilmis epistemik
bilgiye glvenmez. Ancak tasavvuf yolunda seyrii siluk ederken
heretizme kaymamak ic¢in tasavvuf ilmini de akil ile kontrol altinda
tutmaya calisir. Akil ve goniil birbirinden ayr1 olmadig1 gibi 6nce veya
sonra da degildir. Onun igin ancak ask ve tutku akilla test edildigi
miiddetge varilan sonu¢ itibariyle iman etmeye ve yasanmaya
degmektedir. Aksi takdirde salt akilla veya askla yol almak isteyenler
yolculuklarint pismanlikla tamamlayabilirler. Yapilan dua, zikir ve
ibadetler bir insani ilahi diisiince ve duygu yogunluguna tagimiyorsa
bunlardan siiphe etmek gerekir. Mevlana iman ile ilgili hususlarin bilgi
boyutunda kalmasinin yanlis oldugunu mutlaka yasanti boyutuna
tasinmas1  gerektigini savunmaktadir. Ornegin, filozof her seyi
kal/soz/delil ile bilir ancak bunu ¢abuk unutur. Halbuki arif, hal ehli
oldugu ve bilgiyi yasanti haline getirdigi i¢cin unutmasi imkansizdir
(Mevlana, 1974: c.1, s. 169, b.829). Mevlana bdylelikle bir taraftan irfani
bilgi ile ugrasirken diger yandan akademik bilgilerle de bunlar1 kontrol
altinda tutmaya calismaktadir. Boylelikle irfani bilgilerin biiyiisiine
kapilip birtakim sufilerin yasamis oldugu satahat olarak isimlendirilen
heretik s6z ve davraniglardan uzaklasmistir. Boylelikle insan felsefesiyle
yola ¢ikan Mevlana, oradan iman felsefesine ve nihayet kademe kademe
agk felsefesine ulagsmustir.
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2. ASK FELSEFESI

Gazali’de sevginin ileri bir mertebesi olarak goriilen "agk"
kavrami, (Gazali, 1994: s.32) tasavvuf tarihinde ilk olarak asiklara ikram
edilen "ask tas1" deyimiyle Zunnin Misri tarafindan dile getirilmistir
(Nicholson, 2004: 43-44). Mevlana, aski ucu bucagi olmayan bir
okyanusa benzetmektedir. Igi sirlarla dolu olan bu okyanusun sadece bir
damlasi umut, geri kalan1 ise korkudan olugsmaktadir. (Mevlana, 1974: 11,
987). Mevlana'nin bu metaforda tasvir ettigi tablo korku ve iimit dengesi
bakimindan son derece dikkat cekicidir. Simdiye kadar genel olarak
tasavvufu agiklayanlar ne oldugu tam olarak anlasilmayan asktan, sinirsiz
ve temelsiz timitten bahsetmisti. Halbuki Mevlana'nin 6gretileri arasinda
sadece timit degil, kaygi figiirii de bulunmakta dahas1 bu figiir imite gore
oldukga baskin goriinmektedir. Kaygi figiirii daha ¢ok aska zarar verecek
veya maguku giicendirecek unsurlart icermektedir. Ancak Mevlana’ya
gore, askin icerdigi iimit de hafife alinmamalidir. Ciinkii damla oraninda
bile olsa iimit manevi yasami dengelemesi agisindan Onemlidir. Kisi
zihinsel mantik sistemi iginde hareket ettiginde bazi seyler imkansiz
goriinityor. Bu nedenle akil, timitsizlik yoluna girmeye meyletmeyince
devreye ask girmektedir. Bu asamada kisinin akla imkansiz gibi goriinse
de umuttan yana olmasi i¢in agka ihtiya¢ vardir. Zira agk akildan ¢ok
iimide yaslanmaktadir. Ciinkii hi¢bir seyi umursamayan mantik degil
asktir. (Kaval, 2011: 119) Akil neye ve nasil fayda saglayacagim
arastirirken; agk tepeden tirnaga doniistiiriicti bir iksirdir (Mevlana, 2018:
11,1529-30). Mevlana’nin ask ile ilgili gorislerini kategorize etmek
gerekirse ask; i) nahiv degil mahiv, ii) yakmak degil yanmaktir iii)
benligi yok etmek, iv) Allah yolunda olmak ve v) kal degil hal ilmidir.
Simdi bunlar1 sirastyla agiklayalim:

2. 1. Nahiv degil Mahiv

Mevlana Allah’a erisim sirasinda birbirinin ardi sira iki farkli yol
kullanmaktadir. Birincisi, nahiv yontemidir. insan bu yéntemle aklin
sinirlarin1 zorlayarak belli bir noktaya kadar gelmektedir. Digeri ise,
mahiv yontemidir ki bu siiregte insan kendi nefsini yakip yok etmektedir.
Bu iki yontem birbirinin alternatifi olmayip bilakis birbirini tamamlayan
iki farkli asamadan ibarettir. Bilgi ve tecriibe olarak da tanimlayacagimiz
bu asamalar birbirinden ayrilirsa sonu¢ alinamaz. Tasavvuf literatiiriinde
kal ve hal yontemi olarak da bilinen bu yontem yeni olmamakla birlikte
iki yontemin birlikte kullanilmas1 Mevlana’ya aittir ve yenidir. Mevlana
bunu kanat metaforu ile soyle anlatmaktadir: “iki kanatli olmalisin
(ziilcenaheyn) aksi halde ugcamazsin.” Yine Mevlana’nin Mesnevi'sinde
akil ve goniil birbirini tamamlayan zit iki unsur olarak ele alinmaktadir
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(Mevlana, 2018: II, 1545). Cin felsefesinde bulunan ying yang
efsanesinde oldugu gibi akil ve gonliin hakimiyeti mutlak degildir.
Bilakis stirekli birlikte degisir ve doniisiirler; biri devreye girerken digeri
devre dis1 kalir.

Meylana’ya gore, sufinin ilmi "nahiv" degil "mahiv"dir. Bilindigi
gibi nahiv medreselerde temel olarak Arapca dil bilgisi ile ilgili olarak
Ogretilen konularin  adidir. Nahiv medrese egitiminin temeli
sayllmaktadir. Mevlana sadece filozoflara degil aym zamanda islam
dinini teorik olarak ele alip degerlendiren ilahiyatgilara da bu konuda
mesaj gondermek istemektedir. Islam dini hakkinda yapilan bir takim
bilimsel etiitlerle 6rnegin, Kur’an okuyarak veyahut hadisleri 6greterek
Allah’a ulasilamayacagini Islami egitimin temeli sayilan “nahiv”
kavramiyla sembollestirmektedir.

Mevlana, insan nefsinin terbiye edilmesi agsamasi olarak
tanimlanabilecek mahiv asamasinda "agk kazani" formiilasyonuna uygun
bir hareket stratejisi izlemektedir. Bu formiilasyonda iki farkli asama
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, "kapt metaforu" ile anlatilan
masivadan uzaklasmak suretiyle Allah’a erisme cabasidir. Ikincisi ise,
"nohut metaforu" ile anlatilan nefsin ibadet ve wuzlet ile terbiye
edilmesidir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Mevlana’nin felsefesi, nahiv
degil mahiv felsefesidir. Mahiv felsefesi insan nefsinin bir takim agir
imtihanlardan gegerek terbiye edilmesi anlamina gelmektedir.

Mevlana'ya gére insanin i¢inde bir kavga vardir. insanin belki de
en biiyiik kavgasi kendisiyledir. Zira insanin zehri, panzehri, doktoru ve
hatta celladi kendi igindedir. Ask kazaninda insanin biitiin behimi
arzularindan 6zellikle diinyaya ait hirslarindan kurtulmak suretiyle nefsin
terbiye edilmesi ile otonom hale gelen kalbi Allah’in tesrif edecegi bir
ortama déniistirmektedir. insan benliginden siyrildigi zaman Allah’a
erismek suretiyle esyanin hakikatine ve dolayisiyla ilahi hakikate
ulagsmaktadir. Burada Mevlana’nin anlattig1 birlikteligin tamamen manevi
bir anlam ve ortamda gerceklestigini belirtmek gerekir. Mevlana
Mesnevi'de bu konuya soyle bir 6rnek vermektedir: "Bir medrese alimi
bir gemiye biner. Bir taraftan gemi denizin Ustiinde hareket ederken alim
geminin kaptani ile tanigir ve ona nahiv bilip bilmedigini sorar. O da
bilmem der. Bu duruma ¢ok sagiran alim: “gitti dmriiniin yaris1” der. Bir
miiddet sonra denizde firtina kopar. Ortalik can pazarna donmiistiir.
Kaptan alime gelerek yiizme bilip bilmedigini sorar. Yiizme bilmedigini
sOyleyen alime kaptan cevap olarak: “Senin gitti mriiniin tamami1” der."
(Mevlana, 2018: 1, 2835) Mesnevi’de bu hikayenin devaminda
Mevland’nin su yorumu yer almaktadir: “Malum olsun ki burada “nahiv”
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degil, “mahiv’ lazimdir. Sen de mahvoldunsa, tehlikelerden
cekinmeksizin suya dal. Denizin suyu Slilyii suda tagir. Diri olan denizin
elinden nasil kurtulur? Sen beseriyet vasiflarindan oliirsen esrar denizi
seni basinda gezdirir. Diinyada sen cihanin allamesi idin. $Simdi o cihanin
faniligini gor. Ey biiylik dost; fikhin methumunu, nahvin maksudunu ve
sarfin tebdilini tevazu ve algakgoniilliilikte bulursun.” (Mevlana, 2018: 1,
2840)

2.2. Yakmak Degil Yanmak

Mevlana’ya gore ask, atesi slirekli yanan ve igine atilan her seyi
yutan bir kara delige/nokta-i sliveyda benzemektedir (Mevlana, 2018: VI,
902; Cebecioglu, 2018: 12). Ask, bdylesine yiice bir makama
yiikseltmesinin karsiliginda asiga agir bir bedel 6detmektedir. Her giizel
seyin bir bedeli oldugu gibi, kavustugu bu ilahi lituf karsisinda asik da
kahir ¢eken bir konumdadir. Mevlana, askin yolunu ¢ile ve 1stirap yolu
olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla asik goniilli olarak ¢ile ve istiraba
talip olan ¢ilekes bir insandir. (Mevlana, 2018: VI, 902). Aslinda as18in
biitiin bunlardan sonra alacagi miikafat, bizzat Allah'tir. (Mevlana, 2018:
V, 586-8) Akl ve fikri Allah’ta oldugu i¢in asik kendinden habersizdir.
Dongiisel bir eylem olan agkta asik-masuk birbirine karigmis olup seven
ayni zamanda sevilendir. Bagka bir deyimle susuzlar suyu ararken, su da
diinyadaki susuzlar1 aramaktadir (Mevlana, 2018: I, 1740). Askin mekan
kalptir. Bu kadar 6nemli bir organ olan kalbin i¢inde ask yoksa o, atlas
kefenine sarilip kabre gomiilen bir oliiden baska bir sey degildir
(Mevlana, 2007: V, s. 20, 243). Etrafina beden goziiyle bakanlar goniil
g6zl olmayanlar aski goremezler. Clinkii onlar sadece zevk/seving veya
hiiziin/kederi gorebilir, dolayisiyla hakikate ulasamazlar. (Mevlana, 2018:
I, 1791). Oysa ugsuz bucaksiz olan ask bahg¢esinin sonu olmayip orada
seving ve kederden ¢ok daha fazla sey bulunmaktadir. O, agktir, agiktir ve
masuktur.

Her seye ragmen asiklarin olgunlagmasi i¢in birtakim zahmetlerle
yogrulmasi ve pisirilmesi gerekir. Tasavvuf literatiiriinde buna gile
donemi denilmektedir. Tipki topragin altina atilan bugdayin, orada bir
miiddet kaldiktan sonra bugday tanelerini tasiyan basak seklinde
yerylziine ¢ikmasi gibi. (Mevlana, 2018: V, 2014). Bu siireci yasadiktan
sonra fabrikalarda un haline gelmekte daha sonra firinlarda yogrularak
ekmek olan bugday, insanlarin en 6nemli yasam kaynaklarindan biri
haline gelmektedir (Mevlana, 2018: V, 2016). Olii ekmegi bile hayata
ceviren ask ekmegin varlikla birleserek hayat bulmasmin sebebidir
(Mevlana, 2018: V, 2017-8). insan nefsi de ask kazaninda bu sekilde
yogrularak daha olgun hale gelmektedir (Mevlana, 2018: I, 3165-7).
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Seyri siiluk esnasinda yasadiklar1 kahir ve ¢ile nedeniyle asiklarin adeta
nefesleri yanmaktadir. Bu islemler onlarin daha olgun bireyler olmalarina
sebep oldugu icin olumlu karsilanir. Cile esnasinda asiklar bagka bir
iklimde olduklar1 igin agizlarindan Islam seriatina uygun olmayan
birtakim lakirdilar ¢ikabilir. Mevlana bu durumu agiklamak i¢in “harap
olan koyden vergi ve Osiir alinmaz” diyerek bu lakirdilarin gegici bir hal
oldugunu ve dikkate alinmamasi1 gerektigini sdylemektedir. (Mevlana,
2018: 11, 1765).

Mevlana'ya gore, insanin evrende karsilastigi kotiilikler veya
belalar Allah'in rahmetinden kaynaklanmaktadir. Bunu Mevlana nohut
metaforu ile bize s0yle anlatmaktadir: Nohut tencereye konup kaynamaya
basladi m1 suyun {stiine dogru gelir ve: "Beni neden atese attin? Neden
kaynatiyorsun?" diye feryat figan eder. Evin hanimm der ki: "Giizelce
kayna, direnme! Ciinkii seni sevmedigimden atese atmadim. Seni yok
etmek icin degil olgunlastirmak icin kaynatiyorum. Bu senin kaderin,
imtihanin! Allah'in rahmeti kahrindan ileri olup bir kimseyi kétiliklere
ducar etmesi rahmetindendir.” (Mevlana, 2018: 111, 4160-4185) Mevlana,
burada nohutun aci, elem, 1stirap ve dolayisiyla kétiiliik olarak algiladig
seylerin aslinda onun ham halinden kurtularak olgunlasmasi anlamina
geldigini anlatmaktadir.

Insan ask kazaninda sadece giinahlardan armnmakla kalmaz aym
sekilde kisilik gelisimini de saglamaktadir. Boylelikle Mevlana yasam
boyunca karsilagtigimiz manevi sorunlari ask kazaninda ¢6zme isleminin
ti¢ sathaya ayrildigini sdylemektedir:

Tablo 1: Ask Kazani

1. Hamlik hali

2. Kaynama, pisme ve yanma siireci

3. Olgunluk/kemal hali

Mevlana'ya gore insan bircok ham duygu ve diisiincesiyle
diinyaya gelir ve burada karsilastiklar1 zorluklar sayesinde olgunlasir.
Bunlar ilk basta ser ve kotiilikk olarak goriinse de aslinda insan igin
hayirli olmakta; insanin olgunlagsmasini ve kamil insan olmasini
saglamaktadir. Insann varolusunu tamamlamasi i¢in beden ile ruh
arasindaki bagi koparmasi gerekmektedir. 800 yillik bir gelenegi
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baslatmis olan Mevlana, insan1 akil degirmeninde &giiten ve agk
kazaninda yakan yeni bir dogustan s6z etmektedir. O, Ask felsefesini ii¢
sozciikle ozetlemektedir: “Uc sdzden fazlasi degil Omriim; hamdim,
pistim/ yandim, oldum/olgunlastim...” (Mevlana, 2018: II, 3455)
Mevlana'ya gore insanda bulunan i¢ sikintisinin nedeni ne hayatin
anlamsizlig1 ne de bu anlamsizligin getirdigi iimitsizliktir. Bunun nedeni
insanin kendini agma gayretinin husule getirdigi cosku ve yiiksek
gerilimdir. Insam olgunlastiran sey cile ve yasadig1 sorunlardir. Sorunlar
insan1 yakar, kavurur ve olgunlastirir. Mevlana, bu konuyu daha somut
bir sekilde anlatmak i¢in, kilim metaforunu kullanmigtir. Kilimi sopayla
dovmenin amaci, ona eziyet etmek degil onu temizlemektir. Firavun, act
ve yokluk gormedigi i¢in azmustir.

Ask bu kadar acikli olmak zorunda midir? Mevlana bu soruyu ve
bunun cevabini da bir beytinde sdyle anlatmaktadir: “Ask diinyada
masuga cok ¢ile ¢cektirmektedir. Ancak ask masuga neden bu kadar 1stirap
vermektedir? Neden ilk basta asiga diismanca davranir? Elbette samimi
olmayanlarin kagmasi ve asktan vazge¢cmesi i¢in!” (Mevlana, 2018: III,
4750-1) Gergek asiklar biitiin sikintilara ragmen yilmaz ve usanmazlar.
(Schimmel, 2000: 187). Aksine padisah hazinesinin yikintilarin altinda
oldugunu bilirler (Mevlana, 2018: I, 1744). Seving ve lezzeti, dert ve
sikintidan ayirmazlar. Tiim arzulardan uzakta, her an 6lmeye hazirdirlar.
Aslinda onlarin yagsami 6liimdiir. Onlar goniil vererek goniil alanlardir
(Mevlana, 2018: 1, 1751).

2. 3. Benligi Yok Etmek

Mevlana'ya gore Allah'a giden yol mahivden yani yok olmaktan
gecmektedir (Mevlana, 1991: 1, 3020; Mevlana, 1991: I, 605). Allah'in
varliginda kendi varligini yani egonu yok etmelisin zira Allah’a giden yol
yakilmaktan ve nefsini yerlere sermekten gegmektedir. Allah’in varlik ve
azameti karsisinda sayginin bir ifadesi olarak kendi varligim yakacaksin,
yok edeceksin.

Mevlana'ya gore, bir insan varolusunu tamamlamasi i¢in beden
ile ruh arasindaki bagi koparmasi gerekmektedir. Baska bir ifade ile
bedenin ruh {zerindeki hakimiyetine son verilmesi; bedende hapis
durumda olan ruhun O6zgiirliigiine kavugmasi anlamina gelmektedir.
"Kisisel ben" i¢inde kalip "askin ben"e ulasamamasi kisinin kendi aslina
ihanetinden baska bir sey degildir. Benin kendini yok etmesi yokluk
bilgisiyle miimkiindiir. Yokluk bilgisi teorikte 6grenilen bir bilgi olmayip
varolussal ve hayatidir. Bu baglamda bilincin kendi beninden yola
cikarak agkin bene yonelmesi ve sigramasidir. Bagka bir deyisle, ruhu
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beden kafesinden kurtarmak gerekir. Mevldna ruhun beden
hapishanesinde mahkiim oldugunu ve hapis hayati siirdiiglinii
sOylemektedir. Mevlana, bunu yumurta metaforu ile anlatmaktadir. Yani
ruhu yumurtaya hapsolmus civcive benzetmektedir. Civciv yumurtayt
catlatana kadar ruhunu kurtaramaz. (Mevlana, 2018: 111, 2175)

Vahdet-i viicut anlayigimin temelini olusturan bu yaklasimla
Mevlana bir birlesmeden/ hululden degil de Yiice Varlik karsisinda insan
nefsinin eriyip yok olmasindan s6z etmektedir. Mevlana asagidaki beyitte
bu yaklagimi sdyle anlatmaktadir: "A bizim canimiza can olan, biz kim
oluyoruz ki seninle bir arada bulunabilelim? Biz yoklariz, bizim
varliklarimiz, gegici sekiller izhar eder, Mutlak varlik olan sensin ancak"
(Mevlana, 1991: 1, 605). Burada insan nefsinin yok olmasini statii olarak
tenzil-i riitbe olarak gormemek bilakis Allah'la hemhal olunmasi
nedeniyle terfi-i rutbe olarak algilamak gerekir. Yine baska bir beyitte
Mevlana bu husustaki agiklamalarini soyle siirdiirmektedir: "Tanri'y1 bir
bilmek nedir? Kendini o birin 6niinde yakip yandirmak. Giindiiz gibi
151y1lp durmay1 istiyorsan, geceye benzeyen varligim yakadur. Bakir
kimyada eritir gibi varligin1 onun varliginda erit gitsin." (Mevléana, 1991:
1, 3020)

Birgok cile ve istirap c¢eken asik, yine de gorevlerini yapmis
sayllmadig1 gibi bunlar onun temel gorevleri degildir. Yaptig1 bu isler
vaka-i adiyedir. Onun asil gorevi biitiin talimatlara uyarak benliginden
vazge¢mektir. Bu nedenle Mesnevi'de sevgilisiyle konugsma agamasina
gelen bir asigin masukun sozlerini duyar duymaz ruhunu nasil teslim
ettiginden bahsedilmektedir (Mevlana, 2018: V, 1253 vd.). Mevlana Hz.
Isa’y1 kastederek “dininden dolay: iskence gdren bir baska asik ise
cirilgiplak  bedenine dikenli dallarla eziyet edildigi halde g¢armiha
gerilerek "ahad" diyerek Oliiyor” demistir (Mevlana, 2018: VI, 965 vd.)
Bu baglamda o6len asik, bir bilinmezlik alemine, bir yokluk c¢ukuruna
gitmemis bilakis sevgilisine kavusmustur. Allah'a dogru ylrtiimiis olup
onunla birliktedir. Bu nedenle Mevldna Olimii arzu etmis ve o6ldiigii
geceyi "seb-i aruz" olarak nitelendirmistir.

Mevlana, askin oldugu yerde benligin yok olmasi konusunu
Sileyman Peygamber-Rizgar-Sivrisinek hikayesinde anlatmaktadir. Bu
hikéyeye gore, sivrisinek, Siileyman Peygambere riizgar1 sikayet etmistir.
Hz. Siileyman iki tarafi da dinlemek icin riizgan cagirmistir. Riizgar,
onun emrini duyup c¢abucak gelince sivrisinek oradan uzaklagmaya
calismigtir. Hz. Siileyman: “Sivrisinek nereye gidiyorsun? Burada hazir
ol ki ikinizi de dinleyip adaletle hikmedeyim" deyince sivrisinek:
"Padisahim, o6limiim onun varligindandir. Onun oldugu yerde ben
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olamam. Her nedense dumanindan goziim karariyor. O gelince ben nasil
durayim? O kokiimii kaziyacak! der.” Ask da boyledir Allah gelince onun
benligi kaybolur. Ask basa gelince geriye ne akil ne de baska bir sey
kalir; sadece ilahi hakikat varligint siirdiirebilir (Mevlana, 2018: III, 4585
vd.)

Mevlana’ya gore, ask, evliya ve enbiya yolu olup (Mevlana,
2018: 1, 220 -2) giines ve ay bile varligindan kacip nefsini 6ldiirenlere
secde eder (Mevlana, 2018: I, 3003). Zira artik onlar yoktur sadece Allah
vardir. Yokluk varliktan utanip sikilir, ondan c¢ekinmez. Mevlana, bu
durumu soyle aciklamaktadir: “Yokluktan kagtigimi sdyleme! Yokluk
senden yirmi kat daha hizli kacar!” (Mevlana, 2018: I, 2479) Ismi
iistiinde yokluk, varligin neyinden korksun ki. Seni yanina ¢agiriyor gibi
goriinse de bir ret sopasiyla seni uzaklastirmaya calisir. Bu isler,
kovalayani yaniltmak i¢in ata ¢akilan ters nallar gibidir. Ey bilge adam!
Firavunun nefretini Musa'dan bil." (Mevlana, 2018: |, 2480-81; 2018: I,
3460-2)

Mevlana'ya gore, ask inanma, anlama ve olma siirecidir.
Mevlana, insan nefsini siiphe ve zan yeri olarak kabul eder. Mevlana'ya
gore, “Bir insanda iki is var. Gah balik oluyor gah olta. Yaris1t miimin,
yarisi kafir. Yarist hirs, yaris1 sabir. Tanrim! Igimizde mii'min de var kafir
ve eski putperest de.” (Mevlana, 2018: II, 2540-7) Mevlana, Allah ve
esyanin hakikatine ulasip siirekli yasanan aci ve istirap dolu yasam
dongiisiinden kurtulmanin tek yolunun ise ask ve dolayisiyla kendinden
vazge¢mek oldugunu soyler. Buna gore insan iki yolla Allah’a ulasir ya
herkes gibi dlerek ya da 6lmeden kendinden vazgecerek. Mevléana bu
durumu Mesnevi'de soyle bir hikdye ile anlatmaktadir: Bir kisi dostunun
evinin Oniine geldi ve kapiy1 ¢aldi. Dostu igeriden: “Kim 0?” diye sordu.
Buna dost “ben” diyerek cevap verdi. Bunun iizerine ev sahibi: “Burada
baska biri i¢in yerimiz kalmadi” diyerek “sen benliginden vazgec Oyle
gel” dedi. Misafir dostunun ne demek istedigini anladi ve evden
uzaklasti. Bir miiddet sonra Dostunun kapisini tekrar ¢aldi. Ev sahibi yine
“sen kimsin?” diye sordu. Bunun iizerine sevgili “sen!” diyerek cevap
verdi. Bu cevabi alinca ev sahibi kapiyr acgarak dostunu igeri aldi.
(Mevlana, 2018: 1, 3050-3060)

Mevlana’nin temel hedefi, Allah’in varligindan bagka varlik
formlarimi kabul etmemektir. Mevlana aslinda ask felsefesini de bu fikir
iizerine inga etmektedir. Asagidaki beyitte Mevlana bu birligi su sekilde
tesis etmeye c¢alismaktadir: “Dostum ben senim, sende bensin beri gel
beri daha da beri. Degil mi ki sen bensin, ben de senim, peki nedir bu
senlik benlik” (Mevlana, 2018: I, 3985) Mevlana, benlikten siyrilma
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siirecinde ask kazaninin fonksiyonunu agiklamak i¢in Mecnun ve devesi
arasinda gecen bir hikdyeyi anlatmaktadir. Bu hikdyede Mecnun
Leyla'ya, deve ise yavrusuna asiktir ve ona kavusmaya caligmaktadir.
Devenin yulart Mecnunun elindedir. Ancak bu seyahatte soyle bir sorun
yasanmaktadir. Devenin yavrusu Leylanin bulundugu yerin tam tersi
istikamettedir. Mecnun Leyla'ya kavugmak i¢in deveyi hizli bir sekilde
siirmektedir. Ne zaman ki Leyla'y1 diiglinlip hiilyalara daldiginda deve
hemen Mecnun'un ¢izdigi gilizergdhin tam tersi istikamete yonelerek
yavrusuna dogru kosmaktadir. (Mevlana, 2018: IV, 1530)

Asiklarm bedenleri yok; sadece ruhlart var! Diinyamn iizerinde
ucmalarina ragmen kanatlar1 da yoktur. Meydandan topu kaparlar ancak
elleri yoktur. (Mevlana, 2018: 111, 3023-4) Asik olmayan bu hali nerden
bilsin; emziren bir gocuk en lezzetli yemek olan kebaptan zevk alabilir
mi? (Mevléna, 2018: Ill, 3025-7). Dolayisiyla asik olanlar sadece aski
anlayabilir. Nitekim Mevlana'ya "agk nedir?" diye bir soruldugunda,
"Benim gibiyseniz, bilirsiniz" seklinde cevap verir. (Mevlana, 2017: 82)
Mevlana asik ve masuk kaynagmasinmi anlatirken: “Ey sevgili o kadar
yakinsin ki seni ben sandim. Sana o kadar yakimim ki beni sen sandim.
Sen mi bensin, ben mi senim sasirdim kaldim” der. Mevlana, bu halet-i
ruhiye baska beyitlerinde su sekilde ifade eder:

“A insan, Tanr kitab1 sensin, sen.

Padisahin giizelligine bir aynasin sen.

Kainatta ne varsa senden disarda degil;

Ne istiyorsan kendinden iste, kendinde ara...

Ne ariyorsan sensin, sen.” (Mevlana, 2008: s. 45)

“Dostum ben senim, sen de bensin beri gel beri daha da beri

Degil mi ki sen bensin, ben de senim, peki nedir bu senlik benlik
(Mevléna, 2018: I, 3985)

Aslinda ask atesi, eriyip tilkenen asikla yanmaktir (Mevlana,
2017: 82). Mevlana bundan zevk aldig1 igin soyle der: "illa ask, yalniz
ask, ondan baska isimiz yoktur!" (Mevlana, 2007: 1, s. 519, 1375). Cansiz
ekmege hayat veren ask, bir taraftan Oliimli insanlar1 ebedi yasama
tagirken (Mevlana, 2018: V, 2015) diger taraftan insanin zihnini ve
ruhunu sarmasgik gibi saran diinya arzusunu da yok eder. (Mevlana, 2018:
I, 22). Mevlana, nefsani arzular1 kotii goriirken bunlardan kurtulmak i¢in
care olarak aski gosterir; "Ey ask, kibrimizin ve serefimizin ilaci, sen
bizim Eflatun'umuz ve Calinus'umuzsun" (Mevléna, 2018: 1, 24).
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Boylelikle asik, utanma ve ¢ekinme duygularimi bir tarafa birakip askla
bas basa kalirken kendi diinyasinda mahrem birakmaz. Akil onun
sevdasina kor ve sagir oldugu icin asiktan daha deli bir kimse bulunmaz
(Mevlana, 2018: VI, 1975).

2. 4. Allah Yolunda Olmak

Mevlana'ya gore insan, nefsini temizleyerek, onun sufli arzularini
yok ederek ve gilinahlardan arinarak bazi hakikatlere ulasabilir. Aslinda
insanin yok olmasi da bu anlama gelmektedir. Ona gore kalb levhasi ne
kadar lekesiz ve temiz olursa, iman hikmetinin nakislar1 da o kadar parlak
ve aydinlik olur. Iste o zaman hocasiz, kitapsiz, peygamberlerin getirdigi
ilim ve marifet insanin igine dogar, hikmetin agzi agilir, iman kalbe
akmaya baglar. Bu durumu Mevlana beyitlerinde soyle anlatmaktadir:

"Kalp aynasi tozdan kirden arimnmis ve tertemiz olursa,
Su ve topragin digindaki nakislari o zaman goriirsiin
Gontil penceresi genis ve camlari da tertemizse,

Higbir vasita olmadan Allah'm nuru kalbe ulasir." (Mevlana,
2018, 1,105)

Mevlana bu durumu "Padisah ve Resim Yarigmasi" adli bir
hikaye ile aciklamistir. Bu hikayeye gore, bir padisah resim yarismasinda
birinci olani sec¢ebilmek i¢in Rum ve Cinli ressamlarin karsilikli iki
duvara resim ¢izmesini istemistir. Cinli ressamlar boya, fir¢a vs. birtakim
malzemeler talep ederlerken, Rum ressamlar ise, sadece zimpara
istemisler. Ardindan malzemeler her iki tarafa da iletilmistir. Daha sonra
Rum ve Cinli ressamlar kendilerine ait perdelerle saklanan boliimlerde
calismaya baslamiglar Bir miiddet sonra resimlerin tamamlandigini
padisaha bildirmisler. Padisah 6nce Cinlilerin resmine bakmis ve c¢ok
begenmis. Daha sonra Rum ressamlarin duvari agilinca Padisah sagkinlik
ve hayranlik i¢inde bu resmi de begenmistir. Sasirmasinin sebebi bu
resmin Cinli ressamlarin ¢izdigi resimle ayni olmasidir. Begenmesinin
nedeni ise o resimden bu resmin daha parlak ve giizel gorinmesidir.
Mevlana bu hikayedeki hikmeti anlatirken soyle der: Aslinda Rum
ressamlar duvara resim falan ¢izmediler sadece duvari zimparalayarak
ayna haline gelmesini sagladilar. Cinlilerin resmi daha parlak bir sekilde
kars1 duvara yansimis oldu. (Mevlana, 2018: 1, 3465-3495)

Burada Mevlana Allah’in insan kalbine tecelli ettigini
sOylemektedir. Mevlana’ya gore "yere goge sigmadim, miimin kulun
kalbine sigdim" kutsi hadisinde tam olarak Allah’m bu durumundan
bahsedilmektedir. Ancak Allah’in insanin kalbine tecelli etmesi veyahut
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da hakikatin saflasmis kalbe yansimasi i¢in bu kalbin diinya kirlerinden
temizlenmesi gerekmektedir. Mevlana'ya gore kalbin temizlenmesi
aslinda kalbimize konuk edecegimiz Allah i¢in yapilan hazirliktir.
Mevlana bu hazirlig1 beyitlerinde séyle anlatmaktadir:

“Senin caninin i¢inde bir can var, o cani ara!
Daginin i¢inde bir hazine var, o hazineyi ara!

Allah’1 ariyorsan onu disarida degil, kendi kalbinde ara!"
(Mevlana, 1974: c.1, s. 11, b.43)

Asik insan askina kosmaya devam eder; duramaz veya
vazgecemez. Dahasi bagka bir sey yapmasi da miimkiin olmaz (Mevlana,
2018: VI, 1966-7). Asik i¢in diinya bir yana aski bir yana olup O’nu
diinyada hicbir seye degismez. Askiyla arasinin iyi olmasi onun i¢in her
seyden Onemli. Yeter ki aski onun yaninda olsun geri kalan herkes
karsisinda olsa da umursamaz. Tiim varlifin1 agskina adar, geriye higbir
sey birakmaz. (Hucviri, 1996: 424). Mevlana, Mecalis-i Seba adl
eserinde yer alan beyitlerde Allah’in disindaki varliklar/masiva hakkinda
sOyle demektedir:

Ne olurdu, seninle tatlilagsaydim; yasay1s zati aci;

Ne olurdu, sen razi olsaydin benden de herkes kizsaydi bana.
Ne olurdu, seninle aram diizgiin olsaydi da

Biitiin alemlerle aram agilsaydi, diinya yanip yikilsaydi.

Sen beni sevdikten sonra malin-miilkiin degeri mi olur?

Zati toprak Gstunde ne varsa hepsi de toprak. (Mevlana, 2017:
105)

Dolayisiyla asik Allah'tan sinirsiz beklentisi oldugu halde
insanlardan yana {iimitsizlige diigebilir. Bunun sonucu olarak Yiice
Yaratici disinda herkesin ona kin beslemesi, onunla diisman olmasi
onemli degildir. Buradaki temel hedef, Allah’in gonliinii almak ve diger
insanlarin kirginlik ve kizginliklarina aldiris etmemektir. Mevlana asig1
anlatirken soyle der:

“O kadar umarsiz ki asla sirtin1 donmiiyor. Kendisi i¢in herhangi
bir menfaat beklentisi yok. Nesi var nesi yoksa ortaya koyup bitin
samimiyeti ile hareket ediyor, bazen alay ve hakaret ile karsilaniyor,
ancak buna ragmen yolundan dénmiiyor. Allah'tan aldig1 her seyi Allah
yolunda harciyor ve kendisi i¢in higbir sey saklamiyor. Allah, nasil
benligini ona karsiliksiz bahsetmis ise o da Allah'tan aldigin1 biitiin
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samimiyet ve safiyetiyle yine Allah'a sunuyor” (Mevlédna, 2018: VI,
1970-71).

Mevlana’ya gore seyrii siiluk esnasinda Allah askini derinden
yasayanlar bu deneyimi doéniistiirebilirken; onu kavrayamayanlar ise, ilahi
ask aradiklarini sOyleseler de seyhin basit ask imtihanlarina dayanamaz
ve seyrii siligi terk ederler. Mevlana bu durumu su beyitleriyle
anlatmaktadir: “Askindan dolayr masuga duydugu hasretinden diinyay1
tagiyan diregin agirligr gibi yiki tasimay1 goze alabilen kim kaldi ki?”
(Mevlana, 2007: VI, s. 262, b. 2075). Cunku insan igin ekmek ve su gibi
gerekli olan ask, okyanusu bir tencere gibi kaynatacak, dag: eritecek ve
gokyuzinu parcalayacak kadar etkilidir. (Mevlana, 2018: V, 2735).
Diinyaya ve igindekilere duyulan ask bir yanilsamadir. Biiyiik sevdalar
tadanlar kii¢iik bir agklara bakmaz. Cilinkii kiymetsiz olani seven, maskara
olur, kendisi gibi bir besere hizmetkar olur (Mevlana, 2018: 1, 2801 vd.).
Ama bu yanilsama nedeniyle seven, sevdiginin bu kadar degersiz ve
etkisiz oldugunu bilmez. Bu nedenle insan sevgiyi hak eden Allah askina
yonelmelidir. (Mevlana, 2018: I, 2805)

Ask yolunun bir amacinin oldugunu, diizen ve disiplinden
ayrilmadigin1 belirten Mevlana, bunun mahiyetini en glizel “pergel
metaforu” ile anlatmaktadir. Fussilet Stiresi 53. ayete dayandirdig: pergel
metaforunu anlatirken Mevlana soyle der: "Benim dinimde pusulanin
igne ayag sabittir, fakat ben diger ayagimla yetmis iki iilkeyi dolagirim."
(Mevlana, 1974: c.1, s.53, b. 253,) Yani igne ucu bir yere sabitlenmezse
kisinin basibos bir nesne gibi amagsiz vegelisigiizel dolasacagini, diger
yandan iki ayagi da sabitlenirse diinyadaki giizellikleri izleyemeyecegini
ifade etmek istiyor.

2.5. Kal ilmi Degil Hal ilmi

Mevlana’nin felsefesinde konular1 teorik olarak bilme degil,
pratik olarak var olan siire¢ onemsenmistir. Onun varolug¢ulugunda esas
olan varlig1 sorgulamak ve diisiinmek degil, var olmaya c¢aligmaktir.
Nitekim tasavvuf, kal ilmi degil bilakis hal ilmidir. Ona gore insanin
icinde tagidig1 6ze ulagmak icin ¢aba sarf etmesi gerekmektedir. Bu ¢aba
sadece ilahi hakikate ulasmak i¢in degildir. Mevlana diisiincesinde bu
¢abanin nihai amaci kendini bilmektir. Kendini bilmek demek Rabbini
bilmek demektir. Onun deyimiyle insan fikir kanadim1 birakip mana
kanadimi kullanmali. Mevlana’nin deyimiyle bir yerde agk fazlalagtt mi
orada ne Ebu Hanife bir ders verebilir ne de Safii. (Mevlana, 2018: III,
3832) Mevlana i¢in iman teslim olmakla baglar. Ona gore Tanrinin
giicline ve yaraticiligina sadece inanmak gerekir. Her tiirli iyiligin onda
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olduguna kuskusuz inanmak lazimdir. Sinamak insana yakismaz. Insanin
aklina bu gibi kuskular geldi mi derhal secdeye kapanip af dilemesi ve
"Allah’1m beni kugkudan kurtar!” demesi gerekir.

Ask, Mevlana’nin deyimiyle, aklin topal kaldig1 yokluk denizidir
(Mevlana, 2018: III, 4720). Buna gore, ask hem kor hem de sagirdir
(Mevlana, 2018: VI, 1979). Ask, insan1 akil dairesinden ¢ikarip Allah'in
varligia gotiirdiigii igin, akil orada is géremez (Mevlana, 2018: I, 1065).
Kelimeler yetersiz kalir; kalem yazmaz (Mevlana, 2018: I, 114; 2018: 11,
3013). Mevlana’nin bu goriislerine katilan ikbal, rasyonalizme teslim
olan Islam anlayisinin aklin yetersizligi nedeniyle tehlikede oldugunu
iddia etmekte ve ask ile yogrulan yeni bir nesil olusturmayi teklif
etmektedir (Ikbal, 1976: 63). Ask ise as181 isyandan, tovbeden
uzaklastirir. Ruh bambagka bir ruhla viicut buldugu igin artik tévbeden de
tovbe etmek gerekmektedir (Mevlana, 2018: I, 2205-9). Mevlana’ya goére
insanin nihai hedefi Allah’a ulagmaktir. Bunun i¢in bir¢ok zorluk yasayan
insanin bu miicadelesi sirasinda yararlanmasi gereken en dnemli unsurun
dini tecriibe ve dolayisiyla agk olmas1 gerekmektedir.

Mevlana’nin tecriibe delilindeki temel noktalar; varlik, varligin
birligi, insan ve agktir. Onun felsefesinin temelinde akil vardir ve ancak
akil bir noktaya kadar dogruyu gostermekte olup o noktadan sonra insant
hakikate inan¢ ve ask gotiirecektir. Ancak Mevlana bu asamadan sonra
akla sirtiz1 donmemekte bilakis ona inang¢ ve askla erisilen tecriibelerle
ilgili “saglama yapma” gorevi vermektedir. Bununla birlikte inancin
akilla catigarak ondan ayrildigim1 ve mutlak hakikate ulasmada akildan
{istiin oldugunu savunan fideizmden de ayrilmaktadir. Mevlana Islam
dininin teorik ve pratik yasalarinin madalyonun iki farkl yiizii oldugunu
ve birbirinden ayrilamayacagint savunmaktadir. Mevlana, Allah’a
erismek konusunda teorik diisiincelerden c¢ok edimsel tutum ve olma
haline dayanmaktadir. Iste bu noktada Mevlana’nin “ask kazam”
formiilasyonu devreye girmekte Allah'a ulasmak i¢in burada yanmak
gerekmektedir. Sadece agk kazaninda yanmak suretiyle bir takim diinyevi
zaaflarimizdan kurtulup Allah ile bulusmaya hazir hale gelebiliriz.

Mevlana'ya gore, agk tanimlanmasinda dil ve kalem o kadar
caresiz kalir ki akil ¢amura saplanmis esege benzer. Ask, asigin hem
hastaligi hem de ilacidir. Oyle ki asiklarn hastaligi, Allah'm (c.c.)
sirlarmin usturlabidir. Bu nedenle yonii ne olursa olsun askin kendisi
seyri stliigiin (mistik yontemler biitiiniiniin) rehberidir. Yine Mevlana’ya
gore, agksiz insan sonbahar gibidir. Nasil sonbaharda yemyesil doga
kademe kademe soguyarak ve soluyarak yok olursa asksiz insan1 da ayni
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akibet beklemektedir. (Mevlana, 2007: 11, 259, b. 1000) (Mevléna, 2018:
[, 110 vd.).

Mevlana’ya gore, ask yontemi, biitiin yol, yontem ve dinlerden
farklidir. Zira asiklar din ve mezhebi degil Allah’1 bilirler. (Mevlana,
2018: II, 1760) Aym sekilde asiklarin baska bir rehbere ihtiyact yoktur
zira agkin kanunu nev-i sahsina miinhasirdir. Havasin seriati da mezhebi
de Allah’tir (Mevlana, 2018: II, 1769 vd.). Mevlana, ‘“namaz ibadeti
giinde bes vakit farz kilindi ancak asiklar hep namazdadir” (Mevlana,
2018: I, 2669) diyerek asiklarin her zaman Allah Teala ile birlikte
olduklarin1 vurgular.

SONUC

Kiltirimiiziin ~ bliylik  sahsiyetlerinin ¢ogunun mutasavvif
oldugunu sdylemek abarti olmaz. Bugiin Tiirkiye'de herhangi bir yerde
Mevlana, Yunus Emre, Haci Bektas ve Haci Bayram-1 Veli'den
bahsedilse, orda hemen bir saygi ifadesi ortaya c¢ikmaktadir. Basta
Mevléana olmak iizere mutasavvif sahsiyetlerin hatiralarinin etrafinda 6yle
bir sevgi ve saygi halesi vardir ki, onlarin biiyiikliiklerinden ve millete
hizmetlerinden hem insanimizin hem de aydmimizin siiphesi
bulunmamaktadir. Insanlarm Mevlana'ya bu kadar ilgi ve saygi
gosterilmesinin nedeni nedir? Mevlana son derece pratik ve pragmatik
baska bir deyisle giindelik hayatta karsiligi olan konular {izerinden
hareket eden ve insanlarin hayatina dokunan bir diisliniirdiir. Bunu
yaparken insanlar arasinda aymrim yapmamis onlar1 kirmamis olup son
derece ilgi ¢ekici hikdyelerle meramini ifade etmistir. Mesnevi’'nin New
York, Paris ve Londra basta olmak iizere diinyanin en 6nemli kentlerinde
hala bestseller/en ¢ok satan eserler arasinda olmasi onun sadece
Miisliimanlar arasinda degil gayri Miislimler arasinda da saygligim
korudugunu gostermektedir.

Mevlana’nin hem felsefe hem de temel Islam bilimler ile
ilgilenen alimleri yer yer elestirdigi goriilmektedir. Mevlana’nin temel
Islam bilimcileri nahivci olarak agir bir sekilde elestirmesi nasil bu
alanlara savag a¢tig1 anlamina gelmiyorsa felsefecilere yapmis oldugu
elestirileri de yapici bir elestiri olarak degerlendirmek gerekiyor. Mahiv
felsefesine gectikten sonra da nahiv felsefesini terk etmeyen Mevlana
yolunu akil yiriitme yontemleri ile aydinlatmayr hi¢bir zaman
birakmamistir. Mevlana'nin, Yesevilik ve Vefailik tarikati mensuplarina
pek olumlu yaklagmadigi bilinmektedir. Bunun en 6nemli nedeni onlarin
ucuk kagik kerametlere 6nem vermesiydi. Zira viicuduna sis batiran, ates
parcalar1 yutan, yilan ve akrep ile oynayan dervigler Mevlana'nin tasavvuf
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anlayisina terstir. Tam da bu nedenle Mevlana ¢agdasi olan Haci Bektas
Veli ile de sicak iligki kurmamistir. “Kerametin "istikamet" oldugunu”
belirten Mevlana dervislerin keramet ve harikulade gosterilerini
yakinlarinin  seyretmesine dahi tahammiil edememistir. Mevlana,
Mecalis-i Seba ve Fihi Ma Fih gibi kitaplar yazarak, Islam akidesini ve en
cetin kelam problemlerini halkin anlayabilecegi bir dille -0zellikle temsili
bir anlatimla- halka sunarak, s6z konusu inanglarin yerlesmesine vesile
olmustur.

Filozof ve ilahiyatgilar, gériinmeyen gercekleri ispatlama ve dini
inanglar1 ifade etmede insanlar1 akli deliller ve felsefi Onciiller
cercevesinde diisinmeye zorlanmiglardir. Bu konuda mistik ve ezoterik
yaklagimlar1 benimseyen ve rasyonel yaklagimlara kiymet vermeyen
kesimler de olmustur. Mevlana bu iki yaklasimi birlestiren yeni bir
yaklagim sergilemistir diyebiliriz. Mevlana’nin yaklasimi akla deger
veren, iman hakikatlerini gonil diliyle anlatan gucli bir modeli ortaya
cikarmistir. Gerek dili ve kalemiyle gerekse hayatiyla islam inanglarini
ve kelam konularimi istenilen iislupta basarili bir sekilde harmanlayan
Mevléana, bu yeni yaklagim i¢in adeta bir rol model olmustur. Bu durum,
Mevlana’nin hal ehlinin tecriibesinden kaynaklanan birgok manevi
meselenin inkdrina yol agmaktadir. Mevlana'ya gore kalplerdeki iman
sevki azalarak dinin duygusal yonii neredeyse kaybolmus, bicimcilige
veya kuru bir zihinsel ¢ekisme alanma doniismiistir. Halbuki Allah
inanci, dini duygu atmosferi ve dini tecriibe siireci icinde ortaya
¢ikmaktadir.

Mevlana ile insan, geleneksel bakis agisindan farkli olarak akil ve
Ozglir irade sahibi bir canli olarak tasvir edilmeye baslanmistir. Buradan
hareketle insanin dogaya olan meraki, kendini ve evreni sorgulamasi ve
hatta ice doniikk mistik egilimleriyle yiiceldigi dikkat cekmektedir.
Mevlana’ya gore, akli sayesinde her seyi yapabilecek yeterlilige sahip
olan insanin potansiyel ve sinirlarindaki miikemmel elastikiyet beden ve
ruhtan olusan ¢ift kutuplu bir canli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Kiiciik bir diinyayr temsil eden insan kendi i¢inde biitiin bir diinyay1
temsil eden potansiyele sahiptir. Bu potansiyel Allah’in bahsettigi
yetenek, kabiliyet ve kiymetin bir yansimasidir. Mevlana’ya gore, insanin
yaraticisint tanimada sadece aklim1 kullanmasi yeterli degil, ilahi bir
cevher olan ruhunun gosterdigi istikamette her tiirlii bedeni istek ve
egilimlerinin de egitilmesi gerekmektedir. Yam sira insanin kendi
degerinin farkina varmasinda ve Allah Tedla’ya ulasmasinda ruhunu
tasiyan bedenin de 6nemi biiytiktiir.
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Mevlana’ya gore insan, bunu i¢inde barindirdigi haset, kin,
nefret, kiskanglik, korku vb. gibi biitiin kotli huylardan kurtulmak icin
kalbini “ask kazani”nda arindirarak kemalat yolunda ilerleyebilir.
Allah’in insanin gonliine yerlesmesi icin onun senlik-benlik ayrimindan
kurtulup benliginden vazgecmesi gerekmektedir. Insan, benliginden
styrildign  zaman Allah’a erismek suretiyle esyanin hakikatine ve
dolayisiyla ilahi hakikate ulagsmaktadir. Bu durumun nesnel bir siire¢
olarak algilanmasi son derece yanlis olup nesnel olarak Allah-insan
birlikteligi “hulul” anlamma gelir ki bunu hicbir Islam diisiiniirii
onaylamamustir.

Akil insanlik alemine ait oldugu kadar goniil de ruhani aleme
aittir. Akil ve goniill arasindaki bu karsitlik, iki kavrami birbirinden
ayirmamig, aksine birbirine baglamistir. Nasil ki gece gilindiize muhtagsa,
beyaz ve siyah bir arada diisliniilmiisse, akil ve goniil de ayni birligi
koruyan iki kavram haline gelmistir. Boylelikle Mevlana, Allah’a erisim
esnasinda iki farkli yol kullandigim rahatlikla soyleyebiliriz. Bunlardan
birisi nahiv yontemi ki insan bu yontemle belli bir noktaya kadar
gelmektedir. Digeri ise mahiv yontemidir ki bu siregte insan kendi
nefsini yakip yandirarak yok etmektedir. Tasavvuf literatiiriinde kal ve
hal yéntemi olarak da bilinen bu yéntem yeni olmamakla birlikte iki
yontemin birlikte kullanilmast Mevldna’ya ait olup orijinaldir. Bu
nedenle Mevlana’min yeni bir yol takip ettigini ve Islam diisiince
tarihinde ayr1 bir yerinin oldugunu sdyleyebiliriz.
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