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Hindistan’da Mevd{idi'nin (6. 1903-1979) kurdugu Cemaat-i islami
cercevesinde Islam ve demokrasi iliskisini ele almakta olan kitap, islam
ve demokrasi arasinda esasl bir gerginligin olamayacagini antropolojik
olarak ispatlayan ilk monografi olma iddiasim tasimaktadir. Yazar “Is-
lam’in tabiat1 geregi demokrasiyle uzlasamayacagl” tezinin aksine batili
devletlerin dogrudan veya dolayl olarak Orta Dogulu diktatorlere des-
tek vererek Orta Dogu’yu demokrasiden mahrum birakmis olduklarini
savunarak Orta Dogu’da demokrasi eksikligini Islama mal edilmemesine
dikkat cekmektedir. Yazar tezini desteklemek amaciyla Arap baharinda
insanlarin demokrasi ¢agrisi yapmak icin hayatlarini tehlikeye atmasini
ornek verir ki, ona gore batili aydinlar bunu bile ¢arpitarak sunacaklar-
dir (s. 9-11). Uzerinde cokga tartismalarin yapildigi bu énemli ¢alismanin
temel tezi; Batililarin iddia ettigi gibi islam'in demokrasiyle celismedigi,
bilakis bizzat batililarin islam iilkelerini kasith bir sekilde demokrasiden
mahrum birakilmaya ¢alistigidir.

Kitap, Cemaat-i islami’nin, kuruldugu yil olan 1941’den giiniimiize
degin gecirdigi ideolojik doniistimiin ya da ilimlasmanin tarihsel etnog-
rafyasini sunar. Sekiilarizm ve demokrasinin “haram” oldugunu savunan
Cemaat’in siire¢ icerisinde bu kavramlar: nasil kucakladiginin izlerini
stirer. Hindistan’da islamciligin déniisiimiiniin tarihini, Cemaat’in dini ve
sekiiler hareketlerle iliskileri ve miicadeleleri iizerinden ele alir. Bu bag-
lamda Cemaat’in yasal 6grenci kolu olan Hindistan Islam1 6grenci érgii-
tiinlin SIO (Student Islamic Organization of India) i1limlagmasi ile siire¢
icerisinde Cemaat’ten kopan Hindistan islami Ogrenci Hareketi'nin (SIMI:
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Student Islamic Movement of India) radikallesme siireglerini ele alir (s.
12-19).

irfan Ahmed “Islamcihgin siirekliligi” tezinin dogrulugunu sorgu-
lamakta ve Islamcihigin siirec icerisinde déniisiimiiniin taktiksel olmayip
derinlemesine ideolojik oldugunu ispatlamaya c¢alismaktadir. Bu donii-
stim Allah’in kralligini tesis etmekten sekiiler demokrasiyi miidafa etme-
ye evrilecektir. Bu doniistimiin temel saikleri olarak da Hint siyasetinin
sekiiler demokratik yapisi ve Miisliiman halkin Cemaat’in ideolojisini
reddetmesini gérecektir. Kurulus asamasinda Cemaat’in tiiziigiinde islam
devletinin olusturulmas: hedeflenmis, Ingiliz Hindistan’t daru’l-kiifr sa-
yilmis, Miisliimanlarin Hindistan’1 daru’l-Islam’a déniistiirmeye calisma-
dan nefes almalari bile caiz goriilmemistir. (s. 20- 35).

Yazar, islamcilik, ilmlilik ve radikallesme kavramlarini kendi bakis
acisi ile yeniden tanimlamistir. Buna gore iimlilik, onun tarafindan islam-
ciligin sinirlarinin bulaniklasmasi ve islam devleti hedefini giindemden
kaldirmasi olarak tarif edilir. Radikallesme ise Islam ve 6teki arasindaki
sinir1 keskinlestirmektedir. Yazar bu baglamda kurulus asamasinda Ce-
maat’i islam ve Cahiliyye arasindaki sinir1 oldukca keskin vurgulamasin-
dan hareketle radikal bulur. Baslangicta sekiiler demokrasiyi haram goren
Cemaaat, ileri siireclerde bu ilkeleri teminat altina almak icin “mezbaha”
olarak gordiigi bati tipi okullarin da azinlik statiisii almalari i¢in ¢caba
sarf edecektir. Ayn1 sekilde dnceden diger Misliiman gruplarla isbirligi
yapmay1 reddeden Cemaat, sonraki zamanlarda sektilerlerle, ateistlerle,
Hindu rahipleriyle ittifaklar kurmus ve Islam devleti kurmak diisiincesi
cemaatin glindeminden ¢ikarmistir. Yazara goére Cemaat’in ilimlilagsmasi
yalnizliga terkedilmesinin zorunlu bir sonucuydu. Ulema dahil Miisliiman
cogunluk sekiiler demokrasiyi [slama aykir1 gormediginden Cemaat halki
ikna edememistir. Stire¢ icerisinde Cemaat’in i¢ idaresi de demokratikles-
meye baslamis, kararlar sura ile alinir olmustur (s. 42).

Irfan Ahmed'in dikkat ¢ektigi bir diger nokta da oldukca énemlidir:
Sekiiler demokrasinin kabulii Hint Miisliimanlari agisindan bazi avantaj-
lar icermektedir, dolayisiyla bu benimseme durumu baglamsal olarak an-
lasilmaldir. Zira Miislimanlarin azinlik durumunda oldugu Hindistan’da
din-devlet ayrimi Miisliimanlarin haklarinin korunmasi anlamina gel-
mektedir. Ayrica Hindistan Sekiilarizmi Fransiz laikliginden farkli olarak
basortiistinii Sekiilarizmin ihlali olarak géormedigi gibi, Hindistan anaya-
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sas1 da Miisliimanlara kendi hukuk-i sahsiyelerini siirdiirme hakkini ver-
mekteydi (s. 57).

Yazar, bir kisim batili yazarlarin “Islam dininin genel karakterinden
kaynaklanan ayrimci tavri, Miisliimanlarin demokratik bir siyaset iceri-
sinde yasamalarini 6niindeki en biiyiik engel” olarak gérmelerini sorgu-
lamaktadir. S6z konusu yazarlarin “hakimiyet ve siddete dayanan bir din”
olarak tanimladig1 isldm anlayis1 da yazar tarafindan elestirilmektedir.
Burada sunu vurgulamaliy1z ki; miiellif zaman zaman savunma refleksi
icerisindeki sogukkanli olma ve kesin kanitlara dayanma yerine zayif ka-
nitlar tizerinden hareket etmekte ve elestirdigi batil tezlerin kanitlarina
yer vermemeyi tercih etmektedir. Ornegin onun devletin IslAm’in mer-
kezinde yer almasi, koktencilik ve cihat diigiincesi gibi hususlar islamin
kutsal metinlerinin degil, siyasetin dinamiklerinin bir sonucu olarak gor-
mesi (s. 67) boylesi bir savunma refleksinin bir tirtiniidiir ve dolayisiyla
One siirdigi deliller acisindan kitabin en zayif noktasini olusturmaktadir.

Kitabin ikinci boliimii Mevdidi'nin hayatin1 ele almakta onun zi-
hin diinyasinin nasil sekillenmekte oldugunun izlerini stirmekte, seki-
ler milliyetcilikten komiinizme oradan da islamcihiga gecerek Cemaat’ini
kurmasinin hikayesini anlatmaktadir. Yazarin resmettigi Mevd(di, yarim
egitimli olmasina karsin biiyiik tezlerin sahibidir. Geleneksel bir medrese
egitimi gormemesine ragmen “saflig1” geri kazanmak adina asirlarin ol-
gunlastirdigi geleneklere karsi saldirir. Bu anlamda Mevd(idi’'nin ideoloji-
si modernlige karsi olmakla beraber modernligin izlerini tasir. Onun tarih
anlayis1 islam ve “6teki” dedigi cahiliyye arasindaki diyalektik bir siiregtir.
Cemaat’ini kurduktan sonra kendi ge¢misini de “cahiliyye” olarak nitele-
yen Mevdidi, kendi partisi disindaki Miisliiman olusumlar: islam’a ay-
kir1 saydig1 i¢cin taraftarlarinin onlarla isbirligi icerisine girmelerini ya-
saklar. Mevd{idi’'nin “Islam devleti” kurma idealinin arkasinda “batil “ bir
anlam arayan yazar, onun ideolojisinin temelinde Alman idealizminin ve
Marksizmin oldugunu iddia eder (s. 120). Dinde tanrinin sahip oldugu
konuma denk bir konum elde etmeye ¢alisan modern devlet anlayisi kar-
sisinda Mevdiidi, kendisini alim kabul etmeyen geleneksel ulemaya karsi
mesriiyet zeminini Kur'an’a basvurmakla arayacaktir. Yazara gore Tefhi-
mu’l-Kur’an ve Kur’an’in Dért Temel Terimi iste bu amacla kaleme alinir.
Mevdiidi ideal zamanlar1 geri getirmek amaciyla gelenegi yeniden icad
ederken asirlarin irfanini kusurlu ve eksik bularak reddedecektir. Gerce-
gi anlamaya en yakin buldugu isim olarak Ibn Teymiyye'yi koysa da (s.
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122) anlasildig1 kadariyla Mevd{idi onu da astigini diisiinecektir. Ona gore
Kur’an’in gergek amaci Islam devleti kurmak oldugu gibi, biitiin peygam-
berler de bu amaci gerceklestirmek icin gonderilmislerdir. Sekiiler devleti
Islam ideolojisinin z1dd1 olarak géren Mevd{idi Bati'y1 Islam’in karsit1 ve
“cahiliyye” olarak tanimliyordu. Yazara gore Mevd(idi’'nin tarih gortisii He-
gel ve Marks’tan érnek olarak alinip Islim’a uyarlanmisti (s. 126). 0, Islam
tarihini hak-batil veya islam-cahiliyye arasinda devam eden bir miicadele
stireci olarak gérmektedir. Yazara gore onun islamciliga doniisii sonrasi
yazdi1 biitiin eserler islama diyalektik cercevesinde sekillenecektir. Ona
gore Islam ve cahiliyye arasinda bir orta yol yoktur ve her iki sistem de or-
ganik bir biitiindir (s. 128). Yazar Mevdidi’nin mucizelere i'timad etme-
mesini modernist bir egilime baglarken “deccal”i bir hikaye ve tasavvufu
da “afyon” olarak gérmesinde Marksist diisiincenin ona olan etkisi olarak
aciklar (s. 129). Yaygin Islam anlayisina mensup Miisliimanlar1 “niifus
kagid1 Miisliiman1” olarak niteleyen Mevd(idi onlarin karsisinda bilingli
Miisliimanlari koyar. Islam geleneksel Miisliimanlarin anladiklar sekilde
olsa kendisinin ateist olacagini séylemekten cekinmeyecek kadar (s. 130)
geleneksel halk islam anlayisina karsidir. Bununla da yetinmez, ona gore
Cemaat biitiin “niifus ciizdan1 “Miisliimanlariyla baglarini koparmalidir.
Insanlar ya kendi Cemaat’ini sececek ya da Yahudiler gibi kizarmaya hazir
olacaklardir (s. 132). Bu haliyle Mevd(idi, ismi konulmamis bir peygam-
ber gibi hareket etmekte ve bu da diger ulemanin onu reddetmesine yol
acmaktadir. Yazara gore “secilmis cemaat” fikri de Lenin’in “6ncti miifre-
ze” fikrinin bir kopyasindan baska bir sey degildir. Bu baglamda Cemaat
Leninist partileri 6rnek alacaktir. Komiinist devrimin oldukga etkiledigi
Mevd(di’'nin Islam anlayis1 ulemaya yabancidir (s. 133). Mevdidinin fikir-
lerinden etkilenen taraftarlari taguti diizeni boykot etmek adina devlete
ait kurumlardan istifa ederek ve Mevd{idinin “mezbahalar” dedigi sekiiler
egitim kurumlarindan ¢ocuklarini alarak onun bu titopik diyebilecegimiz
diislincelerini hareket alanina tasimislardir (s. 140).

Ugiincii boliimde Cemaate ait okullarda Cemaatin ideolojisi dogrul-
tusunda 6grencilerin nasil bir egitim gordiiklerinin tizerinde durulmakta,
zamanla bu ideolojinin nasil dontstigl incelenmekte, siire¢ icerisinde
“ilmlilasma” siyasetinin izleri siirtilmektedir. Taghtl diizeni boykottan,
diizenle isbirligine evrilen stire¢ incelenirken miifredatin degisimi, Ce-
maat’e ait bir¢ok ders kitabinin programdan cikarilisi, ders kitaplari ice-
riginin degisimi ve nihai olarak da dini cogulculugun kabul edilmesiyle
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cemaatin hedeflerinin degistigi savunulmaktadir. Mevd{idinin “mezbaha”
olarak niteledigi okullar zamanla Cemaat i¢in cazibe merkezleri haline ge-
lecek ve Cemaat onu duygusal olmakla niteleyecektir. Mevdidi'nin gayr-i
Islami devlete hizmet etmeyi puta tapmakla es goren yaklasimi artik Ce-
maat iiyelerini bile ikna etmeyecektir (s. 149-161).

Cemaat igerisindeki muhafazakar-modernist ¢ekismesinin gali-
bi modernistler olacak, 1985 yilinda Cemaat’in okulunun mudurligiine
doktorasini ABD’de yapmis Ekber getirilecektir. Ekber’den okulun ideo-
lojik bir yapi1 degil, profesyonel olmasi istenecek, amag olarak da sehirli
Mislimanlarin refaha ulasmasi benimsenecektir. Alinacak 6gretmenle-
rin de cemaat liyesi veya sempatizani olup olmamasina dikkat edilmeye-
cektir (s. 165).

irfan Ahmed, Cemaat'in okulu olan Yesil Okul’'un dgretmenleri ve
ogrencileri ile yaptig1 goriismelere dayanarak bir saha ¢alismasinin so-
nuclarini paylasacaktir. Cemaat'in basta koydugu ilkelerin aksine degisim-
ler kaginilmazdir artik. Misrik olarak nitelenen 6gretmenler profesyonel
olduklart icin ise alinacak, 6grenciler kravat takip, 6gretmenler sinifa gir-
diklerinde ayaga kalkacaklardir. Yazar olduk¢a renkli hayat hikayelerin-
den yola ¢ikarak cemaatin ideolojisinin mahvettigi hayatlari da anlatmay1
ihmal etmez. Yazar bu dontistimii “ideolojik uyumsuzluk” kavramiyla izah
eder. Ona gore, Miisliiman halkin niyeti ile Cemaat’in niyeti arasinda kok-
1t uyusmazliklar vardir. Halkin istedigi basittir: Cocuklarinin ekonomik
acidan basariya ulasmasi yani devlet memuru olmasidir. Cemaat’in “tagut
devlet” tanimini halk ciddiye almayacaktir. Yazar bu sonuclara okuldan
mezun olanlar ve velilerle yaptig1 gériismeler neticesinde ulasmakta, so-
nuclar bir saha ¢alismasina istinad etmektedir. Velilerin 6zellikle Cema-
at’in okulu olan Yesil Okul’a ¢ocugunu gonderme sebebi, okulun modern
egitim vermesi ve iicretinin makul olmasidir (s. 174-179).

Dordiincii boliimde cemaatin 6grenci Orgiitleri olan Student Isla-
mic Movement of India ve Student Islamic Organization of India tizerinde
durulacaktir. Yazar 6rgiit mensuplarinin 6grenci yurtlarini incelemekte;
onlarin dini yasamlarini tahlil etmekte ve saha calismasi olarak cemaa-
tin yurtlarini, toplantilarini ve teblig metotlarini ele almaktadir. SIMI ve
SIO’nun yontem farkliliklarina dikkat ¢ekerken, SIMI'nin cihad ¢agrisina
karsi SIO'nun sevgi yolunu tutarak insanlari ikna etmeye calismasinin se-
bepleri lizerinde durmaktadir. Ozellikle SI0’da degisim bas dondiiriicii-
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diir. SIO Mevd{idi’nin “mezbaha” olarak tanimladigi AMU’yu savunmakta,
tilkenin sekiiler demokrat kurallari i¢in miicadele etmektedir. Ayni 6r-
glite mensup olsalar da SIO tiyeleri arasinda da goriis farkliliklar: vardir.
Cemaatin ortak zihinsel gercevesi gitikce coziilecektir. Belgesel izlemeyi
dahi biiylik glinahlar kategorisinde goren SIO lideri Celal’in, ilerleyen
zamanlarda Hollanda’ya 6gretmen olarak gitmesi i¢in yazardan yardim
istemesi doniisiimiin boyutlarini géstermesi acisindan se¢ilmis iyi bir or-
nektir. (s. 185-212).

Besinci béliimde yazar SIO ve SIMI'min Islam modellerinin catis-
masini ele alir. Bu orgiitlerden hangisi gercek islami temsil etmektedir?
SI0’nun 1ilimh modeline karsi SIMI'nin ¢atismaci cihad merkezli radikal
Islam modeli vardir. Yazar islam ve diger dinler arasindaki catigmalar-
dan daha sert catismalarin Islamcilik dahilinde oldugunu bu iki hareket
tizerinden hareketle temellendirmeye ¢alismakta ve bunda da demokrasi
lehine olumlu bir durum gérmektedir. Ona gére bu siire¢ islam’in demok-
ratiklesmesine isaret etmektedir. Zamanla Cemaat gittikce radikallesen
SIMI ile yollarini ayiracak ve 6grenci temsilci 6rgtitii olarak SIO ile yoluna
devam edecektir (s. 219-250).

Altinc1 boliimde yazar SIMI'nin radikallesmesinin sebepleri {izerin-
de durur. Yazar bu radikallesmenin sebepleri olarak Hindistan Sekiila-
rizmin zayiflamasi ve milliyet¢ci Hindutva’'nin Misliimanlara saldirmasi-
n1 gorir. Onlarin radikallesmesi bir savunma refleksidir. Ozellikle Babiir
Camii’'nin yikilmas1 Miisliimalara karsi siddetin bir sembolii haline gel-
mistir. Yazar radikallesmeyi Kur’an ve Islam kiiltiiriine dayandiran hakim
paradigmayi sorgular. Cihad’1 hicretle baslatip 11 Eyliil'le bitiren batili
tezleri elestirir. (s. 250-257).

Miiellif “Islam’in modernligin ve sekiiler demokrasinin ezeli diis-
mant” oldugu tarzinda bir kisim batili yazarlarin iddiasini1 kabul etmez.
Ona gore cihad fikri ve radikallesmenin nedeni dislayici ve demokratik
olmayan siyasetin bir sonucudur. Hindutva'nin nefret siyasetine karsi ve-
rilen bir cevaptir radikallik. Bu anlamda cihad fikrinin Hindistan’da 6ne
cikmasi baglamsaldir. Miislimanlarin miisamahasiz, gerici ve vatan haini
oldugu yolunda yapilan yogun propagandayla Miisliimanlar hedef tahta-
sina oturtulacak ve Nazi Almanya’sindaki Yahudiler gibi muamele layik
gortleceklerdir. Hindu fanatiklerin Babtir Camii’'ni, Tanr1 Ram’'in tapina-
g1 oldugu gerekcesiyle 1992’de yikmasi gerilimi artiracaktir. SIMI icin
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Hindistan dari’l-harpdi (s.279). Yazarin iddialarin aksine SIMI bu bag-
lam icinde de olsa cihad ve hilafet kavramlarini dinin temel kaynaklari-
na dayandiriyor ve cihat yapilmadigindan bu belalara ugradiklarini iddia
ediyordu (s. 282). Onlara gore hilafeti getirmek dini bir vazifeydi. Hilafet
olmadigl her an toplu giinah icindeydiler. Hz. Peygamber’i de bir savas
peygamberi olarak tanimlamislardi. Bu baglamda Hindularin Tanr1 Ram’
savascl olarak nitelendirmelerine karsi onlar da peygamberi savasci pey-
gamber olarak tanitacaklardir (s. 258-286).

Yedinci boliim “Putla Miizakere” basliyla ele alinir. Cemaat’in fasiz-
me karsi Sekiilarizm ve demokrasiyi destekleyecek bir pozisyona gelme-
siyle, Mevd{idi’'nin demokrasiyi “sirk ve tagut” olarak gérmesinden acgik¢a
sapilmistl. SIMI'nin yasadisi ve terorist olarak ilan edildigi bu donemde
Cemaat’in 6grenci orgiitii SIO olacaktir. Yazara gore Cemaat’in demokrasi-
nin kurallarini kabul etmesi taktiksel degildir. Bir sonraki asamada Cema-
at demokrasinin hirshh miidafileri haline gelecektir. Bu asamaya gelmede
dis etkenlerin yani sira Cemaat’in icindeki yogun tartismalarin da payi
bilyiiktiir. Cemaat icin baslangicta sirk ve haram olan, helal ve Islami hale
déniismiistiir. Yazar, islamciligin kat1 degil, dinamik bir yap1 oldugunu id-
dia etmektedir. Sekiilarizm ve demokrasi Cemaat icin “ilahi bir litufdur”
ve Islam devleti kurma diisiincesi artik Cemaat’in giindeminden ¢ikmigtir.
Sekiilarizm savunusu Islamin altin caginda devletin sekiiler oldugunu ve
batr'nin Sekiilarizmi Islim’dan édiin¢ aldigin1 iddia edecek boyuta gel-
mistir. Yazara gore Cemaat’in ilk donemlerinde demokratik siyasette oy
vermeyi “haram” saymas, islim devletinin eli kulaginda oldugu yéniin-
deki mitik bir umuda dayaniyordu. islAim devriminin olacagina yonelik
inang kesindi ve ilahi bir mucize bekleniyordu. Mevdidi dahi bu devrimi
kendi 6mriinde gorecegine inanmaktaydi (s. 287-299).

Yazar bu béliimiin ikinci kisminda cemaatin islam devleti kurma
stratejilerini ve demokrasiye gecis siireglerini ele alir. Son kisimda ise Is-
lam devletine yonelik mitik umutlarin titkkenmesiyle Cemaat’in demokra-
si ve Sekiilarizmi kabullenerek hararetle savunmaya gecis siirecini ve bu
vetireyi hizlandiran i¢ ve dis sartlarin analizini yapar. Mevddi 1947°de
Hindular’'in batinin sekiiler demokrasisini taklit etmemelerini ve ii¢ sla-
mi prensibi kabul etmeleri sartiyla bir din devleti kurmalarini isteyecek
kadar titopiktir. Oysa Cemaat bircok yayin yapmasina ragmen Miisliiman
topluma dahi etkisi sinirh kalmistir. 1948’de 42 milyon Miisliiman iceri-
sinde 240 olan lye sayis1 1960’da 981 kadardir (s. 298 ). Cemaat kina-
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diklar1 komiinistlerin yontemlerini kiskanacak, onlarin azinlik olmalarina
ragmen evrensel basarilar1 cemaatte hayranlik uyandiracaktir. Cemaat’in
secimleri boykot ¢agrisinin toplum tarafindan dikkate alinmamasi, Cema-
at'i toplumdan soyutlayacak ve yeni ¢6ziim yollar1 aranacaktir. Bu stireg
icerisinde Mevdidi bircok konuda elestirilecek; onun ilkeleri ve kiilt ha-
line gelen kisiligi Cemaat icerisinde sorgulanmaya baslanacaktir. Tefhi-
mu’l-Kur’an yerine direk Kur’an’a atifta bulunan ve Mevdiidi'nin aksine
Islam’in sabit degil “degisen bir gerceklik” oldugunu séyleyen iiyeler ol-
dugu gibi bu stirecte bu denli dontisiimi sindiremeyip Cemaat’ten istifa
edenler de olacak ve Cemaat i¢i cekismelerde taraflar birbirlerini “gercek
[slam”a ihanet etmekle suglayacaklardir (s.300-338).

Hindistan’da milliyet¢i Hindutva'nin yiikselisi Cemaat’i demokrasi
ve Sekiilarizme yaklastirirken SIMI'y1 gittikce radikallestirmektedir. Bun-
da 6rgiit mensuplarinin otuz yasin altinda olmalarinin da pay1 biiyiiktiir.
Cemaat, SIMI”nin cihad ¢agrisini fesat cagrisi olarak gorecektir. Onlarin
Miisliimanlarin azinlik oldugu bir yerde hilafet, cihad ve savas peygambe-
ri tasavvurlarinin Miisliimanlarin menfaatine olmadigina dikkat gekile-
cek ve onlarin dini bilgilerinin de zayif oldugu vurgulanacaktir.

Yazar sonu¢ bélimiinde Cemaat’in Hindistan Sekiilarizmi ile de-
mokrasisiyle yapti1 pazarlik siirecinin sonuglarini ve bu sonugclarin Is-
lamcilik sdylemlerindeki degisimini ele alir. Bu béliim ayrica kitabin ge-
nisce bir 6zetini de vermektedir. Yazara gore Cemaat Miisliiman halkin
baskisiyla degisime adeta zorlanmistir. Cemaat 6nceleri haram kabul et-
tigi hiiklimet bankalarinda ve sigorta sirketlerinde ¢alisan Miisliimanlara
artik liyelik vermektedir. En biiyiik ulema 6rgttii olan Cemiyetii’l-Ulema,
Sekiilarizmi “altin ilke “ olarak gordiigl gibi halk da Sekiilarizmde bir so-
run gérmemektedir (s. 329-341). Bitiin bu siireglerin sonunda gelinen
noktada Irfan Ahmed'in tesbiti olduk¢a énemlidir: Ona gére demokrasi-
nin avam tarafindan kabul gérmesiyle birlikte bir din olarak islAm da ava-
min anlayisina indirgenmis ve yasl ulemanin basini ¢ektigi koklii irfani
Islam merkezleri Islam iizerindeki tekelini kaybetmistir (342- 359).
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