EBU'L-BEREKAT EN-NESEFI’NIN
[LAHI ISiM VE SIFATLARA YAKLASIMI

RECEP ONAL"

The Approach of Abu Al-Barakat an-Nasafi
to the Divine Names and Attributes of Allah

Abstract: The names and attributes of Allah is one of the major topics studied in theolo-
gy. Because of the importance of this issue, the scholars defined the science of
Kalam as “‘Ilm al-tawhid wa al-sifat”. This study focuses on determining the point
of view of Abu Al-Barakat An-Nasafi about the divine names and attributes of Al-
lah due to the fact that he is one of the distinguished figures in Maturidiyyah tradi-
tion. There is no possibility to evaluate the aforementioned issue in detail within a
paper. Therefore, this study tries to stress contradictive and conflictual matters
about the issue. Besides, in order to see Nasafi’s position among understandings of
Islamic sects, their perspectives on the divine names and attributes will be fea-

tured.
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Oz: Allah’n isim ve sifatlari, ildhiyyat bahsinde incelenen konularm baginda gelir.
Konunun 6nemine binaen bazi alimler Keldm ilmini “Ilmii’t-Tevhid ve’s-Sifat/
Tevhid ve Sifat Ilmi” diye isimlendirmislerdir. Bu ¢alismada M atiiridiyye gelene-
gin onemli simalarmdan Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)’nin ilahi isim ve
sifatlara bakisi tespit edilip, genel hatlartyla yansitilmaya ¢alisilacaktir. Ancak bir
makalede tiim detaylariyla bu konunun ele alinmasi miimkiin olmadig igin konu
islenirken daha ziyade tartigmali ve ihtilafli olan meseleler {izerinde durulacaktur.
Ayrica mezhepler arasinda Nesefi’nin konumunu belirlemek i¢in kelam literatii-
riinde ilahi isim ve sifatlar anlayislarma da yer verilecektir.

Anahtar Sézciikler: Isim, Sifat, Miitesabih, Ehl-i Siinnet, M atiiridiyye

Rk

Giris

Tarih boyuncainsanoglu Allah’in varligina vebirligine, kdinatin yaratici-
s1 olduguna iman etmis, O'nu daha iyi taniyip bilmek i¢in gayret sarf
etmistir. Ancak yaratilis1 geregi aciz ve smirli olan insanoglu bu yénde
olduk¢a sinirlibilgiye sahip olabilmistir. Ciinkii iradi diistinme, tahayydiil
etme, riiya, sezgi, hafiza gibi melekeleri kapsayan insan akli, tecriibeler
aleminin tamamen disinda kalan uléihiyet ile ilgili hususlar1 tasavvur
edemez veya onun hakkinda bir fikir olusturamaz (Esed 1999: I, 1329).
Zira Allah Teala zaman ve mekandan miinezzeh, duyularla idrak edile-
meyen sonsuz ve sinirsiz bir varliktir. O'nun esi ve benzeri yoktur, O,
beseri hicbir 6zellige sahip degildir. Onun bu sekilde askin bir varlhk
olusu sinirh akla ve duyulara sahip, zaman ve mekanla sinirli olan insa-
nin O'nun zatmi tam anlamiyla idrak etmesini ve begeri duyularla algi-
lamasini miimkiin kilmamaistir. Clinkii gérmedigimiz, bilmedigimiz, hic-
bir benzeri bulunmayan, maddeden ve mekandan miinezzeh olan bir
varligl benzetebilecegimiz hicbir sey yoktur. Bu nedenle “Allah, suna
benzer” veya “sunu andirir” diye bir tarif yapmamiz miimkiin degildir
(Simsek 2015: 63-65). Allah’1 tahayyiil etmenin imkansizlig karsisinda
insanoglu O'nun ancak ne olmadigini anlayabilir. Yani O'nu zaman ve
mekanla smirliolmayan, benzetmelerle tanimlanamayan ve beger diisiin-
cesinin hi¢bir kategorisi icine oturtulamayan bir varlik olarak tahayyiil
edebilir (Esed 1999: III, 1330). Ancak O'nun ne oldugu konusu insan zih-
ninin 6tesinde kalir ve bu konuda insanoglu acizdir. Aciz kaldigi bu du-

rum karsisinda insanoglu bir taraftan aklinin acziyetini kabul edip sade
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bir imanla O'na baglanmuis, diger taraftan O'nun zat1 ve sifatlarina yone-

lik merak ve arastirma duygusundan kendini de kurtaramamuistir.

Allah Teala insanlarin bu arayisina yardimci olmak {izere farkli za-
manlarda peygamberler gondermistir. Biitiin peygamberler gonderildik-
leri toplumlari1 tek bir Yaratici'ya (tevhid inancina) iman etmeye davet
etmiglerdir.! Bu nedenle Allah'in varlifina ve birligine iman etmek, ima-
nin ilk sart1 kabul edilmistir. Her Miisliiman bu sart1 dogru bir Allah ta-
savvuruna sahip olarak yerine getirmek zorundadir. Zira O'na iman et-
mek sadece zatinin birligine inanmaktan ibaret degildir. Bunun yani sira
zatiigin vacip olan kemal sifatlarini bilmeyi; yaratilmislara ait acz ve nok-
sanlik bildiren sifatlardan O'nu tenzih etmeyi kapsar. (Ozler 2015: 231).
Bu sebeple Kur’an bize Allah’in sadece bir oldugunu bildirmekle kalma-
mis, ayn1 zamanda O'nu bize isim ve sifatlariyla ayrintili bir sekilde ta-
nitmis, O'nun eserlerini gostermis, fiillerine dikkatimizi ¢ekmis ve sifatla-
rindan meydana gelen bir tiir manevi porte ile alemlerin Rabbini bize 137
anlatmistir (Simsek 2015: 63, 85). Dolayisiyla Kur’an Allah’in varligi ve OMUIFD
birligi tizerinde ayrintili olarak durmus, O'nu sadece Allah adiyla isim-
lendirip miiphem ve miicerred bir mefhum olarakbirakmamis, ytiiceligini
insanlarin suuruna yerlestirmeki¢in sanina uygun isim ve sifatlarla O'nu
tavsif etmistir (Celik 1987: 153). Boylece Kur’an Allah’in isim ve sifatla-
rindan bahsederek O'nu insanlarin anlayabilecegi terimlerle anlatmay:
amaclamis; bu gercevede insanlari O'nun isim ve sifatlarinin bir sonucu
olan evren iizerinde diisiinmeye tesvik etmistir. Zira hi¢bir beseri goriis
ve tasavvur Allah1 kusatamayacagindan insan, O'nun varligin1 ancak
yarattig1 evren icindeki ve o evren tizerindeki etkilerini gozlemleme y o-
luyla kavrayabilir (Esed 1999: 111, 1330). Bu sebeple biz Allah hakkinda en
genis bilgiye Kur’an’da gegen isim ve sifatlar sayesinde sahip olmaktayiz.
Su halde isim ve sifatlar konusu Allah Tedla’nin taninmasi bakimindan

biiyiik onem tasimaktadir.

Miisliimanlar, Allah’t tanimak i¢in nasslarda gegen isim ve sifatlar-

dan hareket etmisler, O'nun zat itibariyle esi ve benzerinin olmadigini

1 Tlgili ayetleriginbk. el-Bakara, 2/163; el-Maide, 5/76; en-Nahl, 16/51; el-hlas, 112/14.
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ispat etmeyi; birlifine ve sanina uygun olmayan her tiirlii vasiflari
O'ndan tenzih ederek tevhidi korumay1 kendilerine temel hedef belirle-

misler, fakat bu hedefe ulasirken farkli yontemler benimsemislerdir.
I. Allah'in isimleri

Allah Tedla'nin ne sekilde isimlendirilecegi anlamina gelen isimler konu-
su kelam ilminin ilahiyyat bahsinde ele alinan temel konularindan birini
olusturur. Kelam alimleri arasinda ihtilafli olan bu konu genel olarak
ilahi isimlerin sayisi, tevkifi (nakli) veya kiyasi (akli) olup olmadig ve
isim-miisemma miinasebeti baglaminda incelenmistir (Bakillani 1993:
255-267;Bagdadi 1928: 116-130; izmirli 1981: 254). Nasslarda Allah’a izafe
edilen Esma-i Hiisna (En giizel isimler) terkibi, genis anlamiyla biitiin
ilahi isimleri kapsamakla birlikte daha ¢ok Allah’in 99 ismini ifade etmek
icin kullanilir. flahi isimlerin sinirlandirilmasi anlamina gelen bu kulla-
nim sekli Allah’in isimlerinin belli bir say1 ile sinirli olup olmadig tartis-
malarina neden olmustur. Dolayisiyla kelam alimleri bu meseleyi “En
giizel Isimler Allah‘indir. O'na o isimlerle dua edin.” (el-A'raf, 7/180)
ayetiveisimlerin sayisini 99 olarak belirleyen “Allah’in 99 ismi vardir. O
isimleri kim sayarsa cennete girer..” (Buhari, Daavat, 68; Tevhid, 12;

Miislim, Zikr, 2) mealindeki hadis kapsaminda ele alip tartismiglardir.

flahi isimlerin 99’dan ibaret oldugunu benimseyenler olmakla birlik-
te genel kabul ilahi isimlerin say1 yoniinden ¢ok oldugu, nasslarda gegen
bagka isimlerinin de bulundugu, bu nedenle herhangi bir say1 ile sinir-
landirilamayacag1 yoniindedir. Hadislerde gegen 99 sayisinin ise cokluk-
tan kinaye olup sinirlamak i¢in degildir. Bu isimleri sayanin cennete gi-
decegi ifadesinden kasit ise, isimleri bilmeye, manalarina inanmaya ve
tizerinde tefekkiir etmeye tesvik etmek, bunu basaranlarin da cennete
gireceklerini haber vermek icindir (Bagdadi 2007: 342; Topaloglu 2007:
404 vd.).

Allah’in isimleribahsinde tartigsmali bir diger konu ise O'nu isimlen-
dirmede temel kistasin nakil mi yoksa akil m1 oldugu meselesidir. Nass-

larda Allah’a izafe edilen isimler konusunda alimler arasinda ihtilaf yok-
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tur.Thtilaf nasslarda gecmeyen Allah’'in sanina layik bagka isimlerin O'na
izafe edilip edilemeyecegi hakkindadir. islam kelaminda buna iligkin iki
temel yaklasim sergilenmistir: (1) Mu’tezili yaklasima gore Allah’a isim
verme konusu akli olup, O'nun hakkinda aklen caiz olan isimler nasslar-
da ge¢mese bile O'na izafe edilebilir. Ancak bu isimler, O'nun sanina
layik olmali ve tenzih inancina aykir1 olmamalidir. Buradan hareketle
Mu’tezile “Vacibu'l-Vuctid, VuctGdu'l-Mutlak, Vuctdu’l-Hak, Vacip
Teala, Sani Tedla” gibi nasslarda gegmeyenisimlerin Allah’a izafe edilebi-
lecegi sOylemistir. (2) Buna mukabil Ehl-i Siinnet alimleri Allah'in isimle-
rinin nakli oldugunu bu nedenle nasslarda gegmeyen isimlerin O'na izafe
edilemeyecegini savunmuslardir. Fakat ilerleyen siirecte bazi Stinni alim-
ler, prensip olarak tevkifiligi kabul etmekle birlikte, pratikte nasslarda
gecmeyen “mevciid, kadim, vacip” gibi bazi kelimeleri Allah’in sanina
uygun oldugu gerekgesiyle isim olarak kullanmislardir (Teftdzani 1991:
147-148; Kilavuz 2004: 105-106).

Matiiridi ekoliine mensup bir Tiirk bilgini Ebii’l-Berekat en-Nesefi?
bu konuda tevkifiligi yani Esma-i Hiisna’nin sadece nasslarin bildirdigi
olgiide bilinebilecegini savunarak, Ehl-i Siinnet’in genel yaklasimini de-
vam ettirmistir. Nesefi, hicbir kimsenin Allaht kendi isteklerine gore
isimlendiremeyecegine dikkat ¢ekmis, sadece Kur’an ve hadislerde yer
alan isimlerin Allah’a izafe edilebilecegini savunmustur. (Neseft 2000: 32-
33; Nesefi 2012: 156). Ayrica el-A'raf 7/180. ayetini de bu ¢ergevede yo-
rumlamistir.3 Ona gore ayette gecen “O'nun isimleri hakkinda egri yola
gidenleri birakin” ifadesiyle Allah”1 isimlendirmede haktan sapanlar kas-
tedilmistir. Bu kimseler, Allah hakkinda uygun olmayan isimler ile nass-
larda ge¢gmeyen isimleri O'na nisbet etmislerdir. Bu tiir isimlendirmeler-
v

den uzak durmak gerekir. Mesela comert anlaminda “Ey Sahi”; dost an-

laminda “Ey Refik” gibi isimler Allah’in zatina nisbet edilemez. Ciinkii O,

2 Nesefi'ninhayat, eserleri ve kelami g & riisleri hakkinda genis bilgii¢in bk. Temel Yesil-
yurt, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Kubbealt1 Yaymlari, Malatya,
2000.

3 Ayetinmeali soyledir: “En giizel isimler Allah’mdir. O halde O'na o giizel isimlerle dua
edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakim...”
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zatin1 bu tir isimlerle isimlendirmemistir. Buna ilaveten Nesefi, baz1
mezhepler tarafindan Allah Tedla’ya izafe edilen “cisim, cevher, akil,
sebep, illet” gibi inkar ve dinsizligi cagristiran birtakim isimlerin de izafe
edildigini belirtmis ve bu tiir isimlendirmede bulunmay1 dinsizlik olarak
degerlendirmistir (Nesefi 2006:II, 126).

Nesefi, tesmiye konusunu tenzih ilkesi cercevesinde ele almis, 6zel-
likle “cevher”, “cisim” ve “a’raz” gibi isimlerin Allah’a izafe edilemey e-
cegini ayrintili olarak ispat etmeye calismistir. Bu baglamda o, Allah'in
disindaki her seyin yaratilmis oldugu ve bu yaratilmislardan higbir seyin
Ona benzemedigi konusu iizerinde énemle durmus, Miisebbihe, Miices-
sime, Kerramiyye, Yahudi ve Hiristiyanlari bu konuda elestirmistir (Ne-
sefl 2000: 32-33; Nesefi, 2006: II, 126; IV, 183; Nesefi 2014: 4, 7). Nesefi'ye
gore cevher, cisim ve a’razlar hadistirler. Bu nedenle biinyelerinde gegici-
lik vasfi tasirlar. Allah Tedlanin bu vasfi tasiyan bir varlik olmasi miim-
kiin degildir. Ayrica cevher maddelerin en kiiciik yap: taslarini olustur-
masi nedeniyle onlarin asli konumundadir. Halbuki Allah, maddenin asli
bir unsuru degil yaraticisidir, kadim bir varlik olmasi sebebiyle de a’raz
ve cevherlerin, dolayisiyla bunlardan olusan cismin tasidig1 gecicilik vas-
findan miinezzehtir. Ayrica O, Cevher, a’raz ve cisimlerin tasimak zo-

runda olduklar1 “bir cihette olus”, “bir mekanda bulunus”, “basitlik” ve
“miirekkeblik” gibi niteliklerle de nitelenemez (Yesilyurt 2000: 142-147).

Nesefi'nin, tesmiye konusunda dikkat gektigi bir diger husus da
alim, kadir, semi’ ve miirid gibi birtakim isim ve sifatlarin mecaza ve
te'vile bagsvurmadan literal anlamda hem yaratilmislar hem de Allah
Teala icin kullanilabilecegidir. Nesefi ilk olarak filozoflarin ve
Mu'’tezile'nin konuya iliskin goriislerininakleder. Onlara gore yaratilmis-
lara atfedilmesi miimkiin olan bu tiir isimler zahiri anlamlariyla Allah
Teald’ya atfedilmesi durumunda O'nun ile yaratilmislararasinda bir ben-
zerlik meydana getirecegi icin O'na atfedilemez. Bu nedenle bu tiir isim-
ler ancak te’vil edilmeleri sartiyla O'na izafe edilebilir. Nesefi, onlarin bu
goriislerine katilmaz. Ona gore bu tiir isimler zahiri anlamlariyla hem

Allah’a hem de yaratilmiglara verilebilir. Bu durum iki varlk arasinda
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herhangi bir benzesmeye de sebep olmaz (Nesefi 2000: 35). Ciinkii ben-
zesme, sadece isimlendirme konusundadir. Zira benzeyen ile benzetilen
arasindaki benzerlik biitiin niteliklerde ortak olmakla veya her yonden
birbirine benzemekle gerceklesir. Kald1 ki birbirine benzeyen iki sey, biri
digerinin yerini tutabilen seylerdir. Bu noktada Nesefi Mu'tezilenin su
goriisiinii nakleder: “Benzerlik asgari bir nitelikte bile gerceklesmektedir.
flim, ilinti ve sonradan olusu agisindan degil, (salt) ilim olusu yoniiyle
birbirine benzer. Eger Allah ilim ile nitelenirse, benzerlik gerceklesmis
olur.” Nesefi bu goriisiin gecersiz oldugunu, zira benzeyen ile benzetilen
arasinda tek bir nitelikte bile ayrilik olmasi durumunda benzesmenin
gerceklesmeyecegini, Allah ile yaratilmislar arasinda ise bir¢ok yonden
farklilik oldugunu belirtir. Ornegin Nesefi'ye gore bizim ilmimiz sonra-
dan olan bir ilimdir; oysa Allah Teala'nin ilmiezell ve zorunlubir ilimdir.
Bu farklilik sebebiyle burada bir benzerlikten s6z edilemez. (Nesefi 2000:
35.)

Nesefi'nin temas ettigi bir diger konu, nasslarda gegmeyen “Sey” ve
“Mevcid” isimlerinin Allah Teadld’ya izafe edilip edilemeyecegi meselesi-
dir. Ona gore her iki ismin de Allah’a isim olarak verilmesi caizdir. Ancak
bu durum isimlerin tevkifiligi prensibine aykiri degildir. Zira “De ki:
Hangi sey sahadetce en biiyiiktiir?” (el-En’am 6/19) ayetinde gegen “sey”
terimi bunun caizligine delalet eder. (Neseft 2000: 32; Nesefi, 2012: 156).
Nesefi bu durumu 6zetle su sekilde izah eder: “Sey terimi mevcut olan
varliklara verilen bir isimdir. Allah Teala ezell ve ebedi olarak var oldu-
guna gore O'na bu isim verilebilir. Ciinkii sey terimi var olmayana isim
olarak verilemez. Dolayisiyla Allah mevcuttur ve vardir. Bu agidan Allah
Teald “sey”dir, fakat esya gibi degildir.” (Nesefi, 2006: II, 11; Nesefi 2012:
157).

Nesefi nasslarda Allah’a izafe edilen isimlerin digsinda bizim bileme-
yecegimiz birtakim isim ve sifatlarinin da olabilecegini sdyler. Bu gor -
siinii de “Allah’im sana senin kendini isimlendirdigin, kitabinda indirdi-
gin, kullarindan birine ogrettigin veya ezeli ilminde kendi nefsin igin

secip tercih ettigin her bir ismin ile niyaz ederim” (Ibn Hanbel: I, 391)
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hadisiyle temellendirmeye calisir. (Nesefi 2012: 178-179). Ciinkii ona gore
hadiste Allah'in ezeli ilimde gizli olan ve insanlarin bilemeyecegi birta-
kim isimlerin bulanabilecegine isaret edilmektedir. Dolayisiyla Nesefi'ye
gore Allah'in isimleri hadislerde belirtilen 99 sayisindan ibaret olmay1p,

bizim bilemedigimiz pek ¢ok ismi vardir.

Nesefi Allah’in isimlerinden her birinin en giizel manaya ve essiz
ozelliklerine delalet ettigini sOyler. Ona gore Allah’a izafe edilen isimler
tasidigi manalar bakimindan bes grupta degerlendirilebilir. Nesefi, her
bir gruba giren isimleri 6rnekler vermek suretiyle bizlere agiklamaya

¢alisir. Onun verdigi bilgilere gore bu isimler sunlardir:

1. Kadim, baki, kadir, alim, hi¢bir seye benzememe gibi Allah’in
zatiyla ve varliginin keyfiyetiyle ilgili isimler

Gafﬁr, rahim, sek{ir, halim gibi insanlarla ilgili isimler

Fadlu ve afvu gibi insanlardan aliskanlikedinmesi istenen isimler

Sem?’, basir, muktedir gibiolaylarin gozetimini gerektiren isimler

oo LN

Azim, cebbar, miitekebbir iclal ve ta’zimi gerektiren isimler. (Ne-
sefl, 2006, II, 126; Yesilyurt, 2000, 133-134).

Isim-miisemma miinasebeti konusuna da yer veren Nesefi, ilk olarak
mezheplerin goriislerini nakleder ve daha sonra bunlar1 elestiriye tabi
tutar. Bu baglamda Cehmiyye, Kerramiyye ve Mu’tezilenin isim ve mii-
semmanin ayri oldugu goriisiinii savunduklarini sdyler. Es’arilerin de
goriislerine yer veren Nesefi, bu konuda kendi aralarinda ihtilafa diistiik-
lerini ve ti¢ farkli tutum sergilediklerini belirtir. Buna gore onlardan bir
kismi1 isim ve miisemmanin ayni; diger bir kism1 gayri; bazilarinin da ne

ayni ne de gayr1 oldugunu benimsemislerdir.

Nesefi, bu goriisleri naklettikten sonra “Yiice Rabbinin ismini tesbih
et” (el-Vakia 56/96) ayetini delil gostererek isim ve miisemmanin (isim-
lendirilenin) bir ve ayn1 oldugunu soyler. Ona gore ayette “ismini tesbih
et” ifadesiyle Allah'in tesbih edilmesi emredilmistir. Sayet isim, mi-

semmadan ayr1 olsaydi yani isim Allah’in disinda bir sey olsaydi bu du-
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rumda Allah’tan baskasinin tesbih edilmesi emredilmis olurdu. Halbuki
tesbih edilmeye Allah’tan baskasi layik degildir (Nesefi, 2014:16)

Nesefi'nin konuyla ilgili temas ettigi bir diger husus “Ism-i A’zam”
konusudur. Yani Allah'in isimleri arasinda bir kisim isimlerin digerlerin-
den daha faziletli ve daha biiyiik olup olmadig1 meselesidir. Bilindigi
iizere Islam alimleri arasinda bu konuda iki temel goriis ileri stirtilmiis-
tiir. Birinci goriise gore Allah’in isimleri arasinda ayrim yapilamaz. Zira
Onun tiim isimleri biiytiikliik ve fazilet bakimindan esittir. Ikinci goriiste
olanlar ise Allah'in isimleri arasinda bir ayrima giderek bazi isimlerin
digerlerinden daha iistiin ve faziletli oldugunu ifade etmis; fakat bu isim-
lerin hangisi oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Thtilaf edilen isimlerin
basinda ise “Allah”, “el-Hayyii'l-Kayytim” ve “Zii'l-Celal-i vel-Tkram”
gelmektedir. (Cantay 1993:1, 93; Kilavuz, 2004:107).

Nesefi, ilahiisimler arasinda hangi ismin daha faziletli oldugu husu-
sunda alimlerin ihtilafa diistiiklerini, baz1 alimlerin Ism-i A’zadm"in tespit
edilemeyecegini, bazilarinin ise aksi goriiste olduklarini sdyler. Daha
sonra o, [sm-i A’zam olarak kabul edilen isimler arasinda “Hayy”, “Kay-
yum”, “Zii'l-Celal-i ve'l-lkram” ile Kur’an’da Allah’in zatina izafe edilen
“hiive”yi zikreder. Ayrica bazi sfirelerin baslarinda gecen “Hur(f-u Mu-
katta”nin da Ism-i A’zdm olarak kabul edildigini belirtir. Nesefi konuyla
ilgili kendi goriisiinii belirtmez, ileri siiriilen bu farkli goriisleri naklet-
mekle yetinir. (Nesefi, 2014: 13-14). Bununla birlikte Nesefinin Allah
Teala’nin biitiin isimlerinin giizel olduguna; yiicelik, azamet, kudsiyet ve
tazim bakimindan aralarinda bir fark bulunmadigina dikkat cekmesi,
isimler arasinda ayrim yapilamayacag yonde bir tutum sergiledigini
gostermektedir. (Nesefi, 2006: 11, 479).

II. Allah’in Sifatlan

Allah Teadla'nin nasil bir varlik oldugunu, zatinin ne sekilde vasiflandiri-
lacagini ifade eden sifatullah konusu ilahiyyat bahsinin temelini olustu-
ran konulardan biridir. Kelam alimleri H. II. yiizyilin baglarinda Islam

akaidini Islam dis1 dinlere kars1 savunma amaciyla O'nun sifatlari konu-
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suna biiyiik dnem vermislerdir. Konuyu daha ¢ok sifatlarin mahiyeti,
kisimlari, zat-sifat miinasebeti baglaminda ele almiglardir (Bakillani, 1993:
227-258; Bagdadi, 1928: 88-112; Ciiveyni, 1995: 17-59; Fahreddin er-Razi,
1996:49-76).

Kur’an’da, Allah’in isim ve sifatlarina isaret eden birgok ayet vardir.
Bu ayetlerin bir kisminda Allah i¢in kullanilan bir takim nitelemeler ka-
bul edilirken, bir kisminda O'nun sanina yakismayan nitelemeler redde-
dilir (Hasr 54/23; el-Thlas 112/4). Bu durum sifatlarin sayi1sini ve tasnifini
belirlemede temel rol oynamistir. Nitekim kelam alimleri bu tiir ayetler-
den hareketle Allah’in sifatlarini belirlemeye ve tasnif etmeye ¢alismis-

lardir.

Nesefi sifatullah konusunu islerken insanlara vacip olan ilk seyin,
Allah1 bilmek ve tevhid inancina sahip olmak gerektigine vurgu yapmais-
tir. Allah’t dogru bir sekilde tanimanin ise O'nun sifatlarini bilmek ile
miimkiin olabilecegi {izerinde durmustur. Bu baglamda Nesefi, Allah’in
her seyden iistiin ve hikmet sahibi olduguna dikkat ¢ekmis, alemlere
muhtag olmadigini; bu sebeple en iistiin sifatlarin O'na ait olup, bu an-
lamda yaratilmislarin niteliklerinden miinezzeh oldugunu 6zellikle be-
lirtmistir. (Nesefi, 2006: 11, 418).

Nesefi, sifatlar1 tasnif cihetine gitmeden ele alip incelemistir. Bu se-
beple onun sifatlarla ilgili goriisleri kelam literatiiriinde genel kabul gor-
miis tasniflere gore ele alinip degerlendirilecektir. S6z konusu bu sifatla-

rin tasnifi ve sayilari su sekilde 6zetlenebilir:
1. Selbi /Tenzihi Sifatlar:

Selbi sifatlar Allah Tedla'nin zatina uygun olmayan, acz ve eksiklik ifade
eden manalar1 O'ndan nefyettikleri igin bu isimle adlandirilmistir. Al-
lah’in ne olmadigini ve askinligini ifade eden bu sifatlar sayilamayacak
kadar coktur. Bunlarin en 6nemlileri arasinda “Viicid, Kidem, Beka,
Muhalefetiin li'l-havadis, Kiyam bi nefsihi ve Vahdaniyet” bulunmakta-
dir. (Fahreddin er-Rézi, 2002: 157 vd.).
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Miisliimanlarin tizerindeittifak ettikleri tenzihi sifatlara Nesefi genis
yer ayirmistir. Konuyu islerken 6zellikle tesbih ve tecsimde asir1 giden
Miisebbihe, Miicessime, Seneviyye, Yahudi ve Hiristiyanlarin antropo-
morfik (insanbigimci) tanr1 tasavvurlarini elestirmistir. Bu gergevede
tenzihi sifatlar arasinda en ¢ok su sifatlar {izerinde durmustur: Vahdani-
yet, Kidem, Bekd, Allah cevher degildir, Allah a’raz degildir, Allah cisim
degildir, Allah cihet ve mekdndan miinezzehtir. “Hi¢bir sey O'nun ben-
zeri degildir” (es-Stira 42/11) ayetini kendisine temel dayanak noktasi
belirleyen Nesefi, elestirilerini de bu sifatlar baglaminda yoneltmistir.
(Nesefi, 2000: 30-34; Yesilyurt 2000:138-155).

2. Siibiti Sifatlar

Allah Teald'nin ne oldugunu anlatan, kemal ve iistiinliik ifade etmeleri
nedeniyle O'na izafe edilmesi zaruri olan sifatlardir. Kelamcilarin ¢ogun-
luguna gore siibtti sifatlar hayat, ilim, sem’, basar, kudret, irade ve
kelamdir (Izmirli, 1981: 268).

Ehl-i Siinnet alimleri siibGtisifatlarin sayisi konusunda ihtilaf etmis-
lerdir. Bu ihtilaf tekvin sifatinin, kudret sifatinin bir taalluku yahut miis-
takil bir sifat oldugu hususundadir. Matiiridiler ve Es’ariler kudret sifati-
nin, Allah’in zati ile kdim, ezeli sifat olusunda hemfikirdirler. Ancak tek-
vin sifat1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Es‘ariler’e gore kudret sifatinin
biri ezeli, digeri hadis olmak tizere iki taalluku vardir. Kudretin ezeli
taalluku ile miimkiin varhklar yaratilmaya hazir hale gelir. Fakat miim-
kiinlerin yokluktan varliga cikarilmasi hadis taalluku ile gergeklesir.
Es‘ariler kudretin bu hadis taallukuna tekvin demislerdir. (Izmirli 1981:
279). Bu nedenle tekvin sifatini kudret gibi hakiki bir sifat degil, itibari ve
hadis oldugunu, Allah’in zati ile kdim olmadigim ileri stirmiislerdir.
Matiiridilere gore, kudret sifatinin sadece bir taalluku vardir. O da ezeli
olmasidir. Miimkiin seylerin yoktan var edilmelerinde etkin degildir. Bu,
tekvin sifatinin gorevidir. Bu bakimdan Matiiridiler tekvin sifatini, Al-
lah'in zat1 ile kdim, ezell ve miistakil bir sifat olarak kabul etmiglerdir.
(Golciik vd. 2001: 239; Kilavuz, 2004: 134). Dolayisiyla Es’ariler siibfiti

sifatlarin sayisini yedi, Matiiridiler ise sekiz olarak belirlemislerdir.
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Nesefi, bu konuda Matiiridilerin goriisiinii benimsemistir. Ona gore
kudret ve tekvin sifatlarindan her biri Allah’in zati ile kaim ezeli, hakiki
ve miistakil bir sifattir. Allah Tedla yaratmayi kudret sifatiyla degil tekvin
sifat1 ile gerceklestirir. Nesefl, Es’ariyye ve Mu'tezile'nin iddialarinin
aksine tekvinin kadim, siibGti ve vuctdi bir sifat olup miikevvenden ayr1
oldugunu sdyler ve bu goriisiinii akli ve nakli delillerle ayrintili olarak
ispatlamaya calisir. (Nesefi 2000: 41-42; Nesefi 2014:171, 195-203).

Kelam alimleriarasinda siibitisifatlar tizerinde yiiriitiilen en 6nemli
tartismalarin biri de zat-sifat miinasebetidir. Mezhepler arasinda en
onemli ayrilik noktasi sifatlarin Allah’in zatina zaid, ezeli ve hakiki sifat-
lar olup olmadigidir. Kelam alimleri Allah’in sifatlarizatiyla aymmi yok-
sa zatindan farkli miistakil birer varlik mi1 sorusuna cevap aramaya ga-
hismiglardir. Genel olarak hayy, alim ve kadir gibi ism-i fail siygasinda
gelen siibttisifatlar hususunda goriis birligindedir. Ancak s6z konusu bu
kelimelerin mastarlar1 olan hayat, ilim ve kudret gibi sifatlarin Allah’a
izafe edilmesi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf daha ¢ok Ehl-i
Stinnet ve Mu’tezile mezhebi arasinda olmustur. Her iki mezhebin ko-

nuyla ilgili goriislerini su sekilde 6zetleyebiliriz:
a. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Stinnete gore Allah’in siib{iti sifatlardan her biri vacip, ezeli ve zat1
{izerine zaittir. Ister hayy, alim, kadir gibiism-i fail siygasinda gelsin ister
hayat, ilim, kudret gibi mastar siygasinda gelsin, bunlarin hepsi siib@ti
sifattir. Allah Tealad ezelde kendi sifat1 olan ilmiye alim, kudretiyle kadir,
kelamiyla da miitekellimdir (Ebu Hanife, 2002: 55; Matiiridi 2002: 58 vd.;
Es’ar11994:35-36,107-117; Teftazani 1991: 157-159) Yani Allah Teéla ilim,
kudret, irade ve kelam sifatlarina sahip oldugu i¢in alim, kadir, miirid ve
miitekellimdir. Ciinkii alim ismi, ilmi olana verilir. flmi olmayan birine
alim denemeyecegi gibi, ilmi olmayanbir alim de tasavvur olunamaz. Bu
durum diger sifatlar icin de gecerlidir. (Golciik vd. 2001: 230).

Ehl-i Siinnet’e gore siibGti sifatlar, Allah Tedlanin zatinin ayni ol-

may1p, zihinde O'nun zatindan ayr1 birer mefhumdur. Ayni sekilde bu
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sifatlar zatinin gayrida degildir. Yani dis alemde, zatindan ayr1 ve baska,
miistakil bir varlik degildir (Kilavuz 2004: 129-130). Ciinkii bu sifatlar:
zatin ayni1 oldugunu kabul etmek, sifatlari inkdra gotiirdiigii gibi ayrica
ortayaizahiimkansiz bir durum ¢ikarir. Zira Allah’in zati tek, sifatlari ise
¢oktur. Diger taraftan Allah’in sifatlar1 zatinin ayni olursa iki ihtimal or-
taya c¢ikar:Bu durumda, sifatlar ya zatin tamami veya ciiz’ii olurlar. Zatin
tamami kabul edilirse, o zaman zat ile sifat bir tek sey olur ve bu tek sey
hem zat, hem de zatin sifat1 olmus olur ki, akil bunu kabul etmez. Sifatlar
zatin cliz'ii olursa Allah’in zatinin miirekkep olmasi gerekir ki, bu batildir
(Ozler 2015: 264). Yine ayni sekilde bu sifatlar zatin gayri olsalards, kadim
olan bu sifatlarin miistakil birer varligi olmasi, dolayisiyla birden ¢ok
kadimin bulunmasi gerekirdi ki bu ise batildir. O halde bu sifatlar Al-
lah’in zat1 tizerine zaiddir (Golcilik vd. 2001:231).

Matiiridi ve Es’ari kelamcilar1 “sifat zatin ayni degildir” derken, s1-
fatlari Allah’in zat ile ayni oldugunu savunan ve bu suretle onlarin mev-
cudiyetini ortadan kaldiran Mu‘tezile'ye; “gayri degildir” derken de sifat:
zattan ayirarak Allah Teald’y1 beger seviyesine indir geyen Hiristiyanlara
cevap vermek istemislerdir (Yurdagiir 1984: Yektir 2007: 19).

b. Mu‘tezile

Allah’in sifatlarinin zatiyla ayni oldugu goriisiinii benimseyen Mu’tezile
hayy, alim ve kadir gibi miistak kelimelerin sifat kabul edilmesi husu-
sunda Ehl-i Siinnet ile hemfikirdirler. Bu konuda tek ayrilik noktasi farkl
isimlendirmede bulunulmasidir. Mu’tezile bu tiir sifatlara “manevi sifat-
lar”, Ehl-i Stinnet ise “siibGtisifatlar” ismini vermistir (Kilavuz 2004:127).
Buna mukabil Mu’tezile'nin farkl diisiindiigii temel husus, meani sifatlar
olarak isimlendirdigi hayat, ilim, kudret, irade gibi mastar siygasinda
gelen kelimelerin Allah’in zatina izafe edilemeyecegidir. Bu nedenle
Mu’tezile bu tiir sifatlar1 zatiyla kdim olmadigr gerekgesiyle nefyetmis,
sifatlarin zatindan bagimsiz veayri oldugu fikrini kabul etmemistir (Bag-
dadi 2007: 209-210; Sehristani: I, 73-74). Buna gore Mu'tezile Allah'in zat1
ile alim, zat1 ile kadir, zat1 ile hayy” oldugunu kabul etmekte, fakat Al-
lah’in zati1 disinda ilim, kudret ve hayat gibisifatlarin O'na nisbet edilme-
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sini reddetmektedir. Ciinkii Mu'tezile’'ye gére bunlar zat1 ile kdim ve
kadim olmayan ozelliklerdir. Sayet bunlar kadim olmada ortak olsalardi,
ilahlikta da O'na ortak olmalar1 gerekirdi. Bu ise tevhide aykiridir (Seh-
ristani: I, 38-39). Bir diger ifadeyle Allah’in zatina kadim ve ezeli sifatlar
nispet etmek teaddiid-i kudemay1 gerektirecegi i¢in tevhid inanci ihlal
edilmis olur (Isik:1967: 68; Celebi 2002: 240-241). Bu nedenle Mu‘tezile
“Allah zatiyla alimdir” hitkmiinii kabul eder, ancak “O'nun ezeli ilim

sifat:1 vardir” hitkmiinii reddeder.

Nesefi, zat-sifat miinasebeti konusunda “Allah Teala’nin sifatlari,
zatinin ne ayni ne de gayridirlar. Ayni sekilde her bir sifat, diger bir sifa-
tin aynist da gayrisi da degildir” hitkmiinii kendine temel prensip edin-
mis ve bu hususta Ehl-i Stinnet’in ¢izgisini devam ettirmistir. Nesefi'ye
gore Mu’'tezilenin meani olarak isimlendirdigi hayat, ilim, kudret gibi
sifatlarin Allah’a nisbet edilemeyecegi goriisii yanlistir. Ciinkii Allah
Teald kendisini nasil vasiflandirdiysa O'nu o sekilde kabul etmek duru-
munday1z. O'nun bu sifatlarla muttasif olmasi ise Kur’an ile sabittir. Ne-
sefl bu goriistinii en-Nisa 4/166. ve ez-Zariyat 51/58. ayetleriyle temellen-
dirmeye calisir. Ona gore bu ayetlerde Allah “ilim” ve “kudret” gibi ke-
mal ve ovgli sifatlar1 kendisine nisbet etmistir. Allah'in ezelde muttasif
oldugu bu sifatlarin her biri, kendi zatiyla degil, Allah'in zat1 ile kdim
olup, O'nun zatinin ne ayni ne de gayridir (Nesefi 2000: 35-36; Nesefi
2006: 1, 383). Diger taraftan Nesefi'ye gore sayet Allah Teala bu sifatlarla
muttasif olmasaydi, bunlarin zitlariyla vasiflanmasi gerekirdi. Bu du-
rumda Allah hadis bir varlik olurdu ki bu muhaldir. Clinkii Allah kadim
bir varliktir. O'nun kadim olusu da kendisinin biitiin eksik nitelemeler-
den miinezzeh ve kemal sifatlariyla da muttasif olmasini gerektirir. Bu
durum diger tiim sifatlar: i¢cin de gecerlidir (Neseft 2000: 36: Nesefi, 2012:
171-172).

Nesefi, siibfiti sifatlar bahsinde Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda
yiriitiilen kelam sifatina iligskin tartismalar tizerinde de ayrintili olarak
durur. Nesefi'ye gore Allah Teald diger sifatlarda oldugu gibi zatiyla

kaim, ezell ve ebedi olan kelam sifatina muttasiftir. Bu anlamda alemin
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yaraticisi sesler ve harfler cinsinden olmayan, sessizligi dislayan, bir
mekanda yer tutmayan, kendi 6ziiyle bulunan bir tek kelam ile miitekel-
limdir. Allah bu sifatiyla insanlara birtakim seyleri emreder ve yasaklar.
Bu anlatimlarin hepsiseslerden ibaret oluslarinedeniyle yaratilmiglardair.
Nesefi, Mu‘tezilenin Allah'in kelaminin O'nun 6ziiyle kaim olmadigini
ve yaratilmis oldugunu ileri siirdiiklerini sdyler ve bu iddialarini gesitli
agilardan elestirir. Nesefi'ye gore onlarin bu goriisii, Allah Teald'nin
kelami yaratmadan 6nce, miitekellim olmadig1 ve Levh-i Mahftiz’'da harf-
leri yaratmakla miitekellim oldugu anlamina gelir. Nesefi, onlarin bu
iddialarmin batil oldugunu soyler. Ciinkii ona gore eger kelam sifatindan
uzak olus ezelde gerceklesmis ve sonra da Allah onunla nitelenmis ise, bu
durumda bulundugu konumda bir degisikligin gerceklesmis olmasi s6z
konusu olur. Bu ise hadis olmanin belirtilerindendir. Halbuki hadis olan
bir kelamin Allah’in zatiyla kdim olmasi miimkiin degildir (Nesefi 2000:
37-38).

Hanbelilerin Kur’an harflerinin yaratilmis olmadigina iliskin goriis-
lerine de yer veren Nesefi, onlarin bu iddialar1 da gegersiz bulur. Cilinkii
Neseft'ye gore Kur’an harfleri ardisik olarak birbirlerini izlemekte ve bu
harflerin bir kismidigerinden 6nce gelmektedir. Bu durumda her sonraya
kalan sonradan olmadir. Bu durum ise harflerin yaratilmis olduguna
delalet eder. Konuyla ilgili olarak Nesefi, sdyle bir itirazin gelebilecegini
soyler: “Eger kelam oncesiz (kadim) ise, bu durumda ezelde emredici ve
yasaklayict olmasi gerekirdi ki bu hikmete uygun bir durum degildir.”
Ona gore bu itiraza su sekilde cevap verilebilir: “Evet, eger emir, emrin
gerceklesme aninda yaptirim ifade ederse, bu durumda emir, var oldugu
anda yaptirim bildirir ve bu da hikmete uygundur” (Nesefi 2000: 39).4

4 Nesefi konuya iliskin bir itirazin da su sekilde olabilecegini belirtir: “Allah ge¢mis bir
takim olaylardan haber vermektedir. Bu ancak, haber verilen seyin, verilen haberi 6nce-
lemesidurumda dogruolabilir. Egerkendisinden haber verilen ezelden beri var ise, bu
durumda ezeli olan bir seyin baskas1 tarafindan 6ncelenmis olmas1 s6z konusudur. Bu
ise muhaldir. Egerhabere obje olan sey bizzat haberin kendisini 6ncelemiyorsa, bu du-
rumda verilen haber yalan olur.” Nesefi'y e gore buitiraz da gegersizdir. Ciinkii Allah'm
vermis oldugu haberler zamanla iligkili degildir. Zamanla iligkili olan sey, haberin ko-
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Siib(itl sifatlar kapsaminda tartisilan bir diger konu da ru’yetullah
(Allah'in goriilmesi) meselesidir. Nesefi bu konuya da genisge yer vermis,

konuya iligkin ileri siiriilen goriisleri tek tek ele alip incelemistir.

Nesefl, Mu'tezile, Rafiziyye, Neccariye, Zeydiyye ve Hariciyye gibi
mezheplerin ru’yetullahi inkar ettiklerini belirtir (Nesefi 2000: 45-48; Ne-
sefi, 2014: 11-12). Ciinkii onlara gore gorme eyleminin gerceklesmesi go-
ren ile goriilen arasinda bir karsi karsiya bulunus 6l¢iilii bir mesafe, go-
ren ile goriilen arasina 15181n ulagmasi ile miimkiin olur. Bunlarin hepsi
imkansizdir (Nesefi 2000: 45). Nesefi, bu goriislerin aksine ru’yetullahin
aklen miimkiin ve naklen vacip oldugunu belirterek, ru’yetullahin

inkarina yonelik iddialar1 akli ve nakli delillerle ¢iirtitmey e ¢alisir.

Nesefi'ye gore Allah Tedlanin cennette goriilmesi keyfiyeti bilin-
memekle birlikte mekan, mesafe, cihet ve 151k gibi diinyaya ait unsurlar
ve sinirlamalar olmaksizin gerceklesecektir (Nesefi 2000: 45). Ayrica biz-
ler nasil ki keyfiyetsiz ve cihetsiz olarak Allahin varligini kabul ediyor-
sak, ayni1 sekilde keyfiyetsiz ve cihetsiz olarak O'nun goriilebilecegini de
kabul etmeliyiz. Nesefi, kars1 goriiste olanlarin delil olarak kullandiklar:
“la tiidrikuhu’l-ebsar” (el-En’am 6/103) ifadesini “Gozler O'nu goremez.”
seklinde yorumlamalarini dogru bulmaz. Ciinkii ona gére burada men
edilen gérme (ru’yet) olay1 degil, idrak (kavrama) olayidir. Zira idrak,
goriilen bir nesneyi tiim ayrintilariyla ihata etmek, onun ¢evresine, yonle-
rine ve bitiin sinirlarina vakif olmak demektir. Halbuki tiim sinirlardan,
cevre, cihet ve yonlerden miinezzeh olan bir varligin idrak edilmesi ve
kavranmasimuhaldir. Ancak bu varligin “goriilebilmesi” (ru’yeti) muhal
degil miimkiindiir. Bu bakimdan Nesefi, yukarda zikredilen ayeti muha-
liflerin aksine “Gozler O'nu idrak edemez” seklinde anlamlandirmistir.
Diger taraftan ru’yetin imkanini malum ve var olan bir seyin goriilecegi
ilkesinden hareketle ispatlamaya ¢alisan Nesefi, Allah‘in malum ve var
olmasinin, ru'yetinin miimkiin olusuna delalet ettigini soyler (Nesefi
2006: 11, 40).

nusudur. Dolayisiyla meydana gelen degisme, Allah'in ilim sifatinda oldugu gibi, ha-
berde degil, haberin konusunda olmaktadir (Nesefi 2000: 39).
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Nesefinin mubhalifler karst kullandigr bir diger delil de Hz.
MiaGsa'nin Rabbini gérme istegini ifade eden A’raf 7/143. ayetidir. Ne-
sefi'ye gore bir peygamberin Rabbi katinda imkansiz olan bir seyi istemis
olmasi diistiniilemez. Dolayisiyla Hz. Misa'nin bu gérme istegi, gérme
eyleminin imkanina delalet eder. Ciinkii Hz. M{isa, Allah'in goriilebile-
cegine inaniyordu. Bu nedenle O'nu gormeyi istemisti. Ayrica Allah hak-
kinda cédiz olmayan bir seye iman etmek kiifiirdiir. Hz. Miisa’dan ise
bdyle bir seyin meydana gelmesi miimkiin degildir. Ayrica ayette Allah
Tealda, Hz. Miisd’y1, bu isteginden dolay1 kinamamaistir. Sayet Allah’in
goriilmesi muhal olsaydi, Allah mutlaka Hz. Misa’y1 ay1plar ve azarlar-
di. Allah boyle yapmamuis, aksine, goriilme olayini dagin yerinde durusu
gibi bir kosula baglamistir. Ancak gerceklesmesi miimkiin olan nesneler
miimkiin olan bir kosula baglanabilirler (Nesefi 2000: 45; Nesefi, 2006: 11,
110). Nesefi'ye gore yine ayette gecen “Beni goremeyeceksin” seklindeki
ifade, gérme eyleminin miimkiin olusunu degil, o an icin gerceklesmesini
nefyeder. Ciinkii eger gorme eylemi miimkiin olmasaydi, bu durumda
cevap, “ben goriilmem” veya “benim goriilmem uygun diismez” seklin-
de olurdu (Neseft 2000: 45). Bir diger deyisle “Beni goremeyeceksin” ifa-
desiyle Allah Teala sunu kast etmistir: “fani bir gézle beni gérmen miim-
kiin degildir, goremezsin. Ancak baki ve kalict olan bir gozle, Allah'in

ihsani ile gérme olay1 miimkiin olabilir (Neseft 2006: II, 110).

Nesefi, goriisiinii ispat etmek i¢in kullandig1 bir diger delil de el-
Kiyamet 75/22-23. ayetleridir.> Nesefi, ayette gecen “ila rabbiha nazirah”
ibaresiyle “Rablerinden emir, sevap veya miikafat beklentisi i¢inde ola-
caklar ya da ahirette beklemek” seklinde bir anlamin kast edildigi, sek-
linde yapilan yorumlar: dogru bulmaz. Nesefi, ayette gecen “nazara”
fiilinin farkli kullanim sekillerinin {izerinde durur. Ona gore “nazartii
fih” ibaresi, “onun hakkinda diisiindiim”, anlamina gelirken; “nazar-
tith1” ibaresi “ona baktim”; intezartith(i” de “onu bekledim” anlamlarina

A

gelir. Ancak “nazara” fiili “ila” harf-i ceriyle kullanildiginda sadece “g6z-

5 Ayetinmealisoyledir: “Yiizler vardir ki, o giin 151l 151l parilday acaklar, Rablerine baka-
caklar.”
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le gormek” manasina gelir. Yani ytiize ve goze izafe edilen bakma anlami
kast edilir. Buna gore ayette zikredilen “ila rabbiha nazirah” ibaresine
“Rabbinin emir ve sevabini bekleme” seklinde bir anlam verilemez. Ne-
sefi’ye gore bu ifadeyle keyfiyet, cihet, yon, mesafe gibi durumlar olmak-
s1zin “Rablerini gorecekler, O'na bakacaklar” anlami kast edilmistir (Ne-
sefi 2006: 11, IV, 462).

3. Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar Allah-kadinat miinasebetini daha acik bir sekilde ifade eden,
O'nun kainat1 yaratisini ve idare edisini ayrintilariyla dile getiren yarat-
ma, yapma, diriltme, 6ldiirme, nimet ve rizik verme gibi Allah Tedlanin
diger varliklar {izerindeki tasarrufunu gosteren sifatlardir (Topaloglu
2008: 125; Arslan vd. 2015: 184). Fiili sifatlarin en énemlileri arasinda y a-
ratma, diriltme, dldiirme, rizik verme, hidayet verme, delalete sevk etme,
peygamber gonderme, kitap indirme, hesaba ¢ekmeyi sayabiliriz (Ebu
Hanife 2002: 55; Bakillani 1993: 299; Izmirli 1981: 64, 279-280).

Mu‘tezile ve Es’ariyye ilahi fiillerin kaynag1 olarak kudret sifatini
kabul ederler. Allah, mahliikat1 kudret sifatinin hadis olan taallukuyla
yaratir vefiillerini bu vasita ile gerceklestirir. Bu temel goriisleri sebebiyle
her iki mezhep de fiili sifatlar1 yaratilmis (hadis) olarak kabul ederler.
Buradan hareketle Es’ariler, Allah Teala’nin mahliikat: yaratmadan 6nce
“halik” ve “razik” gibi sifatlarla nitelendirmesini dogru bulmazlar. Buna
karsin Matiiridiler fiillerin asil kaynag: olarak tekvin sifatini goriirler
(Nesefi, 2014: 8; Celebi 2009: 105). Bu bakimdan onlara gore fiili sifatlar
ezelidir. Bununla birlikte bu sifatlarin sonucu olan miikevven (kainat,

oliim, hayat gibi yaratilmis seyler) ezeli degil, hadistir.

Nesefi, konuyla ilgili olarak ister zati ister fiili olsun bfitiin sifatlarin
Allah'in zat1 ile kaim, hakiki ve ezeli sifatlar oldugunu sdylemis, bu ger-
cevede “yaratma”, “rizik verme”, “diriltme” ve “dldiirme”, “hidayet
verme” gibi fiili sifatlar1 Allah Tedla'nin ezeli sifatlar1 olarak kabul etmis-

tir (Nesefi, 2014: 5, 8). Nesefi'nin bu goriisiinden hareketle fiili sifatlarla
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ilgili ileri siiriilen goriisler arasinda tercihini Matiiridilerden yana kullan-
digini sdyleyebiliriz.

4. Haberi Sifatlar

Sadece nasslarda gecen, zahir? manalariyla Allah Tedla’ya nisbet edilme-
leri miimkiin goriinmeyen nitelemelere haberi sifatlar denir. Yiiz (vech),
goz (ayn), el (yed), parmak (isba’), ayak (kadem); oturma (istiva), inme
(niizal), gelme (ityan ve meci’), yakin olma (kurb) gibi beseri uzuv ve
fiilleri animsatan ilahi sifatlar bu tiir sifatlara 6rnek verilebilir (Kadi Ab-
diilcebbar 2001: 150 vd.; Ciiveyni 1995: 67).

Islam diisiince tarihine genel olarak bakildiginda Allah’1 yaratiklara
benzetmeme diistincesinden hareketlehaberi sifatlarin bir kismini tenzih
ve tevhid gayesiyle te'vil ederek tenzihte asiriya gidenlerin ortaya ¢iktig:
goriiliir. Mezhepler tarihi terminolojisinde bu diisiince tarzina “Allah’in
zatini sifatlarini nefyetmek” manasinda “ta’til” denir. Islam toplumunda
bu goriisii reddedenler de olmustur. Onlar da yine tenzih gayesi ile ilahi
sifatlarin zahiri manalarini daha da anlasilir hale getirmek i¢in tegbihi ve
tecsimiifadeler kullanmislar vebdylece farkinda olmadan sifatlariispatta
asiriya giderek Islam’daki tegbih diisiincesinin ilk fikirlerini ortaya atmis-
lardir (Yurdagiir 1984: 255; Celik 1987: 156). Bu diisiince tarzina da Al-
lah1 yaratilmigslara benzetme anlaminda “tesbih”; cisim kabul etme an-
laminda “tecsim” denir (Topaloglu vd. 2010: 238, 315; Uludag, 1996: 378,
380). Bu iki asir1 ug arasinda tesbihe diismeden ispat yolunu, kimi de
ta’tile diismeden te’vil yolunu benimseyerek orta yolubulmaya galisanlar

da olmustur.¢

Tesbih ve tecsim anlayisi Miisebbihe ve Miicessime gibi mezhepler
tarafindan temsil edilmistir (Matiiridi 2002: 108, 152; Es‘ari 2006: 282).

¢ Bu konuda takip edilen yontemler hakkinda ayrntih bilgi i¢in bk. Metin Yurdagiir,
“Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, 1(1984):249-64; Omer Aydmn, “Haberi Sifatlart An-
lama Yollar1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(1999): 133-58; Mehmet Ev-
kuran, “Islam Diisiince Geleneginde Allah Tasavvuru”, Islami Ilimler Dergisi, 3 (2007),
45-62; Ziibeyir Bulut, Haber? Sifatlar: Anlama Yontemleri ve Yorumlar, Fecr Yaymlari, An-
kara, 2015.
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Onlar nasslarda gegen haberisifatlarilafzi anlamlarryla yorumlamislar ve
te'vil edilmelerine kars1 ¢ikmiglardir (Es‘ari 2006: 132, 284; Sehristani: I,
94). Bu yaklasimlarmin dogal bir sonucu olarak Allah Tedlanin el, yiiz,
g0z, ayak gibibeseri unsurlara sahip oldugunu, bu sebeple yaratilmislara
benzedigini ve cisim oldugunu iddia etmislerdir.

Nefy ve ta'til yontemi ise Cehmiyye, Mu'tezile ve $ia tarafindan be-
nimsenmistir (Bagdadi 2007: 209; Sehristani: I, 40, 73; Kadi Abdiilcebbar
2001: 67,405). Bunlar Allah’1 yaratilmislara benzetmemede ve noksanlik-
lardan nefyetmede tenzih akidesini gerekli gormiislerdir. Ozellikle haberi
sifatlar1 tenzih mantigiyla te’vil etmeye calismislar, te'vil edilemeyen
sifatlar1 da Allah’t yaratilmiglara benzetmemek i¢in nefy cihetine gitmis-
lerdir. (Kilavuz 2004:145). Bu temel prensipten hareketle, haberisifatlarm
Allah Tedlanin zatina uygun, aklin temel ilkelerine ve Arap dil kurallar1-
na ters diismeyecek sekilde te'vil edilmesini gerekli gormiislerdir (Kadi
Abdiilcebbar 1986: 152; Kadi Abdiilcebbar 2001: 150-153).

Haber1 sifatlar1 anlama ve yorumlama hususunda takip edilen bir
diger yontem ise iki asiriug (tesbih ve ta’til) arasinda orta yolu ifade eden
tesbihe diismeden tefviz/ispat yolu (selef yolu) ve ta’tile diismeden te’vil
yolu (halef yolu)dur. Bu iki yontem Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan be-
nimsenmigtir. Nitekim Nureddin-es-Sabuni (6. 580/1184) Ehl-i Siinnet’in
haber1 sifatlar1 anlama konusunda takip ettigi yolun iki oldugunu belir t-
mistir. Bunlardan birincisi daha selametli olan “selef” yolu, ikincisi ise
daha saglam ve kullanisl olan “halef” yoludur (Sabtini 2005: 70: Nesefi

2000: 33).

Tefviz yolunu takip eden ilk donem selef alimleri,” tesbth ve tecsim

fikri uyandiracakher tiirlii yaklasimdan uzak durma adina haberi sifatla-

7 Selef yontemi, Hasan el-Basri (6. 110/728), Cafer Sadik (6. 148/765), Ebu Hanife
(6.150/767), Mukatil b. Siiley man (6. 150/767), Malik b. Enes (6. 179/795), fmam es-S afil
(6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimler tarafindan benimsenmistir
(Bagdadi2007: 319-320; Sehristani: I, 80). Ehl-i Siinnet kelamimn banilerinden olan Ebti
Cafer et-Tahavi (6. 321/933), Ebi’'l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936) ve Eb( Manstr el-
Matiiridi (6.333/944) gibi miitekaddim kelamcilari da selefin bu y ntemini benimsemis-
lerdir (Es‘ari 1994: 89 vd.; Matiiridi 2002: 84, 94; Kilavuz 2004). Ancak bazi kaynaklarda
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rin var oldugunu, fakat anlamlarini Allah’tan baska kimsenin bilemey e-
cegini sOylemislerdir. Bu nedenle onlar Miisliimanlarin sifatlarin mahiye-
tini ve anlamini Allah’a havale edip, bunlara te’vil etmeden oldugu sekil-
de iman etmesi gerektigini savunmuslardir (Abdiilhamid 1997: 214).

Ehl-i Stinnet’in haber1 sifatlar konusunda takip ettigi bir diger yon-
tem olan halef yontemi ise sifatlarin zahir? anlamiyla degil, Allah'in zat1-
na uygun bir sekilde te'vil edilmesi gerektigi fikrine dayanir. Bu yontem,
Ehl-i Stinnet diisiincesinin sistematiklesmesinden sonra halef alimleri
tarafindan giindeme getirildigi i¢in “halef yolu” diye isimlendirilmistir.
Bu yonteme gore insanlar1 tesbih ve tecsim gibi yanhs inang¢lardan uzak
tutmanin ve Allah’in birligi inancin1 korumanin yolu, nasslarda gegen
haberi sifatlar1 O'nun sanina uygun sekilde te'vil etmekle miimkiin olabi-
lir 8 Bu nedenle halef alimlerihaberisifatlarin te’villerini yapmanin vacip
oldugunu ve bu yontemin de en saglam yol olarak takip edilmesi gerek-
tigini sdylemislerdir (Taftazani 1991:153).

Nesefi haberi sifatlar ile ilgili goriislerini tefsir alaninda kaleme aldi-
g1 Meddriku’t-Tenzil eserinde konuyla ilgili ayetler gercevesinde belirtmis-
tir. Allah'in sifatlarinin anlasilmasi hususunda Mu’tezile, Kerramiyye,
Miisebbihe, Miicessime, Yahudi ve Hiristiyanlara karsi miicadele etmis,
onlarin gerek tenzihteta’tile varan gerekse ispatta tesbih ve tecsime varan

asiriliklarina elestiriler yoneltmistir.?

fmam el-Matiiridi'nin ilk baglarda haberi sifaflarm te’vil edilmesine itiraz etmis oldugu,
fakat daha sonrabu fikrinden vazgegip, te’vil edilmesi gerektigi goriisiinii benimsedigi
belirtilir. Bunedenle Matiiridi hem selef hem de halef taraftar: kabul edilmistir (Yeprem
2000: 243-224). Ik baslarda ta’til ve te’vil meto dunubenimseyen Es’ari’ninise daha son-
ra bundan vazgegip selef meto dunubenimsedigi zikredilir (Es’ari 1994:35, 89-106; Yur-
dagiir 1984: 261).

8 Haberi sifatlar te’vil etme y6nteminin Ehl-i Stinnet kelaminda sistemli sekilde kulla-
nilmas1 Cliveyni (6. 478/1085) sayesinde ger¢eklesmistir. Kendisinden sonra gelen
Gazzali (6. 505/1111), Ebir'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Fahreddin er-Razi (6.
606/1209), Beyazizade (6. 1097/1686) gibi alimler tarafindan da bu y 6ntem genel kabul
gOrmiistiir (Cliveyni 1995: 67; Sabiini 2005: 67-69; Fahreddin er-Razi 1986: 151-168; Iz-
mirli 1981: 299).

®  Yahudilerin bu konudaki y aklasimlari i¢in bk. Mustafa Selim Yilmaz, Kumran Yazmala-
rimn Ahit Gelenegi Cercevesinde Degerlendirilmesi, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 2013; Meh-
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Haberi sifatlar konusunda genelde Ehl-i Siinnet 6zelde Matiiridi
mezhebinin ¢izgisinden ayrilmamistir. Ehl-i Siinnet’in takip ettigi yorum-
suz ve te'vilsiz selef metodunu daha selametli, halefinkini ise, yapilan
te’vil ve yorumlar hakkinda “Allah’in muradi kesinlikle budur” seklinde
kesin bir hitkme varmamak sartiyla daha saglam ve itirazlara daha daya-
nikli olarak degerlendirmistir. (Nesefi 2000: 33-34; Neseft 2012: 166). Ne-
sefi'nin haberi sifatlar hakkinda yaptig1 aciklamalara bakildiginda, bu
konuda tercihini seleften yana degil, haleften yana kullandig: anlasilmak-
tadir.Nitekim o, vech, yed, ayn, cenb, cins ve niir gibi anlamca miitesabih
olan isim ve sifatlari te'vil etmeden Allah’a izafe edilmesini caiz gérme-
mistir (Yesilyurt 2000: 133). Béylece haberi sifatlari anlama ve yorumla-
mada selef alimleri gibi tevakkuf etme yerine, Allah’in zatina uygun se-
kilde te’vil etme ve tenzihteasiriya kagmadan yorumlama cihetine gitmis,
fakat bunu yaparken de mutlak te’vilde bulunmaktan kaginmistir. Orne-
gin Nesefi, haberi sifatlardan “istiva”’y1 yorumlarken bu lafzin, gesitli
anlamlara gelebilecegini ve farkli sekillerde yorumlanabilecegini, ancak
gercekte hangi anlama geldigi hususunda kesin bir nass olmadigini, bu
nedenle yapilan yorumlarin da kesinlik ifade etmeyecegini 6nemle vur-
gulamistir (Neseft 2000:33; Neseft 2012:158). Dolayisiyla onun bir taraftan
selef gelenegine bagli kaldigi, diger taraftan da birtakim haberi sifatlar:
tesbih ve tecsimden uzak kalarak Allah’in zatina uygun sekilde yorum-
lamaya calisarak halef yoluna yaklastig1 soylenebilir. Onun boylesi bir
tutum sergilemesi, selef ile halef arasinda orta bir yerde durmaya ¢alisti-

g1 gostermektedir.

Diger taraftan o, Al-i imran suresi 7. ayeti baglaminda anlamca mii-
tesabih olan haberi sifatlarin te'vil edilip edilemeyecegi yani te'vilin caiz
olup olmadigmailigkin yiiriitiilen tartismalara da temas eder.1? Nesefi, bu
konuda ileri siiriilen goriisleri sadece nakletmekle yetinir ve kendi gor ii-

slinii net olarakbelirtmez. Bununla birlikte miitesabihlerden bir kisminin

met Altuntas, “Tevratve Kur'an’a gore Yahudilerin diinyaya bakis1”, Bozok Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Dergisi, I (2015): 89-110.

10 Bu konuda yapilan tartismalar i¢in bk. Yurdagiir 1984: 249-64; Aydin 1999: 133-58;
Evkuran, 2007: 45-62.
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anlamlarini sadece Allah Tedlanin bilecegini, fakat bir kisminin da beser
akliyla anlasilabilecegini soyleyerek selef ile halef arasinda orta bir yol
bulmaya ¢alisir. Ona gore miitesabih ayetlerin gercek anlamini ancak
Allah bilir. Fakat gercek anlamda ilmi ehliyete sahip olan alimler bu tiir
ayetlerin ne anlama geldigini ve ne tiir mesajlar icerdigini anlamaya ga-
lismalidirlar. Ciinkii Nesefi'ye gore bu ayette ilim ehli olanlardan mii-
tesabih ayetler hususunda fikir yiirtitmeleri ve derinlemesine diisiinmele-
ri; bunu yaparken de muhkem ayetler esas alinarak gercege ulasmalar:
talep edilmektedir (Nesefi 2006: I, 222-223). Bu ¢ergevede o, miitesabih
ayetlere Ta-ha 20/5. ayetini 6rnek gosterir ve bu tiir ayetlerin anlamlarmmn
dogru tespit edilebilmesinin muhkem ayetlerinisiginda yorumlanmasina
bagl oldugunu soyler. Daha sonra bunu su sekilde izah eder: “Rahman
olan Allah arg’a istiva etti.” ayetinde yer alan istiva kelimesi oturmak,
giic, kudret ve istila gibi manalara gelir. Ancak istiva burada ilk anlam1
olan “oturma” seklinde yorumlanamaz. Ciinkii bu sekilde yorumlana-
mayacagina dair muhkem ayet vardir. Bu da “O'nun benzeri hicbir sey
yoktur.” (es-Stira 42/11) ayetidir (Neseft 2006: 1, 222). Buradan hareketle
Nesefi, haberi sifatlarin zahiri anlamlariyla diistintildiigii takdirde Al-
lah’a cisim isnat edilmis olacagina, bunun ise O'nun hakkinda muhal
olup, Allah’in zamandan ve mekandan miinezzeh olduguna dikkat ¢ek-
mistir. Bu nedenle o, muhkem kabul ettigi “hi¢bir sey O'na benzemez”
ayetini kendisine referans alarak, miitegsabih olan ayetleri tevhid inancina

aykiri olmayacak sekilde yorumlama gayreti igerisinde olmustur.
Sonug

Nesefi, Allah’in isim ve sifatlarininbelirlenmesi hususunda temel prensip

olarak nasslarda yer alan isimlerin Allah’a izafe edilebilecegi (tevkifiligi)

u Omegin Nesefi, “yed”i comertlik, kudret ve tasarruf; (Nesefi 2006: 1, 420-21; IV, 72,
232); “ayn”1, koruma, g zetim, ilim (Nesefi2006: III, 83-176; IV, 283, 299); “vech”i zat,
viicid, ihsan, riza (Nesefi2006: 1, 208; 11, 21; IIl, 357, 396; IV, 310; 466); “nefs”i zat ve
mevcut(Nesefi2006:1, 213, 445; III, 84; Nesefi 2014: 15-16); 1stiva”y1 istila, kudret ve
hakimiyet(Nesefi2006: 1,78, 222; 11, 83, 347; Nesefi 2012: 158-159); “kurb”u ilim ve rah-
met ile yakin olma (Nesefi2006: 1, 154; I, 279; IV, 259); “maiyet’i koruma ve gozetme
(Nesefi2006: 111, 86; IV, 228, 329); “meci-ity an"1ilahi hitkkmiin ve azabin gelmesi (Nesefi
2006: 1, 167; 11, 62; IV, 521) seklinde te’vil etmistir.
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gOriisiinii benimsemis, bununla birlikte Esma-i Hiisnd’da yer almayan
“Sey” ve “Mevcilid” isimlerinin Allah’a izafe edilebilecegini ifade ederek,

bazi isimlerin akilla da belirlenebilecegini sdylemistir.

Nesefi sifatullah konusunu iglerken tenzihi, siibatj, fiili ve haberi s1-
fatlar gibi tasnif cihetine gitmemistir. O, konuyu islerken daha ¢ok, sifat-
lariispatta asir1 giderek tesbih ve tecsim goriisiinii benimseyen Miisebbi-
he ve Miicessime ile tenzihte ta’tile varan Mu'tezile'nin goriislerini ¢ii-
riitmeye ¢alismistir. Ayrica Seneviyye, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi
fslam dis1 din mensuplarinin antropomorfik tanr1 tasavvurlarini elegtir-
mek i¢in Allah’in vahdaniyeti, kidemi ve Bekasi; cevher, a'raz ve cisim
olmadigy; cihet ve mekdndan miinezzeh oldugu, seklinde temayiiz eden

tenzihi sifatlar1 tirerinde 6nemle durmustur.

Tekvin miikevven ayriminda Es’ariyye ve Mu'tezile’nin iddialarinin
aksine tekvinin kadim, siib{itl ve vuctidi bir sifat olup miikevvenden ayr1
oldugu seklindeki Matiiridi goriisiinii benimsemistir. Zat-sifat miinasebe-
ti konusunda da “Allah Tedla'nin sifatlari, zatinin ne ayni ne de gayridir-
lar. Ayni sekilde her bir sifat, diger bir sifatin ayni ve gayr1 da degildir”

hiikmiinii kendine temel prensip edinmistir.

Nesefi, Mu’tezile'nin aksine kelam sifatini diger sifatlar gibi Allah'in
zatiyla kaim, ezell ve ebedi sifatlarindan kabul etmistir. Diger taraftan o,
Hanbelilerin iddialarina cevap saadetinde de Kur’an harflerinin yaratil-
mis oldugunu savunmustur. Yine tartismali bir konu olan ru’yetullahin

ise aklen miimkiin ve naklen vacip oldugunu 6nemle belirtmistir.

s a7

Nesefi, “yaratma”, “rizik verme”, “diriltme” gibi biitiin fiili sifatlarm
Mu'tezile ve Es’arilerin aksine Allah’in zati ile kaim, hakiki ve ezeli sifat-
lar oldugunu savunmustur. Haber? sifatlar1 miitesabih ayetler cerceve-
sinde ele almis, bu tiir ayetlerin muhkem ayetler esas alinarak te'vil edil-
mesi gerektigini savunmustur. Bu ¢ercevede o haberi sifatlar: anlamada
selef alimleri gibi susmak yerine, muhkem kabul ettigi “hi¢bir sey O'na
benzemez” ayetinden hareketle Allah’in zatina uygun sekilde te’'vil etme

ve tenzihteasiriya kagmadan yorumlama cihetine gitmistir. Bu agiklam a-
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lardan anlasildig1 {izere Nesefi, isim ve sifatlar konusunda genelde Ehl-i

Siinnet’in 6zelde Matiiridi mezhebinin ¢izgisini devam ettirmistir.
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