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Kun(t ve Ahkdmina Dair Baz Fikhi Miilahazalar
Oz

Bu c¢alismada, islam hukukunun ibadetler béliimii igerisinde yer alan ve ehemmiyetine binaen
miistakil bir baslik altinda incelenen kunfita dair baz fikhi miilahazalar nitel arastirma ve istidlal
yontemi kullanilarak ele alimmustir. Mesriiyeti siinnet ve icma ile sabit olan kuniit hakkinda varit
olan birtakim rivayetlerde Hz. Peygamber’in cesitli vesilelerle namazlarda kun(t okuduguna yer
verilmistir. Bundan miitevellid kun{itun mesruiyeti konusunda miictehidler arasinda goriis ayriligi
olmamasina ragmen bahse konu mervi olunan hadislerin tenkite, uygulama érneklerinin de farkl
yorum ve te'vile agik oldugu tespit edilmistir. Bu durum kun@tun hitkmii, hangi namazda kunit
okunacag, yeri, miktar: ve lafizlari, cehri (sesli) veya hafi (gizli) okunmasi, kuniitta ellerin kaldirilip
kaldirilmayacag, kaldirilmas: halinde yiize siiriiliip siiriilmeyecegi ve cemaatle kilinan namazlarda
imamla birlikte kun@itun okunup okunmayacag: gibi bazi fikhi meselelerin tezahiir etmesine
sebebiyet vermistir. Bununla birlikte ilgili meselelerde miictehidler, birbirinden muhtelif ictihadlar
ileri stirerek doktrin icerisinde kayda deger goriisler ortaya koymuslardir. Esas itibariyle onlar1 bu
husustaki ictihadi cesitlilige iten saik, kun(it hakkinda varit olan naslarda yer alan bazi kavramlara
yiiklemis olduklar1 lugavi anlamlar yaninda sahabenin kunGt uygulamasina yénelik te’vile dayali
degisken yaklasimlaridir. Bu baglamda ele alinan bu ¢alismada fukahanin kuniit ve ahkdmina dair
ileri stirdiikleri goriisler, miimkiin mertebe delilleriyle birlikte sunulmus; bu deliller hakkinda karsit
gorls sahipleri tarafindan yapilan elestirilere yer verilerek konu bir bitiinlik icerisinde
tartisilmaya calisgilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, Namaz, Vitir, Dua, Kundit, Tesehhiid.

Some Figh Considerations Concerning Qunut and Its Rules

Abstract
In this study, some figh considerations regarding qunut, which is included in the worship section of
Islamic law and examined under a separate title due to its importance, were discussed using the
qualitative research and inference method. In some narrations about kuntt, whose legitimacy is
established by the sunnah and ijma, it is stated that the Prophet recited kunit in prayers on various
occasions. Therefore, although there is no difference of opinion among mujtahids regarding the
legitimacy of qunut, it has been determined that the mentioned hadiths are open to criticism and
their application examples are open to different interpretations and interpretations. This situation
has brought to discussion the issues of the ruling on quniit, in which prayer quniit should be
recited, its place, amount and words, whether it should be recited jahr! (vocal) or hafi (hidden),
whether the hands should be raised during quniit, and whether they should be rubbed on the face if
raised. However, it brought with it some jurisprudential issues, such as whether kunit should be
recited together with the imam in congregational prayers. However, on related issues, mujtahids

have put forward significant opinions within the doctrine by putting forward various ijtihads.
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Essentially, the reason that pushed them to diversify their ijtihad on this issue was the literal
meanings they attributed to some concepts in the existing texts about qunit, as well as the variable
approaches of the companions towards the application of quniit based on interpretation. In this
study, which is considered in this context, the views put forward by the fuqaha regarding the rules
and regulations are presented together with as much evidence as possible; The subject has been
tried to be discussed in its entirety by including criticisms about this evidence by those who have
opposing views.

Keywords: islamic Law, Prayer, Witr, Blessing, Qunut, Tashahhud.

Extended Abstract

Although qunut but is not a very broad subject of Islamic law, it is one of the issues that has been
discussed in classical sources. Based on this it can be said that the subject needs to be researched and
learned extensively. Qunut, which is applied in different ways, derives its differences from the practices
of the great prophet. In addition, the multitude and diversity of quotations from her on the relevant
issue led the mujtahids to conflict. The essence of the disputes in question is that the narrations
regarding our subject are different in terms of wording and application, as well as being interpreted in
various ways. Although the first meaning of qunut that comes to mind is begging, we see that it
generally includes meanings such as obeying, remaining silent during prayer, and standing for a long
time for the purpose of worship. In the light of historical data, it can be said that kun(it was first
implemented after the Bi'rimatine incident, which took place at the beginning of the 4th year of the
Hijra and in which seventy Quran memorizers were brutally killed. The Prophet performed qunut in
the morning prayer for a month. He abandoned it after reading it. In addition, it is known that the
prophet recited qunut on various occasions. Therefore, although there is no difference of opinion
among mujtahids regarding the legitimacy of qunut, its ruling in which prayers qunut is recited, its
place, amount and words, and whether it is recited cehri (vocal) or khafi (hidden) are included. While
sects expressed their opinions about which prayers kuniit was used, they took the hadiths and practices
of the Prophet as evidence. When the sects are examined, Hanafi and Hanbali according to the sect, it is
recited during the vitr prayer throughout the year; in the Shafi'i sect, it is recited only on the last
fifteen days of the month of Ramadan. Although there are different opinions about the ruling of qunut,
it is widely believed that this is one of the practices of the Prophet. One of the most important issues
today is extraordinary 1t is about the ruling of qunut when events occur and which prayers to recite.
Sects expressed different opinions on this issue. Hanafi, Hanbali and Maliki sects stated that it should
be recited in the morning prayer in such cases. According to another view in the Hanafi sect, qunut
should be recited in prayers performed out loud in such cases. However, Shafiis say that it can be
recited in all fard prayers. Regarding the form of the qunut prayer, other sects except the Hanafi sect
have different opinions about the form of the qunut prayer. They said that it would open to the sky.
Since reciting qunut has the nature of a prayer, it is more stable to pray with the hands open to the sky,
like prayers other than prayer. There is no specific prayer in reciting qunut. However, sects still
expressed their opinions about which prayers would be better to read. It has been observed that there
are two different narrations on this subject. When extraordinary events occur, it is more appropriate to
recite kunut depending on the nature of the event. As a matter of fact, when we look at the practices of
the companions as well as the words of the Prophet, we see that prayers were made according to the
events. The sects did not express different opinions regarding the amount of kunut. However, there are
rumors that this should not be kept for long. For this reason, the Imam should not keep the qunut long,
considering the congregation. Moreover, this is religiously It is makruh. Follow the imam while reciting
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kuniit, bring salawat to the Prophet, perform qunut the sects expressed different opinions from each
other on issues such as raising the hands and rubbing them on the face, and the ruling on forgetting
the qunut. Mujtahids have their own knowledge of these issues. They put the narration material into
use by basing it on their sources. Hanafi and Malik scholars said that the qunut should be recited
secretly in prayers performed individually and in congregation. In Shafiis and Hanbalis, in
congregational prayers the imam recites the qunut openly and the congregation also he openly says
amen. For any reasonthose who cannot hear the imam's voice secretly they are located in the qunut.
On the other hand, Shafii and Hanbali mujtahids, when reciting qunut, your hands should be on your
chest. They said that it should be removed up to the level. Additionally, Hanbalis rub their hands on
their faces after reciting the qunut.

Giris
® badetlerin 6zii olmas1 hasebiyle namaz, kisinin biitiin benligiyle Allah Teald’ya y6nelme
Ihalini ifade eder. Namaz ibadeti igerisinde fiill eylemler yaninda dua niteligini haiz
birtakim kavli ifadeler bulunmaktadir. Bunlardan biri kuskusuz kuniittur. Kuniitun
mesriiyeti siinnet ve icma ile sabittir. Sahabe ve tabilin kanaliyla nakledilen cesitli rivayetlerde
Hz. Peygamber’in namazlarda kunGit okudugu muhakkatir. Ancak hadis tenkidi agisindan ilgili
rivayetlerin kimilerince sihhat agisindan problemli gériilmesi kunttun hiikmii hususunda ihtilafa
yol agmistir. Bu baglamda kimi miictehid, kuniit okumayi vitir namazinda vacip goriirken; kimileri
ise bunu tamamen bidatten saymistir. Buna karsin kimi fukaha da kun(it okumayi nebevi
stinnetten saymis; kimisi de yapilip yapilmamasi hususunda kisiyi muhayyer birakarak bunu
mubah gormiistiir. Bu ihtilaf, kunitun hangi namazlarda okunup okunmayacagi meselesini
beraberinde getirmistir. Binaen aleyh kimi fukaha kuniitun biitiin vakit namazlarda
okunabilecegini ifade ederken; kimileri de bunu bazi namazlara hasretmistir. Diger bir kismi da
kun(t okumanin kithk, salgin, beld ve musibet gibi olaganiistii durumlarda tiim namazlarda
okunabilecegine kail olmustur. Yaygin kanaate gére kuntit mesru olup vitir namazi, sabah namazi
ve olagantistii durumlar haricinde okunmaz.

Bu yazida ilgili tartigmalarla birlikte kuntita dair fikhi bazi miilahazalar goriis farkliliklariyla
birlikte etraflica incelenecek, ileri siiriilen deliller ve bu delillere déniik itirazlar ele alinacaktur.
Calismaya temel olusturmasi agisindan kunitun kavramsal cergevesine kisaca agiklik
getirilecektir.

Kunta dair hatir1 sayilir calismalar yapilmasina ragmen meselenin farkli (kundit ahkam
hususunda hitkme medar olan naslarin tahric, tenkit ve ta‘lil yontemleriyle irdelenmesi gibi)
verilerle yeni arastirmalara konu olmay1 hak ettigi disiiniilmiistiir. Arastirmanin bu konudaki
tartismalara ve literatiire miitevazi bir katki sunacag timit edilmektedir.

1. Kunfitun Kavramsal Cercevesi

Kuniit, &35 &3 fiilinin masdar1 olup liigatte “Boyun egmek, namazda siik(it edip ibadet
kastiyla uzunca ayakta durmak ve yakarista bulunmak” gibi anlamlarda kullanilmistir.® Thtiva
etmis oldugu c¢esitli anlamlar1 itibariyle kun(t, fikhi terminolojide birbirinden farkli

! Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979),
5/31; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Miirst b. Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru ihyai't-tursi’l-‘arabi,
1996), 4/57; Heyet, el-Mu‘cemii’l-vasit (istanbul: Daru’d-da‘ve, 1989), 2/761.
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tanimlanmistir. Soyle ki Maverd? (8. 450/1058) ve Askalani (6. 852/1449) kuniitu, “Namazda kiyam
halinde iken Allah’a yapilan 6zel bir dua” olarak tarif ederken;?® giintimiiz hukukgularindan Muhsin
Kogak ise “Taatte bulunmak, dua etmek ve herhangi bir serden kurtulmak ya da hayri elde etmek
icin namazda Allah'a siginmak” seklinde tanimlamistir.’

Hz. Peygamber’in genel itibariyle namazlarinda cesitli vesilelerle kunfit okumasi,* kuntitun
mesru oldugunu géstermektedir. Ancak kunfiita dair Hz. Peygamber’den aktarila gelen muhtelif
rivayetlerin mevcudiyeti miictehidleri kunGitun hangi namazlarda ve bu namazlarin neresinde
okundugu, miktari ve lafizlar1 gibi hususlarda ihtilafa sevk etmistir.

Bu itibarla kunitla ilintili rivayetleri irdeleyen fukaha, kuniitun sabah ve vitir namazlari
yani sira olagantistii hallerde olmak tizere genellikle {i¢ yerde okundugunu tespit etmislerdir.’

1.1. Sabah Namazinda Kuniit Okumak

Sabah namazinda kun(it okunmasinin hitkmii tartismalidir. S6yle ki Hanefi ve bir vecihte
Hanbeli ulemas: sabah namazinda kuntit okunmasini mesru saymamislardir.® Maliki fakihi Yahya
b. Omer (8. 289/902) de bu kanaattedir.” Onlar, benimsemis olduklar1 bu gériisii birtakim rivayetler
yaninda sahabe-tabiin kavil ve uygulamalariyla temellendirmislerdir. Bunlari su sekilde siralamak
miimkiindiir:

e ibn Mes‘d’dan (8. 32/652-53) mervi olunan bir rivayette Hz. Peygamber’in sabah
namazinda bir ay boyunca kuniit okuduguna, bundan 6nce ve sonra ise kunft
okumadigina deginilmistir.®

e Ummii Seleme’den (6 62/681) aktarildigina gére “Hz. Peygamber, sabah namazinda kuntit
okunmasini nehyetmistir.”

e Sa‘d b. Tarik el-Esca‘T’den aktarilan bir rivayette o, soyle demistir: “Bir giin babama
dedim ki: Baba! Sen Resilulldh’'in, Eb{i Bekir'in, Osman'in ve Ali'nin de arkalarinda
namaz kildin; onlar namazda kuniit okuyorlar miydi? Babam bana: Oglum! Bunu

7 10

okumak muhdestir (bidattir)” diye cevap verdi”.

? Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, ed. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevctd
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 2/150-151; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethul-Bar{ bi-Serhi Sahthi’l-Buhdr{
(Beyrut: Darii'l-Ma’rife, 1960), 2/490.

* Muhsin Kogak, “Kun(it”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 26/380.

* Buhari, “Vitr”, 7; Miislim, “Mesacid”, 294.

* Muhammed b. Omer el-Cavi, Nihdyetii’z-zeyn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 64.

¢ Ebii’l-Hasen Alatiddin Ali b. Silleyman el-Merdavi, el-insaf fi ma'rifeti’r-racih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi’l-imami’l-miibeccel
Ahmed b. Hanbel, ngr. Muhammed Hamid el-Fik (Kahire: Matba‘atii’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 1955-1956), 2/174; Ebii’l-
Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{d el-Mevsili, el-ihtiyar li-ta'lilil-Muhtdr, nsr. Mahm{d Eb{i Dakika (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, ts), 1/55.

7 Ebii’l-Berekit Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’lkebir (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts), 1/248.

® Mevsili, el-ihtiydr, 1/55.

° Beyhaki, “salat”, 299; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-RAZi, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. ismetullah Inayetiillah Muhammed vd.
(Beyrut-Medine: Daru Begairi’l-islamiyye - Daru’s-Sirac, 2010), 1/674.

1° Beyhaki, “Salat”, 299; Eb Muhammed Bedriiddin Muhammed b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk. Emin Silih
Sa‘ban (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2000), 2/498.
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e ibn Abbas, sabah namazinda kuniit okunmasim bidatten saymistir. Said b. Ciibeyr (6.
94/713), ibn Abbas’in bu sekilde hiikiim belirttigine sahitlik etmistir."

e ibn Omer’e (5. 73/69) kunfit soruldugunda “O (kunfit), bidattir. Hz. Peygamber, bir ay
disinda kuniit okumamistir. Daha sonra ise bunu terk etmistir,” demistir.”” Tavis b.
Keysan (6. 106/725) basta olmak iizere birgok tabilin miictehidi bu yénde kanaat
belirtmistir."

e Kife fikih mektebinin 6nde gelen temsilcilerinden Alkame b. Kays (5. 62/682), Dimask
kadis1 Ebii'd-Derda (5. 32/652) ile karsilastiginda kendisine kun{ittan sormus, o da
bunu bilmedigini ifade etmistir."*

e Tabilnden Eb( Osmin en-Nehdi (5.100/718) Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in sabah
namazinda kun(it okumadigina deginmistir. Tbiinin ileri gelenlerinden fbrahim en-
Nehai (6. 96/714) ve Katide (6. 117/735) Ebli Osméin en-Nehd{’yi destekler nitelikte Hz.
Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in dliinceye dek kuniit okumadiklarini nakletmislerdir.'

Maliki doktrininin miifta bih kavline gore sabah namazinda kunit okunmasi miistehap;
Safil ve bir vecihte Hanbeli hukukgulara gore ise siinnet;"” Zahirl mezhebine gére de mubahtir.”® Bu
goriisii savunanlarin temel referanslari bazi nas yaninda sahabe uygulamasidir. S6z konusu bazi
referanslari soyledir:

e Berdb. Azib’'ten (8. 71/690) aktarilan “Hz. Peygamber, sabah ve aksam namazlarinda
»19

kuntt okurdu™*® seklindeki rivayettir.*°

e Enes b. Milik’ten (6. 93/712) rivayet edilen “Res{ilulldh diinyadan ayrilincaya dek

»21

sabah namazinda kun(it okurdu™** seklindeki rivayettir.

e Hz. Omer, sahabe ve tabilindan olusan bir grubun huzurunda sabah namazinda kunfit
okumus, orada bulunanlar buna kars1 ¢tkmamigtir.?” Tabilindan Ebi Osmén en-Nehdyi,
Hz. Omer’in sabah namazinda kunfit okuduguna sahitlik etmistir.?

" Eb{ ishak ibrahim b. Muhammed b. Miiflih, el-Miibdi* fi serhi’l-Mukni’, nsr. Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail
es-Safi'T (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1997), 2/16.

2 Ayni, el-Bindye, 2/498.

 Omer b. Ali b. Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’l-Cami'‘i’s-sahth, thk. Daru’l-Feldh (Dimask: Daru'n-Nevadir, 2008), 8/204.

' Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1/674.

' Aynt, el-Bindye, 2/500.

16 Ebli Omer Yf{suf b. Abdillah b. Abdilberr en-Nemerd, el-Istizkdr, nsr. Sdlim Muhammed Atd-Muhammed Ali Mu‘avvaz
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2002), 2/76. imam Malik'in énde gelen talebelerinden fbn Ziyad el-Absi’ye (5. 183/799)
gore sabah namazinda kuniit okunmasti vacip; Sahn@in’a gdre ise siinnettir. Bkz. Derdir, es-Serhu’lkebir, 1/248.

7 Eb{i ishak ibrahim b. Ali es-$irazl, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 1/153; Merdavi, el-insdf, 2/174.

'® Ebi Muhammed Ali b. Ahmed Tbn Hazm, el-Muhalld bi'l-dsdr, thk. Abdiilgaffar Stileyman el-Bendari (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 3/57.

¥ Tirmiz, “Salat”, 401.

* islam alimleri, olaganiistii haller gibi herhangi bir sebep olmadan &gle, ikindi, aksam ve yatsi namazlarinda kunit
okunmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Ebli Bekr Muhammed b. Mis4 el-Hazim, el-I'tibdr fi'n-ndsih ve’l-mensith mine’l-
dsdr (Haydarabad: Dairetii’l-Me‘4rifi’l-Osmaniyye, 1359), 85.

! Darekutnf, “Vitir”, 1692,

* Ebi{l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed ibn Kudime, es-Serhu’lkebir ‘ald metni’l-Mukni’, nsr. Daru’l-Menar (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1983), 1/724.

» fbn Hazm, el-Muhalld, 3/56.
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Sabah namazinda kuniit okumanin mesru olmadigina kail olan miictehidler, karsit goriisiin
referans aldiklar1 bazi delilleri elestirmislerdir. Séyle ki Hanefl hukukgu Cessas (8. 370/981), Ummii
Seleme kanaliyla aktarilan ilgili rivayetin, kuniitun okunacag: yoniindeki diger rivayetleri hitkmen
ilga ettigini ifade etmistir. Nitekim bu rivayette, kunitun okunmasi veya okunmamasi cihetindeki
muhayyerlige engel teskil eden bir nehiy mevcuttur. Bununla birlikte sabah namazinda kuntitun
mesruiyetinden s6z eden miictehidlerin referans olarak zikrettikleri Enes b. Malik’ten aktarilan
rivayet, mana bakimmdan muhtelif rivayetleri haizdir. Nitekim Hiimeyd’'in Enes’ten aktardig: bir
rivayette Hz. Peygamber’in sabah namazinda kunfitu yirmi giin; Rebi* b. Enes’in (5. 140/757)
Enes’ten naklettigi rivayette ise siire belirtmeksizin “yesir” kavrami kullanilarak “az bir zaman”
okuduguna yer verilmistir. Biitiin bunlar, Enes b. Malik’in ilgili rivayetinde tezathga sebebiyet
vermektedir. Bu durumda konuya iliskin serdedilen Enes rivayeti, varit olmamis gibi kabul edilir.**
Kald1 ki Aynf (8. 855/1451), bahse konu rivayetin isnadinda ta‘n’dan sdz etmis,” bundan 6tiiri de
meseleye hiiccet olmaya kabil olmadigini belirtmistir.® Hanbell miictehidi ibn Kuddme (6.
682/1283), séz konusu rivayette gecen ve “kundit okurdu” seklinde anlamlandirdigimiz &
kelimesinin, kun(it kavraminin liigavi anlami olan “ibadet maksadiyla uzunca ayakta durmak”
manasina gelebileceginin ihtimal dahilinde oldugunu ifade etmistir. Buna gore ilgili rivayetin
manasi “Res(ilulldh diinyadan ayrilincaya dek sabah namazinda ibadet maksadiyla uzunca ayakta
dururdu” seklinde olur.”” Bu manaya gére Hz. Peygamber’in sabah namazlarinda kuniit okumadig
mefhumu ortaya ¢ikmaktadir. Bera b. Azib’in Hz. Peygamber’in aksam ve sabah namazlarinda
kunt okudugunu naklettigi rivayete gelince; Hz. Peygamber, aksam namazinda kuniit okumay1
terk ettiginden konuyla ilgili rivayetler ittifakla mensuh kabul edilmistir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber, sabah namazinda kunfit okumay1 bir miiddet yapip daha sonra terk ettiginden sabah
namazinda da kun@t okunmasi mensuh sayilmistir.”®

Sabah namazinda kun{it okumanin mesru olduguna kail olan miictehidler de, karsit goriisiin
referans aldiklar1 baz1 delilleri tenkit etmislerdir. Syle ki Zahir? hukuk¢u ibn Hazm (8. 456/1064)
“Hz. Peygamber, rasit halifeler yaninda ibn Abbas'in sabah namazinda kun(it okumadiklar:
yoniinde aktarilan rivayetlerin kuniitun nehyedildigine yonelik bir hiiccet teskil etmedigini
belirtmistir. Clinkii onlarin tamaminin sabah namazinda kuntt okuduklari, okuyup daha sonra da
bunu terk ettikleri yoniinde sahih bilgiler mevcuttur. Bu durumda sabah namazinda kunft
okunmas1 ya da okunmamasi mubahtir. Ancak kunft, Allah'in zikri oldugundan faziletli bir
eylemdir. Sa‘d b. Tarik el-Esca‘?’nin sabah namazinda kunitla ilgili “bidattir” séylemi, kuniitu
bilmemesiyle alakalidir. Yine ibn Mes‘0d’un ilgili rivayetinde yer alan Hz. Peygamber’in sabah
namazinda kuniit okumasina dair husus, mekruh ya da menhi (yasakli) mahiyette degildir. ibn
Omer’in “O (kun(t) bidattir” sézii ise onun meshi bilmemesi meselesinde oldugu gibi konuya
hakim olmamasiyla alakalidir. Bu durum, sabah namazinda kuniit okumay: mesru gérenlerin
delilini ¢iiriitmez.”? Kaldi ki Ibn Omer’in sabah namazinda kun@it okumanin bidat olduguna iliskin

** Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1/670-674.

» Ta'n; rivinin adalet veya zabt sifatini ortadan kaldiran kusurlarini ifade etmek iizere kullanilan temel elegtiri
noktalaridir. Biinyamin Erul, “Ta‘n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2010), 39/558-560.

* Ayni, el-Bindye, 2/497.

7 fbn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/725.

% Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1/671.

» fbn Hazm, el-Muhalld, 3/57.
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rivayeti -Nesai (6. 303/915) gibi bazi muhaddisler tarafindan hiiccet olabilmesi bakimindan kavi
goriilse de-, kimi muhaddislerce zayif addedilmistir.”* Bununla birlikte Said b. Miiseyyeb (&.
94/713), ibn Omer’in babasiyla birlikte sabah namazlarinda kuniit okudugunu ancak bunu unutup
hatirlamadigini dile getirerek “kundt bidattir” séziiniin ibn Omer’e isnadini tutarli bulmamistir.™
Zeydi miictehidi Sevkant (6. 1250/1834), Ummii Seleme’nin aktarmis oldugu rivayetin isnadinda
zayiflik oldugunu belirtmistir. Ayrica o, herhangi bir meselede ispat ve nefyin tearuz etmesi
halinde ispatin nefye tekaddiim olunacagini ifade ederek ibn Abbas ve rasit halifelerin sabah
namazinda kuniit okuduklarina ydnelik rivayetleri sahih bulmustur.’?> Ayni sekilde Beyhaki (6.
458/1066), ibn Abbas'in sabah namazinda kuniit okumanin bidat olduguna iligkin rivayetin
isnadinda yer alan Eb{ Leyla el-KGfi’'nin metrik® olmasi gerekgesine binaen sahih bulmamistir.**
safit hukukcu ibnii'l-Mulakkin (5. 804/1401), ibn Abbas'in sabah namazinda kunit okuduguna
iliskin sahih rivayetlerin mevcudiyetinden bahsederek® Beyhaki’nin bu goriisiinti destekledigi
goriillmistiir.

1.2. Vitir Namazinda Kunf(it Okumak

Vitir, yatsi namazinin son siinnetinden sonra kilinan bir namaz olup hakim kanaate gére
vakti, yats1 namazinin edasindan sabah namaz vaktine kadardir.’® Azami on bir rekat olan vitir
namazinin, asgarisi tizerinde fukaha, ihtilaf etmistir. Cumhur-1 ulema vitir namazinin asgari bir
rekat;”” Hanefiler ise ii¢ rekat oldugunu savunmuslardir.’® S6z konusu namazin hiikkmii muhtelefun
fih mesaildendir. ibn Mes‘(id, Huzeyfe b. Yeméan (8. 36/656), Nehat, Said b. Miiseyyeb ve Miicahid b.
Cebr (8. 103/721) gibi sahabe ve tabiin hukukculari yaninda Hanefi de miifta bih kavle gore vitir
namazi vaciptir.** Hanefl hukuk¢ulardan EbQ Y{isuf (6. 182/798) ve Seybani (6. 189/805) basta
olmak tizere Maliki, Safii ve Hanbeli doktrinlerine gore ise stinnettir.*

Vitir namazinda kunfit okumanin hiikmii ihtilaf iceren meselelerdendir. Eb{i Yisuf ve imam
Muhammed,! Malikilerden Sahn(n (5. 240/854),"* Hanbeli* ve bir vacihte Safillere gére** vitir

namazinda her zaman kun(t okumak siinnettir. ibn Mes‘0d, Neha? ve Hasan-1 Basrnin (6.

*® Ayni, el-Bindye, 2/498.

3 Maverdi, el-Havi, 2/152.

* Eb{l Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr, nsr. isdmiiddin es-Sababiti (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1993), 2/399.

» Metr{k; yalan sdylemekle itham edilen raviyi veya onun naklettigi rivayeti ifade eder. Mehmet Efendioglu, “Metr(ik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/415-416.

** Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/303.

% fbnii'l-Miilakkin, et-Tavzih, 8/204.

% Erdem, “Vitir Namaz1”, 43/111-113.

*” fbn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/706.

* Mevsili, el-ihtiyar, 1/55.

** Sami Erdem, “Vitir Namazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013),
43/111-113.

“ Maverdi, el-Havi, 2/278; Ebi Amr Osman b. Omer ibnii'l-Hacib, Cami‘u’l-iimmehat, nsr. Eb(i Abdirrahman el-Ahdar el-
Ahdari (Dimask-Beyrut: Daru’l-Yemame, 1998), 133; ibn Kudime, es-Serhu’lkebir, 1/706; Mevsili, el-htiydr, 1/55; Kemaleddin
Muhammed b. Abdiilvahid ibnii’l-Hiimam, Fethiil-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 1/423.

‘' Ebi Bekr Alaeddin Eb{i Bekr b. Mes’ud b. Ahmed Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ ff tertibi’s-serdi* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1986), 1/273.

2 Alts, Muhammed, Minehii'l-celil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 1/259.

> Merdawi, el-insdf, 2/121.

“ Sirazi, el-Miihezzeb, 1/158.
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110/728)* de bu kanaate sahip olduklari nakledilmistir.*® Onlarin esas dayanagini naslar ve kiyas
olusturmaktadir. Soyle ki;

e Ubey b. Ka'b'in (6. 33/654) “Hz. Peygamber vitir namaz1 kildiginda riikdan 6nce
kuntt okurdu”*” aktarmis oldugu rivayettir.

148

o ibn Abbas’tan naklolunan “Hz. Peygamber, ii¢ rekat vitir kildiginda kun{it okurdu
rivayetidir.*

o ibnMes‘0d’dan aktarilan “Hz. Peygamber, riikkiidan 6nce kuniit okurdu” rivayetidir.*°

e Hz. Hasan'dan aktarilan “Dedem, vitir namazinin kuntitunda okuyacagim kelimeleri

1751

bana 6gretti”*' rivayetidir.”*

e Kunit, zikir niteligindedir. O halde diger zikirlerin her zaman sGylenmesi mesru
oldugu gibi kunitun da vitir namazlarinda her zaman okunmasi mesrudur.*

Yukarida zikri gegen rivayetlerde Hz. Peygamber’in kuniitu muayyen bir vitre tahsis
etmemesi, y1l boyu vitir namazinda kuntit okunmasinin mesru olduguna delalet etmektedir.>*

Maliki hukuk¢u ibn Habib’in (6. 238/853) rivayetine goére Imam MAalik® ve bir vecihte
Safillere gore ise Ramazan ayinin son on bes giini hari¢ diger giinlerde kilinan vitir namazinda
kun(it okunmaz.*® Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b, ibn Omer, Yahya b. Vessab (6. 103/722), ibn Sirin (.
110/729) ve Ziihri (8. 124/742) gibi pek cok miictehid, bu gériisii benimsemistir.”” Onlarin delilleri
ise sOyledir:

e Enesb. Malik’ten naklonulan “Hz. Peygamber, Ramazan ayinn ikinci yarisinda (son on

bes giin) kun{it okurdu” rivayetidir.

e Hasan-1 Basri'den aktarilan “Hz. Omer Ubey b. Ka'b’in yirmi rekat namaz (teravih)
kildirmasini, Ramazanin son on bes giinii disinda kun@it okumamasini séyledi. Muaz,
(teravih namazinin) son on giiniinde kunfit okudu” rivayettir.® Hz.Omer’in Ubeyy’e

 Hasan-1 Basri’ye isnad edilen diger bir goriise gore ise Ramazan ayinin ilk yarisi hari¢ yil boyu vitirde kunfit okunmasi
stinnettir. Katdde’nin de bu kanaatte oldugu aktarilmistir. Ebli Bekr Muhammed b. ibrahim ibn Miinzir, el-israf ‘ala
mezahibi ‘ulem, ngr. Ebll Hammad Sagir Ahmed el-Ensari (Ra’stilhayme: Mektebetii Mekkete’s-Sekafiyye, 2004), 2/271.

“ fbn Miinzir, el-Israf, 2/271.

“7 fbn Mace, “Salat”, 120.

*® Ebi Davad, “Salat”, 652.

* {bni{'l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid, Fethii’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 1/429.

* Muhammed b. Ali el-Vellivi el-Asy(ibi, Zahiretii’l-‘ukbd fi serhi’l-Miictebd’ (Riyad: Daru’l-Mi‘rac-Daru Al Bar(im, 1996-2003),
18/71.

*! fbn Mace, “Salat”, 117.

*2 Ebii’l-Hasen Niiriiddin Ali b. Sultin Muhammed Al el-Kari, Mirkdtii'l-mefdtih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 3/951; ibn
Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/721.

** fbn Hazm, el-Muhallg, 3/61.

** Ayni, el-Bindye, 2/489.

> Tbniv'l-Kasim'in (5. 191/806) rivayetine gére imam Malik vitir namazlarinda kunfitu mesru gérmemistir. Ebii’l-velld
Siileyman b. Halef el-BAc, el-Miintekd serhu’l-Muvattd (Kahire: DAru’l-Kitabi'l-islam, ts), 1/210.

*¢ Safiflerde Ramazan ayinin tamaminda kunfit okunabilecegi ydniinde goriise de yer verilmistir. EbQi Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, Ravzatii’t-tdlibin ve ‘umdetii’l-miittakin, nsr. Ziheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1991), 1/330.
Tav{s b. Keysan, vitir namazinda kun{it okunmasini bidatten saymstir. Sevkani, Neyliil-evtar, 3/55.

*7 ibn Miinzir, el-Isrdf, 2/271.

*8 Maverdi, el-Havi, 2/291-292; Sevkant, Neylii'l-evtar, 3/55.
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bunu telkin etmesi, Muaz'in da Ramazanin son on bes giinii disinda kuntit okumamasi
birgok sahabi tarafindan kabul gordiigiinden itiraza konu olmamistir.>” Bu da Ramazan
aymin son on bes giinii disinda vitir namazinda kun@itun olmadigina delalet
etmektedir.®

Y1l boyu vitir namazinda kunfit okumayi stinnet olarak degerlendiren miictehidlerin ileri
stirmiis olduklar: naslarin bir kismi, karsit goriisii savunanlar tarafindan tenkit edilmistir. Soyle ki
ibnii'l-Miilakkin, Ubey b. Ka'b’in aktarmis oldugu rivayetin zayif oldugunu belirtmistir.®" Hadis
sarihi Askalan? (6. 852/1449) de bu minvalde goriis beyan etmistir.®> Ayni ise, ibn Mes‘d’dan
nakledilen ilgili rivayetin senedinde yer alan Eban b. Eb(i Ayyas (5. 138/756) sebebiyle metrik
oldugunu ifade ederek s6z konusu rivayetin zayifligina isaret etmistir.*

Ramazan ayinin son on bes giinii hari¢ diger giinlerde kilinan vitir namazinda kunit
okunmay1 mesru gérmeyen miictehidlerin referanslari da, karsit goriisiin savunuculari tarafindan
tenkit edilmistir. $6yle ki Enes b. Malik'ten naklolunan rivayet, senedinde yer alan Eb( Atike
sebebiyle “miinker” degerlendirilmistir.*® Ayrica, ilgili rivayetteki “kun(t” kavrami, vitir
namazlarinda “kuntit okuma” anlaminda degil de lugavi manasindaki “ibadet maksadiyla uzunca
durmak” seklinde tevil edilmistir.®® Hasan-1 Basri kanaliyla aktarilan ilgili rivayete gelince; Safii
hukukeu $irazi (8. 476/1083) séz konusu rivayetin nakil 4limlerince sabit olmadigina deginirken;*
Hanbeli miictehidi Buhiti (6. 1051/1641) de, ilgili rivayette inkiti‘dan s6z ederek rivayetin hiiccet
olma hususunda kasir olduguna isaret etmistir.”’

1.3. Olaganiistii Hallerde Kuniit Okumak

Nevazil olarak nitelendirilen olaganiistii hallerden maksat insanlar igin olduk¢a mesakkat
iceren heyelan, hayvan istilasi, zelzele, sel, diisman saldirisi, kitlik, bulasici hastaliklar gibi semavi
veya arizl durumlardir.®®

S6z konusu olagantistii hallerde ittifakla kuniit okunur. Nitekim Uhud gazvesinden sonra
meydana gelen Bi'rimatine olay1 sebebiyle katledileb yetmis hafizdan dolay: Hz. Peygamber, farz
namazlarinda sug faillerine yonelik bir ay boyunca bedduada bulunarak kuntit okumustur.*

flgili olaymn fikhi boyutunu inceleyen fukaha, olaganiistii hallerin tezahiir ettigi bu gibi
durumlarda kunGitun hangi namazlarda okunabilecegini tartismislardir. Tercih edilen kanaatte

*° Ebii’l-Huseyn Yahy4 b. Ebi'l-Hayr el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Tmami’s-Safi'i, nsr. Kdsim Muhammed en-N{r? (Cidde:
Daru’l-MinhAc, 2000), 2/269.

 Maverdi, el-Havi, 2/292.

¢! bnii’l-Miilakkin, el-Bedru’l-miinir (Riyad: Daru’l-Hicret, 2004), 4/330.

¢ Askalan, ed-Dirdye fi tahrici ehadisi’l-Hiddye, ngr. Abdullah Hasim el-Yeman{ (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts), 1/193.

 Ayni, el-Bindye, 2/486.

* Muhammed b. Tahir el-Makdis?, Zahiretii'l-huffdz (Riyad: Daru’s-selef, 1996), 3/1802; Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsiilhak
 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1/273; ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/429.

% Sirazi, el-Miihezzeb, 1/158.

¢ Mansfr b. Yinus el-Buhiti, Kessdfiil-kind* ‘an metni’l-fknd‘ (Beyrut: Alem{i’1-Kiitiib, 1983), 1/417.

% Eyylip Said Kaya, “Nevazil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007),
33/34-35.

® Ebirl-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Hamewi, Gamzii ‘uyini’l-besdir serhu kitdbi'l-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1985), 4/133; Nevevi, el-Mecmil* serhu’l-Miihezzeb (Misir: idAretii’t-Tib4‘ati’l-Miiniriyye, ts), 3/502; Ahmet
Onkal, “Bi’rimatine”, Tiirkiye Diyanet Vakst Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 6/195-196.
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Hanefilere gére bu gibi durumlarda sadece cehri namazlarda (sabah, aksam ve yats1) kunft
okunur.”® Maliki fukahasina gore ise olaganiistii hallerin cereyan ettigi dsnemlerde kunt yalnizca
sabah namazinda okunur.”" Mutemed kanaatte ise Safil doktrinine gére, Hz. Peygamber’in
Bi'rimalne olayindan &tiirti biitiin vakitlerde kuniit okuduguna iliskin rivayeti’” esas alarak
olaganiistii hallerde vakit namazlarinin biitiintinde kuntt okunur. Binaenaleyh bu durum, tek bir
namaza miinhasir kilinamaz.”” Bu meselede Hanbeli doktrininde iki goriise yer verilmistir. Bazisina
gore olaganiistii durumlarda sadece cehri namazlarda kuniit okunur. Bazisina gére de Cuma
namazi harig diger vakit namazlarinda tiimiinde kuntt okunur.”*

2. Kunfiitun Yeri

Kun{itun, namazin son rekatinda okunacagi hususunda herhangi bir hilaf vaki olmamustir.
Ancak son rekatin riitk(iudan 6nce mi yoksa sonra mi okunacagina dair rivayetlerin muhtelif olmasi
miictehidleri bu konuda ihtilafa sevk etmistir. Hanefi’”” ve Malikilerde miift4 bih kanaat yaninda’
Safii hukukeu Ibn Siireyc’e (8. 306/918) gore”” kunft, ritkkiidan 6nce okunur. ibn Mes‘(d, Hasan-1
Basri, Eb(i M{is4 el-Es‘ari, ibn Eb{l Leyl (6.83/702), ibn Sirin, Rebi’, b. Huseym (5. 65/685) gibi pek
cok sahabe ve tabiinun bu kanaate sahip olduklar1 gériilmiistiir.”® S6z konusu miictehidler, ileri
stirdiikleri bu gorislerini birtakim nas yaninda akli istidlale de dayandirmislardir. Bunlardan
bazilari sunlardir:

e Ubey b. Ka'b'tan aktarillan “Hz. Peygamber, vitri ii¢ rekét kilar... Uglincii rekatta
ritkidan 6nce kun(t okurdu”” rivayettir.*

e Yine Ubey b. Ka'b’ten aktarilan “Hz. Peygamber vitir namazi kildiginda riikidan énce
kuntt okurdu”® rivayettir.*

o Alkame b. Kays'tan aktarilan“Ibn Mes‘(id ve Hz. Peygamber’in ashabi, vitir namazinda
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ritkidan 6nce kunt okurlardi”® rivayettir.*

e Asim el-Ahvel'den (6. 142/760) aktarildigina gére; “Enes b. Malik’e namazda kuniit
okunup okunmayacagini sordum. O da, Evet okunur, dedi. Peki, rikkidan 6nce mi

7 Alatiddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, nsr. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2002), 91.

' Derdir, es-Serhu’lkebir, 1/248.

2 Tirmiz, “salat”, 401.

73 Strazi, el-Miihezzeb, 1/155; Nevevi, el-Mecmii’, 3/493-494.

7 Tbn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/726; Merdawi, el-insdf, 2/175.

” Eb{l Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Marife, ty.), 1/164. Ancak
Hanefiler kun{it okumaya baglamadan 6nce tekbir getirirler.

 imam Malik’e nispet edilen bir diger goriise gore kuniit, riikkidan énce de sonra da okunabilir. Bu hususta kisi,
muhayyerdir. Ayrica Malikiler, kunfit okumaya baslamadan énce tekbir getirilmeyecegini ifade etmislerdir. Abdiisselam b.
Said Ten(ihi Sahnin, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1/192; Alis, Minehii'l-celil, 1/260.

7 Nevevi, Ravzatii't-talibin, 1/330.

78 Sahn{in, el-Miidevvene, 1/193; Tahavi, Muhtasaru Ihtilafi’l-‘ulemad, 1/215.

7 ibn MAce, “Salat”, 607.

% Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 1/675.

* fbn MéAce, “Salat”, 120.

82 Ebii'l-KAsim Abdiilkerim b. Muhammed er-RAfif, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - Adil Ahmed
Abdiilmevcid (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 2/127.

® Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde-Dimask: Daru’l-Kible-
Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, 2006), 4/521.

* Asy(ibi, Zahiretii’l-‘ukbd,18/71; Tbnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/429.
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yoksa sonra m1 okunur? diye sordugumda bana, ritkudan énce okunacagini soyledi.
Bazilar1 bana sizin (Enes) kunfitun riikidan sonra okunacag yoniinde goriis beyan
ettiginizi bildirdi, dedigimde Enes, bu kisi yamlmistir, Clinkii Hz. Peygamber, sadece

bir ay boyunca riik(idan sonra kuntt okudu.”®

e Kuntun ritkidan énce okunmasi, namaza sonradan katilacak kisilerin hal-i hazirda
kilinan rekata idrak etmelerine yardimci olur.® Ayrica kuntit, bir nevi kiraattir. Sayet
kuniit, kiraat nevinden olmasaydi 3k« G 74 ile baslayan sdzleri, Ubey ve ibn
Mes‘(d'un ellerinde bulundurmus olduklari mushaflarda yazili olmazdi. Binaen aleyh
namazda kiraatin mahalli ritkkidan 6nce gelir. O halde kunfitun da riikidan 6nce
okunmasi miinasip olur.”’

Safil,®® Hanbeli® ve Zahirilere gore ise® kuniit, ritkidan sonra okunur. Onlarin bu konudaki
bazi delilleri sunlardir:

e Eb(i Hureyre’den aktarilan “Hz. Peygamber, riikidan sonra kuniit okudu”

rivayettir.””

e FEnes b. Malik'ten aktarilan “Hz. Peygamber, riikkidan sonra kuntt okudu”
rivayettir.”*

e Hz. Hasan'dan nakledilen “Hz. Peygamber, vitir namazimda basimi rikiidan

1795

kaldirdiktan sonra bazi kelimeler sdylememi 6gretti...”” rivayettir.’®

e Kiraat cinsinden olduklarindan veccehtii ve istiazenin namazdaki yeri, kiraat
safthasidir. Kiraatin gerceklesme mahalli rikklidan 6ncedir. Kuniit ise, kiraat cinsinden
olmayip dua niteligindedir. Bu da kunditun kiraatin olmadig: bir yerde okunmasini
icap eder. Hz. Peygamber’in siinnetinde riitklidan sonra okunduguna yer verilmistir. O
halde kunfit, rikkidan sonra okunur.”

Kunitun riikidan 6nce okunacagina kil olanlarin istidlalleri birkag agidan elestirilmistir.
Sdyle ki Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), kun{itun ritkiidan 6nce okunacag: yoniindeki rivayetlerin
tamaminin illetli oldugunu belirtmis, Asim el-Ahvel kanaliyla gelen rivayette ise Enes’in,
kendisinden kunttun riikidan sonra okunacagini aktaran sahabenin bu konuda muhalif kalmasi

% Buhari, “salat”, 7.

% Eb{ Abdilldh Muhammed b. Abdilldh el-Harast, Serhu’l-Harast ‘alé Muhatasari Halfl (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra'l-Emiriyye,
1317),1/282.

¥ Serahst, el-Mebsiit, 1/164-165.

% Méaverdi, el-Havi, 2/154. Miiteahhir(indan bazi $afif hukukgulara gére kundt, ritkiidan énce de sonra da okunabilir. RAfif,
el-‘Aziz, 2/127.

* Tbn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/720.

*® fbn Hazm, el-Muhallg, 3/55; 61.

°! Beyhaki, “Salat”, 292.

°2 Nevevi, el-Mecmit’, 3/506; ibn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/721.

* Ahmed b. ibrahim el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Mahftizurrahman Zeynullah-Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii'l-Uliim
ve’l-Hikem, 1988-2009), 13/239.

** Tbn Miiflih, el-Miibdi‘, 2/11.

% fbn Mace, “Salat”, 117.

% ibnii'l-Miilakkin, el-Bedru’l-miinir, 3/632.

7 Maverdi, el-Havi, 2/154.
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sebebiyle teferriit ettigini belirtmistir.”® ibnii’l-Miilakkin da, kunfitun riikidan énce okunacagina
dair istidlal edilen Ubey b. Ka‘b’tan aktarilan ilgili rivayetleri zayif bulmustur.”® Bazi muhaddisler
meseleye iliskin rivayetlerin oldukc¢a ¢ok ve mahfuz olmasi sebebiyle kuntitun riikkidan sonra
okunacag goriisiinii tercih etme agisindan dikkate deger gérmiistiir.'® ibn Battal (5. 449/1057),
rasit halifelerin kun{itun riikkidan sonra okunacagi yoniindeki kanaatini aktardiktan sonra Enes b.
Malik’in séz konusu hulefanin kunfitu ritkk(idan énce ve sonra olmak iki sekilde de okuduklarina
yer vermistir.'®!

Askalani ise, kuniitun ritklidan 6nce ve sonra okunacagi yoniindeki rivayetler arasinda orta
yolu bulma gayretine girmis, kun{tun riikGidan sonra okunmasina iligskin rivayetleri ~ibn Sirin’in
tasrih ettigi gibi- bes vakit namaza; riikidan 6nce okunmasina iliskin -Asim el-Ahvel rivayetinde
oldugu gibi- rivayetleri de vitir namazina miinhasir kilmistir.'* Alf el-Kari de bu minvalde kanaat
belirtmistir.'*®

Kunftun riikGidan 6nce okunacagina kail olan miictehidler de, karsit goriisiin delillerinden
Enes rivayetini, referans aldiklar1 Asim el-Ahvel’dan gelen nakille tenkit etmislerdir. Nitekim Asim
el-Ahvel’in naklinde zikrolundugu iizere Hz. Peygamber’in, sadece bir ay boyunca riikidan sonra
kunit okuduguna deginilmistir. Bu da Hz. Peygamberin, bir ay sonrasinda kunttu ritkkidan dnce
okumaya basladigina delalet etmektedir. Cogu sahabenin riikkidan once kuniit okumasi, bu
miilahazayi destekler mahiyettedir.'*

3. Kunfitun Miktar1 ve Lafizlar1

Kun@itun miktari, Insikdk ya da Bur(c slresi miktarincadir.'® Nitekim Hz. Peygamber’in
kunfitta, itz 6 H‘U‘ ile su (..«,U\ dualarini okudugu, her iki duanin da, séz konusu sireler

uzunlugunda oldugu aktarilmistir.'®

Kuniitun lafizlarina gelince; Kunfitta okunmasi zorunlu olan muayyen lafizlar yoktur.'*” Asil
olan her hangi bir dua lafzinin séylenmesidir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus,
okunacak kuntt lafizlarmin insan kelamina benzer nitelige sahip olmamasidir. Zira bu, namazi
fasid kilar. Hz. Peygamber ve ashabinin kunt lafizlarini birbirinden farkli okuduklar: rivayetlerle
sabittir.'”® Bahse konu rivayetlerin farkli olmas1 miictehidleri, kunfitta okunacak lafizlarin neler
oldugu hususunda fikir ayrihigina sevk etmistir. $oyle ki, Hanefi ve Maliki doktrini okunacak
kuniitta Hz. Omer’den aktarilan su rivayeti esas almislardir:

% Ebii’'l-Ferec Abdurrahmén b. Ahmed el-Hanbeli ibn Receb, Fethu'l-bdrf serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Mahm{d b. Sa‘ban vd.
(Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1996), 9/194; ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 2/11.

*° fbnii’'-Miilakkin, el-Bedru’l-miinir, 4/330.

19 Asy(ibl, Zahiretii'l-‘ukbd, 13/220; tbnii’l-Miilakkin, et-Tavzth, 21/210.

1" Ebii’l-Hasen Ali b. Halef Tbn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, nsr. Ebi Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003), 2/584.

102 Askalant, Fethu'l-Bdri, 1/266.

19 Alf el-Kard, Mirkatii'l-mefatih, 3/964.

1 Eb{i Bekr Muhammed b. Ahmed es- Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1984), 1/203; Al el-
Kari, Mirkatii'l-mefatth, 3/964.

1 Muhammed b. el-Hasen es-Seybant,, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 1/139.

106 Kasant, Beddi‘u’s-sandi’, 1/273.

17 {bn Abdilber, el-istizkdr, 2/295.

108 Kasant, Beddi‘u’s-sandi’, 1/273.
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A5 faiy BasS N HSad A8 A0 Sl 5 ¢ SR S ¢ 2y (gl ¢ ) oy ¢ sl Suindy ¢ Sl ) 3l
Gl 0 Sl B00e B ¢ B8 555 ¢ B2) A5 A3 Al B3 ¢ 36ty L B0« 2 G 14D B2 s

“Allah’'im! Stiphesiz senden yardim, hidayet ve bagislanma dileriz. Glinahlarimizdan tevbe
eder, sana iman eder, sana tevekkiil ederiz. Seni biitiin hayirla zikreder, verdigin nimetler igin sana
stikrederiz. Seni asla inkar etmeyiz. Sana isyan edenleri terk ederiz. Allah’im! Biz yalniz sana kulluk
eder, namazi yalniz senin i¢in kilar, ancak sana secde ederiz. Yalniz sana kosar ve sana
yaklastiracak seyleri kazanmaya ¢alisiriz. Senin rahmetini umar, azabindan korkariz. Stiphe yok ki,

senin hak olan azabin kéfirlere ulasacaktir.”*®

Hanefi miictehidi ibn Niiceym (6. 970/1563) baska kaynaklarda ¢ilx (| ifadesinden sonra
“hak” manasina gelen 3V kavramina yer verildigini, &35 kelimesinden “vav” harfinin sakit
kilindigini, Gals kavramindaki “ha” harfinin hem esre hem de {istiin; %535 kavrammdaki “ntin”
harfinin de iistlin veya 6tre ile okunabilecegini ifade etmistir.'*

Safil mezhebi ise bu hususta Hz. Hasan’dan menkul su rivayeti referans almislardir:

V) B SRRy a8 B (a2 B35 g il B S s B (B0 s g (S pas i 14
SR S (2 i I

“Allah’im! Hidayet verdigin kimseler igerisinde bana da hidayet ver, afiyet verdigin kimseler
icerisinde bana da afiyet ver. Dost oldugun kimseler arasina beni de kat. Bana verdigin seyleri
benim i¢in bereketli kil. Takdir ettiklerinin serrinden beni koru. Stiphesiz sen takdir edensin, senin
takdirin lizerine herhangi bir takdirde bulunulamaz. Velisi oldugun kimseler zelil olmaz. Sana

diisman olan da izzet sahibi olamaz. Ey rabbimiz! Sen kutlu ve yticesin!”'*!

Beyhaki’nin ibn Abbas’tan aktardigina gére; Hz. Peygamber, sahabeye sabah namazinin
kuniitunda okumalari iizere bu lafizlar1 6gretmistir. Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) ise bu
lafizlarin, babasi Hz. Ali’'nin sabah namazinda okudugu kuntit olduguna yer vermistir.'*’

Hanbell mezhebine gelince; kunfitun, her iki rivayetle okunmasi sahih olarak nitelense de'"

kimi Hanbel? miictehidi 325 6 7201 duasindan 6nce Hz.Omer'in kunfitta okumus oldugu su
lafizlarin okunmasini miistehap gérmiistiir:

S 35 Bl e R e D5 0T ¢ gl 53 Gl ¢ Sl et ¢ G0 Gandills s

ol D28 gy S5 T U5 ¢ el o S LI ¢ Bl BB ¢ B 023805 Gl 1l Dl s ST

el 033 2 535 Y

“Allah'im! Miimin ve Miisliman olan tiim erkek ve kadnlari bagisla. Onlarin kalplerini

birbirine 1sindir. Aralarim islah et. Onlarin ve senin diismanlarina karsi onlara yardim eyle.
Allah’im! Senin Peygamberlerini yalanlayan, dostlarini katleden, senin yolundan yiiz ¢eviren ehl-i

19 Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik serhu Kenzi'd-dakdik, nsr. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 2/74; Derdir, es-Serhu’lkebir, 1/248.

1 fbn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 2/74.

" Maverdi, el-Havi, 2/152-153.

"2 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, thk. Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
2/297.

5 Merdavi, el-Insdf, 2/171.
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kitab kafirlerine lanet et. Allah'im! Onlarin ayaklarini kaydir. Onlara miicrim kavimlerden

ayrilmayan musibetler indir.”***

Kunfitta asil olan duada bulunmak oldugundan ilgili kunt lafizlarin1 bilmeyen ya da Arapga
dua edemeyen kimseler, bu lafizlarin yerine ,& <\is & Zos 553 S Box G & &l & Ey Rabbimiz!
Bize hem diinyada giizellik ver, hem de ahirette giizellik ver, bizi ates azabindan koru!”*** duasini
okuyabilir."* Bunu da bilmiyor ya da Arapca telaffuz edemiyorsa “J i 22li/Allah’im beni
bagislal”; ya da “Z; | /Ey Rabbim!” seklinde ti¢ defa duada bulunmasinda bir beis yoktur.'"”

Kunfitun dua niteligini haiz oldugu diistincesinden hareketle kisinin, muayyen lafizlarla
yapmis oldugu dua, kalbe tesir etmedigi gibi kisiyi Allah’a da ulastirmaya yardimci olmaz. Nitekim
imam Muhammed duanin muayyen lafizlarla yapilmas kalbin rikkatini/inceligini zedeleyecegini
ifade ederek buna isaret etmistir. Muayyen lafizlarla tekdiize mahiyette okunan dua, gercek
manada dua sayillmaz. Bundan miitevellit okunacak duanin irticalen goniilden yapilmasi
matluptur. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, -yukarida da ifade edildigi tizere-
okunacak duanin insan soziine benzer bir mahiyete sahip olmamasidir. Bu yiizden Islam
hukukgulary, ilgili rivayetlerde yer alan kunitun okunmasini ihtiyaten evla gérmislerdir."®

Kun(t okumadan &nce besmele getirilip getirilmeyecegi hususu da tartigmalidir. ibn
Mes‘(d’a gore kuniit lafizlari, Kur’an sirelerinden oldugundan besmele getirilir. Ancak Ubey b.
Ka‘b’a gore bu lafizlar Kur’an’dan olmadigindan besmele getirmeye ihtiya¢ yoktur. Hakim kanaat,
bu lafizlarin Kur’an’dan olmadiklar1 yéniindedir.'"® Buna gore besmele getirilmeyebilir.

Kun(itun sonunda Hz. Peygamber’e salavat getirmenin mesru olup olmadig1 hususunda da
ihtilaf edilmistir. Hanefi, Safil doktirini yaninda Hanbelilere gére kunt lafizlarinin sonunda Hz.
Peygamber’e salavit getirmek mesrudur.’® Bu gorisii savunanlarin en 6nemli dayanagi, Hz.
Hasan’dan “Dedem, vitir namazinin kunitunda okuyacagim kelimeleri bana 6gretti”'?' seklinde
aktarilan rivayettir."”* Nitekim bu rivayetin sonunda salavata yer verilmistir. Ayrica Hanefl
hukuk¢u Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6.373/983), kuniitun dua yeri oldugunu, duada da Hz.
Peygamber’e salat getirmenin faziletli amellerden sayildigini belirterek kuntitun sonunda salavat
getirmenin mesru oldugunu ifade etmistir. Nehai de bu goriisii benimsemistir.'” Bu gorisii
benimseyenler, Hz. Peygamber’e salavit getirmeyi, kunltun bir parcasi olarak
degerlendirmislerdir.'*

Hanefi hukuk¢u Ebii'l-K&sim es-Saffar (6.326/937) ve bazi S&fil hukukgulara gore ise
kun{itun sonunda salavat getirmek, mesru degildir. Oyle ki, kunQittan sonra salavat getirilirse

1 fbn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/726-727.

' Bakara, 2/201.

¢ Ayni, el-Bindye, 2/504.

" {bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 2/74.

8 Serahst, el-Mebsiit, 1/165-166; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 2/74.

1 Ayni, el-Bindye, 2/490; ibn Abdilber, el-Istizkdr, 2/295.

12 Nevevi, el-Mecmti’, 3/499; Merdawi, el-insdf, 2/171.

121 fbn MAce, “Salat”, 117.

122 bii'l-Hasen Ahmed b. Ysuf er-Riba‘4, Fethu'l-gaffdr el-cdmi* li-ahkdmi siinneti nebiyyine’l-muhtdr, thk. Ali el-imran vd
(Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1427), 1/462.

12 KésAnd, Beddi‘u’s-sandi’, 1/274; Mevsili, el-ihtiyar, 1/55.

12 Buh(itf, er-Ravziil-miirbi‘ serhu Zadi’l-miistekni’, thrc. Abdiilkuddiis Muhammed Nezir (Riyad-Beyrut: Daru’l-Miieyyed -
Miiessesetii'r-Risale, ts), 114.
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namaz gegersiz olur. Bu goriisii savunanlar gerekce olarak kuniita dair lafizlar1 s6z edinen
rivayetlerde salavita yer verilmedigini 6ne siirmiislerdir. Nevevi (5. 676/1277), bu goriisti “galat”
olarak niteleyerek elestirmistir.'”

4. Kunfiit Aninda Ellerin Kaldirilmasi ve Yiize Siiriilmesi

Fukaha kun(it aninda ellerin kaldirilip kaldirilmayacag: hususunda birbirinden muhtelif
goriis ileri stirmiislerdir. Hakim kanaate gore kuniit aninda eller kaldirilir.**® Kunit aninda ellerin
kaldirilacagini ifade eden miictehidler, bunun keyfiyetinde ihtilaf etmislerdir. $6yle ki Haneft
mezhebine gore tekbir getirdikten sonra eller kulak hizasina kadar kaldirilir daha sonra serbest
birakilir ve kuntit okunur. Kunfit okumak vacip oldugundan kunfit aninda ellerin kaldirilip tekbir
getirilmesi de hitkmen vaciptir. Hanefilerin bu konudaki hiicceti Nehai’den mervi olunan su
hadistir:'*” “Eller yedi yerde kaldirilir: Kisi namaza tekbir alirken, vitir namazinda kunit okurken,
bayram namazlarinda, Haceru’l-Esved'’i selamlarken, Safa ve Merve tepelerinde, Arafat’ta ve iki
(kiictik ve biiyiik) cemrede.””® ilgili meselede Safii hukukcularmin iki gériise sahip oldugu
goriilmistiir. Sahih addedilen kanaatte eller gogiis hizasina kadar kaldirilir, avug icleri gokytiziine
yonelmis sekilde agilir ve Gylece kuniit okumaya baglanir. Onlarin referansi ise “Duvarlari
Ortmeyiniz. Kardesinizin mektubuna izinsiz bakmayiniz; izinsiz bakan cehennem atesine bakmis
olur. Allah’tan avuglarimzin igi ile isteyiniz, dis1 ile istemeyiniz. Duamzi bitirince de avuglarinizi
yiiziinlize siirtiniiz”*** ile “Hz. Peygamber, dua ederken ellerini kaldirir ve yiiziine siirmeden
indirmezdi”"*° hadisleridir. Ayrica kunit, dua niteliginedir. Her duada ellerin avug i¢leri kaldirilip
agildigr gibi kunfitta da agilir. Hanbeli mezhebinin meshur kanaati de bu yondedir. Safiilere isnad
edilen diger goriise gore ise kun(it okunurken eller kaldirilmaz. Onlarin bu husustaki referansi
Hz.Enes’ten rivayet edilen su hadistir: “Hz. Peygamber, sadece ti¢ yerde elleri kaldirird:. Bunlar;
istiska (yagmur yagmasi icin duada bulunma), Allah’tan diismana kars1 zafer talep etme ve Arafat
gecesi.””! Ayrica tesehhiit, kunt gibi bir duadir. Tesehhtit okunurken eller kaldirilmadig1 gibi
kuntit okunurken de eller kaldirilmaz.'* Safiflerden kimi miictehid, kun{it aninda =8 W 55 85
soziine gelindiginde avug ilerinin ters ¢evrilmesinin siinnet oldugunu ifade etse de bu, herhangi

bir delile dayanmamakla birlikte namazda harekete sebebiyet verdiginden dogru bulunmamuistir.**®

Kunt aninda ellerin kaldirilip kaldirilmayacag: tartismasi beraberinde kuniit okunduktan
sonra ellerin ylize siirtilmesi meselesini getirmistir. Miictehidlerin, bu meselede de tartistiklar
goriilmistiir. Soyle ki, kuniit aninda ellerin kaldirilmasini mesru bulmayan $afii fakihlerine gére
kun(t okunduktan sonra ellerin yiize siiriilmesi de mesru degildir. Kun(it aminda ellerin
kaldirilmasina kail olanlara gore ise bu konuda iki farkli goriis mevcuttur. Safiilerin sahih kanaati

125 K4sant, Beddi‘u’s-sandi’, 1/274; Nevevi, el-Mecmii’, 3/499.

176 Rafi], el-Azlz, 1/519; Merdavi, el-Insdf, 2/172; Mevsili, el-Thtiydr, 1/55.

1% K4sand, Beddi‘u’s-sandi’, 1/273; Semerkandi, Tuhfetii'l-fukahd, 1/203.

2 Eb{i Ca'fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu me‘dni’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihr? en-Neccir-Muhammed Seyyid
Cadelhak (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1994), 2/178.

'» Eb(i David, “Dud”, 356.

B0 Tirmiz, “Dua”, 11.

! bniyl-Miilakkin, Huldsetii'l-bedri’l-miinir (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1410), 1/130.

2 Ebiv’l-Me‘all Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahm{d ed-Dib
(Beyrut: Daru’l-MinhAc, 2007), 2/188; Rafi}, el-Aziz, 1/519; Nevevi, el-Mecm’, 3/492-494.

¥ Heytemi, Ahmed b. Muhammed, Tuhfetiil-muhtdc (Misir: el-Mektebetii't-ticareti’l-kiibra, 1983), 2/67.
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B iki vecihten birinde Hanbelilere gore kuniit okunduktan sonra eller yiize siiriilmez.

yaninda
Clinkii bu konuda sahih bir nas mevcut degildir.”** Beyhaki seleften hi¢ kimsenin kuniit okuduktan
sonra ellerini yiizlerine stirmediklerini, bu hususta hadisin mevcut olmasi halinde ise zayif
oldugunu beyan etmistir.”*® Yine Beyhaki’nin Ali el-Basdni’den (3. 321/933) rivayet ettigine gore;
ibnii’l-Miibarek’e (5. 181/797) kuniit okuduktan sonra ellerini yiiziine siiren kisi soruldugunda bu
konu hakkinda sabit bir nas gérmedigini belirtmistir.’*” iki vecihten birinde Hanbelilere gore ise
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kun(it okunduktan sonra ellerin yiize siiriilmesi mesrudur.”® Cogu Hanbell miictehidi bu kanaati

benimsemistir. Onlarin bu konudaki referansi, Sdib b. Yezid'in babasindan aktardigi “Hz.

Peygamber, kuniit okudugunda ellerini kaldirir, yiiziine siirerdi”**’

rivayetidir. Ayrica kunft, dua
niteligindedir. Namazin disinda yapilan dualarda eller yiize siiriildiigti gibi namazin iginde yapilan

kuntta da eller yiize stiriiliir.**°
5. Kun{tun Terki veya Unutulmasi

islam hukukgular1 kunfitun bilerek ya da bilmeyerek unutulmasi veya terk edilmesi
durumunda sehiv secdesinin gerekip gerekmedigi hususunda tartismislardir. Bu tartigmanin esasi,
kun@it okumanin htikmii {izerine mebnidir. Bu baglamda vitir namazinda kunit okumay: vacip
goren Hanefl hukukgulara gore, kuntitun terk edilmesi veya unutulmasi halinde sehiv secdesi icap
eder. Ciinkd kunt, kiraat ve son tesehhiid gibi vaciplerdendir.'*! Kisi, riik(i aninda ya da riik(ia
gittikten sonra kun(it okumadigini hatirlarsa bu durumda kuniit okumaya avdet etmez, bu onun
zimmetinden diiser. Ancak Eb{ Y{isuf, béyle bir durumda olan kisinin kunfit okumaya avdet etmesi
gerektigini ifade etmistir. Ciinkii daha once de ifade edildigi tizere kunfit, kiraat gibi namazin
vaciplerindendir. Dolayisiyla namazda kiraatin terki durumunda kiraate avdet edildigi gibi kuniita
da avdet edilir.'**

Cumhur-1 fukahaya gore ise kuniitun terk edilmesi ya da unutulmasi durumunda sehiv
secdesine gerek yoktur. Nitekim kunfit, namazin riikkiinlerinden degildir. Bilakis kun{it, namazin
heyetlerindendir. Bu durumda terki ya da unutulmasi durumunda sehiv secdesine gerek yoktur.'*?

6. Kunfitun Cehri-Hafi Okunmasi ve Kunfitta imama Tabi Olma Meselesi

islam hukukgulari kunitun cehri (sesli) veya hafi (gizli) okunup okunmamasi hususunda
ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gore kisi, miinferit olarak namaz kiliyorsa bu durumda dilerse
kuniitu cehri; dilerse de hafi okur. Sayet kisi, imam ise kunfitu cehren okur. Me‘mim (namazda
imama tabi olan kisi veya kisiler) ise 50 JLZKJLL Sl Gulie ) soziine kadar imama tabi olur. Haneft

doktrini igerisinde cemaatin bu sézden sonra imama tabi olup olmayacagi hususunda iki goriis

34 Nevevi, el-Mecm(l’, 3/500.

> Bu kanaate gdre Ahmed b. Hanbel, kuniit okunduktan sonra ellerin yiize siiriilmesini mekruh gérmiistiir. ibn Miiflih, el-
Miibdi‘, 2/15.

13 Beyhaks, es-Stinenii’l-kiibrd, 2/300.

7 Beyhak(, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/301.

% Ahmed b. Hanbel’e isnad edilen gériise gore eller yiize degil gégse siiriiliir. ibn Miiflih, el-Miibdi, 2/15.

% Eb{i Daviid, “Dua”, 356.

9 fbn Kudame, es-Serhu’lkebir, 1/724; ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 2/15.

" Semerkand, Tuhfetiil-fukahd, 1/211.

2 Ebi Muhammed Osman b. Ali ez-Zeyla*l, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra’l-Emfriyye, 1313-
1315), 1/194.

' Sirazl, el-Miihezzeb, 1/172; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, thk. Muhammed Haccl
vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1988), 2/186.
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mevcuttur. Birincisi; bu durumda cemaat imama tabi olur, kunfitu okur. Bu gériis Eb(i Y@suf'a
aittir. Diger goriise gore ise, cemaat imama tabi olmaz, kuntitu okumaz, sadece kunfita dmin
diyerek icabette bulunurlar. Bu goriis de imam Muhammed’e aittir. Maveriiinnehir Hanefi
hukukgulari basta olmak iizere Maliki ve Hanbelilerde miifta bih kanaate gére imam ve cemaat hep
birlikte kunditu hafi okurlar. Onlarin bu husustaki referansi “Rabbinize yalvara yakara gizlice dua
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ediniz™** ayeti yaninda “Dualarin en hayirhis1 gizli olamdir”** hadisidir."*® Ayrica kunt, duadir.

Gosteristen kaginmak adina kun{itun hafi okunmas: ise esastir.'*’

Safiilere gelince; kisi imam ise, kunfitu cehri okuyup okumamasi hususunda iki goriis vardir.
Birinci goriise gore imam, tesehhiit ve diger dualarda oldugu gibi kunfitu cehri okumaz. tkinci
goriise gore ise, cehren okumasi miistehaptir. Esah olarak nitelendirilen goriis de budur. ikinci
goriisii savunan S$afillerin delili Ebi Hureyre’den nakledilen su hadistir: “Hz. Peygamber,
olaganiistii durumlarda kuntitu cehren okudu.” Kuniitu okuyan kisi miinferiden namaz kiliyorsa
bu durumda kunfitu tartismasiz hafi okur.'*® iki vecihten birinde Hanbeliler de bu kanaati
benimsemistir. Hanbelilere isnad edilen diger vecihte ise kisi, tek basina namaz kiliyorsa kuntitu
cehren okur. Sahih addedilen goriis budur."* Kunfit okunurken me’'méimun kunfita istirak edip
etmeyecegi tartisilmistir. Bu meselede $afil hukukgulara ait iki vecih vardir. Birinci veche goére
me’m{im, kun{it okumaz, sadece 4min der. Esah olan kanaat budur. Sahih olan kanaatte Hanbeliler
de bu yonde goriis beyan etmislerdir. tkinci veche gdre ise me’miim, kun{it okuma ve imamin
duasina dmin demesi arasinda muhayyerdir. $afiilerin birinci vechine gére me’'mlimun nerede
amin diyecegi hakkinda da iki goriis vardir. Birincisine gére me’'m@im, kun@itun biitiin s6zlerinde
amin der. ikinci goriise gore ise kunfitun i 2% V; .25 & climlesine kadar amin der. Bu climle
ve sonrasi me’'m{m, dilerse imama istirak eder, dilerse stikiit edip onu dinler. Ancak istirak etmesi
evladir. Ciinkii ilgili climle ve sonrasi Allah’a 6vgii ve zikir yeridir. Bu yerlerde dmin demek
miinasip goriilmemistir. Sifiiler, imamin kun@it okumasini duymayan me’mdimun ne yapacagi
hususunda da iki goriis beyan etmislerdir. Esah olarak nitelendirilen kavle gore béyle bir durumda
me’'mim da imam gibi kun{it okur. Diger kavle gére okumaz, sadece 4min der."*

Hanefl mezhebine miintesip biri, Safiller gibi vitir namazi disindaki namazlarda kunit
okumay1 mesru goéren imama tabi olmasi halinde siik(it eder, okumaz. Kunfit bittikten sonra ise
imamla beraber secdeye gider. Bu goriis, Eb( Hanife ve imam Muhammed’e aittir. Ebl Y{suf ise,
sabah namazinda okunan kunft, ictihadi oldugundan béyle birinin dilemesi halinde s6z konusu
imama tabi olup kunfit okuyabilecegini, dilerse de sadece amin deyip siik{it edebilecegini ifade
etmistir.””" Maliki biri, kun(it okumay1 mesru géren imama tabi olmas halinde ise imamla birlikte

kunta hafi olarak istirak edebilir.'**

" A‘raf, 7/55.

* Hadis kaynaklarinda -gériildiigii kadariyla- bu hadise rastlanmamstir. Ancak ibn Niiceym, ilgili hadisin ibn Hibban'in
(8. 354/965) Sahih’inde yer aldigini ifade etmis, ilgili kaynaga miiracaat edildiginde “Zikrin en hayirlisi gizli olarudir” seklinde
bir rivayete yer verildigi goriilmiistiir. Eb(i Hitim Muhammed b. Hibban, Sahthu fbn Hibbdn (Beyrut: Miiessesetii'r-riséle,
1993), 3/91; ibn Niiceym, el-Bahrur-réik, 2/76.

¢ Sahn(in, el-Miidevvene, 1/192; Haras?, Serhu’l-Haras, 1/282; KAsani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/274; Merdavi, el-inséf, 2/172.

¥ Derdir, es-Serhu’lkebir, 1/248; Harasl, Serhu’l-Harast, 1/283.

1 Nevevi, el-Mecmi’, 3/501-502.

% Merdavi, el-Insdf, 2/172.

150 Nevevi, el-Mecmii’, 3/501-502.

1 Zeyla, Tebyinii’l-hakdik, 1/171.

2 Harast, Serhu’l-Haras?, 1/284.
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Sonug

Tarihi veriler 1s18inda hicretin dordiincti yilinin baslarinda meydana gelen Bi’rimatine
faciasindan sonra Hz. Peygamber tarafindan ilk olarak uygulandifi goriilen ve isldm ibadet
esaslarinin namaz bolimiiniin alt bashginda detayl bir sekilde incelenen kunft ve buna bagh
meseleler, fikih doktrini icerisinde oldukga tartismali ictihAdd? konulardandir. Bu tartismanin temel
sebebini, kunfita dair varit olan rivayet ve uygulamalarin birbirinden farkli olmasinin yani sira
bazilarinin tevile agik olmasma dayandirmak miimkiindiir. Kunit, hakkinda uygulanabilirlik
bakimindan mubhtelif rivayetlerden dolay1 farkli goriisler serdedilse de genel kanaate gore 6zellikle
sabah ve vitir namazlar1 yaninda kitlik, salgin hastaliklari, savas vb. olaganiistii durumlarda mesru
goriilmistiir. KunQtun yeri, lafizlari, cehri veya hafi okunmasi, terk edilmesi veya unutulmasi
yaninda kunit okurken ellerin mahiyeti ve yiize siiriilmesi gibi birtakim meseleler hakkinda ise
ihtilaf yasanmis, miictehidlerin bu ihtilafi kuniit hakkinda zengin bir literatiir olusturmustur.
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