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Mantiku’t-Tayr da Hiidhiid iin kuslara anlattigi hikdayelerden biri olan Seyh San’an; dindar, zahit
bir seyhin Hristiyan bir kiza dsik olup ask yolunda imanimi ve itibarimi kaybettikten sonra
kurtariima hikdyesidir. Hikdye, Attar’dan evvel Gazali'nin Tuhfetii’l-Miiliik’unda da kisaca ele
almmugtir. Hikdyenin baskahramani olan seyhin ask ugrunda elli yillik ibadetini, imanmni birakip

glinahin en asagisina batarak melamet oklarimin hedefi haline gelecegi bir yazgiyla neden
sinandigl, Attar’in ve ayni konuyu isleyen diger mutasavviflarin cevapsiz biraktigi bir sorudur.

Purnamdaryan tarafindan kaleme alinmis makalenin terciimesi olan bu yazida, Seyh San’dn
hikdyesinin kaynagina kisaca deginilmis, hikdyenin olay 6rgiisii ozetlenmis ve Attar n tistii kapali
olarak soyledigi ancak cevapsiz biraktigi soru, Meviand, Send’i gibi diger mutasavviflarin
siirleriyle birlikte ele alinip tartisilarak Seyh San’an hikdyesi farkly bir bakis agisiyla
yorumlanmistir.
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ANOTHER INTERPRETATION OF SHEIKH SAN’AN: A TALE OF
NAVIGATING THE CHALLENGING PASSAGE OF REPUTATION

Taki PURNAMDARYAN

Abstract

The story of Sheikh San’dan, one of the tales told by the Hudhud to the birds in "Mantiku't-Tayr"
follows a devout, ascetic sheikh who loses his faith and reputation after falling in love with a
Christian girl, only to be redeemed later. This story has been briefly touched upon by Ghazali in
"Tuhfetii'l Miiliik" before Attar. A question left unanswered by Attar and other Sufi scholars is why
the Sheikh, the main character, was tested with a fate of forsaking his fifty years of worship and
faith, sinking to the lowest sin and becoming the target of public scorn.

In this article, the source of the Sheikh San’an story is briefly mentioned, the plot summarized, and
the question subtly posed by Attar but left unanswered is discussed in conjunction with the poems
of other Sufi scholars like Riimi, Send’i providing a different perspective on the Sheikh San’dn
story.

Keywords: Sheikh San’an, Mantiku 't-Tayr,sufism.
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Giris’

Seyh San’an, Mantiku’t-Tayr’in en uzun hikayesidir ve kaynagini Gazali’nin
Tuhfetii’I-Miilitk’unda gegen kisa bir hikdyeden alir (Firzanfer [2], s. 332-334). Mantiku 't-
Tayr’da, Attar’in bu kisa hikayenin aslina ilave ettigi, Hristiyan kizin giizelligine dair
tavsifler, seyhin isret meclisi; seyh ile miiritleri, seyh ile Hristiyan kiz, miiritler ile bagka
kimseler arasinda gecen diyaloglar ve seyhin ziinnar® baglayip sarap i¢cmesi gibi baska
sairane anlatimlar da eklenir. Ancak Attar’in bu hikayeyi anlatmadaki amaci, Tuhfetii’l-

Miiliik’un miiellifiyle ayn1 degildir (Mantiku’t-Tayr, s.88).

Bu makalede, Attar’in hikdyede gizlenmis olan asil maksadini ortaya koymak igin,

Seyh San’an hikayesini baska bir yorumla ele almak amag¢lanmastir.
Seyh San’an hikayesinin 6zeti s0yledir:

1. Seyh San’an, Kabe’de inzivaya ¢ekilmis ve kamil dort yiiz miiridi olan, keramet
ve kesif sahibi, kat1 dindar, zahit bir pirdir. Arka arkaya birka¢ gece riiyasinda Rum’a

yerlestigini ve devamli bir puta secde ettigini gortir.

2. Seyh bu duruma ¢ok iiziiliir. Siilukii yolunda zorlu bir ge¢it belirdigini ve bunu
asmaktan baska bir c¢arenin bulunmadigini hisseder. Rum’a gitme arzusunu miiritleriyle

paylasir ve Rum’a dogru sefere ¢ikar. Miiritler de seyhlerinin pesinden yola koyulurlar.

3. Seyh ve miiritleri, bastan basa dolastiklart Rum’un en u¢ noktasina kadar giderler.
Bir giin seyhin gozii yiice bir manzaraya, bir Hristiyan kiza ilisir. Yiiziinden Ortiistinii
kaldirinca kizin benzersiz giizelligi, seyhi biitiin viicuduyla atese atar. Seyh, dinini de
gonliinii de tamamen kaybeder. Ziihdii, imani, ibadeti, Kabe'yi unutur ve gecesini
giindiiziinii  sevgilinin kliyunda feryat edip ona yakarmakla gecirir. Miiridlerin
nasihatlerinin ve yalvarmalarinin, ona Kabe’de gecirdikleri gilinleri ve dindarligim

hatirlatmaya ¢aligmalarinin hicbir tesiri olmaz.

4. Seyh, bir aya yakin bir zamanin1 Hristiyan kizin esiginde gbzyas: dokiip ah ederek

gecirir. Seyhin durumundan ve askindan haberdar olan Hristiyan kiz, bu hali bilmezlikten

! Hikéye metninin okunmasinda Dr. Sadik Gevherin tarafindan hazirlanan Attar’n Mantiku't-Tayr’t esas
alinmustir. Bahsi gegen kitapta “Seyh Sam’an” isimli bagkarakter, bu yazida bazi yazma niishalarda da gegtigi
sekliyle (Meclis ve Paris niishalari. bk. Mantiku’t-Tayr, dipnot s. 67) “Seyh San’an” olarak anilmistir.
(Detayli bilgi i¢in bk. FirGizanfer (2), s. 329 ve sonrasi.; 345).

2 “Ziinnar: Gayrimiislimlerin dini aldmetleri olarak takmakla yitkiimlii kilindiklar1 kusak veya kemer.”

(Yavuz, 2013, c. 44, 5. 572). [¢.n.]
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gelir ve seyhe, onun gibi bir zahidin Hristiyan mahallesinde ne aradigini sorar. Seyh, yana

yakila agkini ve caresizligini anlatir.

5. Hristiyan kiz, seyhin askini ispatlamasi ve ona kavusabilmesi i¢in su dort isi sart

kosar: puta secde etmek, Kur’an yakmak, sarap igmek ve imani terk etmek.

6. Seyh, sarap i¢gmeyi secer. Hristiyan kiz, seyhle bir olmak icin, onun islam’la olan
bagimi koparmasi gerektigini soyler. Seyh, kabul eder ve onu meyhaneye gotiiriirler.
Miiritler feryat figan ederek seyhin yanina gelirler. Seyh, meyhanede sevgilinin elinden
kadeh alir ve sarhoslugun coskusuyla sevgilinin boynuna sarilmaya kalkar. Hristiyan kiz
ise seyhe soyle der: “Eger askta kararliysan sagim gibi kafir olman gerekir; ¢linkii ziihd
askla bagdasmaz. Asikliga kiifiir yarasir.”” Takati kesilen seyh, sevgilisi isterse putun
oniinde secde etmenin yaninda Kur’an’it da yakmaya hazir oldugunu sdyler. Kiz, seyhin

agkta pistigini kabul eder.

7. Seyhin dinini birakip kendilerinin yolunu sectigi haberi Hristiyanlara ulagir. Onu
kiliseye gotiirtirler. Seyh, ziiht hirkasini atese verir, ziinnar baglar ve Kabe’yi de seyhligi
de unutur. Askin kudret ve azametine boyun eger ve masukundan vuslat ve yakinlik
talebinde bulunur; fakat kiz mihr ister. Seyh, altini, giimiisii olmadigindan bir y1l kiz i¢in

domuz ¢obanlig1 yapmay1 kabul eder.

8. Miiritleri, seyhin diistigli talihsiz durumdan Otiirii timitsiz ve caresiz bir sekilde
geri donmeye karar verirler. Miiritlerden biri seyhin yanina gidip yoldaslarinin kararini ona
bildirir ve gitsinler mi yoksa kalsinlar m1 diye emir buyurmasini ister. Seyhin askta karari
kesindir. Miiritlerine: “Geri doniin, sizin burada isiniz yok.” diye haber yollar. Yoldaslari,

sonunda aglayip inleyerek seyhlerini birakirlar ve Kébe’nin yolunu tutarlar.

9. Seyhin Rum’a seferi sirasinda Kabe'de bulunmayan miiritlerinden biri, digerlerinin
geri geldigini Ogrenince onlara, seyhi yalmiz birakip dondiikleri ve seyhe yarenlik
etmedikleri; seyh ziinnar bagladiginda da ona tabi olmadiklar1 i¢in serzeniste bulunur ve
diger miiritlerin gosterdigi bu vefasizliktan duydugu mahcubiyetin ¢aresini Rum’a
donmekte bulur. Miiritlerin hepsi tekrar Rum’a donerler ve seyhten gizli inzivaya
cekilirler. Hakk’mn dergdhinda sefaat dileyip aglarlar. Kirk giin kirk gece yemeden
icmeden, uyumadan yalvarip yakarirlar ve Allah’a seyhlerini bu musibetten kurtarmasi i¢in

dua ederler.

10. Kirk gece sonra, miiritlerin dua oku hedefine ulasir. Bir sabah vakti, misk dolu

bir rlizgér ¢ikar. Seyhin sadik miiridinin kalbinde kesif alemi agilir ve Peygamber (s.a.s)’in
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giillimseyerek ona dogru geldigini gorlir. Mirit, yerinden sigrar ve “Ey Nebiyullah,

seyhimiz yoldan ¢ikti, ona yol goster!” der. Peygamber (s.a.s) miiride, Hakk’in onun

sefaatini kabul ettigini ve seyhi tutsakliktan kurtardigini miijdeler.

11. Miirit, seving ¢igliklar atarak yoldaslarina miijde verir. Hepsi seyhin bulundugu
yere gider. Seyhi, ates gibi mutlu ve yerinde duramaz halde goriirler: Boynundan mugan
canint ¢ikarmig, zilinnart ¢ozmiis, kafirlik kiilahin1 atmis ve Hristiyanliktan gonliinii
temizlemistir. Seyhi kucaklarlar ve sevingle siikrederler. Seyh boy abdesti alir, hirkasini

giyer ve yoldaslariyla Kabe'nin yolunu tutar.

12. Hristiyan kiz, riiyasinda Glines’in yanina indigini goriir. Glines dile gelir ve kiza,
seyhinin pesinden gidip onun dinine gegmesini soyler. Kiz, uykudan uyanir ve feryat figan,
istiinii basini pargalayarak seyhin pesine diiser. Kizin Hristiyanliktan ¢iktig1 seyhin kalbine
dogar. Seyh riizgar gibi geri doner. Miiritleri yeniden kaygilanir. Seyh, miiritlerine kizin
durumunu agiklar ve hepsi seyhin pesinden Rum’a geri donerler. Kiz1 yalin ayak, elbisesi
yirtilmis, bir 6lii gibi topraga diigmiis halde bulurlar. Kiz, seyhi goriince bayginlik gegirir.
Seyh, kendine gelmesi igin kizin iizerine gézyasin1 doker. Ona islam’1 anlatir. Sevgililer
arasinda bir hengdme kopar. Kizin takati kesilir, seyhten af diler ve o an veda edip diinyaya

gozlerini kapar. Attar asagidaki beyitlerle hikayeyi bitirir:
Gaie ol Cavaa 4S 2y S oyl Bl ol ) )3 (a8l (s o)

Gl Ga) 5 Se s dagi gieny Gl (Sano) b K adn p

350 200 55 (5 R dgai 253 ) 55 )yl (s
25 AL B pdiay 353 da s gl O o o
25 Cids il 4S 52 0 gl Aa s Ah G ad o b Ja Kas

(Mantiku’t-Tayr, s.88)
Askin yolunda nice benzeri hddiseler tecelli eder; aski idrak eden kisi bunu bilir.
Bu yolda ne denirse densin, rahmet, timitsizlik, hile, giiven... hepsi miimkiindiir.
Nefis bu sirlari igitemez; nasipsiz olan [bu oyunda] top (guy) ¢alamaz.
Bu stiphesiz gercgegi, can u goniil ile isitmeli; su ve ¢camurdan miitesekkil nefs ile
degil.

Gonliin nefs ile savasi giderek zorlasti; agit yak zira matem siddetlendi.
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Roland Barthes’in hikaye dilinin (kurmaca dilin) orijinal dil ile farki hakkindaki kisa

arastirmasina bakarak (Barthes, ss. 98-100) bu on iki boliimden her birini, tamami Seyh
San’an hikayesinin biitiiniinii olusturan birer boliim olarak saymak miimkiindiir. Hikaye
diinyasindaki olay orgiisli, ¢ogunlukla Farsga eski hikayelerde oldugu gibi, hikdyenin
disindaki diinyada cereyan eden olaylarin zaman akigina uygundur. Attar’in sairane dili, bu
on iki boliimiin siirsel dagilis1 igcinde, nesnelerin tavsifi, karakterlerin analizi, tasavvufi

manalarin serhi ve agiklanmasi yoluyla konunun hakkini tamamayla verir.

Hikayenin iiglincii ve dordiincii boliimleri, Attar’a masukun suretinin giizelligi ile
asigin isretteki hallerini serh ederken, kendi coskusunu ve zevkini diledigince gosterme
firsat1 verir. Besinci, altinc1 ve yedinci boliimler, karsiliksiz agkin azametli giiciinii ve
askin pengesindeki agigin miiritlerinin sabrini tagiracak dl¢iideki kahrolusunu anlatmak i¢in
zemin hazirlar. Dokuz ila on ikinci bdliimler, mutasavvif sdire miiritligin sartini; miiritlerin
kendi pirlerine saf teslimiyetlerini ve siiphesiz itikatlarini1 agiklama ve tarikatte ihlasin, kalp
tevecclihliniin ve Hakk’a tevessiil etmenin degerini gosterme firsatt verir. On ikinci bolim
hikayeyi giizel bir sonla bitirir: Seyh, mecazi askin tutsakligindan kurtulur, kafir masuk
Islam’1 secip Miisliiman olarak diinyadan gider ve miiritler, seyhin kurtulusuyla birlikte

kendi ihlas, itikat, Hakk’a yonelme, sabir ve inlemelerinin miikafatin1 alirlar.

Attar’in Mantiku’t-Tayr’da Seyh San’an hikayesini ayrintili olarak anlatma ve
nazmetmedeki gayesi belki de bu ve diger tasavvufi manalarin beyan1 ve serhidir. Seyh
San’an hikayesi, bu manalar1 zikredebilmesi i¢in Attar’in elindeki bir firsattir. Merhum

FirGizanfer soyle der:

“Pirin séhret ve itibardan, din ve imandan, seyhlikten gecip sarap i¢mesi, ziinnar
baglamasi, hirka yakmasi, puta tapmasi ve domuz c¢obanligi yapmasi, askin tesirinin
gostergesi ve masuk yolunda yapilan fedakarligin birer ornegidir. Yoldaslarin, bilgin ve
iistlin bir yoldasin rehberligiyle, seyh ile dert ortakligi yapmak i¢in geri donmesi;
miiritlerin her kosulda seyhe tabi olmasi gerektigini d6gretmektedir. Onun kiifriiyle kafir,
diniyle dindar olmalidirlar. Gergekten de “irade”nin tam manasi bu hikayede bulunabilir.
Hikayenin sonunda da duanin ve seyhin tovbesinin etkisi goriilmektedir. Hristiyan kizin
imani ise sadakatin tesirini somutlastirmaktadir. Askin etkisinin serhine ilaveten, Seyh
Attar sililukiin eziyetlerini, tehlikelerini de gosterir ve neticesi belli olmayan ta’at ve
ibadetin gururuna kapilmamak gerektigini dgretir. Oyle ki dort yiiz miiridi olan itibarl ve
meshur bir seyh, tek bir bakisla gonliinii ve dinini kaybedip elli yillik ibadetini bu ugurda

feda etmistir. Bir diger nokta sudur ki, itibarin1 kaybetmis veya fitneye diismiis kimseye
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kiigtimseyerek bakilmamalidir. Ciinkii orada da isin akibeti belirsizdir ve liituf kapilari

kapali degildir. O halde salik yiice bir nazarla insanlara bakmalidir. Ne ziiht gonliinii
kaptirmaya ve aldanmaya sebep olmali ne de giinah onun inkarina yol agmalidir. Seyh,
ayrica yolun tehlikelerinden, tovbenin tesirinden ve herkesin i¢ aleminde bulunan domuz

ve ziinnardan da sdz etmistir.” (a.e., s.362-363).°

Seyh San’an hikayesinin bu manevi tahlilinde biitiin gébndermelerin serhi, tasavvuf
konusunda en bilgili arastirmacilardan birinin, Ozellikle Attar’in kalemiyle hikaye
metninden agik ya da Ortiilii olarak anlasilabilir, yerine gore dogru ve kabul edilebilir
durumdadir. Ancak bu noktalar ve gondermeler bu hikayenin kurgusundaki asil amaci tam

olarak cevaplayip yansitamaz.

Attar’in zevki, diisiincesi ve tahlili 1s181inda bes yiiz beyte varan bu hikdyenin 6zii
birkac ciimleden fazla degildir: Son derece zahit, dindar, kemal sahibi, cok ibadet eden ve
halk arasinda itibarli bir pir, Hristiyan bir kiza gonliinii baglar ve onun aski yolunda halkin
hatta kendisi i¢in canlarini ortaya koyan miiritlerinin kinamasindan korkmadan kiifriin ve
delaletin en asagisina batar. Ta ki sonunda onu bela kuyusuna miiptela etmis olan Hak,

yine kendisi onu kurtarip dogru yola getirene kadar...

Merhum Firuzanfer’in, Ayasofya Kiitiiphanesi’nde bir mecmuada, Gazali’nin
Tuhfetu’l-Miilik’unda buldugu ve onu Attar’in Seyh San’an manzumesinin asil kaynagi
saydigi hikdyenin 6zii de aynen boyledir (a.e., s.329-334; hikayenin asli; s. 333-334’tedir).
Ciinkii Abdurrezzak San’ani hakkindaki Tuhfetu’I-Muliik 'teki hikayenin, Attar’in tasavvufi
bakisi, zevk ve tislubunun eklendigi manalar ve sairane detaylar disinda sahis kadrosu, yap1
ve olay oOrgiisii bakimindan Mantiku’t-Tayr’daki Seyh San’an hikayesinden farki yoktur.
Her ne kadar elimizde Seyh San’an hikayesinin aksine agk-1 mesdyih ile taninmis (Ebu
Abdullah Maliki, Seyh Ruzbihan, Muhyiddin Arabi gibi), Hristiyan veya Miisliiman
kizlarim anlatildigi ve az ¢ok Seyh San’an’a benzer bagka hikdyeler olsa da ne bunlar
Tuhfetii’l Mulik’taki hikaye gibi tamamen Mantiku’t-Tayr’in hikayesiyle benzerdir ne de

bizim burada amacimiz hikdyenin kaynagi veya Seyh San’an ya da Abdurrezzak

% Zerrinkdb, Seyh San’an hikdyesinde gegen bu konularin yani sira, onu sembolik bir hikdye de sayar:
“Bendenize gore, Seyh San’an hikayesi -Attar’in kaynagini nereden aldigini bir tarafa birakarak- sembolik
bir hikayedir. Can diinyasindan maddi aleme gegen temiz bir ruhun macerasidir. Bu macerada tuzaklara
diiser, her tiirlii glinaha bulasip kirlenir. Kendi ilahi cevherini ve aslimi bile unutur ve maddi diinyanin kotii
aliskanliklariyla yakinlasir. Ama ilahi cezbe sonunda onun elinden tutar ve onu kirlerden arindirir, ulvi
diinyaya, safa ve temizlik diinyasinda gotiiriip kurtarir (Zerrinkab, (2), s.175).
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San’ani’nin kimligi hakkinda tartismaktir.* Bizim konumuz hikdyedeki -gordiigimiiz

kadartyla- kimsenin dikkat etmedigi gizli bir nokta hakkindadir. Attar’in kendisi dahi -bu

noktayi ele almigsa da- serhi ve cevab1 hakkinda sessiz kalmistir.

Attar’in bu hikayeye yerlestirip konunun gerektirdigince ayrintili bir sekilde
anlattig1 ve -yukarida aktardigimiz {izere- Merhum Firuzanfer’in de isaret ettigi tasavvufi
konularin yani sira su belirsiz nokta da hikayede cevapsiz kalmaktadir: Allah nigin zahit,
kamil, muttaki ve keramet sahibi bir pir olan Seyh San’an’a bdylesine dalalet ve kiifiirde

ilerledigi ve sonunda yine kendisinin onu kurtardigi bir agk tuzagi kurmustur?

Seyhin miiptela olusu, Rum’da bir puta secde edecegine isaret eden, iradesi disinda
gordiigii bir riiyanin tekrartyla baslar. Maceranin sonu da bir riiyayla sekillenir: Peygamber
(s.a.s.) muhlis bir miiride, riiyasinda onun sefaatiyle seyhin bagislandig1 ve kurtuldugu
miijdesini verir. Dolayisiyla, seyhin biitiin macerasinin kaynagi gayb adleminden gelen bir

takdirdir. Ancak seyhin yazgisi olan bu macerada nasil bir hikmet gizlenmistir?

Akla gelen ilk neden, Allah’mn, nefislerini beld ocaginda eritmeleri ve hamliktan
kurtulmalar1 i¢in enbiya, evliya ve kendine yakin olan diger dostlarmin iizerine reva
gordligli eziyetlerdir. Onlar boylelikle Hakk’a kavusmaya layik olurlar. Bu nedenle,
tasavvufi eserlerde su hadise -ve onunla ayni mazmunda hadislere- tekrar tekrar isaret
edildigini goriiriiz: Jie¥ & JieY) 2 ¢W WU 2 (Ll K 50 ¢34 [“Insanlarin en getin sikintilarla
imtihan edilecek olanlari, peygamberler, sonra ermisler, sonra da onlar1 takip edenler
(alimler, salihler...)’dir” (Y1lmaz, 2013, s.141)].> Tasavvufi eserlerin birgogunda bela,
masukun kiskanchigindan; masukun kiskancligi da asigin askindan ya da masuka yonelik

® Bu nedenle bu bela

ask iddiasindan ve masukun asiga yonelmesinden kaynaklanir.
oviilmeye layiktir ve her salikin de bu bela yiikiinii cekmeye liyakati yoktur. Tasavvufi
askin bela ve bela karsisinda rizayla gosterilen sabir ile iliskisi, tasavvufi hikayelerin
kahramanlarina -Hallac ve Aynulkudat’ta oldugu gibi- kendiliginden epik bir ¢ehre
vermigstir. Aslinda tasavvufi bakis agisiyla enbiya, evliya ve diger Allah dostlarina verilen
bela, muhabbet; yani onlarin Hakk’a, Hakk’in da onlara olan sevgisi sebebiyledir. Seyh

Ahmed Gazali, ask ile belayr birbirine o kadar bagh goriir ki Sevanihu’l-Ussak adli

* Diger benzer 6rnekler igin bk: Zerrinkib (2), 5.267 ve sonrast (Bu boliimiin konulari ae. (1), “Attar” baslikli
yazida da gecmektedir); Karagozlii, s.62 ve sonrasi. . .
® Bu hadisin baska versiyonlar1 da vardir. Ornegin; ~ JiY6 Jia¥) & (58 Aall & Lt 230 Gl Ssiversiyonu
tasavvufi kitaplarda sikga anilmaktadir. Hadisin g¢esitli versiyonlari i¢in bk. FirGzanfer (1) s. 54, 107. Bu
hadis su kaynaklarda da geger: El-Kelabazi, s.127; Hucviri s.503-504; Aynulkudat s.243-244.
6 Ask ve gayret hakkinda bk. Ayniilkudat, s.147, 238, 316 ve sonrasi.; Rlzbihan s.144; Gazali s.162, 262,
265.
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risalesinde onun tefsirini yapma geregi duymaz. “Ciinkii agk beladir ve bu alemde giiciinii

masukun gosterdigi cefadan alir” (Gazali, s.275). Ayniilkudat, i¢inde ask ve bela ile ilgili
ayetler, hadisler ve mutasavvif biiyiiklerin s6zleri olan detayli ve heyecan verici bir bolim
yazarak ask ve belanin azameti ile bu ikisinin birbiriyle bag1 yoniinde dikkat ¢ekici bir

aciklamada bulunmustur:

“Yazik, sen bela herkese verilir mi sanryorsun? Sen belaya dair ne bilirsin? Oyle bir
noktaya gel ki Allah’tan gelen belay1 canina minnet bil. Sibli de buradan hareketle soyle
demistir: “Ey Allah’im, herkes seni liitfun ve verdigin rahatlik i¢in arar bense seni bela igin
artyorum. GaVl <Lda e 435 [Hakkin cezbelerinden bir cezbe] ol ki Hak seni ilm-i kimya
ile altina doniistiirsiin.” O zaman bela nedir, anlarsin! Allah Hz. Muhammed’e onun icin
soyle dedi: UL Cadll &3a Lhad L& DUl cpiesall &535 8 S[Muhakkak ki Allah miiminleri
bela ile sinar, tipki altimin atesle imtihan edildigi gibi] Miimin o kadar bela ¢ekmelidir ki
belanin ta kendisi olmali, bela da ona doniismelidir. iste o zaman beladan habersiz kalir. ()
W sandl 4958 1083 13 &G [Padisahlar bir yere girdiklerinde fesat yaratirlar] sozii bu
manadadir. Azaba bela diyen veya bela sayan topluluklar soyle derler: Ey zavalli, belada
sevgi nisan1 vardir ve yakinlik onunla sirayet eder. Azap ise uzakliktir ve uzak ile yakin
arasinda bak, ne ¢ok mesafe var!... Ne yazik ki levh-i mahfuzda beliren ilk s6z “muhabbet”
idi. Sonra b (<) harfi nun (0)'un noktas: ile birlesti ve “mihnet (azap)” oldu...”
(Ayniilkudat, s.245).

Ayniilkudat’in bu konudaki sozleri burada bitmez; ancak aktardigimiz bu parcada
Send’i, Attar, Mevlana ve digerlerinin de isaret ettikleri ask ile bela arasindaki iliski,

tasavvufi bakis agisindan yola ¢ikilarak anlagilabilir.

Seyh San’an hikayesinde de bastan sona, agk ile bela arasinda olan bag agikca
goriilebilmektedir. Seyh San’an’in Hristiyan kiza duydugu mecazi ask ve bu yolda ¢ektigi
eziyet, tarikat yolunun muhlis saliki ve Hak arasindaki hakiki askin hissedilir ve
anlasilabilir bir tasviridir ve art arda gelen belalar1 anlatmaktadir. Bu belalarin sonunda,
kuru ve gosterisci ibadete yaslanmis olan gururun kirilmasi yoluyla nefsin arinmasi ve
1slaht  gerceklesmelidir. Seyh San’an hikayesini Mantiku’t-Tayr’da Hiudhiid, askla
baglantili olarak ve zayiflig1 bahane edip Simurg’a dogru u¢gmaktan kaginan kuslarin agk

ve coskularini artirmak ve onlar1 yola devam etmeye tesvik etmek i¢in anlatmaktadir. Seyh

’ Makalenin orijinalinde “...Hak seninle kimyagerlik etsin.” seklinde gegen ibare, metnin baglamina uygun
olarak “...Hak seni ilm-i kimya ile altina doniistiirsiin.” seklinde terciime edilmistir. Kimya, eski ¢aglarda
farkli maddeleri doniistiirerek altin ve giimiis elde etmeyi amaglayan bir tiir gizli ilimdir. Bk.Kiling, 2018,
$.564. [¢.n]

215
Dogu Arastirmalar: - A Journal of Oriental Studies 28, (2023/2): 208-233



DOGU ARASTIRMALARI

San’an hikayesinden dnce Hiidhiid, kuslara askla ilgili dort hikdye daha anlatir: ilkinde gok

giizel bir padigahin hikayesini nakleder. Biitiin halk, padisahin giizelligine gonliini
kaptirmistir; ancak onun cemalini gormeye dayanamadiklari i¢in, padisah yliziinii 6rterek
koyden gecer. Padisahin Ortiisiine dogru bakanin basini, onun adin1 agzina alanin dilini
keserler. Ona kavusmay1 diislinen kisi, bu imkansiz arzusundan dolayr aklin1 ve canini
kaybeder. Sahin cemalini gormenin nasip oldugu kisi ise inleyerek can verir. Ne biri onun
cemalinin agkina dayanabilir ne de kimse onun giizelligini gérmeye takat getirebilir. Attar
su sonuca varir: Sahin yiiziinii 6rtmesinin sebebi, halkin gli¢siizliigiidiir; yoksa sah yiizlinii

onlara gosterecektir.

e (5a5ak Ulnsd (59 ol Oyl gamailily 8 K
CadlN gl aid 40 e S CuBla 5 s il S s el
31200 ndd 5 e eddes 3200 AA a2l (e
o8 3 S () o8 adw Hails oLy s 2 e yh 4l
il SlE Ry ) oS S8 el )1 55

(Mantiku’t-Tayr, $.63.)

Birinde olsun takat olsaydi sah bir an kendi yiiziinii gosterirdi.

Ama kimsenin onu gérmeye takati olmadigindan onun adini duymaktan baska bir
lezzetleri yoktu.

Halktan hi¢biri onu gormeye layik olmadigindan, hepsi gonlii onun derdiyle dolu
olarak oliirdii.

Padisah, kendine bakilabilsin diye derhal bir ayna yapiimasini buyurdu.

Yiizii aynadan yansir ve herkes suretinden bir nisan bulurdu.

Sah bir care diisiiniir: Insanlar onun cemalinin yansimasini, her biri kendi yerine
gore, aynada gorebilecektir. Attar da Hiidhiid’lin diliyle hikayenin sonunu kuslar i¢in soyle
bitirir: Goniil de masukun giizelliginin aynasidir. Simurg, kendi muhtesem sarayindadir ve
kuslar da o cemal sahibi padisahlarin1 goniillerinde gorebilir. Varlik sahrasinda beliren her
tecelli ve cemal, giizel Simurg’un golgesidir. Simurg’un goélgesini Simurg’tan ayr1 gormek,
Simurg’un cemalini gérmemekten kaynaklanir. Golgenin i¢inde kaybolmak, Simurg’un
didarindan mahrum olmaktir. Sonug¢ olarak, Simurg’un giizelliginden nasibini almak i¢in
cabalamak gerekir. Bu sekilde, gblge de Simurg olarak goriilebilmektedir; ¢linkii bu ikisi
birbirinden ayr1 degildir.
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Bu sozlerde goriilebilir ki Attar, Muhyiddin Arabi’den evvel, halk ile Hakk’in
birliginden s6z etmistir (Ibn Arabi, s. 16, 24, 26, 27.). Halk, Hakk’in ta kendisidir. Bizler

ikisini birbirinden ayr1 goriiyorsak bu, Hakk’i gérmemis olmamizdan kaynaklanir. Bizi
Hakk’in didarina ve visaline ulastirabilen sey; asktir. Sevgiliye kavusma yolunda
gosterilen ¢cabanin coskusu bu askin 1s1¢inda miimkiin olur. Bu olasilik gergeklestiginde de

Hakk’1 halkin i¢inde ve halki da Hak’ta kaybolmus halde goriiriiz.

JUd (o s § e | Al Jles alais ¢ yanme | i 8
1o 258 O (8 (s R las 258 o & s 1Al

) A 2y S pan (S ol s 3o AR & s
Qi s 50 53 Gl e el o s lag )3 K

I V| PR IS S UVIE N NEVRUEHPRSEIR SRSV

(Mantiku’t-Tayr, s.63-64)

Simurg sana cemalini gosterse, diisiinmeden gélgeyi Simurg zannedersin.

... Ciinkii, golge Simurg’tan ayri degildir,; ayridir demek uygun diismez.

Sen boylesi bir gélgede kayboldugunda, Simurg’tan sana nasil bir liituf erigsin?
Eger sana bir kapt agilmasi nasip olursa; gélgenin iginde Giines’i goriirsiin.

Golgeyi, daima Giines’te kaybolmus hdlde goriir, her seyi Giines olarak goriirsiin

vesselam.

Ikinci hikdye Iskender hakkindadir: Iskender, elgilerinin elbisesini giyip onlarin
kiliginda, gidilmesi gereken yerlere giderdi ve kimse bu elginin Iskender olabilecegini

beklemediginden, kendisi Iskender oldugunu sdylese bile inanmiyorlardi.

Bu hikdyede de 6nceki hikdyede yer alan mazmun tekrarlanmistir. Biri onun yiiziinii
gdrmekten nasibini alabilseydi; elginin aslinda iskender oldugunu bilirdi. Aym sekilde o
kuslar da Simurg’u gérmiis olsalardi, Si-murg’un gdlgesinin Simurg’un kendisi oldugunu
anlarlardi. “Her goniilden Sah’a giden bir yol vardir; yolunu kaybetmis goniil hari¢” (a.e.,
S. 64).

Sonraki hikaye Ayaz ve Sultan Mahmud hakkindadir. Ayaz kem goézlerin nazarindan
hastalanip yataga diiser ve bir miiddet sultandan uzak kalir. Mahmud, Ayaz’in durumundan

haberdar olunca bir hizmet¢i ¢agirip Ayaz’in yanina gitmesini, Sultan’in onun derdinden
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hastalandigini ve onu diistinmeden bir an bile gecirmedigini; bedeni ondan uzakta olsa da

caniin onun hasretini ¢ektigini sdylemesini buyurur. Ayn1 zamanda hizmetgiyi bir an bile
duraklamadan aceleyle gitmesi i¢in tembihler. Eger oyalanirsa, iki cihani ona dar edecegini
de ekler. Hizmet¢i, riizgar gibi Ayaz’in yanina gider. Vardiginda Sultan Mahmud’u
Ayaz’in yaninda oturmus halde goriir. Bedenini korkudan bir titreme alir. Bir an bile

duraklamadigina yeminler eder ve sahin nasil kendisinden Once oraya ulagtigina akil

erdiremez.

R e ol SRS (R poaa (s (K oL
Sl S0 (2 e puSin ASil Sl pld e )0 A e
Ol 01 oS 25 pa b O el 5o, Ol glay s
Gl e gl a3 ) Sl (o Lo Gl o Ja ol
33 pal&lea (550 0 s palsh paan K5
Ol 2 pila Casl b (g5 08 )2 Oism ) adisy e R ),

(a.e., s.64-65.)

Padisah hizmetgiye, soyle dedi: “Sen bu isi bilenlerden degilsin; nasil bunda yol

tutacaksin, ey hddim?

Benim ona giden gizli bir yolum var, bir an onun yiiziinii gormemeye tahammiiliim

yok.
Diinyada kimsenin haberi olmasin diye, hep o yoldan ona gelirim gizlice.
Bizim aramizda gizli yollar, camimizda gizli sirlar ¢oktur

Disaridan ondan haber almak istesem de zaten génliim ondan haberdardir

)

Sirrt baskalarindan gizlesem de canim onunladir.’

Goriildiigii gibi bu hikayede de asik ve masuktan s6z edilmis ve onlarin her ne kadar
goriiniiste birbirlerinden ayr1 olsalar da aslinda bir olduklar1 anlatilmistir. Onca ¢abadan
sonra, sonunda yarin visaline nail olan bir asik; artik asla ondan ayr1 degildir. Zahirde ve
baskalarin goziinde ayr1 olsa da aslinda her zaman onunladir. Halktan gizli bir yolla; can
ve goniil yoluyla masukla birlesmistir. Simurg’un giizelligini goren kuslar, artik asla ondan
ayr1 olmayacaklardir. Hakk’1n visaline erigen bir salik, zahirde diger insanlar gibi ve ondan

uzak yastyor goriinse de artik asla Hak’tan ayr1 degildir. Sevgilinin vuslatina ermis asik,
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Simurg’un giizelligini gérmiis kus, biitiin diinyay1 sevgilisi olarak; diinyay:1 biitliniiyle

Simurg olarak goriir. Si-murg’un golgesini Simurg; halki da Hak olarak gérmek igin
basiret géziinii bulmus kisiye yardan ayr1 kalmak bir sey ifade etmez. Ciinkii o, Hak’ta ve
Hak da onun i¢inde yasamaktadir. Giines golgenin icinde, golge de giinesin i¢indedir.
Insan-1 kAmilin gerceklestigi, sevgilinin cemalinden nasiplenildigi; manevi vuslata nail
olundugu bu ruhani kemalin zirvesine varmanin sarti, beseri sifatlarin tamamiyla fenaya
ermesi ve insan1 golgeye esir eden biitlin iplerin koparilmasidir. Bu azametli is, kainatin en
kudretli olgusu olan agkin yardimindan bagka bir seyle miimkiin degildir. Beseri sifatlari
yok etmek, bilingli ve iradi bir 6liime kavusmaktir. Hakiki 4sik, masuk yolunda kendi

canini terk etmeyi oyun sayandir. Bu nedenledir ki asksiz visal miimkiin degildir.

Hiidhiid’lin kuglara anlattig1 hikayeler, dedigimiz gibi, halkin Hak olmasi, asikla
masuk arasinda gizli bir yolun varlig1 ve onlar arasinda ayriligin bulunmamasi mazmununu
icerir. Bu hikayeler kuslari, kendileriyle giizel Simurg arasindaki iliskinin varligindan
haberdar eder ve masuka yani Sah Simurg’a dogru gitmeleri i¢in onlar tesvik eder.
Kendilerini zayif goren kuslar, sevgiliye yapacaklar1 seferin hakkini verebilmeleri igin
Hiidhiid’den onlara yol gostermesini isterler. Hiidhiid, fedakarlik etmeyi, her seyden;

canindan ve imanindan bile vazge¢meyi bu seferin sart1 saymaktadir:

el ola Sl alas sl glad 2 &1 5 R
Ghidn 1, ola 5 8 el s GLE8 1, Ol 5 ol Bl aS
Sy el 5 S ) K Bl G Sie G Gl 8 8 (5 Sk
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(a.e., s.66.)
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Sana imanmini terk et canmindan vazgeg derlerse; onu da bunu da ortaliga sag¢; imani

terk et, camindan da geg.

Inkdr edenin kendisi sana bunun biiyiik bir inkdr oldugunu séylerse “Ask kiifiirden

de imandan da tistiindiir” de.
Askin kiifiirle ve imanla ne isi olur? Agiklarin bir an bile kendi canlariyla ne isi olur?
Asik biitiin harmam yakar.; bagin testereye de koysalar hi¢ kipirdar mi?
Aska goniil kant ve derdi gerekir, miiskiil bir hikaye gerekir.
Aska saglam bir adim atan, kiifiirden de Islam dan da ge¢mis demektir.
Ask fakirlige yol agar, fakirlikse sana kiifriin yolunu gosterir.

Bu kiifiir ve iman sende kalmadiginda senin bu bedenin de kaybolur, bu canin da

kalmaz.
Ondan sonra bu isin ehli olursun; bu gibi sirlara da ehil gerekir.
Iste, bu mertler gibi (aska) adim at; korkma. Kiifiirden ve imandan ge¢, korkma.

Bu beyitlerde, ‘ask yolunda kiifre diisme ve imandan gegme’ vurgulanmaktadir. Bu
ve benzeri beyitlerde kiifiir, iman ve ask yolunda bu ikisinden gegmek; aslinda islam ve
imandan gegmek anlamna gelir. Nitekim, kiifiirden gegmek, tehlikeye sebep olmaz. Oyle
ki birbiri yerine kullanilan “neng u nam [ar ve namus]” soziiyle, ¢ogunlukla yalnizca
“nam”; ar, itibar, onur, sayginlik kavrami kastedilirken “kiiflir ve iman” soziiyle de

tasavvufi eserlerde yalnizca “iman” kavrami kastedilir.

Seyh San’an hikayesi naklettigimiz beyitlerin hemen arkasindan gelmektedir.
Hikaye, bu beyitlerin serhi ve agiklamas icin, ask yolunda iman ve Islim’dan gecme; art
arda gelen eziyetlerden ve tehlikelerden korkmama konularinda isabetli bir tanik olarak
karsimiza c¢ikar. Surasi ilgingtir ki, Ayniilkudat’tan ask ve belanin iligkisi hakkinda
aktardigimiz sdzler, onun kitabinda “Kiifiir ve Imamn Hakikatinin Beyani” bashkl,
dokuzuncu boliimde gegmektedir. Bu baslik altinda, ask ve belanin birbiriyle iliskisinden
bahsedildigi gibi ask ile kiifriin iliskisi, iman ve Islam’dan ge¢me konusundan da ayrintili
olarak soz edilmistir: “...Yazik ki asktan yananlar sevdalidirlar ve sevdanin delilikle,
deliligin de kiifiirle iliskisi vardir.” (Ayniilkudat, s.204). Seyh San’an da asik olur, askin
belalarina tutulur, imandan gecer ve kiifriin ugurumundan diiser. Sonunda da kurtulup

yeniden imana gelir.
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Ancak yenilenen imani, onceki ziiht ile yogrulmus ve askin potasinda eritilmemis

imandan ¢ok farklidir. Onceki iman, yeni imaniyla kiyaslandiginda kiifiirdiir; ¢iinkii bu
aska miiptela olmak onunla Hak arasindaki son perdenin de kaldirilmasina sebep olur. Bu,
Seyh San’an hikayesinin temelini olusturan ve hikdyedeki gizli sirr1 agiga ¢ikaran en
Oonemli noktadir. Attar, bu noktaya hikdyenin sonunda isaret etmis ve seyh icin gayb
aleminden takdir olunmus bu maceranin sirrini, Ortiili olarak sdyleyip kesfi okura
birakmistir. Miiritlerin seyhin kurtulusu i¢in Hakk’in dergahinda kirk giin kirk gece feryat
figan yalvarip yakarmasindan sonra Peygamber (s.a.s)’in seyhin muhlis bir miiridinin

riiyasina girip ne dedigine dikkat edin:

N Jea S gsnly@aadas ) aily o e 4y ) K ilaias
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(Mantiku’t-Tayr, s.84)

Hz. Peygamber soyle dedi: “By himmeti ¢ok yiice olan miirit! Var git, seyhini

zincirden kurtardim.
Senin yiice himmetin yapacagini yapti; seyhini kurtarana dek durmadi
Seyh ve Hak arasinda uzun zamanduwr simsiyah, toz toprak vardi.
O tozu onun yolundan kaldirdik, onu karanligin ortasinda birakmadik.
Sefaat icin bir sebnem meydana getirdim; bu sebnem onun tiim émriine yayilmistir.
O toz, simdi yoldan kalkti; tévbe oturdu, giinah kalkt.

Yukaridaki beyitlerden {igiinciisii, 6nceki sayfalarda ele aldigimiz soruya cevap verir.
Bu cevap olmadan biitlin hikdye ve Seyh San’an’in maceras: da cevapsiz kalmaktadir. Bu
beyit, Seyh i¢in gayb aleminde yazilmis olan, eziyet ve belayla dolu; iman1 yok eden bu

yazgida nasil bir hikmetin gizli oldugunu séylemektedir:
sl e 5 53 R 2 s o8 a2 ) B> 5 g e 2
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Seyh ve Hak arasinda uzun zamandwr simsiyah toz toprak vardi

O tozu onun yolundan kaldirdik, onu karanligin ortasinda birakmadik.

Yani, seyhe yazilmis maceranin biitiin hikmeti; seyh ve Hak arasinda duran, didar ve
vuslata engel olan perdenin tozunun ortadan kalkmasidir. Bu yazgmin neden takdir
edildiginin beyani hikdyeyi tamamlar; ancak okuru, hikayedeki sirr1 ¢6zmek igin siirekli
caba gostersin diye bir sirrin esiginde bekletir. Hak ve seyh arasinda onca keramet ve
kemalata ragmen nasil bir perde tozu vardi ki bdylesine bir yazgidan gecilerek ortadan

kalkacakt1?

Bu, Attar’in cevapsiz biraktigt bir sorudur. Ama, aslinda Seyh San’an hikayesinin
tamami bu perdenin nasil ortadan kalktigini dolayl bir sekilde anlatmaktadir. Attar’in
hikdyenin basindaki Seyh San’an betimlemesinde ilmin, imanin, Islam’in, ziihdiin ve
ibadetin tecellisi olan bir pirle tanisiriz. Gece giindiiz riyazetten yorulmayan dort yiiz
kemal sahibi miiridi vardir ve kendisi de bu dort yiiz miiridiyle elli yildir haremde
miinzevidir. Elliye yakin hac ve bir émiir umre ziyaretinde bulunmustur. Thmal ettigi higbir
stinnet olmadig1 gibi tuttugu orucun, kildig1 namazin haddi hesab1 yoktur. Manevi makam

ve keramette kili kirk yarmistir. Nefesi hastalara sifa verirken mutlulukta ve kederde halkin

oncusidir.

353038 (a3 52 (5 pae 0 e Sseay) e 4 Ay o 8
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(a.e., s.67.)

Elliye yakin Hac yerine getirmisti. Omrii boyunca (sayisiz) umre yapmisti.
Orug ve namazinin haddi hesabt yoktu; birakmamusti hi¢chbir siinneti.
Yanina gelen liderler onun yaninda kendilerini kaybederlerdi.

Kili kark yarardi o mana ehli; kerametlerde ve makamlarda kavi.

® Gevherin’in hazirladig1 metinde ‘“agk™ olarak ge¢cmektedir ve kesin olarak yanlistir (Meclis ve Paris
niishalari ile dogrulanmustir).
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Hastaliga ve zayifliga diisen onun nefesiyle sifa bulur,

Mutlulukta ve kederde biitiin halkin rehberi, dlemde alem idi.

Attar’in ifadesinden, seyhin ziiht ve imanmin vurgulandigi ve seyhin bu konudaki
betimlemelerinde higbir miibalagadan kacinilmadigi agik¢a anlasilmaktadir. Son beyit,
halkin seyhe yoneldiginin ve seyhin diiriistliigl ile halk arasinda begenilen biri oldugunun
altin1 ¢izmektedir ki bu durum da onun dindarlig1, imaninin saglamligi ve son derece zahit
olusunun dogal bir sonucudur. Attar ziiht ve dindarlikla ilgili olarak dile getirdigi biitiin bu
sifatlar1 seyhle iligkilendirirken tasavvufi asktan hi¢ s6z etmez. Ciinkii okura, Seyh
San’an’m ilk ve aska miiptela olmadan onceki halini, bunca manevi kemalat ile birlikte
asktan nasibini almamis olan, zahidane tasavvufun en ileri Ornegi olarak sunmay1
amaclamaktadir. Bundan dolay1 Attar seyhi ask belasina miiptela eder. Ama ask belasina
tutulma -Attar’in hikayeye baglamadan isaret ettigi ve hikayenin igeriginde de vurgulandigi
gibi- seyhin imandan gec¢ip kiifiir yoluna girmesi i¢indir. Seriat ve imandan ¢ikip kafir
olmanin neticesi de itibarsizlik, riisvalik ve halkin ayiplama oklarinin hedefi haline
gelmekten; ehl-i selamet ziimresinin digina ¢ikmaktan baska bir sey degildir. Ama itibar
ve halkin tevecciihiinden kaynaklanan gururun kirilmasi, halis salikin Hakk’a donmesi ve
onunla Hak arasindaki son perdenin kalkmasi da bu ayiplama sayesindedir. Bu karanlik toz
perdesi, Peygamber (s.a.s)’in pirin halis miiridine, artik ortadan kalktigin1 mijdeledigi,
seyh ve Hakk’1n arasinda ¢ok uzun zamandir gerili olan perdedir. Halk arasindaki itibarin
perdesi, en zor ve en son Ortiidiir ve ask, kiifiir ve ondan hasil olan itibarsizliktan- halkin
ayiplamasiyla ortaya ¢ikan itibarsizliktan- baska bir yolla ortadan kalkmaz. Bir yiiziinii
halka bir yiiziinii Hakk’a c¢evirmek, riyaya isaret eder. Hakikat yolunun yolcusu, bu riya
vesvesesinin ¢emberinden de kurtulmalidir. Seyh, itibarin ve onda gizli riyanin gamindan

Hristiyan kizina duyacagi askla ve halkin kendisini ayiplamasiyla kurtulur.

2ol el s ol ol u K 25581 & a8 € K o
St g by gl A Sy ol Sl ae Gy e i

(a.e,, s.72.)

Bir digeri ona: “Bu durumu ogrenen, “Bu pir nasil boyle yoldan ¢ikt1?” der”. dedi

Seyh ise “Ben ar ve namustan kurtuldum; riya kadehini tasa ¢aldim ve kirdim.” dedi.

Itibar sahibi olmanin getirdigi gam, yiiziinii sadece halka cevirmekten kaynaklanir ve
bu da beseri sifatin “beka”sindan ileri gelir. Hakikate ulasmanin sarti olan “fena” ise

beseri sifatlarin yok olmasiyla ortaya ¢ikar (Miistemli, s.1597, 1598). Ismi lekeleyip
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melametin zeminini olusturan da amelde asiriliktan kaynaklanan, ibadete dayanmanin

verdigi zahidane gururu ortadan kaldiran da yalnizca asktir. Bundan dolay1 tasavvufi
eserlerde Hakk’in dergihmna en yakin melek olan Iblis’in yazgisi, kag bin yillik ibadete
ragmen, sonunda cennetten kovulup ebedi olarak lanetlenmesi, bu konuda bazen ibretlik
bir &rnek olarak hatirlanir (Miistemli, 5.498; Meybudi, c.1, s. 165). Sena’i iblis’in ibretlik
durumunu onun agzindan anlattig1 bir gazelin sonunda, tam bu noktaya isaret eder®. Askla
aylplanma arasindaki iliskinin de agkin gururu yok ediciliginden kaynaklandigina deginir.
Bu iliski, ibadete, amele ve bunlardan dogan itibara yaslanmaktan kurtulmus olan bencillik
oOrtiisiiniin yok olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolayr asik, ask ve asktan dogan
ayiplanma yoluyla hem bencilligin hem de halkla mesgul olmanin gerdigi perdelerden
kurtulur. Seyh Ahmed Gazali melameti, asigin kendisiyle ve halkla hatta masuktan murat

alma arzusuyla bile bagini1 koparan, masukun gayretinin keskin kilic1 sayar:

Onun kemali (agkin kemali) melamettir. Melametinse ii¢ yiizi vardir: Bir yiizi
halkta, bir yiizii asikta bir yiizii magukta. Halkta olan yiizii, yabancilara bakmamasi igin
duran, masukun gayret kilicidir. Asikta olan yiizii kendine doniip bakmamasi igin duran
zamanin gayret kilicidir. Masuka bakan yiiziiyse hirstan degil, asktan beslensin diye duran
askin gayret kilicidir... Bunlarin ii¢li de agyardan nazari kesmek i¢in duran gayret
kilicidir... Halkin ayiplamasi ise kalbinde ya da zahirde, zerre kadar diinyevi bir bagi

kalmigsa kesilmesi igindir (Gazali, s.262, 263).

Gazali’nin miiridi ve 6grencisi olan Ayniilkudat, Hiiseyn bin Mansur Hallac’tan da
etkilenerek Iblis’in hikdyesine yeni bir bakis agisiyla bakar ve onu Hakk’in divane, ¢ilgin,
serdengecti bir asig1 sayar. Hakk’in (ya da masukun) onu miiptela ettigi kahir ve belayi,

onun sevgisinin sinanmast olarak goriir:

Eyvah, ne isitiyorsun? Bu divane (iblis) Allah’1 sevdi. Sevginin smanmasimin nasil
oldugunu bilir misin? Biri bela ve kahir; biri ayiplanma ve zillet. “Eger bizim askimizla bir
davan varsa, gostermelisin.” dediler. Ona bela, kahir, ayiplanma ve zillet smavim

gosterdiler, o da kabul etti (Ayniilkudat, s. 231).

% Senad’i divaninda, iblis’in kara bahtinin ve halinin serhini onun kendi dilinden anlatildigt bir siirin sonunda
(Sena’i, s.871), kendi ibadetlerinden magrur olunmamasi gerektigi sonucuna ulasilir. Oyle ki iblis’in yedi
yiiz bin yillik ibadeti, Ademle olan macerasinda bahtinin kararmasina mani olamamastir:
il A Gl yloa )l el 5 ol eagu el 4y Jlu ) ja aaida
s adle)y Ja) Gl e Can (S (Radsd celladaraSi gLy lls
Yedi yiiz bin yil ibadet ettim. Ibadetimin miikafat: binlerce hazineydi
Ey can, gel ibadetine bel baglama. Bu beyitte yazildigi gibi, (ibadetine giivenmek) zamaninda seytanin
goriisiiydii.
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Tasavvufi eserlerde hi¢ de az olmayan bu tarz sdzlerin yansimalar1 Seyh San’an

hikayesinde de yeterince acik bir sekilde goriildiiglinden tekrar izaha liizum gérmiiyoruz.
Seyh San’an hikayesinin temeli, zahit bir pirin ayiplanma ve kiifiirle sonuglanan agk
belasina tutulmasidir. Sonunda da itibar ve selamet ortiisii goziiniin 6niinden kalkar ve asik
bir pire doniisiir. Attar’in birgok gazelinde tekrarlanan mazmun da budur. Bu gazellerin
hepsinde, mescitte oturup devamli ibadet eden zahit bir pire bir giizel yiizlii goriinerek onu
kendine hayran eder. Seyhin mescidi terk ederek meyhaneye gitmesine, sonunda da
imandan ve islam’dan ¢ikip kiifiir ve ayiplanma icine diismesine sebep olur.’® Seyh, ehl-i
selamet ziimresinden ¢ikar. Siiphesiz, Attar’in biitiin dikkatini Seyh San’an hikayesindeki
bu asil mesaja yoneltmesi sunu gostermektedir: Bu hikayede, s6ze ve duruma uygun olarak
gelen diger tasavvufi mazmunlar metinde ikinci planda kalmaktadir. Attar’in odak noktasi
ve asil amaci asikane tasavvuf ile zahidane tasavvuf arasindaki biiylik farki anlatmaktir.
flkinden ¢ikip digerine ulasmak igin ask yolundan baska bir yol yoktur. Kiifiir ve
ayiplanmayla sonuglanan bu yolun giizergahindan, kendini begenmisligin devami demek
olan itibarin ve selametin zorlu gegitleri asilarak gegilebilir. Bu zorlu gecitleri asmak ise
tasavvufi, mistik kahramanligin gergeklesmesine yol acar. Ask kesbi ve ihtiyari olmadigi
icin de ona miiptela olmak, ilahi ve dogaiistii bir olaydir. Ancak bu tutulmadan sonra,
halkin ayiplamasina, adinin kétiiye ¢ikip riisva olmaya tahammiil edebilen; eziyetin “heft-
hanindan™*" ve onun giigliiklerinden galip ¢ikan; seytani nefsi tamamiyla yok edebilmis
kisi destanin kahramani ve ask yolunun yolcusudur. Itibarin zorlu gegitlerinden gegmek,
Oylesine cetin engelleri asmaktir ki -Eflaki’den rivayet edildigi iizere- Evhadiiddin-i
Kirmani gibi iinli bir mutasavvif bile bu isin ehli degildir. Ancak, Sems-i Tebrizi’nin
emriyle itibarini kolayca yerle bir eden Mevlana gibi bir asik onurundan ve sayginligindan
vazgecebilir (Eflaki, ss. 616-617, 621-622). Attar da Sam’ani gibi su diisiincededir:
“Halkin goziine girmek kolay bir istir; mertlik kendini halkin goéziinden diistirmektir”
(Sam’ani, s.231). Sam’ani’nin s6ziiniin ilk kismi zahidane tasavvuf ve ehl-i selamete;
ikinci kismi ise asikane tasavvufa ve ehl-i melamete isaret eder. Attar’in belki de ilk ve en
eski eserleri arasinda yer alan “Ildhi-ndme”deki “Seyh ve Yash Kadin” hikayesi, sade ve
acik bir sekilde yine onun bakis agisiyla, zahit ve asikla ilgilidir. Seyh San’an hikayesi ile

Attar’in gazellerinin bir¢ogunda ayn1 bakis acis1 tekrarlanir:

10Serhi ve yorumuyla birlikte bu gazellerden bir 6rnek i¢in bk: Purnamdaryén (1) s.159 ve sonrasi.
1 “Heft-han: Sehname kahramanlarindan Riistem’in Mazeran bdlgesinde tutsak diisen Keykavus’u
kurtarmak icin gectigi ve her birinde devlerle savasmak zorunda kaldig1 yedi durak” (Unver, 1998, c.17,
5.158-159). [¢.n.]
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(11ahi-name, s.178.)
Bir giin ashabin piri kendinden emin bir sekilde mihrabin éniine oturdu.

Ihtiyarin biri mescidin kapisindan igeri girdi; elif gibi bir goniil; dal gibi egilmisti
boyu.

Pire dedi ki: Heldkin i¢indesin! Temizlik davasini kivletmedesin!

Bu seyhlikle ashabina karsi gururlanmaktasin, mihrabin oniinden disart gel ey

ctinub.
Kendini askin atesiyle yak ey kiymetli, yoksa hamlikla bir zahit olursun.
Zahitte olgunluk aramak haramdr; ¢iinkii zahit ham bir tugladir, natamamdir.

Asik gozyasindan ve yanmasindan dolayr mum gibidir; bundan dolayr kendi yanisi ve

gozyast onda toplanir
O yiizdendir biitiin gece gozyasi ve yanisi; ¢tinkii bir giin oldiiriilecektir.

Onun gozyast bitip atesi sondiigiinde ve oldiiriildiigiinde, adi masukun oldiirdiigiine

cikar.

Perdenin ardinda sevgiliyle bir olur,; hi¢ kimseyle isi olmaz.
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Bu hikayede, yash kadin zahidi hamlikla suclar. Ciinkii zahit agk: tecriibe etmemistir.

Ask tecriibesinden yoksun olmasi ve ask derdiyle yanmamis olmasi nedeniyle miiritlerinin
piridir ve miiritleri oldugu i¢in gururlanmaktadir. Zahidin heniliz olgunlagmamis olmasi,
onun halka tevecciihiiniin ortaya ¢ikardigi gurur perdesinden kaynaklanmaktadir. Seyh
San’an da ayni sekilde halkin onderidir ve dort yiiz kdmil miiridi vardir. Yasl kadinin
zahide dedigi gibi, sevgili ile bir olmanin sart1, agk belasini ve derdini ¢ekmek; herkesle
bagin1 koparmaktir. Bu hikayede yasli kadin zahitle yalnizca olgunlasmamis, ham olmasi
nedeniyle dalga gecer, eglenir. Seyh San’an hikayesinde, bir riiyanin ardindan, Hakk’in
yardimiyla zahit seyh, sevgilisiyle arasindaki gurur ve kendini begenmislik perdesini
ortadan kaldiracak olan aska ve asktan dogan bela ve musibetlere tutulur. Attar’in bir¢ok
gazelinde, isaret ettigimiz gibi, Hak ya da Hakk’in en biiyiik melegi Cebrail zahide, beseri
bir giizel suretinde, Hristiyan (Tersa), Hristiyan-zade (Tersa-begce), Acem oglani (vasak-i
a’cemi), Tiirk, nigar olarak bir masuk cehresiyle tecelli eder ve onu ask sarabiyla sarhos
eder. Seyhi huzurlu koésesinden, mescitten ¢ikarip melametin tehlike dolu sokaklarinda
saskin saskin gezdirdikten sonra sevgilinin visaline ulastirir. Seyh San’an hikayesinin bu
ana mesaj1, Attar’in diisiincesinin ve dikkatinin odak noktas1 olarak onun biitiin eserlerinde
bastan sona goriiliir. Bu tema herkesten ¢ok Hafiz’in gazellerinde yeni ve 6zgiin bir tarz
olarak yanki bulur. Seyh San’an hem kendi adiyla hem pir-i mugan, pir-i meyhane, pir-i
meykede, pir-i harabat sifatlariyla hem de sarhosluk ve harabatla baglantili bir sekilde
“rind” ¢ehresiyle karsimiza ¢ikan; zahit, sofu, seyh, kadi, miiftii ve muhtesibin karsisinda
duran, Hafiz’in gazellerinin en sevilen karakteridir. Zahit, sofu, seyh, kadi miiftii ve
mubhtesip karakterlerinin ortak yonii ise hepsinin dindarlik ve seriat yoluyla halk arasinda

itibar kazanmanin pesinde olmalaridir.

Mey, meyhane ve bunlarla ilgili kavramlarla birlikte karsimiza ¢ikan, pir-i mugan
ve diger tamlamalarla tasvir edilen Hafiz’in “ideal piri”, tam olarak Attar’in ideal pirinin
yansimasidir ki ask macerasi ile yasadigi tecriibenin sonunda gurur, kendini begenmislik
ve zahitligiyle halk arasindaki itibarindan kaynaklanan kibrin esaretinden kurtulmus,
riyadan azat olmugstur. Attar, hirkayr lizerinden atmay: ikiyiizliiliikten kurtulmanin sarti
sayar. Ciinkii 6zel bir giysi giymis olmak, bagkalarinin takdirini beklemenin isaretidir.
Ay sekilde mescitte ve tekkede oturmak, halkin goziinlin 6niinde zahitlik ve ibadet
sergilemek de halka tevecciihten kaynaklanir ki bu da Hak ve kul arasindaki en biiyiik
perdedir. Seyh San’an hikayesinde ve ana mazmunu bir giizel yiizliiniin mescitte mesk{in
zahit bir pire Tiirk, nigar, Hristiyan-zade (Tersa-begge) vs. olarak gériinmesi ve zahit pirin
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onun elinden sarap igip meyhaneye gitmesi, hirkasindan soyunup ziinnar baglamasi olan

biitiin o gazellerde, “halkin oniinde cereyan eden zahiri ziiht ve imandan ¢ikma; melamet
ehlinin halka kendini begendirme disiincesinden kurtulmus; Hakk’a yonelmekten ve

Hak’ta yok olmaktan ibaret olan gizli ziihdiine donme” sembolii yer alir.

RS Ay i g pah s 5 1 ity (o) LY cia )3 53
Ay (5, Ol el 950 1 ) sl 483l a5 LA g la
pladill (a2 gy e ?Jb{fi DS e 28 20800 L dxe guaa )

(Divan-1 Attar, s.392.)

Diin gece, zamane kiilhanbeylerinin safinda oturdum,; ayyas ve kalender oldum,

tovbemi bozdum.

Bu riya hirkasi meyhanenin siiptirgesi oldu, dervis hirkasini ¢ikarip riyadan

kurtuldum.
Mescitten meyhaneye diistii isim; mey verdim, mey i¢tim, bir dem oturmadim meysiz.

Hafiz’1n da biitiin bu zahit, miiftii, kadi, muhtesip, seyh ve 6zellikle sofular ziimresini
elestirmesi tam olarak bu sebepledir: Onlarin hepsi, halka kendilerinin seriat makaminda
oldugunu gosteren, 0zel bir goriiniise ve kilik kiyafete sahiplerdir ve hepsinin hal ve
tavirlari, soylemleri halkin onlar ziiht, [slam ve imanin tecellisi olarak kabul etmelerini
saglayacak tlirdedir. Hafiz, bu rahatina diiskiinliikte, aslinda halislik iddiasinin
menfaatlerinin pesinde olan ve diinyayla bagini koparmis gibi goriinen gosteriste
ikiytizliiliik ve sahtekarlik goriip pir-i mugan ile rindi pir-i mescitten, sofudan istiin ve

halis sayar (Purnamdaryan [2], s. 187 ve sonrasi).

Dogaldir ki bu halkla barisik olma ve halk arasinda itibar kazanmaya asir1 meyletme
perdesinden kurtulmak ancak askin azametli, zorlu yolundan ge¢mekle miimkiindiir.
Asktan dogan sarhoslukta ise rahat ve menfaat pesinde olan, halkla catismayan akil iktidar
tahtin1 kaybeder. Sadece agk, as1gin rahatin1 diisiinmemesini ve ayiplanmaya tahammiiliinii
giiclendirebilir. Bu nedenledir ki agsk ve ona bagl olarak ortaya ¢ikan sarhosluk Attar ve
Hafiz’in ve bir bagka bakis acisiyla da Mevlana’nin ve mutasavviflarin bircogunun
gazellerinin manevi ve esas konusudur. Ancak gurur, bencillik ve kendini begenmislikten
kurtulmanin yegane yolu olan agk, sonradan kazanilan ve iradi bir is degildir. Ona miiptela
olmak da Hakk’in ve masugun yardimina baghdir. Bu nedenledir ki Seyh San’an

hikayesinde, seyhin Hristiyan kizin askina tutulmasi, bir riiyanin pesi sira ortaya ¢ikar. Bu
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durum, gercekte Hakk’in seyhe yardimi ve tevecciihiinden kaynaklanmaktadir. Attar’in

Seyh San’an hikayesindeki bu ana temanin tekrarlandigi bircok gazelinde de askin bu
dogaiistii diirtiisii bariz sekilde goriiliir. Mescitte pir-i zahide gériinen giizel yiiziin varhig
aslinda, giizelligin goriilmesi yoluyla askin ortaya c¢ikmasi i¢in, Hakk’in giizelliginin
Hristiyan-zade (Tersa-begce), nigar, Tiirk vb. insani ¢ehrelerde tecelli etmesidir.

Mevlana bir gazelinde, Attar’in bu o6zel gazellerine isaret eder ve Attar’mn bu

gazellerindeki Hristiyan-zadeyi, Cebrail’in peygamberlere ve evliyalara beseri bir

giizellikle goriinmesini hatirlatacak sekilde yorumlar:

wsd ) aadrely ) aduy WIS ) s 5 2S4S
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(Kulliyat-1 Sems (2), s.261)

Kemendin gonliimii ¢cekince Yiisuf"'um kuyudan sahra’ya kostu.

Beni Yusuf gibi kuyuya atan, yine kendisi feryadima yetisti.

O liituf ipini kuyuya salinca; gonliimiin cemberinde giil ve nesrin bitti

Kayser o késkten kuyuya meyl etti; kuyu muhtesem bir kasra ve cennete dondii.
Dedim ki: “Ey kuyu, ne oldu o karanlik? Dedi: “Giines bana yiiziinii gosterdi.”
Herkes donmusg hdldeydi, simdi isindi,; askinin kivilcimlart buzlart eritmededir.

Zili ¢alan Kayser-i Rum’dur, onu Hristiyan-zade diye adlandiran Ferid(iiddin-i
Attar).

Goriildiigii gibi, Hakk’in yardim ve liitfunun kemendi, gonlii kendine dogru c¢eker.
Yisuf’un kuyuya esir oldugu gibi diinya ve beden zindaninda tutsak olan can, maddi ve
cismi diinya kuyusundan ask kemendiyle disar1 ¢ikar ve ruhani alem ¢oliine gider. Bu
sekilde, ruhu kuyuya ve zindana kendisi esir etmis olan Hak onu kurtarir. Mevlana’'nin

gazellerinde beyazlik ve aydinlikla ilgili olarak anilan Rum, ruhani alemi; zulmet ve
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karanlikla ilgili anilan Zeng, maddi ve cismi alemi temsil eder. Rum sultan1 olan “kayser”

ruhani alemin en biiyilk melegi, Cebrail’in semboliidiir ve Mevlana Ferid’in (Attar, Seyh
Feridiiddin-i Attar) onu “Hristiyan-zade (tersabegge)” olarak andigini sdyler. Cebrail’in
ruhani alemden ya da cennetin muhtesem koskiinden maddi ve cismani alem kuyusuna
meyletmesi Hakk’in giizelliginin bu diinyada beseri bir giizel ylizde tecellisi manasina
gelmektedir. Bu tecelli aska sebep olur ve esir canin bulundugu karanlik kuyu
mesabesindeki bedeni cennete ve cennet koskiine dondiiriir. O’nun Giines misali cemalinin
1s181yla karanlik kuyu aydinlik ve giil dolu bir bostana déner. Hristiyan-zade -Mevlana ona
Rum kayseri der- Attar’in gazellerinde bazen kendisine bazen de “pirimize” goriiniir. Bu
giizelligin tecellisi, daima, agska miiptela olma ve pir-i zahidin ehl-i selamet ziimresinden,
mescitten ve tekkeden ¢ikmasi ve Seyh San’an gibi ehl-i melamet ziimresine girmesiyle
sonuclanir. Askin neden oldugu ayiplanma ve sayginligin kaybedilmesi yoluyla hem
itibarin gosterisi hem de pir ile Hak arasinda kalmis en son perde ortadan kalkar ve ruhani

bir vuslat gerceklesir:
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(M endio e il (K5 a2 o 4l ARB A )
S b aS s a5l a3 (S (62,0 Giea A4Sl ) Be &l g
Goda s Cwadinle w0 )3 G 23 5 s 2 (g Le oy
GO N adh S ig R SUL 56l Ga ol s&eas gk
b el asiba i il ) 5 ol O o adaad @l o3 judl 5y gaad )
ol blel s J3ie 2 43 5 05 6 $ Pl SL U S ) 9l G (o
b ) A 53 2l 2y s 0 IR (s Yo (B Sd (2 )
0 4 G M Ol 5 s Allaa iy OIS 2l (IS
GO s Cuediy 03 (5w 42 o ) it ) 2l Fee ) a5l A o
O Ui s di (i 45 (S s a4y oila ol IS 5 e

(Divan-1 Attar, 5.639.)"

"2 Diger 6rnekleri igin bk. Purndmdaryan (1); Hafizla ilgili olarak bk. a.e. (2).
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Bir Hristiyan-zade ki isveli, nadir bulunan bir sevgili; suhlugundan, tatliligindan,

gamzesinden cigerler yanar.

Nerede bir seker déken varsa, onun fistiga benzer giiliisiinden, gamzesinden almistir,

nerede bir ters donmiis varsa, onun ¢ene ¢ukuruna diismiistiir.

Onun her aci soziinden dinsizlik yol bulmus,; sagimin her bir kivriminda dindarlik

kaybolmus.

Nerede bir akilli varsa onun askimin divanesidir, nerde bir talepkar varsa, onun

derdinin tortusunu ¢cekmektedir.
Geldi pirimize bir sarhos, mey de elinde; pirimizin yanina oturdu bir akliselim gibi

Ona dedi: “Bu meyi al. Bu riyakarlik nereye kadar siirecek? Bir yudum igersen

kendinden tamamen gegersin.

Ey buz gibi donmusg, bir anlik yanima otur ki Hristiyan-zadenin atesi bir kez yaksin

seni.

Senden bir sey kalmayana dek kendinden ge¢; varligini terk et;senin gibi menzilde

’

kalmuis niceleri var.’
Pir kendinden gecip mey istedi, kendini kaybetti; o an sinesinde bir ates peyda oldu.
Doksan yillik pirin basina oyle bir is geldi ki, kalkti birden beline ziinnar bagladh.

Sarhosluktan kendinden gegti, varligini unuttu; mescidden c¢ikip bir sarhos gibi

oturdu.

Attar onun yaptigi karsisinda hayrete diistii, yiiz kere hayran oldu; kim onu éyle

gorse hayran olurdu.
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