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Oz

Allah, diinyamizda yasami var etmis ve insanoglunu oraya yerlestirmistir. Biitiin yerylizi
nimetlerinin hizmetine sunuldugu insanoglu, rabbini tanimak, ona kulluk etmek ve verilen nimetlere
kars1 siikretmekle yiikiimli kiinmigtir. Bu baglamda Allah, iclerinden sectigi peygamberler
aracihigiyla vahiy gondererek insanla iletisime ge¢mistir. Vahyin son muhatabi Hz. Muhammed
(s.a.v), vahiy zincirinin son halkas1 da Kur’an-1 Kerim’dir. 114 sure ve 6236 ayetten olusan Kur’an,
gelisen insani ve toplumsal olaylara paralel olarak parca parca inmistir. Mekke ve Medine olmak
iizere iki devrede gerceklesen vahiy siireci yaklagik 23 yil stirmiistiir. Hayatin biitiin sathalarinda
insanlarla i¢ ice olan ve bilge bir 6gretmen-merhametli bir baba edasiyla onlar egiten Allah Resulii,
Kuranin lafzin1 teblig ettigi gibi gerekli yerlerde onun aciklamasim1 da yapmistir. Hayati
diizenlemeye yonelik dini/ahlaki/ameli ilkeler, bizzat Hz. Peygamber tarafindan uygulamali olarak
ortaya konmustur. Bu model, birkag maddede 0Ozetlenebilecek 6zlii ve evrensel ilkelerden
olusmaktadir. Bunlar arasinda Allah’1 yegane ilah ve rab olarak tanimak, kullugu Allah’a tahsis etmek,
O’ndan bagkasindan yardim dilememek, sadece O’nun huzurunda egilmektir. Allah’in hognutlugunu
amag edinenler ve hayat1 O’nun istedigi bigimde yasayanlar i¢in de édiillerle dolu mutlu bir son vaat
edilmektedir. Bu baglamda Kur’an’in mesaji oldukga acik ve anlasihir niteliktedir. Hz. Peygamber’in
mesajl da o giiniin insan1 tarafindan anlagilmistir. Hz. Peygamber’in sozleri, uygulamalar1 ve
agiklamalari, 6nce sozlii sonra da yazili olarak sonraki nesillere aktarilmigtir. Kur'an'in tefsiri
mahiyetinde olan bu aktarimlar daha da genisletilerek cesitli eserlere kaydedilmistir. islam
toplumunun genislemesi ve insanlarin ilim merkezlerinden uzak kalmasi sonucu yeni yeni tefsir
faaliyetlerine ihtiya¢ duyulmustur. Her devirde, o devrin seviyesine ve toplumsal ihtiyaclarina cevap
verebilecek eserler var olmustur. Ne var ki zaman zaman bazi ayetlerin anlamlarinin 6rtiildiigi, yanls
yorumlandig1 veya Kur’an’in ilkelerinden uzaklasildigi zamanlar da olmustur. iste bu gibi sorunlarin
giderilmesi i¢in giiniimiizde farkli eserler ve yeni mealler ortaya konmustur. Bu arada “Kur’an’in
dogru anlasilmadig), dinin tahrif edildigi” seklinde iddialar da ortaya atilmigtir. Biitiin bunlardan Gte
Kur’an'in ge¢mis devirlerde anlasilmadig da sdylenebilmis ve bazi Kur’an ayetlerine simdiye kadar
ornegine rastlanmamis anlamlar yiiklenebilmistir. Kisa ve 6zlii olmasma karsilik Islam’in en 6ncelikli
ilkelerinden birini iginde barindiran Kevser suresi de yeniden anlama ve anlamlandirma ¢abalarina
konu olmustur. Bu calismada Kevser suresi ele alinacak, ozellikle de surede yer alan “salli” ve
“ve’nhar” kelimeleri tahlil edilerek, yapilan ¢cagdas yorumlarin isabetli olup olmadig: arastirilacaktir.
Amag, Kur'an'm anlasilmas1 konusunu ele almak suretiyle giiniimiiz insaninin sorununun bilgi
eksikligine dayanip dayanmadigini ortaya koymaktir. Buna bagh olarak ideal islim toplumunun
kurulamamasinin sebeplerinin baska yerlerde aranmasi gerektigi konusunda zihni bir agikliga katk

saglamaktir.
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Abstract

Allah created life in our world and placed human beings there. Human beings, to whom all the
blessings of the earth are put at his service, are obliged to know their Lord, to serve him, and to be
grateful for the blessings. In this context, Allah communicated with people by sending revelations
through the prophets he chose from among them. The last addressee of the revelation is Prophet
Muhammad (Peace and blessings of Allah be upon him), and the last link in the chain of revelation is
the Qur'an. The Qur'an, which consists of 114 suras and 6236 verses, was revealed piecemeal in
parallel with the developing human and social events. The revelation process, which took place in two
periods, Mecca and Medina, took about 23 years. The Messenger of Allah, who was intertwined with
people at all stages of life and educated them in the manner of a wise teacher-compassionate father,
not only conveyed the word of the Qur'an, but also explained it where necessary.
Religious/moral/practical principles for regulating life were put forward in practice by the Prophet
Muhammad (PBUH) himself. This model consists of concise and universal principles that can be
summarized in a few articles. Among these, recognizing Allah as the only god and lord, dedicating
servitude to Allah, not asking for help from anyone other than Him, and bowing before Him alone. A
happy ending full of rewards is also promised for those who aim at the pleasure of Allah and live their
life the way He wants. In this context, the message of the Qur'an is quite clear and understandable.
The message of the Prophet was also understood by the people of that day. The words, practices and
explanations of the Prophet were transferred to the next generations, first orally and then in writing.
These transfers, which are like the interpretation of the Qur'an, have been further expanded and
recorded in various works. As a result of the expansion of Islamic society and the distance of people
from the centres of science, new tafsir activities were needed. In every era, there have been works that
can meet the level and social needs of that era. However, there were times when the meanings of some
verses were obscured, misinterpreted or distanced from the principles of the Qur'an. Today, different
works and new translations have been put forward to solve such problems. In the meantime, claims
have been made that "the Qur'an is not understood correctly and the religion has been distorted".
Apart from all these, it can be said that the Qur'an was not understood in the past, and some meanings
that have not been encountered until now have been attributed to some verses of the Qur'an. Although
it is short and concise, the Surah Kevser, which contains one of the most prioritized principles of
Islam, has also been the subject of re-understanding and interpretation efforts. In this study, the
Surah of Kevser will be discussed, especially the words "salli" and "ve'nhar" in the surah will be
analyzed and it will be investigated whether the contemporary interpretations are accurate. The aim
is to reveal whether the problem of today's people is based on the lack of knowledge by addressing
the issue of understanding the Qur'an. Accordingly, it is to contribute to a mental clarity that the
reasons why the ideal Islamic society could not be established should be sought elsewhere.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Kevser, Salat, Sacrifice, Meaning

Kevser suresi, Peygamberligin baslangic yillarinda Adiyat suresinden sonra ve Tekasur suresinden once
Mekke’de inmistir. Medine’de indigine yonelik goriisler de aktarilmaktadir (ibn Asiir, 1984: XXX/571).
Uc ayetten olusan bu kisa sure, on besinci sirada inmis olsa da Mushafin yliz sekizinci sirasinda yer
almaktadir. Metni soyledir: “509) 36 Sils &) adlp Syl Juad 5550 alidae | U1 Sure, Kur'dn Yolu adh
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tefsirde soyle meallendirilmistir: “Stiphesiz biz sana bitip tiikenmez nimetler verdik. Simdi sen Rabb’in
icin namaz kil ve kurban kes! Asil soyu gelmeyecek olan, sana karsi nefret duyandir (Karaman vd., 2017:
V/700).” Surenin anlamlandirilmasinda baz farkli degerlendirmeler yapilmistir. Ozellikle “Kevser”,
“salli (salat)”, “ve’nhar (nahr)” ve “ebter” kelimeleri tartismalarin odaginda yer almaktadir. Bu
tartigmalarin bir kismi Kur’an’i anlama baglaminda problem olusturacak diizeyde degildir. Zira bunlar
uzlastirilabilir nitelikte olup bazi alimler tarafindan tenevvu’ ihtilafi olarak goriilebilecek (ibn Teymiyye,
1988: 1I/250; Eren, 1998: 23-32) tiirdendir. Tenevvu’ ihtilafi, bir tabakta bulunan meyvelere
benzetilebilir. Cesitli renk ve tatlara sahip olan bu meyveler ayn1 amaca hizmet ettigi i¢in insan, birini
yedigi zaman digerini yemeye ihtiya¢c duymaz. Bu tiir ihtilaflar, Kur’an agisindan bir zenginlik olarak
goriildiigli gibi zihni faaliyetlerin gelismesine ve tefekkiiriin derinlesmesine katkilar saglayacag: da
diisiiniiliir. Ancak kimi zaman Oyle goriigler ortaya atilmaktadir ki bu yaklagimlar, Kur’an’in anlagilmasi
ve onun yerlestirmek istedigi dinin hayata aktarilmasi noktasinda biiylik problemler dogurabilecek
durumlar arz edebilmektedir. Bu yaklagimlar arasinda en fazla dikkat cekenlerden biri, Kur’an’in 6nceki
devirlerde tam anlasilmadig: diisiincesidir. Kevser suresinin tefsiri baglaminda risalet déneminin ilk
yillarindan bu yana ortaya atilan énemli goriisleri ana hatlariyla ele alarak ayetleri, ayetlere verilen
anlamlar1 ve anlamlandirma noktasinda belirleyici olan kelimeleri tahlil etmek istiyoruz.

1. Kevser Suresinin tefsiri ve meali

1.1. ilk ayetin anlam ve Kevser kelimesi

Kevser suresinin ilk ayeti “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik” (el-Kevser 108/1) seklindedir. Kevser
kelimesi “_ - & - &” kékiine dayanan ve liigat olarak “kesret/cokluk” anlamina gelen bir kelimedir (ibn
Dureyd, 1987: II/1174). Miibalaga ifade eden bu kelime “¢ok olan, insanlar nazarinda degerli ve 6nemli
sayilan” nesneler i¢in kullanilmaktadir (Sevkani, 1414: V/614). Kurtubi’nin(6. 671/1273) ifadesine gore
Araplar, kendilerince 6nem arz eden, miktar1 veya sayisi cok fazla olan her seyi Kevser seklinde
nitelendirmektedirler (Kurtubi, 2002: XX/216). Kevser suresi icin tefsirlerde verilen anlamlar 6zetle
sunlardir:

a. Genel anlamda “cok hayir, pek cok iyilik”. Kevser kelimesine verilen en genel anlam “cok hayir, bitmez
tiikkenmez hayur, pek cok iyilik” seklindedir (Taberi, 2000, XXIV/647; Begavi, 2006: VIII/554; ibnii’l-
Kayyim el-Cevziyye, 2008: VI/463-465) Bunun yaninda;
b. Kur’an-1 Kerim,
c¢. Kur’an ilimleri ve miiminlere taninan dini kolayliklar,
¢. Kelime-i Tevhid,
d. Peygamberlik,
e. Hikmet/dini konularda bilgi ve anlayis, marifet,
f. Hz. Peygamberin soyu, ashabinin ve iimmetinin ¢oklugu,
g. Cennette bir havuz veya nehir,
h. Ahirette verilecek Makam-1 Mahmiid(el-isra 17/79),
Adres | Address
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastrmalar Dergisi | RumeliDE Journal of Language and Literature Studies

e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com,
tel: +90 5057958124 | phone: +90 505 7958124



RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi 2023.36 (Ekim)/ 1129

Kevser suresi baglaminda yeni anlam arayiglar1 / Binol, A.

i. Hz. Peygamber’in duasinin kabul edilmesi,
j. Sefaat,

k. Islam dini,

1. Mucizeler,

m. Hz. Peygamber’in saninin yiiceligi, isminin anilmasi ve yayilmasi... (Taberi, 2000: XXIV/644-651;
Maverdi, 2012: VII/355; Begavi, 2006: VIII/554-559; Razl, 1981: XXXII/308-310, 313-316; Sevkani,
1972: V/614-619). Daha bagka anlamlar da verilmistir. Ancak, ilk sirada yer alan “cok hayir, bitmez
tiitkenmez iyilik, bir¢ok nimet” ifadelerinin kelimenin s6zliik anlamina uygun oldugu ve diger maddeleri
de kapsadig belirtilmistir(Begavi, 2006: VIII/554; Sevkani, 1972: V/614-619; Razi, 1981: XXXII/308-
316).

Surenin ilk ayeti bir kisism meallerde ve gesitli eserlerde farkli bicimde anlamlandirilmigtir. Bazi
eserlerde de Kevser kelimesi aciklama yapilmaksizin aktarilmustir (Yazir, izmirli, Cantay, Bilmen,
Diyanet isleri Meali (Yeni), Varol). Bu arada Elmalih, Cantay ve Bilmen gibi tefsir sahibi alimlerin
eserlerinde genis acgiklamalar yaptigi da bilinmektedir. Ayrica kelime, su sekillerde de
anlamlandirlmigtir:

Abdullah-Ahmet Akgiil: Siiphesiz Biz Sana “Kevser”i (diinyada herkesten fazla fazilet ve izzeti, ahirette
ise sefaat yetkisini) verdik.

Yavuz: Biz sana (cennetteki Havz-1) Kevseri = pek ¢ok hayirlar: verdik.
Diyanet Isleri Meali (Eski), Esed: Biz sana pek cok nimet/bol nimet vermisizdir.

Parlayan: Gergekten biz sana diinyada pek ¢ok hayirlar verdik. Ahirette de cennet ve cennetteki Kevser
havuzu ve irmagini verecegiz.

Bayrakli: Biz sana ¢ok hayir/Kevser'i verdik.

Tekin: Biz Kevser'i, (Kur’an’i, peygamberligi, hayr ilke edinen bir immeti, diinya hakimiyetini, ahiret
saadetini, litfumuz ve ihsamimizla) sana verdik.

Cakir: Biz cennette en giizel koseyi sana ayirdik.

Kisa: Gercekten Biz sana, diinyada her tiirlii iyiligin, giizelligin ve bereketin; ahirette ise ebedi cennet
nimetlerinin kaynagi olan bu Kur’an1 vahyetmekle, insanoglunun sahip olabilecegi en biiyiik
nimeti, Kevser’i verdik (https://www.kuranmeali.com/(Erisim: 15.07.2023).

Eliacik: Biz sana bol nimetler (Kevser) verdik (Eliagik, 2021: 109).

Goriildiigii kadariyla Kevser kelimesine verilen anlamlar, klasik tefsir kaynaklarinda mevcut olanlardan
secilmistir. Kelimenin orijinal haliyle kullanilmasi meal olgusunun geregi olarak anlasilabilir. Zira meal,
kastedilen anlamin en 6zlii ve en uygun sekilde aktarimidir. Bazi meallerde ise birden ¢ok anlam
zikredilmis ve adeta tercih okuyucuya birakilmistir. Yine de Kevser gibi bir¢ok kavramin ne tiir
anlamlara geldigi kisa da olsa aciklanmalidir. Oncelikle kelimenin kok anlami verildikten sonra takdir
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edilen anlamlardan 6nemli olanlar zikredilebilir. Tercih sebepleri de g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu
durum, kimi ayetleri sadece meallendirmenin yetersiz olusu sebebiyle tefsire duyulan ihtiyacin
hissettirilmesi ve sinirlar1 zorlayacak farkli yorumlarin 6nlenmesi bakimindan 6nemli olsa gerektir.
Netice itibariyle takdir edilen anlamlar, miiellifler tarafindan 6ncelikli olarak tercih edilenler ve o andaki
psiko/sosyal sartlara uygun goriilenler olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Kevser kelimesine
verilen anlamlarin, Kur’an’in mesajin1 engelleyecek veya hakikatin iistiinii ortecek nitelikte olmadig:
sOylenebilir.

1. 2. ikinci Ayetin anlami baglaminda “Salli” ve “ve’nhar” ifadeleri

Ikinci ayet, surenin anlamlandirilmas1 noktasinda en cok iizerinde durulmasi gereken konular:
icermektedir. Zira bu ayette “2L )l (iaé” ve “ 533 5” seklinde iki emir bulunmaktadir. Fikhi hitkiimlere de
konu olan bu ayet, farkh sekillerde anlamlandirilmigtir.

Ayet, cogu meallerde “Rabbin icin namaz kil ve kurban kes” seklinde meallendirilmistir. Bunlar arasinda
Elmalili, Cantay, Bilmen, Go6lpinarl, Baltacioglu, Yavuz, Bayrakli, Okuyan, Piris, Esed gibi miiellifler ile
Diyanet Isleri tarafindan hazirlanan eski/yeni mealler, Diyanet Vakfi Meali ve Kur’an Yolu adh tefsir
sayilabilir. Bazi farklarla yapilan meallerde ise sunlar goriilmektedir:

Ates: Oyleyse Rabbin icin namaz kil ve nahret (kurban kes veya ellerini bogazina kadar kaldirip tekbir
al).

Izmirli: Rabbin icin namaz kil ve deve kurban et (veya bayram namazim kil, kurban kes)
Siiliin: Sen de sadece rabbine yakar ve (O’na) kes kurbana...”

Daha sonraki boliimlerde zikredecegimiz bazi mealler ise tamamen farkl yorumlara yer vermislerdir.
Bu anlamlar da kendi iglerinde daha onceki eserlerde yer alanlar ve higbir yerde bulunmayip ilk defa
ortaya atilanlar seklinde siniflandirilabilir.

Burada bizim agirlikli olarak ele alacagimiz konu “fesalli li rabbike”(€i ) Jiad) ve “ve'nhar’(5al3 )
emirleridir. Bu iki ifade anlamlandirilirken ayetin baglami, secilen kelimeler, ciimledeki edatlar (harf-i
cerler) ve Kur’an’in biitiinliigiiniin gozetilip gozetilmedigi 6nem arz etmektedir. Once ayetlerde gecen
temel iki kavrami aciklayip sonra da degerlendirmesini yapabiliriz.

2. Salat kavram

Salat, ilk niizul doneminden itibaren Kur’an’da yer alan temel kavramlardandir. Salat, ayn1 zamanda
Islam’m bes temel ilkesinden biri olan namazin Kur’an’daki adidir. Namaza sadece Miisliimanlarim belli
vakitlerde yerine getirdikleri bir ibadet tiirii olarak bakmak yanlistir. Zira o, tiim ilahi dinlerde de var
olan bir kulluk bi¢imidir. Dolayisiyla onun so6zliik ve terim anlamiyla iyi anlagilmasi, Kur’an vahyinin
dogru anlagilmasi icin de gereklidir.

Salat kelimesi “ s - J — =" kokiinden tiiremis bir kelimedir (Ferahidi, 2003: 11/410). Bu kelime “ - 5 b
4igla — 4isha” gekliyle Arami dilinde de kullanilmaktadir (Ali, 2015: 16-17). Kelimenin Akkad/Keldani
dillerinde de var oldugu ve “dua, yalvarma/yakarma anlamlarina geldigi tespitini yapan Ferahi’ye (6.
1930) gore bu kelime ibrani dilinde “egilme” anlamindadir ki farsca karsihg “namaz” olarak ifade
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edilmektedir(Ferahi, 2012: I/129). Klasik sozliiklerde ise salat kelimesine verilen anlamlarin 6nemlileri
sunlardir:

2.1. Dua

Salat i¢in takdir edilen anlamlarin basinda dua gelmektedir (Ferahidi, 2003: II/410; Taberi, 2000:
1/242; ibnii’l-Cevzi, 1/39). Klasik sozliiklerin ¢cogunun iizerinde durdugu ilk anlam da budur (Ezherd,
1964: 11/2048-2051; Cevheri, 1990: VI/2403; ibn Side, 2000: II/239, 246; ibn Manziir, 1990: I/2230-
2232). Insanlarn 6liiniin arkasindan salat etmesinin amaci da duadir (Rzi, 2015: I1/735-740). Nitekim
“Onlarin mallarindan sadaka al. Bununla onlar1 temizler ve tezkiye edersin. Ve onlar igin dua et. Ciinkii
senin duan onlar icin siiklinettir. Allah isitendir, bilendir (et-Tevbe 9/103)” ayetinde salat kokiinden
tiiremis iki kelime bulunmaktadir (& JS ‘ﬂ-’;im O Zle (Ja3). Bunlar, genelde dua olarak
anlamlandirlmistir (ibn Kuteybe, 1973: 344-345;). Bu baglamda dua edene “musalli” dendigi gibi aym
kelime riiki ve secde edenler icin de kullanilabilmektedir (Zemahseri, 1998: 1/49).

Dil alimlerinden Zeccac (6. 311/923), konuyu genisleterek salat kelimesinin “dua, 6vgli, rahmet ve
namaz” anlamina geldigini sdylemistir (Zeccac, 1988: I/231-232). Neticede salat kelimesi giintimiizde
namaz olarak terimlesmistir (ibn Kesir, 1999: I/41; ibn Atiyye, 2001: 1/85). Artik salat deyince namaz
anlagilmigtir. Namaz ise herkesin bildigi bir ibadet tiirii olarak dini eserlerin tamaminda yerini almais,
aynizamanda hafizalara da kazinmistir. Zira bu giinkii namaz, duayi-yalvarisi kapsadigi gibi ilahi huzura
yonelme, riikd (egilme) ve secde (yere kapanma) gibi eylemleri de kapsamaktadir. “Salat” kelimesinin
“dua, tebrik ve ibadet” anlamlarina geldigini sdyleyen ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise
duanin hem ibadet hem de istek oldugunu soylemistir. Ona gore kul, namaz kilarken kullugunu eda
etmekte ve ayn1 zamanda isteklerini rabbine arz ederek dua etmektedir (ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye,
2008: V/49-59). Goriiliiyor ki salat, namazin icinde yer alan ve diger riikiinlerin 6ziinii olusturan dua
anlamindan alinip namazin tiimii i¢in bir isim olmustur (Karaalp, 2017: 123-127).

2.2, Tazim, yiiceltme

Salat kelimesinin anlamlarindan biri de tazimdir (ibn Manzfir, 1990: I/2230-2232). “Kiiciiklerin tazim
amaciyla biiyiiklerinin oniinde egilmelerinin salat ile ifade edildigini s6yleyen Elmalili (6. 1942),
Yahudilerin de birbirlerine selam verirken egildiklerine ve bu durumda uyluk kemiklerinin hareket
ettigine isaret etmektedir (Elmalil, 1979: 1/190-191). Farsca bir kelime olan namazin “tazim icin
egilmek” anlamina gelmesi (Etik, 1968: 455)de bu goriisii desteklemektedir.

2.3. Magfiret ve magfiret talebi/itigfar

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Allah’in Hz. Peygamber’e ve salih insanlara salat etmesini,
onlara “magfiret etmesi” olarak aciklar. Ona gore meleklerin istigfar etmesi ise 1st1gfar/ magﬁrlet talebi
anlami tagir (Ferahidi, 2003: I1/410). &ld Palig alle ‘}LA i siale Gl Gl ‘;‘.d\ Sl {slial A&y & %)
ayetindeki “salla” fiili Allah’a, peygamberine ve miiminlere nispet edilmektedir (el-Ahzab 33/56). Ebu
Hatim er-Razi (6. 322/933), “Salat”, Allah’a nispet edilirse “rahmet”, meleklere nispet edilirse “istigfar”
Miiminlere nispet edilirse de “dua” anlamina geldigini ifade etmistir(Razi, 2015: 11/735-740). Fiilin
Allah’a nispet edilmesi halinde “<” edatinin kullamldigina dikkat edilmelidir. Dolayisiyla meallerde
salla fiilinin hangi edatla kullanildigina bakmadan bu fiilin gectigi her yerde ayn1 anlami vermek,2 Arap

2 Salat kelimesi, bazi ayetlerde tek basina bir isim olarak kullanilirken (el-Bakara 2/45; el-Ankebiit 29/45) bazilarinda “J”
bazilarinda da “.=" edatiyla kullanilmaktadir (el-Kevser 108/2; et-Tevbe 9/81; el-Ahzab 33/56). Baz1 ayetlerde ise “salat”
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dilinin kurallarini bilmemek veya bilinen kurallara uymamak demektir. Her iki durumda da kabul
edilmeyecek hatalar ortaya ¢cikmaktadir.

2.4. Ovgii, 6vme, giizellikle anma

Salat kelimesine verilen anlamlar arasinda “Gvme ve giizel vasiflarla anma anlami da vardir. Ferahidji,
Allab’in  salat etmesi konusuna “Gvme ve giizel bir sekilde anma” (+&) (ws)  anlamm da
vermistir(Ferahidi, 2003: 1I/410). el-Ezherd, aym aciklamay1 Bakara suresi 157. ayeti ( o2 islia agile
#2D) icin yapmustir(Ezheri, 1964: 11/2048-2051). Ona gore bu ayette Allah, kullarim 6vmekte ve kendi
zat1 anildig1 gibi O da kullarin giizel vasiflarla anmaktadir.

2.5. Desteklemek

Salat kelimesine verilen anlamlardan bir digeri “destekleme, yardim etme ve zafere ulastirma”
anlamidir. Salat kelimesini anlamlandirirken yardimi/desteklemeyi de zikreden Ebu’l-Beka (6.
1095/1684), Miicahid’e (6. 102/720) ait bir goriise yer verir. Ona gore Allah’in salat etmesi, kulunu
korumasi ve kullukta bagarili kilmasidir. Meleklerin salat etmesi yardim etmek (nasr, avn), miiminlerin
salat etmesi ise Hz. Peygamber’in emirlerine uyma anlamu tagir (Ebu’l-Bek3, 2012: 466-467).

2.6. ibadethane

Salat kelimesinin ¢ogul hali “salavat” (< ;LA) seklinde gelir (el-Ezheri, 1964 11/2048-2051). Bu kehme
bir ayette soyle yer alir: “1 358 &1 AL L 383 dalia <l slias &35 dal 5m Caadel gy abiadg Gl A1 383 Y5157
“Eger Allah'in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetmesi olmasayd, iglerinde Allah'in adi ¢ok anilan
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi.”(el-Hacc 22/40). Birc¢ok dil ve
tefsir Alimi (Ferahidi, 2003: II/410; Ezheri, 1964: 1I/2048-2051; Cevheri, 1990: .../ 596-597 ibn Side,
2000: II/239, 246) bu ayette gecen “salavat” kelimesini “Yahudilere ait ibadethaneler” olarak
aciklamiglardir. Bu mekanlar, “havra” diye de amilmaktadir. Diger kelimelerden “iaajia-jal ia”
sozliiklerde Hristiyanlara ait kiiciik ev-ibadethane (savme‘a) olarak bilinmekte ve manastir diye
isimlendirilmektedir. “4xx» -2y” kelimesi de Hristiyanlarin ibadet ettikleri mekan (bi‘a), olarak yer
almaktadir. (Fizuzabadi, 1979: 1/350; 11/447, 872). “aws-3alua”, kelimesi ise “secde” kelimesinin
“zaman ve mekan ismi” formuna getirilmis halidir. Secde edilen yeri gosteren bu kelime (Fizuzabadi,
1979: 1/350, II/521) her tiirlii ibadethaneyi kapsamaktadir. “Salavat” kelimesi de bunlar arasinda
siralanmaktadir. O halde bu kelimelere baska anlamlar vermeye calismak (Yilmaz, 2021: 553) oldukca
diislindiiriictidiir.

Salat kelimesinin ibrani asilli bir kelime olup Arap diline gectigini sdyleyen ibn el-Enbari, bu kelimenin
s6z konusu dilde aslinin (Ysli=) oldugunu, Araplar tarafindan islah edildigini (ta’rib) ifade eder.
Dolayisiyla bu kelime ile Yahudilerin namaz kildiklar1 mekinin kastedildigini soyler(Ibn el-Enbari,
2009: 354-355 ). Nitekim ayni kokten tiiretilmis olan “musalld” kelimesi de Kur’dn’da soyle
gecmektedir: ¢ Qmae 25 ali% (50 1 533575 “Siz de Makam-1 Ibrahim’den kendinize bir musalla edinin!”(el-
Bakara 2/125). Ayette gecen musalla kelimesinin “namaz kilma yeri/namazgah” oldugu agiktir. Bu
kelime dilimize de ge¢mis olup bugun bile kullanilan bir kelimedir. Ayetm devaminda riikd ve secdenin

de olmasi (2534 QS)”J iS5 pillall 5 15gk & Qa3 a b ol G2 5) (el-Bakara 2/125) ayri bir

kelimesi * ?151 fiilinin nesne51 olarak gelmektedir (el- Bakara 2/43, el- Malde 5/12). Arap dilinde fiillerin beraberinde
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anlam ifade eder. Ustelik klasik kaynaklarda Miisliimanlarin namaz kildiklar1 yere da salavat
denilebilecegi bildirilmektedir. (ibn Manziir, 1990: I/2230-2232)

2.1.7. Gereklilik/Liizum, Devamlilik

Liizum; “bir yerde kalmak, bitisik olmak, ayrilmamak, devamlilik” gibi anlamalara gelmektedir
(Fizuzabadi, 1979: IV/139). Bu anlamlar ayni zamanda salat kelimesine verilen aciklamalar arasindadir.
Bir sey gerekli olup devam arz ettigi zaman “\=” fiili kullanilmaktadir. Buradan hareketle namaz; en
biiylik farz olmasi ve kulluk i¢in gerekli olmasi dolayisiyla bu adi almistir (Ezheri, 1964: 1I/2048-2051).

2.8. iz siirmek, takip etmek

Salat kelimesi ile ilgili olarak dilcilerin iizerinde durdugu en 6nemli hususlardan biri sudur: Salat
kelimesinin kokii olan “sala” (Pbw), “uyluk kemigi veya kuyrugun iki tarafindaki kemikler” demektir. Bu
kokten gelen “musalli”(gjlai); “yarigta en onde giden at1 izleyen, onun arkasindan giden birinci atin
uyluk hizasinda bulunan ikinci at” icin kullanilmaktadir (Ferahidi, 2003: II/410; ibn Side, 2000: I1/239,
246; Ezherl, 1964: 1I/2048-2051). Namaz kilan kisi de oniinde duran ve kendisine namaz kildiran
kisinin arkasma durdugu ve onun hareketlerine uydugu i¢in musalli olarak nitelenmektedir (er-Rézi,
2015: II. 735-740). Ragib el-isfehan, “&.-)illaij‘ Oe &6 21 (Biz musalli olanlardan degildik) (el-Miiddessir
43) ayetini “Biz Peygambere uyanlardan degildik” seklinde izah etmistir (Isfehani, 2015: ...). Bu yorum,
iz slirlip takip etmek eyleminin “uymak, tabi olmak ve taklid etmek” anlamlariyla yakin iligkisini de
gostermektedir.

Sozliiklere ve tefsirlere dayanan bu bilgilerden su sonuclar cikmaktadir: Oncelikle salat kavrami, medeni
ve kiiltiirel anlamda gelismis toplumlarda yerlesmis bir olgudur. Ikincisi de bu kelimenin Sami diller
arasinda bir tek kokten yayildig1 kanaatidir. Ayrica salat kavraminin sozliik anlamlarinda genel olarak
“sayg1 gostermek, yiiceltmek, izlemek, devam etmek, saygi amaciyla egilmek, dua etmek, bagliligini
gostermek gibi bircok anlamin bulundugunu ve bunlarin kulluk amaciyla eyleme doniistiiriilen bir
davramig bicimine delalet ettigi goriilmektedir. Bu ifadeler kulluk makaminda olan insan igin s6z
konusudur. Aymi kelime, “iistiinliik ve yiicelik” anlam ifade eden “=” edati ile kullamildig1 zaman
“saygiya karsilik vermek, ilgisini esirgememek, arz edilen ihtiyaci gidermek, kendi katinda muhatabin
saygin bir yeri oldugunu bildirmek...” gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Iste bunlar da yukaridan ve
yiice bir makamdan (Yaratici/Tanr1) geldigini ifade etmektedir. Bu haliyle salat, hangi toplumda veya
dinde olursa olsun, ya da hangi kelime ile ifade edilirse edilsin ilk insandan beri var olan bir davranigin
karsiigidir. Bu anlamda salat, evrensel bir olgudur. Islami literatiirde terimlesen salat ise “Tekbirle
baslayip selamla son bulan, icinde kiyam, kiraat, riik{i, secde, tesbih, dua gibi belirli hareket ve s6zleri
barindiran bedeni ibadeti ifade etmektedir (Yasaroglu, 2006: XXX11/350-357). Namaz ibadetindeki
riikkiinlerin hepsi kullugun bir yoniinii yansitmaktadir. Ayni zamanda fiill ve so6zli bir dua niteliginde
olmasi, egilmeyi, tazimi, takibi icermesi salat kelimesinin terim ve so6zliik anlamlar: arasidaki iligkiyi
en acgik bigcimde gostermektedir (Yasaroglu, 2006: XXXII/350-352).

Dili Arapca olan bir toplum icinde inen Kur’an, Araplarin gilinliik dilde kullandiklar: bircok kelimeye
yeni anlamlar yiiklemis ve tevhid inancina dayali yeni bir din dili olusturmustur. Salat kelimesinin dua
anlami korunarak bugiinkii “namaz” anlaminda kullanilmasi da bunun oOrneklerinden sayilabilir.
Kur’an’da birkac¢ anlama gelebilecek sekilde yer alan salat, namaz anlaminin da eklenmesiyle 6zel ibadet
tiirlini yansitan dini bir kavram haline gelmistir (Simsek, 2012: 1/28). O halde salatin baglamindan
koparilarak sozliik anlamlarindan sadece birini segcmek “Mekke doneminin basinda bes vakit namaz
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yoktu Oyleyse buradaki “salat” bagka bir anlam ifade ediyor olmalidir” diyerek yeni arayislara girmek bir
tefsir veya meal faaliyeti olmasa gerektir. Simdi de “¢l )} Jia8” emrine ilk donem tefsirlerinde ne gibi
anlamlar verildigine bakalim.

Ik dénem kaynaklarinda salat kelimesine su anlamlar verilmistir: Taberi, salat kelimesinin iizerinde
fazla durmamistir. Dogrudan “ 33 3” kelimesinin aciklamasina gecmis, s6z konusu ifadenin “namazda
eli diger elin {izerine koymak” (33ball 8 3l e Al i) anlamina da gelebilecegini soylemistir. Bu
durum, namaz hakkinda acgiklama yapmaya bile gerek duyulmadiginin isareti sayilabilir. Sadece
actklamalarin arasinda salat icin bir yerde “farz namazlar” (4584l s3Lall) bir bagka yerde de sabah vakti
kilinan namaz (e 8l3xl) 83ba) ibarelerini kullanmustir. (Taberd, 2000: XXIV/652-653). Ayrica, ismini
zikretmedigi baz1 kimselerin “bayram namazi” olarak anladiklarini da eserine eklemistir. Sevkani de
ayni goriigleri tekrar etmistir (Sevkani, 1972: V/617). Bize gore burada salatin mabhiyeti {izerinde
durulmamasinin bir bagka sebebi, bu tiir kavramlarin 6nceden agiklanmis olmasindandir. Zira klasik
tefsirlerin neredeyse tamami tefsire Mushaf tertibine gore baglamistir. Salat kelimesi de Fatiha’dan
sonra gelen Bakara suresinin hemen baglarinda yer almaktadir.s Begavi(6. 516/1122) de bu emrin farz
namazlari kapsadigini ancak bayram namazinin da kastedilmis olabilecegini belirtmistir(Begavi, 2006:
VIII/554).

Maverdi(6. 450/1058), “(ia?” emrinin sabah namazina isaret ettigini sdyledikten sonra bayram namaz
da olabilecegi ihtimalini zikreder. (Maverdi, 2012: IV/463). ibn Atiyye'ye(5. 541/1147) gore ise salat ile
genel anlamda namazlar kastedilmektedir. Ona gore bu emir, diger sartlariyla birlikte farz olan
namazlarla birlikte nafile namazlar1 da kapsamaktadir. (ibn Atiyye, 2001: V/529)

Sureyi onceki Mafin suresiyle iligkilendiren Fahreddin Razi(6. 606/1210), cimrilige kars1 “kevser”
verildigini soyler. Yanilma, unutma, 6nemsememe (sevh) gibi olumsuz duygulara kars1 “salli” emrinin
verildigini ifade eden miifessir, gosterise karsilik “lirabbike” ifadesinin kullanildigini, bunun ihlasa
isaret ettigini, insanlar arasi ihtiyaclarin giderilmesi (maun) konusundaki duyarsizlik karsisinda da
“ve’nhar” emrinin verildigini dile getirir. Bu ifadeler, sureler arasi miinasebetin gosterilmesi
baglaminda gecse de konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Nitekim bu goriis, daha sonra yazilan
bircok tefsirde de yer almistir. (Beydavi, 2002: 11/626; Ebu Hayyan 2010: VIII/520-521; Aldsi 20009:
XV/478-481).

Mekke doneminde var oldugu acikca goriilen “salat/namaz” ibadetinin daha 6nceki donemlerde olup
olmadig1 da konumuz acisindan 6nem arz etmektedir. “Acaba namaz simdiki haliyle anlasilan bir ibadet
sekline ne zaman biirtindii?” konusuna bakilabilir.

3. Namazin ibadetinin ge¢cmisi

Namaz, ibadet tiirleri baglaminda Allah’in Kur’an’da zikrettigi ilk emirdir(Simsek, 2015: 159; el-
Karadavi, 2014: 273). Ik inen surelerde de yer almaktadir (el-A’la 87/14-15; el-Miiddessir 74/43; el-
Miizzemmil 73/20; el-Alak 96/9-12; el-MAfin 107/4-5) Namaz, ruhani itaatin tamamim kapsayan Islam
nazarinda cismani ibadetlerin basi konumundadir (Bursevi, 2013: III/52). Namaz kul ile rabbi
arasindaki bag olup tevhitle birlikte peygamberlerin tamaminin tebliginde var olan bir husustur (et-
Tayyar, 2015: 23-25). Sekil olarak bazi degisiklikler olsa da tiim ilahi dinlerde var olan bir ibadet seklidir
(Isfahani, 201: 2...). Izutsu (6. 1993), salat kelimesinin isim ve mana olarak onceki ilahi dinlerden

3 Belki de bu yontem, tefsirlerin en 6nemli kusurlarindandir. Ciinkii daha sonraki ayetlerde gerekli aciklamaya yer
kalmamakta, ayetlerin baglamlar: da arada kaybolabilmektedir. Ancak bu kusur, Kur’an kavramlarinin bilinmesine engel
olmay1p, gegmisi biitiiniiyle suclamay gerektirecek bir hata olarak goriillmemelidir.
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alindig1 konusuna degindikten sonra, namazin islam 6ncesi donemde de bilinen bir kulluk bicimi
oldugunu ifade eder (izutsu, 2014; 225-228).

Miisliimanlhktaki namazin onceki toplumlarin ibadetlerinden devsirme oldugu iddialari, bu ibadetin
onceki dinlerin mensuplari tarafindan da icra edilen bir eylem oldugunu ispat etmektedir. Bu diisiinceye
gore Hz. Peygamber, icinde yasadig1 toplumdan ibadet seklini almis ve bu ibadeti Kur’an'in 6ngordiigii
tevhit anlayisina gore sekillendirerek devam ettirmistir. Onun etkilendigi toplumlar arasinda putperest
halk oldugu gibi Hristiyanlar ve Yahudiler de vardir (Paret, 2012: 99-100; Krs. Gozeler, 2005; 4;
Karaalp, 2017: 157-158). Ancak bu durum, namaz i¢in bir kusur degil, 6nceki ilahi dinlerde de var olan
koklii bir ibadet oldugunun ispatidir.

Namazin ne zaman farz oldugu konusu da tartismalidir. Ancak bu tartigmalar, risaletin baslangic
donemlerinden itibaren namazin var oldugu gercegini degistirmez. Zira, tarihi kaynaklarda, ilk
Miisliimanlardan olan Hz. Ali'nin “Hz. Peygamber’i namaz kilarken gordiigii (=) ve onunla namaz
kildig (L;ila) bilgileri yer alir. (ibn Hisdm, 1936: 139). Hz. Ali o zamanlar on yaslarindadir.

ibn Hacer’e (6. 852/1448) gore bes vakit namaz, Mekke déneminde ve Isra gecesinde farz kilimmistir.
Ayrica namazin hicret 6ncesinde iki rekat oldugu, Medine doneminde dort rekata ¢ikarildig: rivayetleri
vardir. Bir kez daha vurgulamak gerekirse namaz, Mekke déneminde de var olup (ibn Hacer, 2004:
I/540-546) Miisriklerin bile bildigi bir ibadettir. Zira ilk inen surelerden Alak suresinde miisriklerden
olup ad1 anilmayan birinin, namaz kilarken Hz. Peygamber’i gordiigii ve onu engellemeye calistigi konu
edilir (el-Alak 96/9-10). Tefsirler, bu kisinin Ebu Cehil diye bilinen Amr b. Hisam oldugunu séyler
(Mukatil, 2003: 1II/501; Taberi, 2000: XXIV/523; Sa’lebi, 2002: X/246; er-Razl, 1981: XXXI-
XXXII/20-21 Beydavi, 2002: I1/610).

Ik dénemde Hz. Peygamber’in namazlarinin kiraat agirhkh oldugu ifade edilmektedir (Caliskan, 2013:
265). Miizzemmil siresindeki “kum” (s8) emri namaz ve devamindaki “3 2% &l $i55” (Kur'an™ tertil
iizere oku)(el-Miizzemmil 73/2-4) seklindeki tavsiye, namazdaki kiraate isaret olarak anlasilmigtir
(Semerkandi, III/509, Begav1 2006: VIII/256; Kurtubi, 2002: XIX/35). Isra suresi 78. ayette yer alan
“Kur’an’el Fecr” ( )MM u‘ )ﬂ) ifadesi de “sabah namaz1” olarak tefsir edilmistir. Clinkii namazn icinde
kiraat vardir(Kurtubi, 2002: X/305).

Kur’an, namazin onceki dinlerde ve ge¢mis peygamberlerin tebliginde de var oldugunu acikea ifade eder.
Hz. ibrahim’den bahseden ayette gecen salat/namaz (ibrahim 14/40), kendisiyle birlikte oglu Ismail
tarafindan ikame edilen bir ibadet tiiriidiir. Hatta Ismail Peygamber’in namaz ailesine de emrettigi
haber verilir (Meryem 19/55). Ayni sekilde namaz Suayb (Hid 87), Zekeriyya (Al-i imran 3/39) ve Isa
(Meryem 19/31) peygamberlerin de hayatlarinda vardir. Namaz, peygamber olup olmadigi kesin
olmayan Hz. Lokman'in ogluna verdigi 6giitlerin basinda gelmektedir. Ayrica namaz, Israil ogullaria
da emredilmistir(el-Bakara 2/43).

Kaynaklar, risaletin ilk yillarinda Mekke’ye gelerek Miisliiman olanlardan Ebu Zerr el-Gifari'nin Kabe’ye
dénerek namaz kildigimi, Hanifler diye adlandirlan insanlarin da islam’dan once aym ibadeti
gerceklestirdiklerini bildirmektedir. (Ali, 2015: 24-65; Azimli, 2015: 87-96). Kur’an, miinafiklarin
namazindan da bahseder. Onlarin namaz kilmada samimiyetsiz olduklar1 ve tembellik yaptiklar
bildirilir (el-Matin 107/4-5). Miisriklerin salatinin ise Kabe etrafinda islik calmak ve el ¢cirpmak seklinde
oldugu haber verilir (el-Enfal 8/35).
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Namaz 6ncesi ezan okunarak cagr1 yapilmasi (el-Maide 5/58), namazdan 6nce abdest alinmasi ve su
bulunamazsa teyemmiim edilmesi (el-Maide 5/6) gibi hususlar, bu ibadetin maddi ve manevi hazirlik
gerektiren bir ibadet oldugunu gosterir. Ayrica namaz kilacak yerin temiz olmasi (el-Bakara 2/125.),
namazdayken ayakta durulmasi (el-Miizzemmil 73/2), Kur’an okunmasi (el-Isra 17/110) gibi riikiinler,
namazin eda edilis bicimini agik¢a nitelemektedir. Husu iginde eda edilmesi (el-Miiminun 23/2) de
bunun sekil ve mana biitiinliigiinii gostermekte, cismani oldugu kadar ruhani bir ibadet oldugunu da
gozler Oniine sermektedir.

4. Kevser suresinin niizul donemi

Kevser Suresinin hangi donemde indigine dair farkh goriisler ileri siirtilmiigtiir. Begavi, Fahruddin Razi,
Siiyfiti (6. 911/1505) ve Allisi (6. 1270/1854) gibi alimler surenin Mekke’de indigini s6ylemislerdir. Ad1
gecen miifessirler, goriislerini ibn Abbas’a dayandirmislardir (Bagavi, 2006: VIII/554; Rézi, 1981:
XXXI/110-120; Suyiitl, 2003: XV/695-706; Aliisi 2009: XV/478-481).

Ebu Hayyan, meshur olan goriise gore surenin Mekki oldugunu ancak cumhurun Medeni olarak
gordiiglinii zikreder( Ebu Hayyan 2010: X/555). Medeni oldugu goriisii Hasan el-Basri ve Katade’ye
dayanmaktadir. Mekki olusunu zayif bulan ibn Kesir de Medeni oldugu goriisiindedir (ibn Kesir, 1999:
V/562-564).

Taberd, “ )33 5 &Ll (a8 ayeti ile ilgili olarak Said b. Ciibeyr’den (6. 94/713) gelen bir rivayet nakleder.
“Bu ayet Hudeybiye giiniinde inmistir” diyen sahabinin aktardigina gore Cebrail, o giin Hz. Peygamber’e
gelerek “Kurbanini kes ve don” demistir. Hz. Peygamber de 6nce kalkip hutbe vermis, sonra iki rekat
namaz kilmis, en sonunda da develerin yanina giderek onlar1 bogazlamistir (Taberi, 2000: XXIV/655).

Sure ile ilgili rivayetlerin ¢oklugu ve her bir rivayetin degisik konular baglaminda gelmesinin, ayetlerin
tefsirinin de farkli olmasina sebep oldugu sdylenebilir. Nitekim surenin Mekki oldugu fikri giiclii
olmasina ragmen -Ebi Hayyan'in(6. 745/1344) da ifade ettigi gibi- alimlerin ¢ogu sfireyi Medeni
saymiglardir. Kevser suresinin Medeni oldugunu sdylemeye iten sebeplerden biri de Said bin Cubeyr’e
ait olan rivayet olabilir.4 Bu ve buna benzer rivayetlerin etkisi bir yana “salat”in “nahr” ile birlikte
zikredilmesi, miifessirlerin bir kisminin “salat”t bayram namaziyla, “nahr1’” da kurbanla
iligkilendirmelerine sebep olmustur. Bunlarin da Mekke’de olmayacagi noktasindan hareketle surenin
Medeni oldugu goriisii dile getirilmistir.

5. “Ve’nhar” emrinin anlam

Kevser suresinin anlamlandirilmasinda etkin olan ikinci kelime “)335” emri ve bu kelimenin kék
anlamidir. Once bu emrin temel tefsir kaynaklarinda nasil anlasildigina sonra da meallerde ne sekilde
yer aldigina bakalim.

5.1. Tefsir kaynaklarinda “Ve’nhar” emri

Hasan el-Basri(0. 110/728), ayette gecen “5233” emrini “bogazla” Miicahid (6. 103/722) ise “(develeri)
bogazla” seklinde anlamlandirmistir (Taberi, 2000: XXIV/653-654). ibn Kuteybe (6. 276/889) ve ibn
el-Cevzi (6. 597/1201), bu ifadeyi yukaridakine benzer bir sekilde “kurban kes” olarak agiklamiglardir

4 Said b. Cubeyr’in rivayeti Hudeybiye’de Cebrail’in Hz. Peygamber’e ne yapmasi gerektigine dair rehberlik etmeye yonelik
olsa gerektir. Nitekim bu rivayete dayanarak Medeni oldugunun sdylenmesi surenin niizul sebebini anlatan tarihi
bilgilerle de ¢elismektedir.
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(ibn Kuteybe, 541; ibn el-Cevzi, 2015: IX/249). ibn Abbas (6.68/687), Miicahid (6.102/720),
Tkrime(6.105/723), Said b. Ciibeyr, Katade(6. 117/735), Ata (8.114/732) ve Siifyan es-Sevri(6. 161/778),
“Kurban bayraminda develeri Mina’da kurban etmek” olarak izah etmisler ve “,3i\5” emriyle Hz.
Peygamber’e kurban kesmesinin emredildigini soylemislerdir. (Taberi, 2000: XXIV/653-655; Maverdi,
2012: VII/355). Mukatil (6. 150/767) ve Ferra (6. 207/822) gibi ilk donemin 6nemli tefsir alimleri de
“Kurban Bayrami giinii kurban kesmek, develeri kurban etmek” olarak anlamiglardir (Mukatil, 2003:
III/528; Ferra, 2002: 111/184). Goriiglerini aktardigimiz dil ve tefsir alimleri, Kur’an’in niizul donemine
yakin bir zamanda yagsamis ve tefsir ilminin gelisiminde, sistemlesmesinde ve giiniimiize aktarilmasinda
oncii rolii listlenmis kimselerdir. Ayrica onlar, kelimeler arasindaki incelikleri ve bir ifadenin hangi
baglamda hangi anlama gelebilecegini ayirt edebilen kimselerdir. Yine onlar da bilmektedir ki sigir,
manda, koyun ve keci cinsinden hayvanlarin yatirilip ¢enelerinin hemen altindan bogazlanmak suretiyle
kesilmesi “zebh” (z22), devenin ayakta sol 6n ayag1 baglanarak gogsiiniin hemen tizerinden bogazlanmasi
ise “JA% (nahr) fiiliyle ifade edilir (Bardakoglu, 2002: XXVI/436-440). Nitekim Zeccic, Zemahseri
(6.538/1144) ve Nesefi (6. 710/1310) gibi miifessirler de ayn1 goriisii paylasarak cesitli agiklamalarda
bulunmuslar ve ayetteki "ve'nhar" emrinin hayvami bogazlamakla ilgili oldugunu soylemislerdir.
(Zeccac, 1988: V/369; Zemahseri, 1998: IV/802; Nesefi, 2000: 111/686).

“Ve’'nhar” kelimesi ile ilgili olarak farkli goriise sahip olanlar da olmustur. Hz. Ali (6. 39/660), namaz
kilarken sag eli sol elin iizerine koymak veya tekbir sirasinda elleri kaldirmak olarak anlamis ve bu
eylemin “Rabbin sanimi yiiceltmek” amaciyla emredildigini ifade etmistir (Taberi, 2000: XXIV/652).
Dahhiak (6. 105/723), “Allah’tan istemek” (Taberi, 2000: XXIV/653); Siilleyman et-Teymi de “duada
elleri gogiis hizasina kaldirmak” anlamina geldigini ifade etmislerdir (Sa’lebi, 2004: 111/313). Zeyd b. Ali
(0. 122/740), “kibleye yonelmek” demistir (Zeyd b. Ali, 1956: 503). Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045),
kurban kesmek anlamini onceledikten sonra “tekbir getirirken elleri kaldirmak” anlamini da
eklemistir(Mekki, 2008: 8467-8472). Réagib el-Isfahani(502/1108), “3a3\5” fiilinin anlamlarindan
birinin “nefsin isteklerini kontrol altma almak ve sehveti kesmek” oldugunu soylemistir (isfahani,
2002/794). Buna gore Allah Teila, peygamberinden kendini ibadete vermesini ve nefsinin
isteklerinden kurtulmasini istemistir. Isfahani’nin bu goriisii, namaz ve kurban anlamm verdikten
sonra zikrettigini de hatirlatmakta yarar vardir. Rivayet tefsirinin 6nemli isimlerinden ibn Kesir, “nahr”
kelimesinin kurban kesmeye delalet ettigini vurguladiktan sonra, bunun digindaki tiim yorumlar1 garip
buldugunu ifade etmistir.(ibn Kesir, 1999: V/562-564)

Onemli tefsir kaynaklarinda “kurbani bogazlamak” anlaminin ilk siralarda yer aldig1 goriilmektedir.
Fakat surenin Mekki oldugu goriisiinii elestiren bazi miiellifler su tarzda degerlendirmeler yapmislardir:
“Mekki olan bu sure, kronolojik olarak 15. sirada yer almaktadir. Dolayisiyla bu donemde kurbandan
soz edilmesi pek anlamli gelmemektedir. Zira s6z konusu emri kurban olarak degerlendirmek icin
surenin Medine’de inmis olmasi gerekir. Halbuki alimlerin ¢cogu onun Mekki bir sure oldugunu
soylemistir. Boyle olunca “ 52| 5” emrini kurbanla iliskilendirme imkéani ortadan kalkmaktadir. (Demirci,
2017: 111/650). Benzer gerekcelerden dolay1 olsa gerektir ki gelenekten farkli olarak su sekilde
meallendirmeler de olmustur:

Kiiliinkoglu: O halde yalmiz Rabbine ibadet et ve dik dur (kimseye boyun egme!)

Y. N. Oztiirk: O halde sen de Rabbin icin namaz kil/ dua et ve gogsiinii gererek dimdik dur/ellerini
baglayip kiyam et/namazi vakti girer girmez kil/kavrayisini bilgi ile derinlestir/eti yenecek hayvan kes!

Yiiksel: Rabbin i¢in namaz kil ve kendini ada/yonel!
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Yorulmaz: Rabbin i¢in namaz kil ve zorluklara gogiis ger! (https://www.kuranmeali.com/(Erisim:
15.07.2023).

Elik-Coskun: “Oyleyse sen de onlara aldirmadan tevhit yoluna devam et! Sirf rabbine ibadet et ve O'nun
higbir ortag: olmadigini séyle!( Elik&Coskun, 2013:)

Eliacik: Rabbin i¢in desteklesme/dayanigsma icgin ol ve karsilasacagin giicliiklere gogiis ger (Eliagik,
2021: 109).

Yilmaz: Oyleyse rabbin icin salat et ve karsilasacagin zorluklar1 gogiisle! Ayete boyle anlam verildikten
sonra "saldat et" emri “mali yonden ve zihinsel agidan destek ol” seklinde, “ve’nhar” emri de “toplumu
aydinlatmaya calis” seklinde yorumlanmistir (Yilmaz, 2021: 51).

Yukaridaki meallerde, nahr kelimesinin gogiis bolgesi olmasindan dolayr “dik durmak, baskalarina
boyun egmemek” gibi anlamlar secilebilmistir. Bizce bu anlamlar, ayetin baglamiyla ilgili degildir. Zira
dik durmak ve bagkalarina boyun egmemek tiirtinden eylemlerin Arap dilinde hakiki ve mecazi bir¢cok
karsilig1 vardir.

Elleri bogaza gotiirmek, elleri baglayip kiyam etmek, tekbir alirken elleri kaldirmak, namaz kilarken
kibleye yonelmek gibi anlamlar, boyle kisa ve 6zlii bir surenin konusu olamazlar. Zira bunlar zaten
namaz eyleminin i¢inde var olan ama namaz ibadetini farkh kilan ameller degildirler.

IA_

Zorluklara kars1 durmak, zorluklara gogiis germek, zorluklarla miicadele etmek konular1 da Kur’an’in
tavsiye ettigi konulardir. Bunlarin bagsinda sabir gelir. Zaten sabir, Arapca bir kelime olup birgok ayette
yer alir. Micadele, cihad, gibi kelimeler de Kur’an’da yeterince yer alan kavramlardir. Ayrica
bagkalariyla miicadele etmek, zorluklara kargi koymak gibi kelimeler, isteslik bildiren kelimelerdir.
Bunlarin da ayr1 formlar vardir. “Nahr” gibi iiclii (siilasi) bir kelimeyi s6z konusu forma dondiirmeden
boyle bir anlam takdir etmek dilin kurallarina aykiridir.

Mali yonden ve zihinsel acidan destek olmak, toplumu aydinlatmak gibi konular da tamamen genel
ifadelerdir. Bunlarla neyin kastedildigi ve zihinsel olarak nasil bir destegin s6z konusu olabilecegi
konusu irdelenirse birtakim somut 6rneklendirmeler yapilabilir. Verilecek her bir 6rnegin karsiliginin
da kendine ait terimleri vardir. Durum bdyle iken Araplar arasinda siradan ve her zaman olan deve
bogazlamay ifade eden bir kelimeyi tamamen 6znel ve ucu agik ifadelerle izah etmeye kalkmak makul
bir yaklagim degildir. Bu baglamda nahr kelimesinin islam 6ncesi Arap toplumunda ve Kur’an'in indigi
donemde nasil kullanildig: ve ne anlamlara geldigi de su sekilde 6zetlenebilir:

5.2. Nahr Kelimesinin Tahlili
Nahr (U=9) kelimesi, sozliiklerde su anlamlarla karsilanmigtir:

a. Deveyi (sigir veya ko¢ gibi hayvanlar1) bogazlamak: N-h-r kokii, gecisli bir fiil olarak kullanildig:
zaman “A8d) a9 (deveyi bogazladi), ve “& ,ais G Ea33” (onu bogazindan kesti) anlamma gelir (Ibn
Manzir, 1990: V: 229, https://www.dohadictionary.org/dictionary. Erisim:10.06.2023). Buradan
anlagilmaktadir ki “nahr”, diger hayvanlarin kesimi i¢in kullanilsa da 6zellikle deveyi bogazlamaya 6zel
bir fiildir. Diger hayvanlar icin daha cok “z=% fiili tercih edilmektedir. Ciinkii devenin kesildigi yer ve
kesim gekli farklidir. Nitekim cahiliye donemi sairlerinden Uhayha b. Culah el-Evsi (6. 496), kendisini
ovdiigii bir siirde “n-h-r” fiilini deveyi kesmek anlaminda soyle kullanmaktadir:
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EE

15had ey 4 38 EAS L 5 Al jadial 5 ) “Meg’ar-i Haram’a, Kureyg'in ugruna haccettigi seye ve
kestikleri kurbana yemin olsun ki ben ...”(el-Evsi, 1979: 55, 60,66). Bu siirde cahiliye doneminde de olsa
Mescid’i Haram’a sayg gosterildigi, hacca dair baz ritiiellerin yerine getirildigi ve en 6nemlisi de gerek
Allah’a gerekse putlara kurbanlar kesildigi... anlagilmaktadir. Diger yandan “n-h-r” fiili, tef’l formunda
dakullanmilmakta (J:Y) )33 ve ayn1 anlam kastedilmektedir. Araplar, misafirlerine besili develerini kesen
comert kisi icin “ &S 53 Yaidd 437 tabirini kullanirlardi(Cevherd, Sthah, I1/824).

b. Gogsiine/gerdanina vurmak: Fiil bu anlama da gelmektedir ( e 8 2 )=3). Ancak bu ifade, cogunlukla

deveyi bogazlarken bicag1 gogsiiniin list kismina vurmak anlaminda kullanildig ve “g6gstiniin en iist
tarafindan bogazlad1” (33 (e ¢ yaall e (e 4255) anlamina geldigi ifade edilmektedir.

c. Deve (veya benzeri hayvanlar) 6ldiirmek: Araplar, deveyi oldiirdii anlamina “s s=3y sl 5a3” ifadesini
de kullanmaktadirlar. Sonucta ayn1 anlama ¢ikmaktadir.

¢. Bir isi ilk vaktinde yapmak: “3a2ll a3 ciimlesinde fiil bu anlama gelmektedir.

d. Namaz vaktinde kilmak: Salat kelimesi fiile nesne yapilip “sJall 533” dendigi zaman “Namaz kild1”
veya “Onu vaktinde eda etti” (323 4 /3) anlami ortaya cikmaktadr.

e. Bir igi saglam ve diizgiin yapmak: Fiilin bir bagka kullanim sekli “Lle 55l AV olup “Onu diizgiin ve
saglam yapt1” (&) anlamim ifade etmektedir.

Sozliiklerde dikkat ¢eken konu, fiilin bogazlama anlaminda kullanildig: yerlerde devenin nesne olarak
zikredilmesidir. Bunun disindaki kullanimlarda bagka nesneler gelmekte ve farkli anlamlar ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla fiili anlamlandirmada nesne de 6nemli bir gorev iistlenmektedir.

f. Kelimenin farkh formlar1: Kelime farkh formlara doniistiiriilerek ya da terkip haline getirilerek de
kullanilmistir. Nahr kokii, doniisliik ifade eden forma aktarildigi zaman “33%)” denmekte ve kendi
canina kiydi (‘tum %) anlamina gelmektedir. Nitekim bu kelime (intihar) dilimize de ge¢mis olup
asirlardir anlami hi¢ degismeden kullanilmaktadir. Bu durum kokiin asli anlamini gosteren 6nemli bir
aractir. Ayrica bu fiil “A=” harfi ile kullanildig1 zaman insanlarin bir konuda hirsh olmalarim ve
birbirlerinin bogazini1 sikarcasina ve birbirlerini bogazlarcasina o seye hiicum ettiklerini ifade
etmektedir (Ibn Manziir, 1990: V: 229; Cevheri, Sthah, I1/824). Bu tiir anlamlarin baplar ve edatlarla
siki sikiya iligkili oldugu bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Nahr kelimesinden tiiremis diger kelimeler sunlardir: “ ’A3” (insamn veya hayvanin gogiis kismi/ ,x=);
«5aldl” (Devenin bogazi/bogazlandig1 bolge/ sl & AN <), A0 (Hayvanlan cokea bogazlayan).
Ayrica « A3 43" ifadesinin, “hacda kurbanlarin kesildigi onuncu giin” ( &e 861 25l Lﬁ REESTANIEWS Py
4zl ) anlamna geldigi bilgisi kaynaklarda yer almaktadir. Bu bilgiler, “nahr” fiilinin Araplarca
bilindigi, giindelik hayatta kullanildig1 ve oncelikle “deveyi bogazlamak” anlamina geldigi gercegini
gozler oniine sermektedir.

6. Kurbanin tarihsel kokeni
6.1. Kurbanin gerekceleri

Kurban, semavi dinler nezdinde 6nemli bir konuma sahip oldugu gibi tiim beseri inang sistemlerinde de
merkezi konumda yer alan ayinlerdendir. Zira antik metinler ve tarihi/arkeolojik bulgular, farkl
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inamislar icin benzer ritiiellerin bulundugunu gostermektedir. Insan ile kutsal bildigi varlik (Tanr1 veya
tanrilastirilan nesneler) arasinda kurulacak olan tiim iletisim yollarinin kavsak noktasinda yer alan
kurban, toplumlarin yasayislarina da yon veren bir etkinlik olmustur. Ozellikle iptidai dinlerde insanlar,
zor durumda kaldiklar1 veya herhangi bir felaketi ucuz atlattiklar1 zaman kan akitma ihtiyac
duymuslardir. Paleolitik devirlerden itibaren kotiiliiklerden korunma amaciyla Tanri’ya/Tanrilara
hayvan, insan veya adak hediyeleri kurban olarak sunulmustur(Frazer,2012:1I/128). Bu anlayis, insanin
dogasinda (fitrat) yiice bir varliga siginma duygusunun var oldugunun da delilidir.

Genel anlamda dini karakter tasiyan kurban, tapinilan tabiatiistii varlik veya varliklara yakin olma,
verilen nimetlere karsi siikran duygularini ifade etme veya bir takim mesru taleplerde bulunmak
amaciyla sunulan nesnelerdir. Sunulan nesnelere takdime dense de kurban, bogazlama ve kan akitma
yoluyla olmaktadir (Gii¢, 2002: XXVI/433-435). ilahi vahiyden nasiplenmemis ilkel toplumlarda da
insanlar, tanrilarmin gilinliik yasantilarinda yeryliziiyle iligkili olarak yasayan varliklar olduklarini
diisiinmiiglerdir. Bu yiizden tanrilar, kimi zaman bir ruh olarak tanimlanmis ve bu ruhlar, belli nesnelere
aktarilmigtir. Kulluk da s6z konusu nesnelere yonlendirilmistir. Bir bagka ifade ile yerytiziindeki kimi
varliklar, Tanri’'min simgesi veya temsilcisi olarak goriilmiigler ve kullugun gerekleri onlar i¢in yapilir
olmustur... (Yazic, 2023: 6) ilahi dinler 6zelinde ise Yaraticl, biitiin nimetlerin var edicisi, gercek sahibi
ve bagislayicisidir. Bu nimetlere sahip olan insanlarin, nimet sahibine karsi minnet duygusu tagimalari
ve bu duygularn ¢esitli bicimlerde ifade etmeleri dogaldir. Bu haliyle kurban, nimeti itiraf ve siikrii ifade
etmenin en etkili yollarindan biri olmay1 hak eder.

Hediyelesme olarak Kurban: Kurban bir tiir hediyelesmedir. Bu durum, kurbanin en anlagilir
yonlerinden biri olsa gerektir. Kurban etme siirecinde baz istekleri ve ihtiyaglar1 olan kisi,
hediyelesmeyi baslatan taraf olur. Istegin bedeli olarak belirlenen nesnenin sunumundan sonra
gerceklesmesi beklenen durumun arzina gegilir ya da kot goriilen bir durumun ortadan kalkmasi talep
edilir. S6z konusu durumun ortadan kalkmasiyla da hediyelesme takdim amacina hizmet etmis olur
(Yazici, 2023: 7-10).

Fedakarhk Olarak Kurban: Kurban bir fedakarliktir. Fedakarlik yapan insan, degerli bir seyden
vazgecerken ilah olarak tanidigi varliga bagliligin derecesini de gostermis olur. Ciinkii fedakarlik, bir tiir
vazgecistir ve bunu yapan kisi, verirken kendini de mahrum etmektedir. Fedakarhk yapan icin
sevdiginden vazge¢me, ilk bakista anlamli goriinmeyebilir. Ancak sunulan hediyenin/armaganin alinip
kabul edilmesi karsihiginda ilahi dlemin de karsilik vermesi beklenir. Bu tiir duygular, insanlarin
tabiatiistii aleme ve askin varhga daha yakin olma hissi verir (Eliade, 2018: 51). insan, kurban fikri ile
kendinden vazge¢meyi, kendi disindaki bir varlhk icin bir bagka varliktan feragat etmeyi 6grenir
(Cassirer, 2016: 301-302). Insan icin yiiksek ve yiice sayilabilecek bu duygu kurbanin “kan akitmak veya
sade bir siddet duygusunu tatmin etmek” olarak goriilemeyecegini ispatlar. Zira kam akitilan varlik
insan katinda degerlidir. insanin degerli olandan vazgecme duygusu, kurbami ibadet konumuna
yiikselten bir unsur olarak tezahiir eder.

Kefaret Olarak Kurban: Kefaret, bir giinahin telafisini yapmak, hatay1r gidermek ve olusan koti
durumdan kurtulmak icin yapilan eylemlerdir. Arapcadan dilimize gecmis olan kefaret (keffaret),
“ortmek, gizlemek ve inkar etmek gibi anlamlara gelen “kiifiir” kokiinden tiiretilmistir. Kefaret;
giinahlar1 ortiicii/onlar1 telafi edici mahiyette olan kurban, sadaka veya oru¢ gibi eylemlerle
gerceklestirilir. Bu kelime ibrani dilinde ayn1 anlama gelen “kappara” kokiiyle lafiz anlam ve yakinlhigma
sahiptir. Stiryanicede (kefar) Asurcada (kaparu) gibi kelimelerin ayn1 anlami karsilamasi, kaynagin ayni
olusunu gostermektedir (Katar, 2022: XXV/177-179). Semavi dinlerde var olan kefaret kurbanlari, ilkel
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kabile insanlar1 arasinda da en etkili kefaret araci olarak yerini almigtir. Orta Afrika kabilelerinin birinde
basa gelen hastaliklarin veya bas edilemeyen felaketlerin iglenen giinahlara baglandig1 goriilmiistiir.
Bunlar da ancak, toplu halde icra edilen kurban ayinleriyle uzaklastirilmaya ¢alhisilmistir. Bu anlayisa
dayali olarak hastalik veya felaketin bir bogaya yiiklendigine ve bu hayvanin dualar egliginde Tanr1’ya
sunulduguna taniklik edilmistir (Brown, 1991: 23, 33-35).

6.2. Eski Uygarliklarda Kurban

Kurbanin eski uygarliklarda da olusu, onu sadece islam’a mal edip bir suclama arac1 kilmanin éniine
gececek nitelik arz etmektedir. S6z gelimi Antik Yunan toplumlarinda kurban ritiielleri toplumsal hayat
diizenleyecek olciide yaygindir (Burkert, 1983: 37. Krs. Yazici, 20323: 3). Kurban ritiielleri, sehir
devletlerinin ortak torenleri arasindadir. iki kent arasinda bir anlasmaya varildigi, herhangi bir politik
veya askeri hareket planlandig1 zaman ise kurban ile baglanmistir. Bir anlagsmanin sonuglandirilmasi,
onemli iglerde gorev alinmasi, yoneticilerin goreve baglamasi ya da meclisin agilmasi gibi durumlarda
kurbanlar kesilmistir (Detienne - Vernant, 2020: 1/11-12). Kurban Yunan toplumlarinda bir arinma
araci olarak da goriilmiistiir. Kutsal mekanlara gitmeden 6nce yikanma, giinah isleyen kiginin arinmasi
icin temizlik anlamina gelen bazi eylemleri gerceklestirme s6z konusudur. Bunun i¢in yaraticiya dua
edildigi gibi kurban da takdim edilmektedir (Akcay, 2021: 84).

MO 3000 yillarinda Mezopotamya bélgesinde sehirler kuruldugu ve bu sehirlerde tapmaklarin oldugu
bilinmektedir. Belirli bir kiiltiir ve sehirlesme seviyesine ulasan Stimerler, dini saiklerle tapinaklar inga
etmiglerdir. Dinin sosyal hayat icin belirleyici oldugu Mezopotamya toplumlarinda insanlar, kendilerini
belirli tanr1 veya tanricaya adamiglar, onlara dualar etmisgler, isteklerini bildirmislerdir. Bagka
tanrilardan, kotli ruhlardan ve kotiiliikklerden korunmak amaciyla kurbanlar kesmisglerdir... (McCall,
2017: 37-42. Krs. Yazici, 2023: 30-33). Bu sekilde onlar, Tanrilarin sevgisin kazanmayi ve gazaplarindan
korunmay1 amagclamislardir.

Eski uygarliklar, tek tanri inanciyla ¢ok tanricilik anlayisinin birbirine karistigi toplumlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tevhid inancinin geregi olan ibadet anlayisi karmasik bigcimde de olsa putperest
toplumlarda da uygulanmistir. Bu noktada bizi ilgilendiren taraf, kurbanin neredeyse tiim ilkel
toplumlarda uygulanmasidir. S6z gelimi Hititlerde de kurbanin bir ibadet olarak icra edildigi ve bu
ibadetin gilikran, adak, kefaret odeme, hosnutluk kazanma gibi amaclarla gergeklestirildigi
bilinmektedir. Ulkede yetisen ilk iiriinler, ilk meyveler ve bir yasina girmis hayvanlar, Tanrilar1 hosnut
etmek i¢in kurban olarak sunulmuslardir. Kurbanlik olarak da genellikle 6kiiz, koyun veya kegi tercih
edilirken bu kurbanliklarin iyi, saglikli ve kusursuz olmalarina 6zen gosterilmistir. Ayrica hayvanlarin
bogazlarindan kesilerek kurban edilmeleri ve az da olsa insanlarin dahi kurban edilebildikleri (Armutak,
2013: 175) konumuz ac¢isindan 6nem arz eden hususlardir.

Fenikeliler, dini ve kiiltiirel anlamda Babil, Asur, Misir, Frigya ve Urartu gibi dénemin toplumlarindan
etkilenmiglerdir. Yine de onlar ibadetlerini ve kurbanlarimi 6zgiin bir sekilde icra etmislerdir. Belirli
zamanlarda cocuklar1 da kurban etmis olan Fenikeliler (Karageci, 2019: 220) kurbana 6zel 6nem
vermiglerdir. Tanrilarin1 beseri vasiflarla niteleyen Fenikeliler, kurbanlarini ana tanrica Kybele'ye
sunmuglardir. Kiymetli gordiikleri boga kurban icin secilirken kesilecek yer de kutsal agac¢ olan ¢cam
agacimin yanidir. Fenikeliler iiriinleri icin bereket dilemek, zafer kazanmak (Armutak, 2013: 175-176),
ailevi veya toplumsal bir krizden kurtulmak, saghga kavusmak, rahat yolculuk yapabilmek veya kitliktan
kurtulmak gibi sebeplerle kurbanlar adamiglardir (Karageci, 2019: 220; Yazici, 2023: 40-42). Sebep ne
olursa olsun kurban, inanca dayali hayatin 6nemli bir parcasidir.
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6.3. Semavi dinlerde kurban

Semavi dinlerde bir tiir ibadet olan kurban, “belirli sartlar tagiyan hayvani kesmek” ve “kesilen hayvan”
anlaminda kullanilan Arapca bir kelimedir. Biitiin dinlerin ana temalarindan birini olusturan kurban,
Latin kokenli dillerde sacrifice, (kutsamak, bir nesnenin tanriya sunularak kutsanmasi), ofering ise
(Tanrr’ya hediye sunma, takdime) kurban kargiliginda kullanilmaktadir. Kurbanin tarihi ilk insan Hz.
Adem ve onun ogullarina kadar uzanan bir gecmise sahiptir (Tekvin: 4/2-5; el-Maide 5/27). Sami
dillerde de lafiz ve mana yakinlig: ifade eden kelimelerle ifade edilmektedir.

6.3.1. Yahudilikte Kurban

Kurban, Eski Ahid metinlerinde minha (bagis, vergi), korban (yaklastiran sey) ve zebah (kutsal kan
dokme) kelimeleriyle karsilanmigtir. (Tekvin: IV/3, XXX1I/54, XXXII/14, XXXIII/10; Cikis: X/25,
XI1/27; Levililer: 11/1-13; Ezra: 20/28, 40/43). Yahudilik dininde kurban, ilahi yasalarca uygun goriilen
hayvanlarin bogazlanmasi suretiyle yapilmaktaydi. Ayrica cesitli yiyecek, su ve sarap gibi iceceklerin
takdim edilmesi seklinde gerceklestirilen kansiz kurban sekilleri de bulunmaktaydi. Giinliik, haftalik,
aylik kurbanlar oldugu gibi mevsimlik ve yillik olanlar1 da vardi. Yillik kurbanlar arasinda bayram
giinlerinde takdim edilen kurbanlar, ayr1 bir 6neme sahipti. Esaretten kurtulus anisina kutlanan fisth
(pesah) bayraminda da bir kuzu kurban edilirdi (Cikis: XII/1-19, 21-24,43-49). Kisacast Yahudi
kiiltiiriinde kurbanin 6nemli bir yeri ve kesimi i¢in 6zel kurallar1 vardir (Giig, 2002: XXVI/433).

6.3.2. Hristiyanlikta Kurban

Hristiyanlarin kutsal metinlerinde kurban, Tevrat’ta oldugu kadar yer almaz. Bunu dogal karsilamak
gerekir. Zira Hristiyanhigin tebligcisi olan Isa da bir Israillidir ve hitap ettigi toplum, Tevrat yasalarma
uygun bir dini hayat yasamaktadir. Yine de Hz. Isa diinyaya geldiginde ailesinin kurban sunmak icin
Yarusalim’e gittigi ve Isa’y1 da oraya gétiirdiikleri bildirilmektedir (Luka: 2/22-249).

Hristiyanhk, Hz. isanin carmiha gerilmesi inanciyla farkh bir boyut kazanmistir. Hz. isa’nin kanmin
asli giinaha kars1 dokiildiigii ve inananlarin giinahinin bagislanmasi adina kendisini feda ettigi inanci
yerlesmistir(Matta: 26/26-28). Hz. Isa, Pavlus tarafindan “Tanrr’ya kurban” ve “Insanhg asli giinahtan
kurtaran bir kurban” seklinde adlandirilmistir (Efesoslulara Mektup: 5/2; Romalilara Mektup: 5/12-21).
Boylece Isa baska kurbanlar1 gerektirmeyecek biricik kurban olarak goriilmiistiir (Giic, 2002:
XXVI1/435). Ayrica kendisine inanan kisilerin giinahlarina kefaret olacag: ve kendilerini kurtaracag:
inanc1 Hristiyanlhiga davet araci olarak kullanilmigtir.

6.3.3. Islam Inancinda Kurban

Islam inancina gére kurban1 anlamak icin dncesine ve Kur'anin indigi cahiliye toplumuna birlikte
bakmak gerekmektedir. Farkh sekilleriyle 6nceki din ve kiiltiirlerde yer alan ve belli amaclarla varligin
siirdiiren kurban, cahili Arap toplumunun da vazgecilmezleri arasindaydi (Bardakoglu, 2002:
XXV1/436-440) .

Cahiliye Araplarinda putlara hayvan kesme adeti yaygindi. Belirli zamanlarda ve 6nemli kabul edilen
olaylar sebebiyle kurbanlar kesilirdi. Ancak kurbanlar, putlar adina ve onlarin huzurunda kesilirdi.
Boylece hem Kabe’ye olan saygi hem de putlara olan baghlik saglanmis olurdu. Zaten toplumda Allah
inancina bagh eylemler de vardi. Ancak putlar, kisiyi Allah’a yaklastiran aracilar olarak goriiliiyorlardi.
Bu amacla deve, sigir, koyun gibi hayvanlar kesilirdi. Kesilen kurbanlarin bir béliimii dikili taslarin
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tizerine birakilirdi. Fayda verecegi diisiincesiyle oliilerin kabri baginda kurban kesildigi de olurdu. Yeni
dogan c¢ocuk i¢in akika kurban1 mevcuttu. Ayrica ziyafet ve bereket getirme umuduyla da kurbanlar
kesilebiliyordu (Bardakoglu, 2002: XXVI/436). Kurban, Islam dininin asli kaynag1 Kur’anin
rehberligiyle tevhit inancini yansitan bir ibadet halini aldi. Kurban, Allah’a ait olusun, O’na teslimiyetin,
digerkdmlhigin ve toplumsal dayanigmanin da sembollerinden biri haline doniistii.

Hz. Peygamber, kurban kesmis ve “Her y1l her ev halk: i¢in kurban kesmek vaciptir” diyerek kurbani
{immetine tavsiye etmistir (ibn Mace, (ty.): “Edahi”, 2). Kur'an’da kurbanla ilgili acik bir delilin
olmadigim diisiinen fakihler olmustur. Onlar da Hz. Peygamber’in tavsiyesini ve Medine’de bulundugu
dénemde her y1l kurban kestigini (Ibn MAace,(ty.): “Edahi”, 11) hesaba katmislar ve bunun en azindan
siinnet olduguna kanaat getirmiglerdir (Bardakoglu, 2002: XXVI/436).

Kurban imam Eb@i Hanife’ye gore vacip iken Imam Safii’ye gore siinnettir (ibn Kudame, 1984: 1I/95).
Konuya buradaki ihtilaf agisindan bakildigi zaman bazi kimseler, ayette namaz veya kurbanin
emredilmedigi kanaatine sahip olmuslardir. Onlara goére namaz veya kurban emredilmis olsaydi adi
gecen iki biiyiik alim ve miictehit ihtilaf etmezlerdi. Ayni sekilde kurban kesmek ve bayram namaz
kilmak vacip veya siinnet olarak goriilmez, farz olarak kabul edilirdi (Ibnii’l-Arabi, 2003: IV/351/355;
er-Razi, 1981: XXXI/110-125)

Fikhi tartismalar bir yana islami literatiirde de kurban daha genel bir anlam alanma sahiptir. Bu
baglamda ibadet amaciyla kesilen hayvana “udhiyye”, etinden yararlanmak igin kesilen hayvana
“zebiha” denmektedir. Udhiyye kelimesi, kurbanm kesildigi kusluk (duh4) vaktiyle iliskilidir. ibadet
anlamina da gelen “nesike, niisiik ve mensek” kelimeleri de 6zel anlam itibariyle kurban anlaminda
kullamlmistir. Hac ve umrede kesilen hayvanlar ise “hedy” (sunulan nesne), “bedene” (ciisseli iri
hayvan) ve “dem” (kan) gibi kelimelerle ifade edilmistir. Tiirkceye de gecen kurban ise kurban
bayraminda Allah’a kulluk amaciyla kesilen hayvani ve kesme islemini anlatmaktadir (Giig¢, 2002:
XXVI1/433).

Konuya donmek gerekirse Kevser suresinin ilgili ayetleri tefsir alimlerince de farkli yorumlanmistur.
Fakat yapilan acgiklamalar, Kevser suresindeki konunun kurbani bogazlama (nahr) olgusuna delalet
ettigi konusu agirhik kazanmistir. Son ayetin de anlamlandirilmasindan sonra degerlendirme yapmak
i¢cin daha uygun bir zemin olusacaktir.

~. Ebter kavrami

Kevser suresinin son ayeti soyledir: “ 59 b Slls ()7 Surenin inis sebebiyle iligkili olan bu ayet, surenin
anlamim alt-iist edecek bir yoruma maruz kalmamistir. Bununla birlikte ayette gecen “ebter” ( _i¥!)
kelimesi iizerinde durulmustur. Bu kelimesi i¢in, yapilan aciklamalar soyle 6zetlenebilir:

a. Tkrime, toplumda yalniz yasayan insanlarin “ebter” olarak nitelendirildigini soylemistir (Maverds,
2012: VII/356) Hz. Peygamber Kureys halkini yeni dine davet edince onlar bu ¢agriya olumlu cevap
vermemisler ve “xaxs Us jiil” (Muhammed bizden ayrildi, bizden koptu, bize muhalefet etti) demislerdir
(Taberi, 2000: XXIV/699-700; Kurtubi, 2002: XXI1/530.).

b. Katade, “ebter” sifatinin zelil ve hakir kimseler i¢in kullanildigim1 séylemistir (Taberi, 2000:
XXIV/699-700; Maverdi, 2012: VII/356).
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c. Siiddi’nin (6. 1277/745), ifadesine gore Araplar, erkek cocugu olmayan kimseler icin “ebter” kelimesini
kullaniyorlardi. Ciinkii Hz. Peygamber’in oglu Kasim Mekke’de vefat etmisti ve bagka erkek evladi da
yoktu. Miigrikler bu durum karsisinda Hz. Peygamber’in soyunu devam ettirecek erkek cocugu
kalmadigini soyliiyorlard: (Taberi, 2000: XXIV/699-700; Maverdi, 2012: IV/460-463; Sevkani, 1972:
V/613).

d. Araplar, basarisiz insanlar1 “ebter” olarak nitelendiriyorlardi. Nitekim “ebter” kelimesi Hz.
Peygamber’in hadislerinde de gecmektedir. O, bir ise baglarken Allah’in adinin anilmasi baglaminda “ i<
il sed A a1 o Ju gl fi” “Besmele ile baglanmayan her bir 6nemli is basarisizdir” buyurmustur
(ibn Hanbel, 2/360). Boylece sonu gelmeyen ve istenilen basariya ulasamayan islere de ebter
denilmektedir. Ayrica, vasita ve imkdndan mahrum olana, iyilik ve hayirdan pay1 olmayip bir isi
basarmak iimidini kaybedene de ebter denilebilmektedir. Ustelik bu yakistirma, Allah’in resuliine
diismanlik eden herkesi kapsayan bir ifadedir (Mevdidi, 1989: VII/269-270.) Son ac¢iklamanin tercihe
sayan oldugunu soyleyen Demirci’nin yorumu da soyledir: “Bu anlam, sure biitiinliigli agisindan ilahi
maksad1 ortaya koyar niteliktedir. Zira Hz. Peygamber’e verilen kevser, bircok hayri, fazileti ve
iistiinliigli kapsayan bir ifade ile “hay-1 kesir” demekti... S6z konusu ifadenin, basarisizlik olgusuyla
iligkilendirilmesi halinde su anlam c¢ikar: “Ey Muhammed! Biz sana bir¢ok nimetler verdik. Onun i¢in
sen de bize salat et ve slikriinii yerine getir... Ayrica sana “ebter” diyenlere de aldiris etme. Ciinkii onlar
senin davanda basarisiz olacagini ve yaymaya calistigin tevhid inancinin kisa stirede yok olacagini iddia
etmektedirler. Hakikatte ise onlarin davalar1 yok olacaktir. Sanini lekelemek isteyenlerin isimleri de
yeryiiziinden silinip gidecektir. Tevhid inanci ise kiyamete kadar kalmaya devam edecektir...” (Demirci,
2017: 111, 652-653).

Degerlendirme

Yapilan tefsirlerde ve son zamanlarda meal yazimi icin yapilan tercihlerde kimilerinin gelenege siki
sikiya bagli oldugu anlasilirken kimilerinin ise ya gerekeeli olarak yapilmig bir tercihe dayandiklar: ya
da konjonktiire uygun secimlere gittikleri anlagilmaktadir. Biitiin bunlar bir 6l¢lide izah edilebilir
tutumlar olarak goriilebilir. Ancak, son donemde bazi aragtirmacilar ve kimi meal yazarlari, nahr
kelimesinin kurban kesmek anlamina gelmesinin uygunsuz oldugu kanaatini ifade etmeye
baslamiglardir. Ancak bu diisiincenin savunulmasi amaciyla Kur’an ayetlerini baglamindan koparmak
bir yana kelimeleri dilin imkan ve sinirlarindan uzaklagtirmak yolunu se¢mislerdir. Ayetleri bu sekilde
yeniden anlamlandirmaya calismak, Kur’anin anlagilmasina katki saglamaktan daha cok yepyeni
sorunlara yol acacak niteliktedir. Goriildiigi kadariyla kurban ve salat kelimeleri de bu yaklasimdan
nasibini almaktadir. Kevser suresinin niizul yeri ve zamani ag¢isindan konu su sekilde degerlendirilebilir:

Kevser suresi, iislup ve igerik agisindan Mekki surelerin 6zelliklerini tagimaktadir. Bilindigi gibi Kur’an,
risaletin ilk y1llarinda temel birka¢ konuyu merkeze alarak inmistir. Bunlar tevhid, risalet/niibiivvet ve
ahirettir. Kur’an’in her bir suresinin arka planinda bu ii¢ temel ilkeyi gormek miimkiindiir. Tevhid,
“Allah’1 kendine has isim ve sifatlariyla tanimak, O’'nu yegane rab ve ilah edinmek, kullugu O’na tahsis
etmek” demektir. Diinya nimetlerinden yararlanirken de ahiret hayatini1 hesaba katmak, hayat: ilahi
emir ve yasaklar cercevesinde yasamaktir. Gegici olan diinya ve onun i¢indekiler, hicbir zaman amag
haline gelmeyecek ve her zaman ahiret ufkuyla hareket edilecektir. O zaman bu diisiinceler Kevser
suresinin neresindedir?

Kevser suresi Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda inananlara pek cok nimetin verilmesinin
hatirlatilmasiyla baglamaktadir. “Rabbike” ifadesi, hayatin da nimetlerin de kaynagina isaret
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etmektedir. Hemen arkasindan gelen ayet, kullugun bir¢ok yoniinii kapsayan ve kulu rabbine baglayan
en onemli ibadetten bahsetmektedir ki o, namazdir. Namazin hemen arkasindan teslimiyetin,
fedakarhigin ve digerkamhigin en ug noktasi olan kurban gelmektedir. Kurban, eldeki nimetlerden ve
ondan da Gte candan gecmenin en acik ifade bigimidir. Tam da burada Kur’an’in mesajinin hangi
noktada diigiimlendigini daha belirgin bir sekilde anlatabilmek i¢in g6yle bir ifade kullanmak yerinde
olacaktir: “Aslinda Kevser suresinin ana konusu namaz ve kurban degildir”. Eger ulasacagimiz nokta bu
ise bunca delil niye sayilip dokiilmiistiir? Nasil olur da namaz ve kurban bu surede gectigi halde surenin
konusu olamaz...? Ciinkii namaz, salat yerine gecmis bir kelimeydi ve salat, liigat anlamlariyla
hatirlanacak olursa sayginin, tazimin, duanin, yalvarmanin, ihtiyaclari arz etmenin, alkigin, hayranhg:
bir gekilde digsa vurmanin, huzurda egilmenin, minnettarlik duygularini izhar etmenin, takip etmenin,
goniilden baglanmanin, baglilig: siirdiirmenin... ifadesiydi. Adina ne denirse densin ve giindelik hayatta
pratige ne sekilde dokiiliirse dokiilsiin bu haliyle salat, biitiin insanlik i¢in var olan evrensel bir
duygudur. Kur’an, bdyle bir ibadeti giindemine alarak “li ) Jwaé” demek suretiyle “en kapsaml ibadet
olan ve imandan sonra ikinci siray1 alan salati (terimlesmis haliyle de namazi) sadece Rabbine tahsis et,
sadece O’'nun icin kil, sadece O’nun rizasm gaye edinerek namaz eda et!” demek istemistir. iste bu
ifade, Mekke doneminin ilk ve en oOnemli konusu olan tevhid ilkesinin geregidir. Bu nokta
vurgulanmadig: icin asil anlam, diger tefsiri bilgi yiginlar1 veya ikinci-ii¢lincii derecedeki tartisma
konular1 arasinda kaybolup gitmektedir... Bu haliyle surenin Mekki olmasi1 konusu da yerini
bulmaktadir. Bu noktada bes vakit namazdan, kurban bayrami namazindan da bahsedilip
bahsedilmedigi tali konular arasina girecektir. Ayrica namaz emrinin basina gelen “<” harfi kullugun
gerekcesini, sonradan gelen “J” harfi de kullugun amacini ve hedef noktasim belirttigini de hatirlatmak
gerekir. Zira bu edat hasr/tahsis ifade etmekte olup, belki de ayetin en 6nemli 6gesidir. Bu nokta
vurgulanmadig zaman da konu yarim kalmaya ve eksik anlisilmaya mahktimdur.

Namaz emrinden sonra kurban emri gelmektedir. Burada da soyle bir hata yapilmaktadir: Kur’an nasil
olur da daha risaletin baginda kurbani emredebilir? “Ortam miisait degildir/Hz. Peygamber kurban
kesecek durumda degildir/O, kurbanini1 Medine’de kesmeye baglamistir...” gibi ifadeler asil anlamin goz
ard1 edilmesinden kaynaklanmaktadir. Zira kurban ibadetine delalet eden “ 3 5 fiili, “0="fiili lizerine
atfedilmistir. O halde bu fiilin anlam1 da “Kurban kes” degil “Kurbanini da Rabbin i¢in kes/Kurbanini
da sadece Allah’a tahsis et ve O'nun adina kes” olacaktir. Daha acik bir ifade ile ayet “cil 5335
takdirindedir. Kur'an’in icazi geregi bu tiir eklemelere gerek yoktur. Zaten o giiniin insan1 da bunu
rahatlikla anlayabilecek bir dil zevkine sahiptir. Ayrica Kur’an’in fasilaya riayeti olgusu da ayetin boyle
bitmesini gerektirmektedir. Bu anlam vurgulandiktan sonra artik kurbanla ilgili diger konulara
gecilebilir.

Salat/namaz konusunda da isaret edildigi gibi kurban, yakinlasma ve yakinlagma icin yapilan her tiirlii
fedakarhig, takdimeyi ve en 6zel haliyle canli kurban etmeyi ifade etmektedir. Yine kurbanin kanli ve
kansiz olanlar1 da vardir. Bu haliyle kurban da insanlik tarihiyle es zamanl bir ge¢mise sahiptir. Kurban
olma ve kurban etme diisiincesi insanla baglamistir. Bu haliyle kurban olgusu evrenseldir. Kur’an ise
kurbam da Allah’a tahsis etmek suretiyle tevhidin bu noktada da gerceklesmesini istemistir. Iste daha
risaletin ilk y1linda kurbandan bahsedilmesinin mantig1 budur. Yoksa Hz. Peygamber’e “Kalk simdi veya
kurban bayraminda kurban kes” diye bir emir verilmis degildir. Onun i¢in Hz. Peygamber, Medine’ye
vardiktan sonra giivenlige/esenlige erisince ve hali vakti miisait olunca kurban kesmeye baglamistir. Bu
husus anlagildig1 zaman ne Kevser suresini Medine’ye tagimaya gerek kalir ne de “Madem Kur’an
kurbandan bahsediyor o halde Hz. peygamber ni¢cin Mekke’de kurban kesmedi? ya da “Madem Hz.
Peygamber Mekke’de Kurban kesmedi o halde Kevser suresi kurbandan bahsetmiyor...” gibi afaki yorum
ve tartismalara bagvurma ihtiyac1 duyulur...
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Namazin da kurbanin da Allah’a 6zel kiinmasi, O’nun rizasinin amaglanmasi, sonradan tespit edilmis
bir anlam veya ortaya atilmig bir yorum degildir. Bu anlam ilk dénem tefsir alimlerinin ¢ogunun da
giindemindedir. Ancak belki de konusma dilindeki vurgu hadisesi metinlerde acik¢a hissedilmedigi icin
ayetin bu yonii baz1 dénemlerde gizli kalabilmistir. Ya da ihtiyac duyuldugu zaman dile getirilmistir. Iste
bu vurguya bugiin bir kez daha ihtiya¢ duyulmustur. Bu noktada namaz ve kurbanin Allah’a tahsis
edilmesi tlizerinde duran miifessirleri de zikretmek yerinde olacaktir.

“Sadece Rabbin i¢in namaz kil/namazini1 Rabbine tahsis et ve sadece Rabbin i¢in kurban kes” vurgusunu
yapanlarin basinda Taberi gelmektedir. O, “Namazim1 tamamiyla rabbine 6zel kil, onun digindaki
putlara/ilahlara/ilahlastirilanlara degil! Ayni sekilde kurbanini da putlara degil O’na tahsis et” seklinde
aciklama yapmigtir (Taberi, 2000: XXIV/655-656). Diger rivayetleri ve yapilan yorumlar siraladiktan
sonra kendisinin tercih ettigi anlamin bu oldugunu sOylemis ve benzer ifadeleri bir kez daha
yenilemistir.5 Aym goriisleri Sevkani de paylagsmistir. Farz olan namazlarin ikamesine devam etmenin
emredildigini soyledikten sonra, namaz ve kurbani Allah’a tahsis edilmesinin emredildigine vurgu
yapmustir. (Sevkani, 1972: V/614)

Begavi, cahiliye devri insanlarinin Allah’tan baskasi icin salat ettiklerini (namaz kildiklarini ve bagkalar1
(putlar, batil ilahlar) adina kurban kestiklerini hatirlatmigtir. Daha sonra Allah’in “namaz ve kurban
ibadetini sadece kendisi/kendi rizasi icin yapmasi i¢in peygamberine emir verdigini” ifade etmistir.
(Begavi, 2006: VIII/559)

Vahidi (6. 468/1075), ayetin namazi ve kurbani Allah’a tahsis etmeyi emrettigini sdyleyen bir bagka
alimdir. O, miifessirlerin ¢ogunun da “salat” ve “kurban” eyleminin sadece Allah’a yapilmasi goriisiinde
oldugunu vurgular ( Vahidi, 2009: XXIV/377-385)

Ibn Atiyye (6. 542/) bu surenin miisriklere kars: bir cevap niteliginde oldugunu ve onlarin ibadetlerini
tenkit ettigini soyler. “Dosdogru yolda olmanin geregince namaz ve kurban ibadetlerini Allah’a tahsis
et” anlaminin kastedildigini vurgular (ibn Atiyye, 2001: V/529).

Hasr olayr ibn Kesirin de énemsedigi konular arasindadir. Kevser kelimesine dair rivayetleri
siraladiktan sonra “Mademki Allah sana bunca nimeti verdi o halde sen de farz veya nafile namazlarin
Allah’a halis kil, kurbanini1 da O’nun igin kes, kullugunu sadece ortagi ve benzeri olmayan Rabb’ine yap,
kurbanini da Allah’in ismini anarak bogazla” diye aciklar. (ibn Kesir, 1999: VIII/503)

Namazin ve kurbanin Allah’a has kilinmasi1 konusuna son dénem alimlerinin daha fazla vurgu yaptiklar:
gorilmektedir. Soz gelimi Meragl (6.1945), Miisriklerin Allah i¢in namaz kilmadiklarin1 ve kurban
kesmediklerini hatirlatir (Meragi, 1947: XXX/253). Donemin bir bagka fikih¢1 alimi Zuhayli (6. 2015),
namaz ve kurbanin Allah’a tahsis edilmesini 1srarla vurgular. (Zuhayli, 2009: XXX/430). Ayn1 iislubu
izleyenlerden Sabtini (6. 2021: I11/586), bu iki ibadetin sadece Allah’a yapilmasi gerektigini bagkalarinin
rizasl igin yapilamayacagini ifade ettikten sonra, bu emrin tevhid ve ihlas geregi oldugunu soyler (Sabtini
(1981: 111/586)°

el 5 el S (e el La o ad ) S8 ¢ s (50 4l aleal @l jas QIS5 Al 5 20 (e o sms Lo (50 Liallas @l 51 LIS @lidlm Joald 1elld s 1 (pe J s 1) sealls sie JI Y1 o8 Nl 5
cal oS Y g3ll
6 Az da olsa meallerinde bu hususu vurgulayanlar olmustur. Bunlardan birkag: soyledir:
Esed: O halde [yalniz] Rabbine ibadet et ve [yalnmiz O’nun adina] kurban kes.
Parlayan: Oyleyse sen yalmzca Rabbine kul ve kéle olup O'na ibadet et, namaz kil ve yalmzca O'nun adina kurban kes.
Islamoglu: “O halde namazi da kurbani da yalniz rabbine tahsis et” seklinde anlam vermistir. Daha sonra, salatin “destek”
ve nahrin “gogiis” anlamlarina da gelebileceginden yola ¢ikarak: “O halde destegini Rabbine tahsis et ve (inkarcilara)
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Kur’an-1 Kerim’in en biiylik miifessiri yine kendisidir. Kevser suresinin ifade ettigi manalar1 bagka yerde
aramay1 gerektirmeyecek bir ayet soyledir: “41 & & ¥ Gudlall &5 A lass glidas (Sl s & 08 “De
ki: Siiphesiz benim namazim, kurbanim, hayatim ve 6liimiim hepsi alemlerin Rabbi Allah i¢indir”(el-
En’am 6/162). Hz Peygamber’e hitap eden bu ayet, Allah’in kendisini, miisriklerden olmayan Hz.
ibrahim’in dosdogru yola ilettigini hatirlatmasindan sonra gelmesi yoniiyle de dikkat cekicidir. Ayet,
miimin kulun kendisini tamamiyla Allah’a teslim etmesini ve her seyini O’'na adamasini istemektedir.

Kur'anin iizerinde durdugu bir bagska onemli konu, hayvanlarin bogazlanirken Allah’in adinin
anilmasidir. Allah’in ad1 anilmadan kesilen hayvanlar murdar hiikkmiindedir (el-Bakara 2/173; el-Maide
5/3; el-En‘am 6/121, 145). Bu durum, biitiin ilahi dinlerin de konusu oldugu halde Kurban tartismalari
arasinda ihmal edilip gormezden gelinmektedir. Hayvani ayakta tutan kandir ve o candir. Can, 6nemli
oldugu icin hayvan da olsa bir canlinin kanin1 dokmek biiyiik bir olaydir. Ne var ki Allah, temiz olan bazi
hayvanlarin etini helal kilmis ve insanlarin istifadesine vermistir. O halde bu hayvanlar sadece Allah’in
adi1 anilarak ve sadece O’nun izniyle bogazlanabilmelidir. Bu noktada Kur’an ve onun kurdugu din,
siddeti koriikleyen degil siddeti 6nleyen bir fonksiyon icra etmektedir. Eger Kur’an siddeti emretseydi
soz gelimi haram ve pis saydig1 bircok hayvanin kesilmesini/6ldiiriilmesini emrederdi ya da onlarin
oldiiriilmesine 6diil vaat ederdi.

Son olarak sunu soyleyebiliriz: Allah’in dini ilk peygamberle baglamis, diger kutsal kitaplarin ilk halleri
Allah katindan gonderilmistir. Belirli 6l¢iide tahrif edilseler de onlar, ilahi hakikatler barindirmakta olup
son kitap Kur’an, biitiin ilahi kitaplarin 6ziinii biinyesinde barindirmaktadir. Bu hususu Kevser suresi
iizerinden ispat eden bir Tevrat ayeti soyledir: “O’nun oOniinde egilip O'na kurban keseceksiniz”(II.
Krallar, 17: 35-36). Bu pasaj “ a5 i3l Jiad” ayetinin bir bagka dilde ifadesinden baska ne olabilir?
Burada egilmenin namaza karsilik geldigi, kurbanin da “_~" ile birebir ortiistiigii ve ikisinin de Allah’a
yapilmasi gerektigi en yahn haliyle karsimizdadir. Aym hakikatler incil’de de aranabilir. Ancak Incil, Hz.
Isanin kisactk yasam miicadelenin ve iletebildigi mesajlarmin &grencileri tarafindan aktarilmasi
niteligindedir. Bu ylizden onda Tevrattaki gibi hiikiimler aranmaz. Yine de Hristiyanligin onemli
isimlerinden Pavlus’un Korintlilere soyledigi su sozler dikkat cekicidir: “Putperestler, kurbanlarini
Tanrr’'ya degil cinlere sunuyorlar... (1. Korintliler 10: 20-21) Kendisine kurbanlarin veya kesilen
hayvanlarin etleri soruluyor olmali ki Pavlus™un sézlerinin devami soyle gelmektedir: “Sonuc olarak ne
yer ne icerseniz ve ne yaparsaniz, her seyi Tanr1'nin yiiceligi icin yapin!” (1. Korintliler 10: 31) Bu s6zler
Kevser suresinin tefsiri sayillmasa da Kur’an’in evrensel mesajinin miijdecileri olarak goriilebilir.

Sonuc

1. Kur’an-1 Kerim, dili Arapca olan bir topluluga inmis ve o giiniin toplumunca ne dedigi anlasilmistir.
Anlamiyoruz diyenler bile Kur’an’in davet ettigi inan¢ ve ibadet esaslarinin aligkanliklarima ters
diismesinden dolayi ona karsi ¢itkmiglardir.

2. Kur’an'in tebligi ve tebyini Hz. Peygamber’e aittir. O, Kur’an’in tamaminin olmasa da gerekli yerlerin
aciklamasini yapmigtir. Tamaminin tefsir edilmemesi, ¢cogu Kur’an ayetlerinin agiklamaya ihtiyac
birakmayacak kadar agik dille gelmesindendir.

3. Kur’an’in, hayat1 diizenlemeye yonelik hiikiimleri ve eyleme yonelik emirleri Kur’an’in ilk muhatabi
Hz. Peygamber tarafindan agiklanmig ve hayata aktarilmistir. Bu acgiklamalar, yetkin sahabeler

goglis ger” anlamina da gelebilecegini sOylemistir. Yine de istilahi anlami tercih ettigini ifade etmistir
(https://www.kuranmeali.com/(Erisim: 15.07.2023).
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tarafindan cevreye yayilmis ve bir sonraki nesle aktarilmigtir. Bu rivayetler, hadis ve siyer kitaplarinda
yer almaktadir.

4. Hz. Peygamber’den nakledilen tefsir bilgileri de hicri ikinci yilin bagindan itibaren tabiin denilen nesil
tarafindan yaziya gecirilmis ve hicri 150 yillarinda ilk miistakil tefsir eseri ortaya ¢ikmistir.” Kiraat,
hadis, dil ve tarih alaninda da hakli bir schret elde eden biiyiik miifessir Taberi, kendisinden onceki
rivayetleri eserine alarak muazzam bir eser viicuda getirmistir. Bu arada daha bagka tefsirler de
yazilmistir. Sonraki caglarda degisik tefsir tiirleri gelistirilse de bu tefsirler, 6nceki bilgilerden miistagni
kalmamiglardir. Netice itibariyle kelime ve kavramlar basta olmak iizere Kur’an ayetlerine verilen
anlamlar, biitiin farkliliklariyla birlikte yaziya gegcirilmistir.

5. Insanlarin bilgi ve kiiltiir diizeyi arttikca, Kur’an’a yonelik yeni yorumlar da yapilmistir. S6z gelimi
Kur’an’in verdigi bir hitkmiin hikmetleri sonraki bir ¢cagda daha iyi anlasilir olabilmistir. Ancak onceki
devirlerde alimler, “Bu ayet o zaman anlagilmadi, bugiin ilk defa biz anliyoruz”, “Bu ayet ancak su ¢agda
anlasilmaya baglamistir” gibi sozler sarf etmemiglerdir. Ciinkii o glinkii bir kelimenin —az veya cok-
anlam degisikligine, anlam kaymasina, anlam daralmasina veya anlam kaybina... ugramasi her zaman
dogaldir. Ama higbir kelime hicbir dilde vaz’ edildigi cagda vaz’ edilis amacindan daha iyi bir sekilde
daha sonraki caglarda anlasilir hale gelmis degildir. Zira boyle bir iddia, Kur’an’in ilk muhatabi olan Hz.
Peygamber tarafindan da anlasilmadigi, ya da anlagilip aciklanmadig1 anlamlarini beraberinde getirir.
Bundan daha ilerisi Kur’an, indigi donemin insanlarinin anlayamadig bir kitap konumuna diistirilmiis
olur. Nereden bakilirsa bakilsin bu iddialar, bizzat Kur’an’in kendi icerigiyle ve inis sebebiyle celisen bir
durum arz eder.

6. Kur’an semavi dinlerin ortak konusu olan tevhid, niibiivvet/risalet ve mead/ahiret meselelerini en
acik bicimde ortaya koymustur. Kur'an'in en sade sekliyle ortaya koydugu dinin ad1 islam olmustur. Bu
yoniiyle yeni olan Kur’an mesaji ve onun hayata aktarimi olan islam da yeni bir dindir. Ancak o, ilk defa
vahye muhatap olan peygamberlerden beri ortaya konmus dinin adi olmasi dolayisiyla da en eski
olandir. Sonugta semavi dinler, 6z itibariyle ayn1 inang ve ibadet sistemini ortaya koymuslardir. Tevhid
diye adlandirilan bu inang sistemi sadece Allah’a kulluk etmeyi, hayat1 da onun bildirdigi helaller ve
haramlar dairesinde yasamay1 gerektirir. Kisacasi hayat da 6liim de Allah’a adanmalidir. Bu noktada
Kevser suresinin de Kur’an’in da mesaji aciktir.

7. Bize gore salat ve kurban 6zelinde yeni arayislara girisilmesi, Batililarin namazi ilkel bulmalari,
kurban1 da bir vahset olarak gormeleri, bu tiir eylemlerin ibadet olamayacagini diisiinmeleri
sebebiyledir. Bazen kurbanin ruhundan uzaklasilmasi, kurban kesmenin bir adete doniistiiriillmesi bir
bagka etken olabilir. Ayrica modern kent hayatina uymayan yontemlerle kurbanlar kesilmesi, her tarafta
kanli-bicakli manzaralarla karsilasilmasi, bilen bilmeyen herkesin kurban kesmeye kalkmasi ve islam’in
prensipleriyle uyusmayan manzaralarin ortaya c¢ikmasi gibi sebepler de eklenebilir. Ancak, Kur’an’
savunmak ve ona hizmet etmek iddiasiyla ortaya ¢ikip sonra da niizul sebeplerinden, niizul ortamindan
ve sure i¢i baglamlardan tamamen kopuk olarak yapilan agiklamalar Kur’an’in anlagilmasina degil tarihi
mirasin imhasina hizmet edecektir. Ayrica Kur’an kelimelerinin o giinkii Arap toplumunda kullanildig:
hakiki anlam1 dururken, bu giinkii zihni yapiya gore yorumlanmasi, medeni diinyanin algilarina gore
yeni anlamlar yiikleme c¢abalarina girisilmesi Kur’an’a ve onun getirdigi evrensel mesaja da perde
olacaktir.

7 Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767) eseri “Tefsiru Mukatil” adiyla bilinmektedir.
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Namazin risalet donemi boyunca belirli donemlerden gectigi ve gelisim gostererek bu giinkii halini aldig:
soylenebilir. Ancak onceki peygamberlerin diliyle de giindeme getirilen ve Islam’in bes temel esasindan
biri sayilarak dinde 0zel bir yere oturtulan namazm, sézlilk anlamlarindan birine indirgenerek
buharlastirilmasi ya da onun Miisliimanlarin hayatindan g¢ikarilmasi iyi niyetli bir yaklasim olarak
goriilemez. Ustelik disaridan gelen bazi degerlendirmeler esas alinarak namazin bu giinkii namaz
olmadiginin sdylenmesi Allah’a kulluk etmenin geregi diistincesiyle bagdastirilamayacak bir tutumdur.

Kurban ve namazin c¢agdas diinya insaninin giindeminden c¢ikarilmasi miimkiindiir. Ancak namazin
ifade ettigi hareket tarzlarinin bagka varliklara yapiliyor olmasinin oniine gecilemeyecektir. Ayni sekilde
kurban da soyutlastirilabilir. Ne var ki tarih boyunca goriildiigii iizere -degil hayvanlarin- milyonlarca
insanin zalim krallar/yoneticiler, putlastirilan kahramanlar, insanlarin kanini/emegini somiiren
kisiler/uluslalar aras1 sirketler... tarafindan kurban edilmesi son hiziyla devam edecektir. Ozellikle
giiniimiizde kimi insanlarin “sehvetlere, 6fkeye, cilginliklara, tutkulara ve cesitli heyecan arayiglarina

A3

kurbani olmasi gergegi” ise soze ihtiyac birakmamaktir.
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