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Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor. Allah, bununla size ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz ki Allah her seyi hakkuyla isiten, hakkiyla
gorendir. Nisa 4/58 [Elmalili Hamdi ¢evirisi]

Allah bir kulunu bir toplumun basina getirir de o da halkini aldatarak éliirse Allah cenneti ona haram
kilar.!

Ben halis Anadolulu 6z Oguz, Yazir Tiirkiiyiim; on bes yasimda Istanbula geldim. Ne Arabistana gittim ne
Tiirkistana. Ne Iram gordiim ne Frenkistani. Ogrendigimi bu vatanda 6grendim. Yazirin Kayi, Kinik, Bayindir,
Eymir, Avsar gibi biiyiik Oguz kabilelerinden biri oldugunu da Arap¢adan: “Divani liigatittiirk ’ten ogrendim.
Iranda ¢ikan yiinden, Avrupada biikiilen ipten, Tiirk tezgahinda dokunan haliy1 Tiirk mal tanidim. Bir binanin

mimarisi Tiirk olmak (17) i¢in biitiin kerestesi yerli olmasi lazim degildir diye isittim. Afrika madenlerinden
ctkmug bir altimin iizerinde bir Tiirk sikkesi gordiigiim zaman ona Afvikamin degil, bizim altimmiz dedim.?

Oz

Bu ¢alisma Atatiirk’{in ¢ok entelektiiel diizeyde dikkat ¢ektigi bir konusmasindan hareket etmektedir. Adi gegen
konusma, klasik kaynaklara dayandirilarak anlamlandirilmaya calisilacaktir. Konusma ve ad1 gegen kaynaklardan
hareketle, din ve politika arasindaki iligkinin Miisliiman toplumlarda nasil bir diinya tasavvuru gergeklestirdiklerini

degerlendirmeye imkan saglayacaktir. Sonu¢ olarak dinin politik bir ara¢ degil, “samimiyet” oldugu
vurgulanacaktir.

Anahtar kelimeler: Atatiirk, Din, Politika, Samimiyet

Abstract

This study is based on a speech by Atatiirk, in which he drew attention at a very intellectual level. This speech will
be tried to be interpreted based on classical sources. Based on the speech and the aforementioned sources, it will
provide an opportunity to evaluate the relationship between religion and politics in Muslim societies and how they
envision the world. As a result, it will be emphasized that religion is not a political tool but “sincerity”.

Keywords: Atatiirk, Religion, Politics, Sincerity

1 Sahih-i Miisliim ve Tercemesi I, (Ter. Mehmet Sofuoglu), Istanbul: Irfan Yay., 1974; Iman, 63, 227, 1, 126.
2 Yazir, Elmalilh Hamdi (1971), “Mukaddime”, Hak Dini Kur’an Dili |, Istanbul: Eser Kitabevi, s. 17-18. Alintinin orijinaline
hi¢ miidahale etmedim, metinde oldugu gibi aktardim.
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Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunun Yiziincii yilimi kutladigimiz su gilinlerde en fazla
tizerinde spekiilasyon yapilan konular arasinda ekonomi ve din iizerine konusmalar yer almaktadir.
Burada ekonomik spekiilasyonlar tizerinde konusmayacagiz. Onun kadar, hatta daha da fazla zihinleri
ve dilleri mesgul eden din ve onun hayatin diger yasam alanlartyla olan iligkisi iizerinde duracagiz. Bunu
yaparken Cumhuriyetimizin kurucusu ve banisi olan Atatiirk’iin dinin politiklesmesinin sonucunda
idealini nasil kaybedebilecegi lizerine sOylemlerinde vurgulamaya calistigi tarihsel olguya dikkat
cekmeye calisacagiz. Kisaca Atatiirk’{in tarihsel okumalarindan hareketle gonlii ve diliyle dikkat ¢ektigi
bir uyariya aciklik getirmeye calisacagiz. Bunu da Merhum Elmalili’'nin (v. 1942) ifade ettigi gibi,
Tiirkge’ye anlam ve zenginlik katan her kelime ve deyisi Tiirkge okuyup, yazarak, Tiirk¢e’nin bir felsefe
dili olarak Arapca ve Fars¢a’dan geri kalmadigini, onun bir felsefe dili oldugunu vurgulayarak® yapmaya
calisacagiz.

Glnilimiizde dini sdylemle birlikte politik sdylem i¢ ice gegmis durumdadir. Dinin politikadan
ayrilamayacagini sdyleyenlerle din ve politikanin birbirinden tamamen ayr1 oldugunu séyleyenlerin
siirekli bir catisma icinde oldugu goriilmektedir. Bu calisma Atatiirk’{in entelektiiel diizeyde dikkat
cektigi bir konusmasindan alintiyla baslayacak ve onun 6ne siirdiigii durumun tarihsel seriiveni geriye
dogru, ilk temel kaynak diyebilecegimiz eserlerden izlenecektir. Bu izleme seriiveni din ve politika
arasindaki iliskinin Miisliman toplumlarda nasil bir diinya tasavvuru gerceklestirdiklerini
degerlendirmeye imkan saglayacaktir. Yontemim, Mustafa Kemal Atatiirk’iin adi gecen
konusmasindaki iddiasimnin izlerini siirerek, ge¢misten gelen olay ve olgularin simdinin
degerlendirmesinde ve uygulamasinda nasil olumlu ya da olumsuz sonuglara yol agtigini géstermek igin
klasik kaynaklardan dogrudan alintilar yaparak ilerleme seklinde olacaktir. Vurgulanmak istenen ise
dinin “samimiyet” olarak yasanmasi olacaktir.

Atatlirk’lin din ve politika kavrayisini nesnel bir halde anlayabilmenin agik ifadesi onun bu
konudaki sozlerine bakmakla baslatilmalidir. Ben de burada ayrintili bir sekilde bunu yaparak
baglayacagim. Kendisine dinin iyi niyetli olmayan kimselerce istismar edildigini, bu nedenle de bir
tedbir aliip alinmadig1 seklinde bir soru yoneltilir.* Soru iizerine Atatiirk ayrintili bir cevap verir:

Bu suali soran arkadasimizi miisaadeleriyle bir noktada tenkit edecegim. Sualleri miithimdir. Ancak
vuzuha malik degildir. Evvela soruyorum. Bu suali sorarken bu ibham [kapali/miiphem] bulutlarina ne
ihtiya¢ vardi. Bu meseleden bahsederken ademi vuzuha sebep nedir? Biz bir seyi vicdanen iyi
yaptigimiza, sozlerimizin hakikat olduguna kani isek ondan oldugu gibi agik, vazih, tereddiit ve ibhamdan
ari olarak bahsetmeliyiz. Ben kendilerinin sualini izah edeyim: buyurdular ki, bu millet esasen her seye
kabiliyetlidir, fakat bazi insanlar vardir ki hakikati idrak edecek kadar miitekdmil degildir. Bu sebeple,
halkin saf vaziyetinden istifade ederek, halka muzir fikirler vererek, halk i¢in miifsit mevkiinde
kalabilirler. Bunlara karst tedbir var midir? Eger sual bdyle irad edilse idi, iste burada hazinin i¢inde
mubhtelif mesleklerde bulunan arkadaslar var, asker var, tiiccar var, ulema var, vesair mesleklerden ve
smiflardan zevat var. Siiphesiz hepimiz ayni kanaatte oldugumuzu séylerdik.

Sorunun sorulus formuna karsi verilen pratik tepki olgusal temelli olmakla beraber, ayni
zamanda ciddi bir entelektiiel birikimi de gerekli kilmaktadir. “[BJu millet esasen her seye kabiliyetlidir,
fakat bazi insanlar vardir ki hakikati idrak edecek kadar miitekamil degildir.” Bu “hakikati idrak”
edememe durumu, meslek olmayan meslek sahiplerini ortaya ¢ikarmistir. Dahasi her tiirlii meslekten
insan vardir, ama;

[h]er seyden evvel sunu en iptidai bir hakikati diniye olarak bilelim ki, bizim dinimizde bir sinifi mahsus
yoktur. Ruhbaniyeti reddeden bu din inhisar1 kabul etmez. Meseld ulema, behemehal tenvir vazifesi
ulemaya ait olmadiktan bagka dinimiz de bunu kat’iyetle meneder. O halde biz diyemeyiz ki, bizde bir

3 Bu konuda merhum Mehmet Fatih Dogrucan’in ¢alismasi akademik diinyamz igin referans ¢aligmalardan biri olarak
okunmalidir. Dogrucan, Mehmet Fatih (2020), Medeniyet Dili Olarak Tiirkge, 2. Baski, Ankara: Altinordu Yay., 6zellikle s.
136 vd.

4 Soru, Tiirk Ocag1 azasindan Operatdr Eyiib Sabri‘nin “Milletimizin inkildbma muhalefet eden ve kendisini din irsadiyle
miikellef telakki eyliyen bir sinif var, bu sinifa karsi ne gibi tedabir alinmigtir?” seklindedir. Bkz., Atatiirk, Konya Gengleriyle
Konugma (20.111.1923), Atatiirk’iin Séylev ve Demecleri I-1I (A¢iklamali Dizin Ile), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi, Divan Yaymcilik, 2006, Internet Erisim: https:// www.atam.gov.tr/wp-
content/uploads/S%C3%96YLEV-ORJ%C4%BONAL.pdf (07.08.2023).
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smifi mahsus vardir. Digerleri dinen tenvir hakkindan mahrumdur. Boyle telakki edersek kabahat bizde,
bizim cehlimizdedir. Hoca olmak igin, yani hakayiki diniyeyi halka, telkin etmek i¢in, mutlaka kisvei
ilmiye sart degildir. Bizim ulvi dinimiz her mislim ve miislimeye amme taharrisini farz kiliyor ve her
miislim ve miislime immeti tenvir ile miikelleftir.

Din, her bir insanin anlayis diizeyine agik insani bir durumun adidir. Simif ya da kurumsal
otoriteler, kilise gibi, Islam’a atfedilemez. Islam’in tek amaci Tanr1’ya ulasmak ve O’nda varolusunu
gergeklestirmektir; tek otorite ve giic O’na 6zgiidiir. Tiirk milleti hem dini hem de diger bilim alanlarinda
biiytik “hakiki” bilim insanlarinin mevcudiyetini onaylar. Buna kars1 “kisvei ilmiye altinda hakikati
ilimden uzak, lizumu kadar taalliim edememis, tariki ilimde layiki kadar ilerliyememis hoca kiyafetli
cahiller de vardir. Bunlarin ikisini birbirine karigtirmamaliy1z”, diyor Atatiirk. Anadolu “hakiki ulema”
adina ve uygulamasina sahip miimtaz insanlarin yurdudur. Kendi ifadesiyle aktarirsak, “Seyahatlerimde,
birgok hakiki miinevver ulemamizla temas ettim. Onlari en yeni terbiyei ilmiye almis, sanki Avrupa’da
tahsil etmis bir seviyede gordiim. Ruh ve hakikati islamiyeye vakif olan ulemamizin hepsi bu mertebei
kemaldedir. Siiphesiz ki, bu gibi ulemamizin karsisinda imansiz ve hain ulema da vardir, lakin bunlar
onlara karigtirmak musib olmaz.”

Islam’1n fazlaca yargiladig: insan tipi “miinafik” insan tipidir; “imansiz” ve “hain” insan tipi.
Tarihsel bir olgu olarak “hakiki ulema” ile “hoca kiyafetli cahiller” ayriminin kokenini nerede
aramaliy1z? Ciinkii vahiy temelli bir din olarak islam kesinlikle sekil ve gosteris ifade eden kiyafetlere
ve tiyatrocu goriintiilere sigdirilamaz. Atatiirk bu noktada tarihsel bir yanligin neden oldugu sonuglari,
olguya dikkat ¢ekerek oldugu haliyle aktarmaktadir.

Efendiler, hakiki ulema ile dine muzir ulemanin yekdigerine karistirilmasi Emeviler zamaninda
baslamistir. Hazreti Peygamberin zamani saadetlerinde, Peygamberimizin irtihalinden sonra Hulefay1
Rasidin hazeratinin zamanlarinda, hep dogrudan dogruya Hazreti Peygamberin irsadiyle Islam olan
Hulefay1 Rasidinin tenviriyle seldmette bulunan kitlei immet arasinda hakiki nezahat, kalbi hiirmet, ulvi
bir irtibat vardi. Vaktaki Muaviye ile Hazreti Ali kars1 karstya geldiler, Siffin vakasinda Muaviye’nin
askerleri Kur’an1 Kerimi mizraklarma diktiler ve Hazreti Ali’nin ordusunda bu suretle, tereddiit ve zaaf
husule getirdiler. Iste 0 zaman dine mefsedet [bozgunculuk], Islimlar arasina miinaferet [nefret] girdi ve
o zaman hak olan Kur’an, haksizlig1 kabule vasita yapildi. En miitehakkim [tahakkiimcii] hiikiimdarlardan
olan Muaviye'nin nasil bir hiyle neticesinde sifat1 hilafeti de takindigini biliyorsunuz. Ondan sonra biitiin
miistebit hiikiimdarlar hep dini alet edindiler; ihtiras ve istibdatlarini tervig [eskimis bir diisiinceyi
destekleme] igin hep sinifi ulemaya miiracaat eylediler. Hakiki ulema, dini biitiin alimler higbir vakit bu
miistebit [zorba/despot] tacidarlara [hiikiimdarlar] inkiyad etmediler [boyun egmediler]. Onlarin
emirlerini dinlemediler, tehditlerinden korkmadilar. Bu gibi ulema kamgilar altinda dogildi,
memleketlerinden siiriildii, zindanlarda ¢iriitiildli, daragaglarinda asildi. Lakin onlar yine o
hiikiimdarlarin keyfine dini alet yapmadilar. Fakat hakikati halde alim olmamakla beraber, sirf o kisvede
bulunduklar1 igin alim sanilan, menfaatine diiskiin haris ve imansiz birtakim hocalar da vardi.
Hiikiimdarlar iste bunlar1 ele aldilar ve iste bunlar, muvafiki dindir diye fetvalar verdiler. Icabettikce
yanlis hadisler bile uydurmaktan ¢ekinmediler, iste o tarihten beri saltanat tahtinda oturan, saraylarda
yastyan, kendilerine halife nami veren miistebit hiikiimdarlar bu gibi hoca kiyafetli cerrarlara [cer
yapan/para toplayan] iltifat ve onlar1 himaye ettiler. Hakiki ve imanli ulema her vakit ve her devirde
onlarin mebguzu [diismani] oldu.®

Politiklesen din, din adina her uydurmay1 ve yanlisi, yalani kutsal olarak gosterebilme giiciine
sahiptir. “[H]aris ve imansiz bir takim hocalar” ve utanmadan peygamber adma “yanlis hadis’ler
uyduranlar, dinin en biiylik diismanlaridirlar. Politiklesmis din, kendi gibi politik din tacirlerini yaratir.
“[H]Joca kiyafetli cerrarlara iltifat” cehaletten kaynaklanmaktadir ve deger alanlarina olan duygudaslig
tetiklemektedir. Cehalet cerrarin karakteridir; yani diizensizlikten istifade ederek istismar etme. Cerrar,
para karsilig1 Tanri’nin ayetlerini satan kimseleri tanimlar.® Bu konusmada énemli nokta, Peygamber
adma uydurulan hadisler ile iktidarlarini tiim degerlerin iizerinde gdren anlayistan kaynaklandigina

5 Atatiirk, Konya Gengleriyle Konusma (20.111.1923), Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri I-1I (A¢iklamal: Dizin Ile), Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiitk Arastirma Merkezi, Divan Yaymcilik, 2006, internet Erigim:
https://www.atam.gov.tr/wp-content/uploads/S%C3%96 Y LEV-ORJ%C4%BONAL.pdf (07.08.2023). Konusma i¢inde gegen
parantez arasi ifadeler tarafimizdan yapilmustir []. Bu konuda farkli bir okuma 6rnegi i¢in Bkz., Celik Kevser (2023) “100.
Yilinda Erdem Olarak Cumhuriyet: Cumhuriyet’in Ruhu “Siyasi Erdem” ve “Din Oyuncular1””, Cumhuriyet ve Degerler
Sorunu “Felsefi Bakisla”, ed. Kevser Celik, Ankara: Altinordu Yay.

6 Bkz., Kur’an: Bakara 2/174.
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yapilan vurgudur. Dinin menfaat karsilig1 pazarlanmasi, ya da iktidar hirsiyla istismari nasil bir diinya
tasavvuruna yol agmistir? Buna asagida dikkat ¢ekecegiz. Konusma metnini ayrintili bir sekilde analiz
etmek uygun olacaktir. Ancak burada konusulan konulari Islam diisiince geleneginin ana
kaynaklarindan hareketle tekrarlamaya ve durumun nasil tehlikeli sonuglara ulagabilecegini gostermeye
calisacagiz. Ana kaynaklarim arasinda su iki eser yer alacaktir: Islam mezhep geleneginden itikadi
mezhep imami olarak kabul edilen ve ona gére davranilan kisilerden olan Ebii’l-Hasan el-Eg’ari’nin (6.
935), Makalatii’l-Islamiyyin” adli eseri, digeri de Selguklu sultan1 Meliksah’in oglu Sencer’in (1086-
1157) vezirine vekillik yapmis biri olan, din, mezhep ve felsefe tarihgisi olarak Sehristani’nin (1076-
1153) el-Milel ve’'n-Nihal adl1 eseridir.®

Soru sudur: Misliimanlar politik diinya goriislerini temellendirmek i¢in ne aramaktadirlar?
Basitce bu konuda ‘Kur’an ve Peygamber siinneti yeterlidir,” diye cevap verenler cogunlukta olacaktir.
Peki, bu ezbere dayali 6nerme ne anlama gelmektedir? Bu ezber sdylemi, gegmisi aynen yasatmak adina,
gecmisin idealinin terk edilmesine ve ¢ikar gruplarmin insafina birakilmig olmasi anlayisina
dayanmaktadir. “Hoca kiyafetli cerrarlar,” halk nezdinde kendilerini salt sekil ve goriintiiden ibaret
sunan kimselerdir. Bunlar dini bir anlamda tiyatrolastirmis tiplerdir. Aym zamanda bunlar konugmay1
ibadet diizeyine ¢ikarip bos sdzle itibar elde eden bir ziimreyi temsil edenlerdir. Yaraticilig1 ve yenilige
hicbir katkisi olmayan bu kalabalik s6z meclislerinin hatipleri, goriintiileriyle de bir tiyatro oyunun
oyunculart gibi goriiniirler. Bu kesimde yer alan insanlarin s6z konusu soruya cevabi agik ve nettir;
“imanimiz1 kaybettik.” O zaman soru sdyle sorulmali, ‘nerede kaybettiniz?’ Ciinkii kaybolan bir sey, bir
mekani ve zamani imler.

Miisliimanlarin Peygamber’den sonra birbirlerini “sapiklikla” itham etmeleri ve birbirlerinden
ayr1 tavir gelistirmeleri ve Islam’in bu insanlar1 birlestiremedigi yargist Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin
eserinde ayrintili bir sekilde gegmektedir. Es’ari’ye gore ilk ihtilaf imamet konusunda, yani politika
alaninda olmustur. Ebu Bekir kendi mesruiyetini hakli ¢ikarmak igin Peygamber’e atfedilen “imamet
Kureys’tedir” soziinii ileri siirmiistii.® Politik hirs ve ihtirasin en agik 6rnegi olarak Ali ile Muaviye
arasinda yasanan savasta, Muaviye’nin etik alandan tamamen uzak uygulamasiyla karsilasiriz.
Atatiirk’iin dinde ve hayatta bozulmaya giden yolun baslangici olarak gosterdigi Ali ile Muaviye
arasindaki Siffin savasin1 Eg’ari s6yle anlatir:

Ali, her iki ordunun kiliglart kirtlincaya, mizraklari pargalanincaya, giigleri zayiflayincaya ve dermanlari
kalmayincaya kadar onunla savasti. Bunun iizerine birbirlerine karsi ¢are diisiinmeye basladilar. Muaviye
Amr b. As’a sdyle dedi: “Ey Amr! sen kotii bir duruma diisiip ondan ¢ikmayi istediginde mutlaka ondan
ciktigini iddia etmiyor musun? Amr dedi ki: “Evet!” Bunun iizerine Muaviye soyle dedi: “Gyleyse
diistiigiimiiz bu durumdan ¢ikis yolu nedir?” Amr b. As ona dedi ki: “Hayatta kaldigim siirece Misir’t
elimden almamaya bana s6z verir misin?” Muaviye soyle dedi: “Evet! Oras1 senindir. Allah’in ahdi ve
misakiyla sana s6z veriyorum.” Bunun {izerine Amr dedi ki: “Emret! Mushaflar1 yukart kaldirsin. Sonra
Sam halki Irak halkina, “Ey Irak halki! Sonuna kadar Allah’in kitab1 aramizda hakem olsun” desin. O,
senin istedigin seyi kabul ederse, taraftarlari ona muhalefet eder. Istedigin seye karsi cikarsa, yine
taraftarlar1 ona muhalefet eder.” Amr b. As, ona bu goriisiinii soylerken sanki ince bir perdenin arkasindan
gayba bakiyordu.°

Kendisinden dini (Kur’ani), ahlaki bir ¢6ziim beklenen kisi, pragmatist akli sayesinde, kendi
¢ikarma bir ¢6zlime ulagmak i¢in dini sembolleri istismar etmekten geri durmamis goriinmektedir. Bu,
Atatiirk’iin “karistiritlma” dedigi baslangici imlemektedir. Eg’ari olay1 miidahalede bulunmadan aktarir.
Yukarida Atatiirk’{in aktarimiyla Ortiisen bir bilgiyle kars1 karsiyayizdir burada. O dénemde bu eserin
Tiirkge gevirisinin yapilmamis oldugu da dikkate alinirsa, Atatiirk’iin Islam tarihi hakkindaki bilgisi
dikkat ¢ekici gelmektedir. Tahkimin yol a¢tig1 olayin iginden ¢ikilmaz baska olaylara neden oldugunu,
yine dogal bir iislup icinde nakleder. Ciinkii bu olay, Havari¢ ya da hariciler denilen bagka radikal

7 Ebii’l-Hasan el-Es’ari (2019), Makalatii’I-Islamiyyin [Tk Dénem Mezhepleri (Cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig), Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari: 146.

8 Sehristani, Muhammed b.Abdulkerim (2008), Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi (Cev. Mustafa
0z), Istanbul: Litera Yay.

9 Ebii’l-Hasan el-Es’ari (2019): 42.

10 Ebii’l-Hasan el-Es’ari (2019): 40.
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gruplar1 dogurmustur. Es’ari’nin yorumu ise tek ciimledir: “Bu durum, bugiine kadar devam eden bir
ihtilaf konusu oldu.”*!

Din-politika 6zdesligini gdstermesi bakimindan bu ayrinti 6nemli oldugu i¢in, ayni olayin
Sehristani’ye gore aktarimini da dikkate alacagiz. Sehristani kitabinin Dordiincii Mukaddime’sinde
“Islam toplumu iginde ortaya ¢ikan ilk fitne nedeniyle iimmetin firkalara boliinmesi, kaynag: ve ortaya
koyanin agiklanmasi” bagligi altinda su ¢ikarimla baslar:

Sonradan ortaya ¢ikan siiphelerin, ilk zamanda ortaya ¢ikanlarla ayni oldugunu tespit ettigimiz gibi, her
nebinin zamaninda ve her din ve seriat sahibinin devrinde ve sonrasinda kendi immeti arasinda yayilan
stipheler konusunda da bir hiikkme varabiliriz: Bunlar ilk donemlerde peygamberlerin hasimlari olan ve
¢ogunlugunu miinafiklarin olusturdugu kafir ve miilhitlerin (inangsiz) ileri siirdligii siiphelerden
kaynaklanmaktadir... bu iimmet iginde ortaya g¢ikan biitiin siiphelerin, Hz. Peygamber’in zamanindaki
miinafiklar tarafindan ortaya atildig1 anlagilir. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’in emrettigi ve yasakladig
konularda, onun hiilkmiinden hosnut olmadilar, fikir beyan edilmemesi gereken konularda degisik sozler
sOylediler, arastirilmasi ve sorulmasi yasaklanan konularda sorular sordular, miicadele edilmesine izin
verilmeyen hususlarda yanlhisa dayanarak miicadele ettiler.'?

Sehristani’ye gore insanligin baslangiciyla ortaya ¢ikan siiphe hangi nedenle ortaya ¢ikmissa,
daha sonrakiler de ayni nedenle ortaya ¢cikmistir. insanlik tarihinde ilk siiphe ya da fitne, Seytan’im (iblis)
“nassa kars1 kendi goriisiinii” savunmastyla baglamistir. Bu bilgiler hemen hemen Tevrat ve Inciller’de
mevcuttur.® Bu birinci grupta yer alan “kibir ve gurura” dayali ve 6teki olandan kaynaklanan fitnelerin
yani sira bir de iyi niyete dayali “degisik fikirler ileri siirme[k]ten kaynaklanan “ihtilaflar” vardir. Bizi
ilgilendiren tam da bu iyi niyetten! kaynakli ihtilaflardir. Bu tiir ihtilaflarin “seriatin ve dinin
gereklerinin yerine getirilmesi ve devam ettirilmesi gayesi” tasiyip tagimadigi burada konumuzun
disinda kalmaktadir.

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk olay “kirtas vakas1” olarak gegmektedir. “Kirtas” politik
ihtilafin baglangici olarak kabul edilirse, dinin politiklesmesinin zihinsel baglangici da farklilasabilir.
Olay su sekilde nakledilir:

Hz. Peygamber’in 6liim hastaligi siddetlendiginde, bana bir kalem ve kagit getirin, size bir kitap
yazdirayim ki benden sonra saskinliga diismeyesiniz, dedi. Orada bulunan Omer. B. Hattab, “Hz.
Peygamber’in istirabi artt1, bize Allah’in kitabi yeter”, deyince giiriiltiiler ¢ogaldi, bunun iizerine Hz.
Peygamber: Benim yanimdan kalkin gidin, benim yanimda ¢ekismeniz dogru degil, dedi. Bunun tizerine
ibn Abbas, “o ne biiyiik musibet ki, Hz. Peygamber’in bizim i¢in yazdiracagi kitaba mani oldu” dedi.**

Sehristani’nin 10 ayr ihtilaf 6rneginden ilki olan bu ihtilaf, hangi anlamda bir ihtilaftir? Bu
ihtilaf belirtildigi gibi, “igtihada dayali ihtilaflar’dan biri midir? Peygamber’e Allah’a itaatten sonra yer
veren Kur’an’in ilkesi Omer gibi énde gelen biri tarafindan bilinmemekte midir? Sayet peygamber
kendiliginden konusmayan bir kisilige sahipse, onun bu durumdayken vahiy bildirisinde bulunup
bulunmayacaginin kesinligi s6z konusu mudur? Peygamber’in vahiy olarak ifade ettigi seyler
konusunda herhangi bir s6z soyleme ve goriis bildirme hak ve yetkisi s6z konusu degil midir?
Peygamber’in ifadesine gore amacinin oliimiinden sonra insanlarin ihtilafa diisecekleri ongoriisiidiir:
“[S]ize bir kitap yazdirayim ki benden sonra saskinliga diismeyesiniz.” Ciinkii akabinde dikkat ¢eken
onemli bir nokta da verilen cevapta yer alan “bize Allah’in kitab1 yeter” ifadesidir. Yazdiracak oldugu
sey, ya da seyler Kur’an’in disinda ve onda olmayan seyler midir? Bu séz sdylenince neden “glirtiltii
cogal”mis olabilir? Bir eylem ve biling durumu olarak Peygamber’in her bir olan bitenden haberdar

1 Ayni yer.

12 Sehristani (2008): 33.

13 Ayrmtili aktarim igin bkz., Sehristani (2008): 29 vd.

14 Sehristani (2008): 34. Bu bilgiler i¢in bu alitida gegen 34. Dipnot’a bkz., Buhari, “Ilim” 39, “Cihad” 176, “Cizye”, 6,
“Megazi” 83; Miislim “Vasiyye” 20; Ibn Hanbel I, 222.

Bu metnin farkli bir gevirisi su sekildedir: “Imam Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el Buhari'nin Abdullah ibn Abbas (R.A.)
isnadi ile verdigi habere gore, Rasulullah’in hastaliginda ortaya ¢ikan ilk tartisma sudur: Rasulullah’m 6limii ile neticelenen
hastalig1 siddetlendiginde: “Benden sonra dalalete diismeyesiniz diye yazi yazmam i¢in bana bir kagit kalem getirin” buyurdu.
Hz. Peygamberin agrilan arttign zaman Hz. Omer'in “bize Allah’m kitab1 yeter” demesi iizerine giiriiltii ¢ogalmistir. Bunun
{izerine Hz. Peygamber “Benim yanimda tartislmamas1 gerekir” buyurmustur. Bu haberin neticesinde ibn Abbas (R.A.),
iyiliklerin hepsi, bize ulasamayan Hz. Peygamberin yazacag: seyde idi, demistir.” (Es-Sehristani, Muhammed B. Abdulkerim,
El -Milel Ve'n-Nihal (Mukaddimeler), Cev. Abdurrahman KUCUK, Mustafa ERDEM, Adem AKIN, internet Erisim:
https://dspace.ankara.edu.tr/xmlui/bitstream/handle/20.500.12575/49947/9878.pdf?sequence=1&isAllowed=y , s. 20-1).
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oldugunu bu metinden anlamaktayiz. Ciinkii bilinci agik biri olarak, yaninda tartisilmasindan ve giiriiltii
yapilmasindan rahatsizlik duymustur; “benim yanimdan kalkin gidin...”. Ve son olarak, birinin
Peygamber’in yazdiracag: bir bilginin 6niine gegcme hak ve yetkisi nereden kaynaklanmaktadir? Ibn
Abbas’in “o ne biiylik musibet ki, Hz. Peygamber’in bizim i¢in yazdiracag: kitaba mani oldu” ya da
“lyiliklerin hepsi, bize ulagamayan Hz. Peygamberin yazdiracag: seyde idi,” sozii hakikatin ortiilmesi
anlamina gelmez mi?

Ikinci ihtilaf ise Peygamber’in géreve génderdigi “Usame’nin ordusu’yla ilgilidir. Bu da
yukaridaki “biling” durumu gerek¢e gosterilerek gorevin reddedilmesiyle sonuglanmistir. Peygamber
“Usame’nin ordusunu hazirlayin” seklinde bir emir buyurmasina ragmen, bu yerine getirilmemistir.
Sehristani, var oldugu iddia edilen, bu ihtilaf yaratan olaylar anlatmakta ve bu konuda ayrintili yorumda
bulunmamaktadir.!® Din ve politika burada 6zdes anlamda kullanilmaktadir, yani ¢ikabilecek herhangi
bir kargasaya mahal vermemek i¢in, dnceden tedbir almak, ilkesinin uygulanmasi. Bu ihtilaflarin hig¢biri
din konusunda degilse, o zaman dinin, Islam dininin uygulamasini istedigi yasalarmn devam etmesi
konusunda bu olaylar nasil bir tehdit olusturabilir? Peygamber’in masum bir istegine kars1 olumsuz
cevap vermek, nasil oluyor da “seriatin gereklerini yerine getirmek ve islerin degisiklik gdstermesi
aninda fitne atesini sondiirmektir” yargisina ulasabiliyoruz? Metnin biitiinii tam da politik bir kayginin
disa vurumunu vermektedir. Din tiim arayislar gibi, insanin cevap arayisidir.

Yukarida yaptigim alintiy1 burada tekrarlayarak metin iizerinde diisiinmeye baglayabiliriz. ...
bu iimmet i¢inde ortaya ¢ikan biitiin siiphelerin, Hz. Peygamber’in zamanindaki miinafiklar tarafindan
ortaya atildigi anlagilir. Ciink{i onlar, Hz. Peygamber’in emrettigi ve yasakladigi konularda, onun
hiikmiinden hosnut olmadilar, fikir beyan edilmemesi gereken konularda degisik sozler soylediler,
arastirilmasi ve sorulmasi yasaklanan konularda sorular sordular, miicadele edilmesine izin verilmeyen
hususlarda yanlisa dayanarak miicadele ettiler.” Sehristani bu olaylara birkag 6rnek verir ve akabinde
“kirtas olay1”na gegis yapar. Bunu da Peygamber’in emrettigi ve yasakladigi hususlara muhalefet eden
miinafiklar olarak degil, fikir ayrilig1 olarak tanimlar. Ciinkii bu grupta yer alanlar, dini kaygilari olan
kisilerdi. Amaglar1 “seriatin ve dinin gereklerinin yerine getirilmesi ve devam ettirilmesi” yani “Islam
yasalarinin uygulanmasi ve din metotlarinin devamini saglamakti.” Sehristani, tipki Es’ari gibi, en
biiyiik anlasmazhigin “imamet” alaninda oldugunu yazar. “Islam’da dini hususlardan higbirinde, imamet
konusunda oldugu kadar taraflar birbirine kars1 silaha sarilmamislardir.” Onceden zikredilen ihtilaflarda
oldugu gibi (Kirtas olay1, Peygamber’in vefat: gibi), bu konuda da bas fail olarak Omer 6ne ¢ikmaktadir.
“Ensar sdze baslamadan ben elimi Ebu Bekir’e uzattim ve biat ettim, bunun iizerine insanlar da ona biat
ettiler, bdylece fitne sondii. Su var ki Ebu Bekir’e yapilan biat ani bir sekilde oldu. Allah Miisliimanlari
sonucunda bir ser c¢ikmasindan korudu, eger bunun benzerini yapmaya tesebbiis eden olursa onu
6ldiiriiniiz. Kim Miisliimanlarla fikir alisverisinde bulunmadan bir kimseye biat ederse, kendini aldatir
ve helake maruz kalir, bu durumda her ikisinin de 6ldiiriilmesi gerekir.”*6

Yukarida ayrintili olarak ele aldigimiz metinlerin tahlilinde 6ne ¢ikan birgok husus konusma
konusu yapilabilir. Es’ari’nin Ali ile ilgili yaptig1 savasci kisiligi betimlemesi 6nemlidir. Bu bize,
Ali’nin savasg kisiligi {izerinden savasin da bir deger alan1 oldugunu gostermektedir. Savasin hile
oldugu diisiincesi insanligin ortak tecriibesidir, ancak bu kahramanlik ¢aglarinda fazla gegerli bir ilke
degildir ve her sey savas meydaninda olur ve biter. Din-Politika iligkisinde zamanin Arap aklinin
uygulayimm formu 6ne ¢ikmaktadir. Buna gore Araplarin bu akil yiiriitme ve hayatin pratik boyutunda
sirf kendileri adina olusturduklan igsel diinya tasavvurlarini din ya da dinin bir yorumu olarak
degerlendirmeye devam ettikge, gelecegin diinyasinda Islam adina sunabilecegimiz hemen higbir
yasamsal deneyim var olmayacak gibidir. Hakikatin bir yerde yurt bulma miicadelesinde, yurdun
sahiplerinin hakikatin 6ziinden bihaber kalmalar1, hakikatin kendine ait yer arayisimn1 hizlandirir. Hakikat
olarak Islam, Arap akil yiiriitme ve Arap igsel diinyasmin tasavvuruna kendini acabilecek bir iist akil
gelistirememistir. Clinkii Arap i¢in akilli olmak, pratik ¢éziimlere bagl faydaci uygulamalar anlamina
gelmektedir. Dinin sadece kutsal olarak adlandirilan kisilerin uygulamalarinin diinyasi olarak kabul

150 “her firkanm diisiincesini, lehte veya aleyhte taassup gostermeksizin oldugu gibi belirtmek, goriislerinin dogrusunu
yanlisindan ayirma gibi bir ¢abaya girmemek...” [s. 28] ilkesini benimsedigini baslangigta ilan etmistir. Ayrica, s. 34.
16 Sehristani (2008): 35.
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gordiigi bir tasavvurda, din sadece digsal eylemlerle sinirli bir miicadele alaninin adi olarak kalacaktir.
Din kutsallig1 i¢inde bulundugu yurttan bagimsiz nasil tanimlanabilir!

Arap ahlaki akli, bir ahlak kuramina degil, kabilesinin bu konudaki sonuca dayali ¢ikarimina,
Islam’la birlikte soyut, ancak icsellesmemis bir nesnellige bagli Tanr tasavvuruna dayalidir. Bu
tasavvurda bir baskasinin 6ldiiriilmesi, insani bir deger olarak yargilanmasi gereken bir eylem degil,
bagli oldugu kabilenin deger anlayis1 yiiziinden gergeklesmis olan bir eylemdir. Arap dili ve gelenegi,
diger bircok dil gibi, kokli bir gelenek ve dildir. Onlar kelime ve kavramlara kendi yasam kosullar
icinde anlam veriyorlardi ve bu durum agirlikli olarak pratik anlamlar icermekteydi. Akil bir anlamda,
kosullar1 dikkate alan “pratik zeka” anlaminda islevsel akildi. ilkesel bir beklenti ¢61 gelenegi igin fazla
gecerli gorlinmemektedir. Yukarida aktardigimiz metinler de dikkate alinirsa, akilli kisi, ¢6ziim iireten
ve bunun i¢in de olabildigince pragmatik, yani sonuggu bir karakter sergilemektedir. Akill kisi “olaylar
karsisinda” her ne olursa olsun, savas ya da dogal bir olay, “bir ¢6ziim yolunu bulup tehlikeden kendisini
kurtaran kisi” olarak kabul ediliyordu. Boyle bir kisilik toplum icin ideal insan tipinin 6rnegini
sunmaktadir. “Zaten ¢6l sartlar1 i¢inde baska tiirlii giivenle yasamak miimkiin olmasa gerekti.”*’

Arap akli ile Islam dininin 6ne ¢ikarmaya calistig1 “akil” birbirinden tamamen farklidir. Akil ilk
donem Islam diisiincesinde vahiy karsisinda onunla bir arada anilabilmenin imkanmin pesindeydi.
Dogal olarak da i¢inde bulundugu diinyanin, kiiltiiriin araciligindan bagimsiz kalabilme miicadelesi
sorunlar1 da beraberinde getirdi. Islam diisiincesi ve politik tarihi {izerine okuyup-yazan ehl-i kalem,
genel olarak kendi resmi tasavvurlarina gore degerlendirmelerde bulunmaktadirlar. Buna gore, diislince
pesinen yok ya da degersiz sayilarak olaylar degerlendirilmeye calisilmaktadir. Mesela Siffin ya da
Kerbela ya da Atatiirk’iin de dinin politikaya kurban edilmesi noktasinda ortiik sekilde dikkat ¢ektigi
mihne olaylari, bir tarafin gozligiiyle okunmaya baslandiginda, bilimsel yontem goérmezden
gelindiginde, insanlik diislincesine katki saglayabilecek hicbir degerlendirme elde edilemeyecektir. Fash
diistintir Cabiri’nin (6. 2010) betimlemeleriyle “[H]erhangi bir kiiltiiriin i¢inde diisiinmek, o kiiltiiriin
meselelerini diisiinme anlamina degil, aksine onun vasitasiyla diisiinme anlamina gelir. Diisiinir, ...
diisiinme eyleminde hangi kiiltiirii kullaniyorsa, o kiiltiire ait olacaktir.”*® Yazinin baglangicinda Elmalili
Yazir’dan alintiladigim kendi 6z tanimlama bigimi, ayn1 zamanda onun 6zii ile ilgili diisiinme bigimini
vermektedir. Cumhuriyet, bu anlamda Tiirk diisiince gelenegi i¢in bir zihin diinyasi insa edebilmenin
imkan1 olmaktadir.

Felsefi bilgiye olan dogrudan gereksinim, mantik bilimiyle zirvesini yapmis olmakla beraber,
Miisliimanlar felsefenin tiim disiplinlerine agik yiireklilikle sahip ¢ikmiglardir. Farkina vardiklar ilke
acikti: Dogal akil ile vahiy birbirlerine rakip ya da diisman degildir. Akil i¢in kullanilan dogallik,
kendine ait belirleyici ve yonetici giic olmasindan kaynaklidir. Ancak bu dogallik, herhangi bir seyden
tamamen bagimsiz ve her seyden ayr1 kozmik bir yap1 degildir. Ortagag Miisliiman ya da Hiristiyan
diisiiniir i¢in bu akil, vahiyden bagimsiz degildir. Dogal aklin yargida bulunma giicii, vahiyle onaylanmis
kabul ediliyordu. Boyle bir kabul, dogal aklin, vahye sormasindan degil, dogrudan onu onaylamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu, onun “mesrulugunu” aldig1 yerdir. Ancak inancin sdylemi ile bilgi arasinda bu
uzlastirma gergekte olanakli midir? Dinin aklin sinirlarina ¢ekilmesi ¢agrist “diinya bilgisinin
ozerklesmesi” ile iliskilidir. Dinin aklin sinirlarina ¢ekilmesi ne demektir? Akla yonelik elestiri, 6ziinde
kendi sinirlarinin digina ¢ikmig olmasi midir? Sayet bu boyle bir ¢agriysa, aklin insan deneyimine,
kismen de bagl olsa, dinin alaninda haddini asmamasina kim, neye gore belirleme yetkisi ve
sorumluluguyla ortaya ¢ikabilmektedir? Bu sorular kaginilmaz olarak din-politika birlikteligini dikkate
almak zorundadir. “Herkese esit sayg1 ahlaki” insanlik tarihinin seriiveni izlenerek konusulursa, sadece
insanlik dini referans almadan var edilememis gériinmekle beraber, bugiin durdugumuz yerden bakinca,
Tanr1 inancinin zihnimizde yaratacagi insanlik ailesinin tek bir Tanr1’nin yaratiklar1 oldugu kavrayisiyla
birlikte bulunmasi sorun yaratmayabilir. Tanr1 yasay1 koyan olunca, uygulamada degisen ile akil yasa
koyucu olarak kabul edildiginde degisen “durumlar” ne olabilir? Ikisi de “ahlak yasalarinin iceriginde

17 Emiroglu, Ibrahim (1998) “Kur’an’da Akil ve Insan”, D.E.U., ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1 XI, Izmir 1998, ss. 69-99, s.
69.
18 Cabiri, Muhammed Abid (2000), Arap-islam Aklinin Olusumu I, (Cev. Ibrahim Akbaba), Istanbul: Kitabevi, s. 13.
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bir degisiklik” olusturmaz.’® Dinin en biiyiik ayirici niteligi, onun ibadet yoluyla insan1 “fahsa”dan®
uzaklastirmaya, yani ahlak yasalarina uygun yagsamaya gotiirmesi olmalidir. Din bu anlamda sekiiler
diinya tasavvuru iginde, bireyin kendisini sekiiler baglayicilik ve yonlendiricilik kargisinda sinirlamasi
anlamindadir. Buna gore sinirh olarak “din adami” adlandirmasi tam da sekiiler diinya tasavvurunda
kendi varolusunu garantileyerek islevsellestirir.

Insam sorumlulugunun karsiligini alamayan bir varlik durumuna diisiiren diisiince, tarihin
kozmoloji ve insan tasavvurunu yansitabilir. Mesela Gazali (6. 1111) Tanri-insan iligkisinde, Tanr1’y1
sorgulanamaz bir politikac1 gibi tanimlamaktadir: “Yiice Allah’in, miikellef kildig1 kullar1 kendisine
itaat ettikleri zaman, bu itaatlarindan dolay1 onlar1 sevaplandirmasi ve miikafatlandirmasinin vacip
olmadigini iddia ediyoruz. Aksine Yiice Allah, dilerse onlar1 sevaplandirir, dilerse cezalandirir, dilerse
yok eder ve hasretmez. Biitiin kéafirleri affetmesi ve biitiin mu’minleri de cezalandirmasi, O'nun igin bir
sey ifade etmez. Bu, O’nun nefsinde imkansiz olmadig1 gibi, ilahi sifatlarindan herhangi bir sifata da
aykir1 diigmez.”%

Boyle bir tasavvur, insani yaratici ve yonetici birey kimliginden uzak tutar ve dyle de olmustur.
Nitekim tarihsel bir 6rnek olmas1 bakimindan su da dikkat ¢ekici bulunabilir. Bu bilgiler Ciiveyni’ye (6.
1085) aittir:

Kole efendisine hizmet ettigi zaman, efendisine onu azat etmesi, esaret zincirinden ve kolelik zilletinden
onu kurtarmasi zorunlu (vacib) olmaz, aksine seriatin kendisine dayandigi ilke, kula rizkini ulagtirmak ve
onu gii¢ yetiremeyecegi bir isle (ddevle) yikiimlii tutmamaktir. Sonsuz o6diil, mesakkatten ve
yorgunluktan kurtulma ve koleligi ortadan kaldiran 6zgiirliige artik olan ebedi ruha kavusmaktir. Kéle,
gece-giindiiz [demeden] efendisinin hizmetinde bulunma konusunda elinden geleni yaptig1 halde, ona
layik bir kul olmadigina gore, evet, insan (kul) yaraticisina, var edicisine ve rizik vericisine karsi,
ibadetiyle ebedi/sermedi kurtulusu nasil hak edebilir? Eger efendi kolesine, “artik soyle sdyle yaparsan,
ozgiirliigiine kavusursun” diye sdylese ve kdle efendisinin sdziinili ettiklerini yerine getirse, eylemiyle hak
ettigi gerekceyle degil, efendisinin kabul etmesiyle azat olunur. Ayn1 sekilde 6diil de Allah’in va’diyle
kesin bir surette sabit oldugu gibi, ceza da O’nun va’idiyle sabittir... Ehl-i Hakk’in 6diil ve ceza ile ilgili
goriisii de iste budur.?

Bu alintilar1 yapmamin nedeni, dinin bu tiir mithendislik enstriimanina doniistiiriilmesi ve insan
olarak insanin hareket edemez hale getirilmis olmasina dikkat ¢ekmektir. Bu, tam da politik bir kiskaca
almak demektir. Burada kole-efendi diyalektiginden hareketle Tanri’nin mutlak kudreti
tanimlanmaktadir. Bdyle bir tanimlamay1 zamansal bir anlati bigimi olarak kabul etmek makuldiir.
Ancak, bu dil degismez bir dogma olarak zamana hakim olursa, onun etkisi ve yaptirimi dogal olmayan
sonuglara yol acacak nitelikte olacaktir. Burada Tanr1’nin yerini politikacinin kendi “heva ve hevesi”?®

almaktadir; efendi-yonetici olarak politikaci.

Islam diisiincesinde ahlakin mahiyetine iliskin anlasmazliklarin ortaya c¢ikmasinda hukuki
tartismalarin 6nemi fazla 6ne ¢ikmamaktadir. Bir taraf seriattan bagka bir seye dayanmamayi temel ilke
kabul ederken, ehl-i rey i¢inde daha yenilikgi olanlar seriatin agik bir hiikkiim getirmedigi yerlerde ahlaki
ve hukuki sonuglar elde etmek igin akli hiikiimlere dayanmay1 savunmustur. Birinci grupta yer alanlar,
seriatin diginda bir tutum iginde olmanin Tanr1’ya kars1 gelmek, O’nun kudretini inkar etmek anlamina
gelecegini savunmaktadirlar. Mesela, yashlara saygi gostermek gerektigini, trafikte kirmizi isikta
durmak gerektigini, toplum i¢inde telefon ile yiiksek sesle konusmanin yanlis oldugunu bize bildiren
otorite kimdir ya da nedir? Buradan hareketle i¢inde yasanan gegmis geleneklik tecriibenin ve insanlarin
kendi ¢ikarimlariyla elde edebilecekleri hi¢bir yol s6z konusu edilemez mi?

Miisliiman hafiza, tarihi bir kutsallar alan1 olarak gorme aliskanlhigimi siirdiirmektedir. Bu
siirdiirmenin temelinde ‘6zne’ olarak her bir davranis ediminin biling ve sorumlulugunda hareket
edebilecek, “sorugturmanin bir arayis”a doniismesini saglayacak biling durumu yerine, aranan olarak

19 Habermas, Jurgen (2009), “inanma ve Bilme Arasindaki Smir,” Dogalcilik ve Din Arasinda Felsefi Denemeler (Cev. Ali
Nalbant), Istanbul: YKY, s. 201-204,

20 Bkz., Kur’an: Ankebut 29/45.

2 Gazali (1971), [tikad’da Orta Yol (Cev. Kemal Isik), Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, s. 136.

22 El-Cuveyni (1367/1948), el-Akidetii’n-Nizamiyye, nes. M. Zahid el-Kevseri, Matba’atii’I-Envar, s. 44’den Kazang, Fethi
Kerim (2007), Gazali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Diisiincesi, Ankara: Ankara Okulu, s. 156—7.

23 Bkz. Kur’an: Casiye 45/23.
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sorusturulanin yerinin belli ve uygulayiminin da inang geregi oldugu bir sonug yatmaktadir. Tecriibe
sadece simdinin olusumunda yer almaz. Tecriibe bir tezekkiir halidir, bu da her an yaganmakta olani
asan, bir disarida durma ve disaridan bakabilme yerleri var eder. Miisliiman bu zihni maalesef, ‘6zne’
yoksunlugu bir vurgu bi¢iminden dolay1 yakalayabilecek giicte degildir. Ben bunu Arap Emevi
tecriibesini dinilestirmesi 6rneginde deneyimliyorum.?

Soruyu sdyle sorarak devam edebiliriz: Din nereye ve kime aittir? Din, sadece ve sadece Allah’a
aitse, onun diinyada olana ydnelik aidiyeti ne anlama gelmektedir? Muhatap olarak o nedir mi, yoksa
nasil bir varlik midir? sorusu iizerinden gidecegiz. Insan, dinin hakiki sahibinin buyruklarina, ki bunlar
ahlaki buyruklardir, kendi kosullar1 iginde cevap verebilme yetenegine sahip olmalidir.

Cerrar, ¢oliin karakterini yansitan bir tipleme sunabilir, ama onunla her yerde karsilasabiliriz;
tim dinsel pratiklerin tek uygulayicisi olarak kendilerini gosteren kimselerde. Coliin sahibinin zihin
diinyasinda nesne amaglastirilir. Buna gore de aklin islevselligi bu amag baglaminda nesnesinin izinde
savasc bir hal alir. Amac ile amagclastirma ayni seyi sunmaz. Oncelikle her bir nesnenin kendine ait
dogasi onun o olarak olanina ve kabuliine baglanmay1 zorunlu kilar. Nesne orada olan olmakla birlikte
kutsiyeti olandir. Kavram kendi i¢sel seriiveninde olgusallagmay1 amaglar. C6l geleneginde, gegmis bir
deneyim olarak devlet ve yaratici insan sorumlulugu mevcut degildir. Devlet diizeyine ¢ikamamis kabile
sistemleri belli bir sorumluluk bilinci iginde yiiriitme adin1 alacak bir yapidan yoksundur. Tarihi bir olgu
olarak Araplar i¢in Peygamber Muhammed’den 6nce ne sehirlerde ne de sehirlerin disinda Devlet adini
alacak bir yapi mevcut olmustur. Peygamberden oOnceki doéneme cahiliye donemi denmesinin
nedenlerinden biri ve asil olan1 da budur. Cahiliye, “herhangi bir kanun ya da diizene uymama”
anlamimdadir ve “kamu yarar1” adini alacak bir adlandirma ve uygulamaya agik degildir.?

Modern diinya ya da oncesinde egemenlik arzusu, ekonomik, sosyal, askeri cikarlarin
goriinmedigi bir savas s6z konusu mudur? Derrida’dan alint1 yaparak, daha sonra da yukaridaki metni
dikkatle tekrar okuyalim.

Yeni “din savaglarinin” ardinda, din adiyla ortaya ¢ikan seyin ardinda, din adina kendini savunan ya da
saldirtya gegen, 6limlere, intihar saldirilarina ya da katliamlara yol agan ve bu ugurda agik¢a hamleler
yapan, bagka tazminati-zarar gormemisligi [indemnite] apagik adlandiran seyin ardindan belki de, belki
de (bu hep olas1 kalacaktir) baska bir sey, elbette, bagka ¢ikarlar (ekonomik, siyasal, askeri ¢ikarlar)
vardir. Ama tam aksine basimiza bu sekilde gelen sey, sdyledigimiz bi¢imiyle, ¢ogunlukla (ama her
zaman degil), gorilmemis kotiiliikte ve inanilmaz bigimler altindaki korkung bir “din savagi” kiligina
biiriinse de bu savasin ad1 her zaman konmuyor.?

Siffin savasi neyin savasidir? Taraflar kimlerden olugsmaktadir? Buna “din savas” demek
miimkiin miidiir? “Misir”n hékimi olmakla dini savunmak arasinda nasil bir bag kurulabilir? Savas
nedir? diye literal bir aktarimda bulunmak istemiyorum. Yukaridaki metin, iki taraftan birinin yok
edilmesi lizerine girisilmis bir savasa isaret eder. Fakat ¢6ziim iiretebilme becerisi daha yiiksek olan,
olabilecek baska yollardan en uygulanabilir olanin pesine diiserek, savasin baska bir sonucuna dikkat
cekmektedir: Amag-arag iligkisi. Kutsallik iddias1 buna nasil imkan taniyabilir? Dinin politika iginde
yer bulmast, dinin boyle bir i¢sel talebinden dolay1 degil, politikaya ilgi duyanlarin en biiyiik yeteneginin
bu sdylemi karsisindakine kabul ettirebilme olmasi yiiziindendir. Iktidari ele gegirecek giig, yetenek ve
sorunlarin ¢ézlimiinden degil, soydan kaynakl silsilenin dini referanslara yaptiklar1 vurgudan da degil,
ancak bu referanslarin somut yonlerini iman olarak sunabilme basarilarindan kaynaklanmaktadir. Ttim
Islam tarihinin gériinen yiizii de buna uygun bir sekilde sunulmaktadir. Siyasi gii¢ olarak ortaya ¢ikan
bir sonrakinin erdemliligi, bir oncekinin kotiiliigiinii goriinlir olmaktan ¢ikardigr dlgiide anlamlidir,
yoksa onun erdemli olmasindan dolay1 degildir. Burada hakiki din kavrayis1 savasm hangi adla
adlandirilmasini verecektir.

24 Bkz., Evkuran, Mehmet (2013), Ahlak, Hakikat ve Kimlik, Ankara: Arastirma Yayinlar1.

25 Bkz., el-Cabiri, Muhammed Abid (2019), Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklart ve Hukuk (Cev. Mehmet Sayir),
Istanbul: Kapy, s.15 vd; Goldziher, Ignaz (2019), islam Kiiltiir Arastirmalar1 (Cev. Cihad Tung), Ankara: Otto, s. 303-314. Krs.,
Albayrak, Mevliit (2020) “Tiirk Medeniyeti Olayinda BenBiz: Demir ve Ates”, Medeniyet Tartismalari, ed. Aysegiil Dogrucan,
Ankara: Altinordu Yay., s. 92.

% Derrida, Jacques (2011) ““Inang [Iman] ve Bilgi: Basit Aklin Smirlarinda “Dinin” iki Kaynag1,” Din iginde, (Cev. D.
Kundakei-M. E. Ozcan), Ankara: Dost, s. 33-4.
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Din, Cumhuriyetin banisi i¢in “gergektir” ve insanin i¢ diinyasinin yasamdaki itici giictidiir. Bu
tam da dinin “samimiyetle” benimsenmesi ilkesini 6ne ¢gikarmaktadir. Boyle bir ilke politika olarak
islevsellesirken, din de bireyin 6zsel karakterinin ifadesi olarak orada ve her yerde olusa dahil olur ve
oluglara imkan tanir. Bunu Atatiirk’iin inangla karsisinda egildigi Peygamber’in bir soziiyle
nesnelestirmek istiyorum. Ciinkii dinin samimiyet olarak kabulii, toplumsal bir baglantisalligi da
vurgulamaktadir. Cerrar’lardan kurtulus yolu da bu kabulden geger. Atatiirk dini politik bir
amagsallastirmadan ayr1 olarak bireyin igtenlikle benimsedigi bir samimiyet ilkesi ve yasam bigimi
olarak goriir ve yasar.

Birgok hadis kitabinda gegmekle beraber, biz burada Miislim’den?’ alintilayarak bu
“samimiyet” kavrami ile politik iligkiyi anlamaya calisacagiz. Hadis, “Nasihat” hadisi olarak
gecmektedir: Nebi (S):

“Din ancak nasihattir” buyurdu. Biz, kim i¢in? Dedik. “Allah igin, kitab1 ig¢in, rasiili i¢in ve
Miisliimanlarin imamlar1 (6nderleri ve baskanlari) icin” buyurdu. [CEVIRI EKSIK BIRAKILMIS;
mii’minlerin yéneticileri ve tiim miislimanlar igin nasihattir; VELIEIMMETI’L-Muslimine ve
‘aimmetihim] Miiminlerin yoneticileri i¢in ve tiim Miisliimanlar i¢in samimiyettir.

Metinde yer alan eimme kelimesi, imam kelimesinin ¢oguludur; yonetici demektir. Muhatabin fazlaca
oldugu bir siralama verilmistir. Gulna limen? Siralama kozmolojik mi? Allah, Kitap, Resul, Politik lider
ve Inananlar; tam da toplumsal bir diizeni ya da sistemi tanimlamaktadir.

Mustafa Cagrici (1950-), Nevevi’den hareketle, “hadisteki Allah i¢in nasihat ifadesi, sahih bir
tevhid inancina sahip olup Allah’a ihlasla kulluk etmeyi ve her tiirlii fenaliktan kacinmayi, bu hususta
kisinin oncelikle kendi kendinin nasihatg¢isi olmasini; Allah’in kitabi i¢in nasihat Kur’an’in Allah kelam1
oldugunu tasdik edip emirlerini uygulamayi, ayrica insanlari buna davet etmeyi; Allah’in resulii i¢in
nasihat, Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaletine inanip emirlerine ve yasaklarina uymayi..” tanimliyor.
Cagrict modern bir okumayla, fazlaca demokratik, bir o kadar da devrimci degerlendirme yapiyor:
“I'Y]oneticiler i¢in nasihat hak yolda olanlara itaat edip destek vermeyi, gerektiginde onlara hatalarin
gostermeyi, nasihat ve uyarida bulunmayi, iyilige cagirmayi. ..”?® Mehmet Gormez (1959-) ise baska bir
bakis sergileyerek okumayi1 zenginlestiriyor. Onun ifadesiyle “bu hadisin ravisi, diger ravilerden farkli
olarak Hiristiyan bir din adami ve bilgin olan Temim ed-Dari’dir. Onun tarafindan rivayet edilmis olan
sekliyle hadis meshurdur.”?® Bu hadisin icerigi “mana ve muhteva bakimindan Islam’m temel dayanag:
(medaru’l-Islam) olarak kabul edilen dért hadisten biri olarak” kabul edilmistir.*

Gormez’e gore, anahtar kavram “nasihat” kelimesidir. Nasihat kelimesi birden fazla anlama
sahip bir kelimedir. Kelimenin igerdigi biitiin manalari iki noktada toplayabiliriz:3

1. Nasihat bir seyi veya bir kimseyi icten ve goniilden sevmek, ona baglanmak, ihlas, sadakat ve samimiyet
demektir. Ari-duru oldu, saf oldu demektir. el-Esmai Arap¢ada saf bala ndsih dendigini séylemistir.
Cagdas Arap¢ada da saf bala dendigi bilinmektedir. Icinde aldatma duygusu olmayan, kalbi halis
kimselere ndsih veya nasiih denmigstir. Nitekim Kur’an’da da i¢ten, ihlasli ve samimi olan tevbelere
Tevbe-i Nasiih denmistir. Ayrica Arapgada bir kimsenin aldigi bir kumas par¢asini bedenine uygun bir
elbiseye doniistiirdiigiinii ifade etmek i¢in de fiili kullanilmistir. Bu sebeple Arapg¢ada dikis ignesinin bir
adi minsah 'tir. Ayni’nin de belirttigi gibi kelimenin bu anlamini esas alacak olursak Nasiih kelimesinin
icten ve goniilden yapilan samimi tevbelere sifat olmasinin sebebi, giinahlarla ywrtilan dinin tevbe ile
yeniden dikilmesinden kaynaklanmustir.

2. Nasihat, insanlari iyiye ve giizele sevketmek i¢in yapilan giizel konusma, va’az, 6giit, tavsiye, ihtar ve
ibret verici ders anlaminda Tiirkce’de kullanilmaktadr. “Ashinda bu ikinci anlami ile birinci anlam
arasinda bir iliski kurulmamis da degildir. Nitekim Ibn Manzur bunu kendisine nasihat edilen kimsenin
hayrum istemek diye ifade etmistir. Gerek Osmanli doneminde ve gerekse Cumhuriyet’in ilk yillarinda

27 Sahih-i Miisliim ve Tercemesi I, (ter. Mehmet Sofuoglu), istanbul: Irfan Yay., 1974; Miislim, Iman 1. 23, 95. (55). Diger
yerler icin bkz. (Miislim, iman, 95; Tirmizi, Birr, 17; Ebu Davud, Edeb, 59).

28 Cagrici, Mustafa (2006), “Nasihat”, TDVIA, cilt 32, s. 408.

29 Gérmez, Mehmet (2003), “Hz. Peygamber'in Bir Din Tanimi —Bir Hadisin Semantik Tahlili”, Peygamberimiz Hz.
Muhammed (SAV) -Ozel Sayi- Diyanet Ilmi Dergi, s. 331-338.

30 357 konusu dort hadisten {i¢ii sunlardir: “Ameller niyetlere goredir,” “Kisinin malayani seyleri terk etmesi giizel Miisliiman
oldugunu gosterir” ve “Sizden biri kendi nefsi i¢in istedigini miimin kardesi i¢in de istemedik¢e miimin olamaz.” Bkz.
Gormez’den naklen.

31 Gormez (2003): 333.
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terciime edilen hadis eserlerinde Ibn Manzur un bu ifadesinden hareketle nasihat kelimesi ‘hayiwhahlik’
(vani baskalarumin iyiligini istemek) diye terciime edilmistir.

Merhum Mehmet Sofuoglu (v. 1987), hadisin agiklamasini yaptig1 dipnotta, nasihat kelimesinin Arap
literatiiriinde kullanilisina dikkat ¢ekmektedir.

Nasihat, hileleri goniilden cikarip nasihat edilenin hayrini, kemalini halis yiirekle arzu etmektir.... Hayir
isteyicilik, hayir 6greticilik ve daha camiali olarak dini ta’lim, teblig ve telkin etmeyi ifade eder... nasihat
ligatta bali mumundan tasfiye etmek manasindan alinmistir. S6zii sahtelikten tasfiye, bali mumundan
aritmaya benzetilmistir.%?

Gormez’e gore, “Hadisin kendi anlam biitiinliigii acisindan nasihat kelimesine vaaz, 0giit, tavsiye
anlamini vermek miimkiin gériinmemektedir. Zira sahabe dinin nasihat kelimesi ile tarif edildigini duyar
duymaz kime yahut kim igin diye bir soru ydneltmistir. Hadiste gecen 34l [limen] kelimesini “kime?”
diye terclime etmek bu takdirde miimkiin olmaz, zira Allah’a, Kitaba veya rasule vaaz, 6giit veya tavsiye
s0z konusu olamaz. Soru edatin1 “kim i¢in?” diye terciime ettigimiz takdirde de Allah, Kitab1 ve rasulii
icin 0giit vermek belki anlasilabilir ama, miiminlerin mesru idarecisini ve biitiin Miisliimanlar i¢in 6&iit
vermek ifadeleri hadisin anlam biitiinliigiinii yine bozacaktir. Aslinda bu anlami1 esas alan sarihlerimiz
hadisin izahinda birinci anlama yakin ifadeler kullanmak durumunda kalmislardir. Zira hemen hemen
biitiin serhlerde Allah’a nasihat, onun varligina ve birligine iman; kitaba nasihat ayetlerine iman edip
hiikiimleriyle amel etmek; rasule nasihat onu se¢ip siinnetine tabi olmak; Miiminlerin Emirine nasihat,
hakli meselelerde onlara itaat etmek, zulmettiklerinde isyan ¢ikarmamak; miiminlere nasihat ise her
haliikarda onlarin iyiligini istemek diye izah edilmistir. Nasihat kelimesinin Hz. Peygamber’den gelen
diger hadislerde ne anlama geldigine gelince bunun ilk drnegi Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret
esnasinda miiminlerden aldig1 biat igine bu kelimeyi dahil etmesidir.”*

Nasihat kelimesine; ihlas, samimiyet, i¢ten ve goniilden baglanmak anlami verildigi takdirde,
zit anlami; aldatmak, kandirmak ve ikiyiizlii davranmak olur. Nitekim ayni1 hadisin Miislim’de yer alan
tariki nasihat kelimesinin zit anlamu ile ifade edilmistir. Miislim “Kendi halkin1 aldatan idarecinin hak
ettigi ceza” bashgr altinda ayni1 hadise, metnin baginda alintiladigimiz haliyle yer vermistir: Allah bir
kulunu bir toplumun basina getirir de, o da halkimi aldatarak oliirse Allah cenneti ona haram kilar.

Islam gelenegi dini formel bir hal olmaktan uzak diisiiniir, maalesef aksi bir durum yasanmistr.
Cumhuriyet donemi egitim sistemi bu formelligin karsisinda yer almakla beraber, bu amacina
ulagtirilamamigtir. Samimiyet, hayati oldugu gibi yagsamanin, bir bagkasina gostermenin karsisinda yer
almay1 tanimlar. Miislimanin eylemi, her alanda, politika da dahil, eylemlerinde, ikili iliskilerinde,
toplumsal yasam tarzinda niyetinin iyi ve giizelligine, bunun goriineni olarak da samimiyetle kendi
olarak varolus bulmasina dayandirir. Onun higbir eylemi, 6tekinin ilgi ve alakasinda yer almaz.

Biitiin bunlara ragmen gerek Tiirkiye’de gerekse Islam aleminin diger bolgelerinde nasihat
kelimesinin aldatilmak, kandirilmak, ihanet, adavet ve ikiyiizli davranmanin zitti olarak “ihlas,
samimiyet, i¢ten davranmak ve goniilden baglanmak™ anlami degil de “6giit, vaaz ve tavsiye” anlami
one ¢ikmis ve bu hadis “din samimiyettir” yerine “din vaaz ve irsattir” seklinde anlasilmistir. Bu da
dinin sahibi anlaminda din adamlar1 sinifin1 var etmis goriinmektedir. Cerrarlik bir anlamda, yeni
olmayan ama sorgulanamaz goriinen bir meslek olarak mesruiyetini bir yere dayandirmis olmaktadir.
Vaizler yaptiklari isin, tistlendikleri gorevin dinin 6ziine taalluk ettigini ifade etmek icin s6ze hep bu
hadisle baglamis ve hadise de bu yanlis anlami yiiklemislerdir. Bu hadis, dinin dortte birine denk
sayillmistir. Buna gore hadise yanlis anlam verdigimizde dinin dortte biri vaaz ve irsat; dogru anlam
verdiginde ise dininin dortte biri ihlas ve samimiyet olacaktir. Tercih yasamda goriinendir. Dogru olan
dinin nasihat olmasi, nasihatin de samimiyet olmasidir.

Samimiyet ve igtenlik, sekil ve goriintiiden uzak kalma Tirk’iin hafizasidir. Tiirk, tarihin
hafizasidir, islam dininin aklidir. Buna asagida vurgu yapmadan dnce, tarihsel kaynaklardan nasil da
asagilanan bir millet olarak kayda girdigimiz diistiindiiriiciidiir. Gazali (v. 1111), fazlaca agagilayici bir
ornek olsa da, “Arabin ayak takimi, ilmu irfandan mahrum Tiirk(ler) [Arap¢a metinde ilmu irfandan
yoksun, ifadesi yoktur], Kiirt(ler) ve diger kabileler cehaletleri sebebiyle hayvanlara benzedikleri halde,

32 Sahih-i Miisliim ve Tercemesi I, (ter. Mehmet Sofuoglu), Istanbul: irfan Yay., 1974, s. 115.
33 Gormez (2003): 334.
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fitri olarak (bi’t-tabi’) biiyiiklerine hiirmet ederler,® diyor. Bdyle bir sonug, bireysel olabilir, ancak
tarihin akli bunu asla onaylamaz.

Baska bir ¢alisma® miinasebetiyle ulastigim asagidaki muazzam bilgiyi, Cumhuriyet ruhunun
Tiirk kiltiiri ve medeniyetinde agik yiireklilikle kabul gormesini anlayabiliriz. Tiirkler politikay1 insan
icin, tim insanlik i¢in bir davranis ve karaktere doniistiirmiislerdir. Peygamber Muhammed’in torunu
Hiiseyin ile ilgili bu olay, Kerbala’da yasanan aciy1 ve felaketi ruhunda hissedebilecek bir zihin
diinyasinin eylemiyle karsilasmamizi saglamaktadir.

Kerbela’da (bu “stkinti ve bela” anlamma gelen bir kavramdir) Hiiseyin, Ibn Ziyad’in kararlarim
onaylamadi ve su taleplerde bulundu. “Ya birak beni geri doneyim ya Yezid’e gotiir ya da Tirklerin
yanina gotiir. 3

“Tirklerin yanina gdtiir.” Tiirk haksizliklara, adaletsizliklere ve zalimlere karsi durmanin adi
olarak bu olguda ifadesini bulmaktadir. Tiirk, “emaneti ehline vermenin”, “adalet”le davranmanin ve
kendi 6ziine sahip bir karakter gelistirebilmenin imkanin bize saglayan kavrami tanimlar Tiirk. Thtiyact
olana elini uzatmanin,®” génliinii agmamin adidir Tiirk.

Tiirk, orada olan bir idea olarak tanimlanmakta ve onaylanmaktadir. O bir liman géreviyle tiim insani
degerlerin toplami olarak betimlenmektedir; siginakligi ilan edilmis olandir. Ahlak salt bir kurallar biitiinii
degil, o kurallarin deneyimini hayat ile bulugturabilme giiciiniin adidir. Dahas1 bu giizel insan Hiiseyin
tarafindan dile getirilen istek, Tiirk’iin deger olana yonelik sorumlulugunun nasil eyleme doniistiigliniin
de ifadesi olarak gosterilmektedir. Ancak bilinmektedir ki, Arap Emeviler’i Tiirklere karsi art niyetlidir
ve onlarla deger igeren uygulamalarda muhatap olmak istememektedir; Tiirklere karsi, yani Tiirk ve Tiirk
ideasina. Medeniyet olgusu da bu muhatapligin varolusuna yonelik yaratict ve zamansal insan edimidir.
Medeniyet, yagsanana ¢agin i¢inden ¢agi agsma ¢abasidir. Bu o ¢ag icin bir imkan olarak ve ayni zamanda
bir deger alami olarak Tiirk varolusudur.

Cumbhuriyet bilgiyi, bilgiden de tarihsel yasanmisliklar1 da i¢ine alan, evrensel deneyimlerin
ortak yonelimini anlamaya agik bir zihin amaglar. Din-politika 6zdesliginin yasandig1 bir ¢cagda bu
tanimlamaya en uygun ad, Bat1 orta cagindan 6nce baskin bir gelenek olusturmus olan Islam orta ¢agidir.
Islam diisiiniirleri, teoloji, tam karsilamasa da kelam karsisinda, felsefeyi kendi yolunda yiiriimesine
imkan saglayan alanlar acarak felsefeyi hicbir disiplinin hizmetine ya da korumasma sunmadan
bagimsiz bir alan olarak yasatmaya calismislardir. Cumhuriyet fikrinin insanlik fikri ile
ortiistiiriilebilecek ornekleri sergilenmek istenirse, onlardan biri bu olayin dile getirilisiyle baslatilabilir.
Din ve politika, birbiriyle kardes olarak kabul gorebilir, bu dogru da olabilir. Bunun 6rnegi tam da bu
eylemin failleri olabilir mi? sorusuyla agiklik bulur.

Dinimiz akla, mantiga aykirt higbir 6nermeyi igermemektedir. Cumhuriyet’in kurucusu ve
banisi olarak Atatiirk, dinin politika i¢in bir iktidar araci degil, iktidarda olanin vicdani ve akli igin
gerekli oldugunu vurguluyor. Atatiirk samimi bir mii’'min olarak dinin politikada kullanilmasina, onun
politik bir diinya tasavvuruna hapsedilmesine karsidir. Dini politikacilarin istismarina agan kisilerin
yanlis ve ekonomik nedenleri one ¢ikaran cerrar kisilikli kimseler oldugunu, bunu da tarihsel olarak
yasanmis olaylardan hareketle temellendirmektedir. Din ve politika bir arada yasam alani1 bulacaksa,
bunun i¢in oncelikle “liyakat,” “adalet” ve iginde yasanilan kiiltiiriin, Tirk dilinin yani Tiirklik
bilincinin bir ruh diinyasi insa ettiine olan inancin korunmasiyla miimkiin olacaktir. Din, cehaleti degil,
bilgiyi ve irfan1 ihya etmenin hem teorisi hem de pratigidir. Politika bu yetenegin goriiniir olmasinin
aracisidir.

3 Gazali (1974), Ihya 'u-Ulumi’d-Din (Cev. Ahmet Serdaroglu), Istanbul: Bedir, 1/209; “ve lizalike tera’l-etrake ve’l-ekrake ve
eclafe’l-Arab ve ...min rutbet’i-I-behaim...” Thya (trz), hamis ve tahri¢: Hafiz Iraki, I/ 141. Buna benzer bir tanimlama, Gazali
(1993), Batiniligin I¢yiizii (Cev. Avni ilhan), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, s. 20.

35 Albayrak (2020): 95.

3 Tbn Kesir (1994), Biiyiik Islam Tarihi (el-Bidaye ve’'n-Nihaye), cilt: 8, Cev. Mehmet Keskin, Istanbul: Cagr Yay., s. 282-3.

37 Yilmaz, N. Kiris (2017), “Ali Fuad Basgil’de irade Terbiyesi-Ahlak Egitimi,” Tarih Okulu dergisi, Y1l: 10, Say1: XXXII, s.
8.

3 Albayrak (2020): 95-6.
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