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Miisliimanlarin Kur’dn’a Ta‘zimi ve Mushaf Uzerinden Tezahiirii

Muslims’ Respect for the Quran and Its Appearing through the Mushaf

Abstract

In the study, examples of ta‘zim (respect) for the Quran during the revelation and compilation processes are discussed. In this
context, the relationship of ta‘zim practices in the mentioned processes and the resulting change are examined. The Quran has
a fundamental position for Muslims as it is a revelation from God. The belief that it is revelation necessitates it to be the
fundamental source of creed (itigad) and practice (amal) and has also produced a broader understanding of ta‘zim. This
understanding of ta‘zim has built a Quran-centered culture throughout history since the first day the Quran was revealed. This
culture of ta‘zim has also undergone some differentiations during the revelation of the Quran and its transformation into a
Mushaf. These differentiations did not occur in the essence of ta‘zim. Differentiation emerged as some practices became
formalized and new ones were added. The mentioned change is in line with the nature of the development in which the Quran,
which was read, listened to and written in pieces on pages during the revelation period, became a book collected between two
covers. In fact, this change is a necessary consequence of this development. Muslims continued their approaches to the Quran
in the form of listening, reading, learning and teaching, writing on the sahifas and protecting the sahifas, which they put forward
during the period of revelation, in a similar way through the Mushaf after it became a Mushaf. Because, in addition to the
judgments it contains, the Quran has become a concrete presence in the lives of the individual and the society with its existence
in the form of a Mushaf, and with its central position, it has become a consciousness-forming and life-shaping entity. In this
context, the understanding that veneration (ta‘zim) of sahifahs of the Qur’an in the period of revelation is veneration of the
Qur'an/revelation itself has been attributed to the Mushaf. The discussions on the Qur'an, which develop around the
explanations regarding the identity of the Qur’an, also show that Mushaf ta‘zim is nourished by a theological basis. Warnings
against turning the Quran into a source of income have been made since the period of revelation, on the basis of veneration for
the Quran. In this period, the companions did not approve of charging fees for teaching the Quran, which was in line with the
general meaning of the warnings about charging fees for reading and teaching the Quran. This sensitivity was also displayed
regarding matters that could mean using the Quran for worldly interests, such as buying and selling the Mushaf, bartering it,
and leaving it as an inheritance, after it became a Mushaf. Practices such as kissing the Mushaf, hanging it on the wall, placing
it in a high place, and adorning it with gold and silver were evaluated as examples of veneration of the Quran. Although there
are examples of reverence for the Mushaf that can be described as “formal” religiosity, it is not appropriate to consider the
majority of them as essentially formal religiosity. Because after the Quran became a Mushaf, a new concept of the Quran was
formed. and an understanding of ta'zim, required/shaped by the essence/form of the Mushaf, has developed. Although it may
seem like a dramatic change from the outside, the examples of ta‘zim that emerged after the Mushaf are largely based on the
orders, prohibitions, incentives and practices of the Prophet during the period of revelation.

Keywords: Ta‘zim (Respect), Quran, Mushaf, Wahy (Revalation), Nuzul (Descent).

Miisliimanlarmm Kur’ian’a Ta‘zimi ve Mushaf Uzerinden Tezahiirii

Oz

Calismada niiztl ve mushaflagma siireglerinde Kur’an etrafinda olusan ta‘zim 6rnekleri konu edilmektedir. Bu ¢ercevede sozii
edilen siireglerdeki ta‘zim uygulamalarinin iligkisi ve ortaya ¢ikan degisim irdelenmektedir. Kur’an Miisliimanlar i¢in Allah’tan
gelen bir vahiy olmasi bakimindan temel bir konuma sahiptir. Onun vahiy oldugu inanci itikadi ve ameli konularin temel
kaynag1 olmasini gerekli kilmakla birlikte daha genis ¢ergevede bir ta‘zim anlayisini da iiretmistir. Bu ta‘zim anlayis1 Kur’an’in
nazil oldugu ilk giinden itibaren tarih boyunca Kur’an merkezli bir kiiltiir insa etmistir. S6z konusu ta‘zim kiiltiirii, Kur’an’m
niizOli ve Mushaf haline gelme siire¢lerinde birtakim farklilagsmalara da ugramigtir. Bu farklilasmalar ta‘zimin 6ziine iliskin
olmayip kismen sekilsel drneklere evrilmis kismen de yeni ta‘zim orneklerinin ilavesiyle kendini gdstermistir. Bahsedilen
degisim, niizil doneminde okunan dinlenen ve parca parca sahifelere yazilan Kur’an’in iki kapak arasinda toplanmis bir kitap
halini almasi seklindeki geligmenin dogasina da uygun hatta bunun zorunlu bir sonucudur. Miisliimanlar niiziil déneminde
dinleme, okuma, Ggrenme ve Ogretme, sahifelere yazma ve sahifeleri koruma seklinde Kur’an’la kurduklan iliskiyi
Mushaflasmayla birlikte Mushaf {izerinden siirdiirmiislerdir. Zira artik Kur’an igerdigi hiikiimlerin yan1 sira Mushaf seklindeki
varligiyla bireyin ve toplumun hayatinda somut bir sekilde bulunan ve merkezi konumuyla biling olusturan ve hayati
sekillendiren bir hale gelmisti. Bu ¢ercevede niizul donemindeki Kur’an sahifelerine ta‘zimin bizzat Kur’an’in/vahyin
kendisine ta‘zim oldugu yoniindeki anlayis Mushaf’a atfedilmistir. Kur’an’m neligine iligskin agiklamalar etrafinda gelisen
halku’l-Kur’an tartismalar1 Mushafa ta‘zimin itikadi/kelami bir zeminden beslendigini de gostermektedir. Kur’an’1 kazang
kapisi haline getirmeye yonelik uyarilar Kur‘an’a ta‘zim temelinde niizil déneminden itibaren yapilmistir. Bu donemde Kur’an
okuma ve dgretme karsiliginda iicret alinmasina yonelik uyarilarin genel anlamina uygun diisecek sekilde sahabiler Kur’an
taliminden iicret alinmasina sicak bakmamislardir. Bu hassasiyet mushaflagsma sonrasi, Mushaf’in alim-satimi, takasi, miras
birakilmasi gibi diinyevi menfaatlere Kur’an’1 alet etmek anlamina gelebilecek hususlarla ilgili de gosterilmistir. Mushaf’in
Opiilmesi, duvara asilmas, yiiksek yere konulmasi, altin ve giimiisle siislenmesi gibi uygulamalar ise Kur’an’a ta‘zim 6rnekleri
olarak degerlendirilmistir. Digsardan bakildiginda bir kirilma gibi goriinse de esasen Mushaf sonrasi ortaya ¢ikan ve sekli
goriinen ta‘zim Ornekleri kaynagmi biiyiikk olgiide Hz. Peygamber’in niizil dénemindeki emir, yasak, tesvik ve
uygulamalarindan almigtir. Mushaf’a olan ta‘zimin “sekilsel” dindarlik olarak nitelendirilebilecek 6rnekleri olsa da genelinin
6zl itibariyla sekilsel bir dindarlik olarak degerlendirilmesi isabetli degildir. Zira mushaflagsmayla birlikte Mushaf tizerinden
gelisen yeni bir Kur’an tasavvuru olugsmus ve Mushaf’in zatinin/formunun gerektirdigi/sekillendirdigi bir ta‘zim anlayisi
gelismistir.

Anahtar Kelimeler: Ta‘zim, Kur’an, Mushaf, Niizil, Vahiy.
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Giri

Kur’séln, ilk muhataplari1 olan sahabeden itibaren nesiller boyunca Miisliimanlar i¢in itikad ve
amelin temel kaynagi olmasiin yam sira kimlik ve kiiltiir insa edici bir konumda olmustur. Kur’an’a
yaklasim bicimlerinin zenginligi sayesinde o, Isldim diisiince tarihinin her déneminde entelektiiel
¢abalarin merkezinde oldugu gibi genis halk kitlelerinin dini anlama ve yasama bigimlerine de dogrudan
etki etmistir.

Kur’an ile Misliimanlar arasindaki bu varolussal iliskinin mubhtelif tezahiirlerinin baslicasi
Kur’an’in muhafazas1 kaygisidir. Hz. Peygamber’in vahiy aldig1 esnada ayetleri hifzetme g¢abasina
girismesi ile baglayan bu siire¢ daha sonra okudugu ayetlerin ezberlenmesine sahabeyi tesvik ve ayetleri
vahiy Katiplerine bizzat yazdirmasi seklinde devam etmistir. Stirecin ilk boliimii yani Hz. Peygamber’in
vahiy alma esnasindaki kaygisi bizzat Allah tarafindan giderilmis ve vahyin muhafazasinin garanti altina
alindig1 bildirilmistir.! Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin Kur’an ile ilgili hassasiyetlerinin temelinde
Kur’an’in muhafazasi bulunmaktadir. Kugskusuz bu ¢abanin gerisindeki saik, Miisliimanlarin Kur’an’in
Allah’tan gelen bir vahiy olduguna iliskin inanglar1 ve bu inancin dogal olarak iirettigi ta‘zimleridir.
Kur’an’a ta‘zim itikad ve amelden tamamen bagimsiz olmamakla birlikte kavramsal gercevesine uygun
olarak Kur’an merkezli dini bir kiiltiir tiretmistir. Su var ki tarihsel siire¢ icerisinde ta‘zimin ifade
bigimlerinde degisimler de olmustur. Bu gergevede ¢alismamiz, Kur’an’in Mushaf haline gelmesinin bu
degisimlerin temel zeminini olusturdugu tezine dayanmaktadir. Mushaflagsma siirecinde Kur’an’in
tasavvur bakimindan bir biitiin halinde Mushaf’la aynilestirilmesi s6z konusu olmustur. Niizil
stirecindeki ta‘zim anlayist Mushaf’in Kur’an’la birebir esitlenmesi ekseninde intikal ettirilmistir.
Mesela Halku’l Kur’an tartigmalarinda bu tasavvurun etkileri gozlemlenebilir. Bu bakimdan c¢alisma,
Kur’an’1 ta‘zim kiiltiiriinii niiz(l donemi ve sonrasi yani mushaflasma dénemi olarak takip etmektedir.
Makalede niizll siirecinde sadece dinlenmesi ve ezberlenmesi baglaminda ya da parca parca Kur’an
ayetlerinin yazili oldugu birtakim nesneler (sahifeler)? iizerinden kendini gosteren ta‘zim sekillerine
Kur’an’in Mushaf haline gelmesiyle birlikte yeni bigimlerin eklendigi, bir biitiin olarak Mushaf’1 esas
alan birtakim anlayis ve adetlerin gelistigi iddia edilmektedir. Bu baglamda Kur’an’in kiiciik seylere
yazilmasinin hos karsilanmamasi, Mushaf’in imlasinin (resmu’l-Mushaf) korunmasi gerektigine iliskin
yaklasimlar, Mushaf’in 6piilmesi, duvara asilmasi, yiiksek yere konulmasi, altin ve glimiisle siislenmesi,
gibi uygulamalar zikredilebilir. Bunlara ilave olarak fikhi boyutu da olan abdestsiz, hayizli ve ciiniip
olanin Mushaf’a dokunmasiin hiikmii, Mushaf’in alim-satimi, rehin olarak verilmesi ve miras
birakilmasi gibi meseleler ise Mushaf’a ta‘zimle iliskili tezahiir eden tartigmalardir. Bu uygulama ve
tartismalardan Kur’an’a ta‘zimin Mushaf iizerinden bir evrilme yasadig1 anlagilmaktadir.

Kur’an’1n niizil siirecinde ve Mushaf haline geldikten sonraki siiregte ta‘zim anlayisinin tespiti
biiyiik 6lciide temel hadis kaynaklarinda yer alan haberlere dayandirilmistir. Ozellikle Kiitiib-i Sitte ile
Kiitiib-i Sitte’nin kaynaklarimi teskil eden musannefler miiracaat kaynagi olarak kullanilmistir. Ayrica
tefsir literatiiriine ve ele aldigimiz konuya iliskin 6zel bir calisma sayilabilecek Ibn Ebi Davud’un
Kitabu’I-Mesahif’ine de miiracaat edilmistir. Su var ki tefsir eserlerinde ve Ibn Ebi Davud’un eserinde
yer alan rivayetlerin bir kisminin temel hadis eserlerinde yer almamis olmasi bahsedilen kaynaklardaki
rivayetlere iligkin hadis¢ilerin olumsuz bir bakis acisina sahip olduklarinin bir igaretidir. Bu nedenle
calismanin agirlikli olarak temel hadis kaynaklarina dayandirilmas: daha uygun goriilmiistiir. Merfa*

L el-Kiyamet 75/16-19.
Kur’an ayetlerinin yazildig kagit, deri, kemik, agag, yaprak vs. her tiirlii nesneye sahife denmistir. Ebu’l-Fadl Ceméaluddin
Muhammed b. Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdulvahhab ve Muhammed Sadik el-Ubeydi, (Beyrut-
Liibnan: 1996) 5/291.
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hadisler yani Hz. Peygamber’e nispet edilen haberler niizll siirecindeki ta‘zim anlayisinin tespitinde
kaynak olarak degerlendirilirken, mevk{f ve maktu‘ haberlere muhtevasina goére hem niizll siirecindeki
hem de Mushaf iizerinden gelisen ta‘zim anlayisinin ortaya konmasinda miiracaat edilmistir.

Makalede Kur’an’in Mushaf haline geldikten sonraki donemde ortaya konan ta‘zim anlayiginin,
niizll siirecinde Hz. Peygamber’in emir ve tavsiyelerinin genel anlamima uygun olarak iiretildigi iddia
edilmektedir. Mushafa olan ta‘zimin &zii itibariyla sekilsel bir dindarlikla nitelendirilmesinin® isabetli
olmayacagi, Mushaf iizerinden yeni bir Kur’an tasavvurunun olustugu ve Mushaf’in zatinin ve
formunun gerektirdigi/sekillendirdigi bir ta‘zim anlayisinin gelistigi vurgulanmstir. Esasen Mushaf’a
ta‘zimin temelinde kitdb kavrammin bulundugu goriilmektedir. Hicaz bdlgesinde kimliklerin tanimida
kitab temel bir Olciiydii. Bir kitap gelenegine sahip olanlar kitabi, bu gelenege sahip olmayanlar immi
olarak nitelendirilmekteydi. Kitab somut varligiyla bir kimlik insa eden sembolik bir giice sahipti.
Cahiliye doneminde kitdbdan yoksun Araplar i¢in Kabe, ortak kimligi inga eden ve kimligin devamim
saglayan bir sembol iken, Islim’dan sonra Kabe nin sembolize ettigi manevi giic onunla birlikte Kitdb
ve peygamberlik tarafindan temsil edilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Mushaf
Miisliimanlarin ortak kimligini insa eden, ihtilaflar1 ortadan kaldiran ve kimligin devamini saglayan
manevi giiciin temel temsilcisi olmustur.* Bu bakimdan Mushaf etrafinda gelisen ta‘zim uygulamalarini
“sekilsel” bir ritiiel mesabesinde algilamak Mushaf kavramimin derinligini ihmal etmek anlamina
gelebilir.

1. Niizil Siirecinde Kur’an’a Ta‘zim
Kur’an, ilhama yabanci olmayan, sairlerin, kahinlerin s6zlerine itibar edilen bir toplumda nazil

olmustur. Miisrikler ilk bakista Kur’an vahyini kiiltiirel olarak asina olduklar1 olgulara benzeterek
reddetmeye kalksalar da ileri gelenlerinden pek ¢ok kimse onun daha 6nce dinlediklerinden farkli ve
etkili bir kelam oldugunu fark ettiler.® Bir yandan onu dinlemekten kendilerini alikoyamazken® diger
yandan insanlarin etkilenip de eski inanglarini terk etmelerine sebep olmamasi i¢in onun dinlenmesine
mani olmaya ¢alistilar.” Esasen niizdl siirecinde vahiyle ilgili olarak odaginda “dinleme”nin oldugu bir

Ibn Ebi Davud’un Kitdbu 'I-Mesdhif ini esas alan bir ¢alismada eserdeki rivayetler merkeze alinmak suretiyle tarihi siiregte

Mushaf’in kronolojik olarak tesekkiil ve gelisim asamalari resmedilmistir. Yazar kendisinin de ifade ettigi iizere yeri

geldikge Mushaf’la ilgili tarihi malumatlardan hareketle Miisliimanlarin Kur’an algisi ile iliski kurmustur. Bu baglamda

Miislimanlarin Hz. Peygamber ve sahabe doneminde Kur’an’la kurduklar iliskinin Kur’an’in muhtevasina yonelik iken,

sonraki donemlerde Mushaf’la ilgili giindeme gelen meselelerden hareketle sekilsel bir dindarlik anlayisi1 gelistirdikleri

tespitinde bulunmustur. Bk. Bayram Kanarya, “Ibn Ebi Davud’un Kitdbu I-Mesdhif Isimli Eseri Cergevesinde Mushaf’mn

Form Degisikliginin Panoramasi”, Artuklu Akademi 4/2 (2017), 29-50. Bizim ¢alismamizda ise Hz. Peygamber déneminde

tek tek Kur’an niishalarina ta’zime iligskin uygulamalarin sahabe doneminden itibaren Mushaf’in biitiinline tesmil edildigi

ongoriilerek niizal asrindaki Kur’dn’a ta‘zim uygulamalarinda mushaflagsmayla birlikte nasil bir doniisiim gerceklestigi
tasvir edilmeye ¢alisilmigtir. Calismamiz sonradan sekilsel olarak goriinen ta‘zim bigimlerinin aslinda niizl déneminde

Hz. Peygamber’in emir, tavsiye ve uygulamalarinin genel methumundan tiretildigini ortaya koymaktadir.

4 Selim Tiircan, Kimlik ve Kitdb Iliskisi Baglaminda Ilk Dénem Kur’dn Tasavvuru ve Doniigiimii, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2010), 21-25.

5 Mesela sihirbazlik, kahinlik ve siir konusunda bilgi sahibi oldugunu ifade eden (Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-
Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvali sihibi’i-seri‘a, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405), 2/203.) Utbe b.
Rabi‘a’nin itirafi dikkat ¢ekicidir. O, Hz. Peygamber’i davasindan vazgecirmek i¢in onunla konusmaya gitmis ve Hz.
Peygamber konusmanin sonunda ona Fussilet suresinin ilk ayetlerini okumustur. Okunan ayetlerden etkilenen Utbe ne tiir
bilgilerle geldigini soran diger miisriklere “Kesinlikle onun bir benzerini daha énce duymus degilim, o ne siir ne sihir ne
de kehanettir.” demigtir. Ebd Muhammed Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyib, es-Siretii 'n-nebeviyye, thk. Mustafa el-Saka ve
Ibrahim el-Ebyari ve Abdiilhafiz es-Selebi, (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1375/1955) ,1/293-
294.

6  [bn Hisam, Sire, 1/315.

7 Ebi Ya‘kib Ishak b. Ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi, Miisned, thk. Abdiilgafir Abdiilhak Hiiseyin el-

Beliisi, (Medine: Mektebetii’l-iman, 1412/1991), 2/323; Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu s-sahih,

thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (B.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Kefilet”, 3.

Burdur {lahiyat Dergisi - Say1: 8 https://dergipark.org.tr/tr/pub/burdurilahiyat



Muslims’ Respect for the Quran and Its Appearing through the Mushaf

Saliha TURCAN | 4

tavir gelismistir. Vahyi dinlemek ya da onu dinlememek hem iman ve inkara sevk eden hem de iman ve
inkarin intag ettigi bir tavir olarak goriinmektedir. Miisriklerin Kur’an’a ilgi ve meraklar1 onun mu‘ciz
tislub ve muhtevasindan kaynaklanirken Mii’minlerin Kur’an’t dinleme arzulari tamamen onun
Allah’tan gelen bir vahiy olduguna dair inanglarindan ileri geliyordu. Zaten vahyin nazil oldugunu
anladiklarinda baslarinda kus varmuscasina® sessiz sakin ve saygili bir sekilde beklemelerinden
sahabenin ta‘ziminin heniiz vahyi kulaklariyla isitmedikleri bir anda basladigim1 gostermektedir.
Diisiince diinyalarina ve hayatlarinin hemen hemen her anina etki edecek muhtevalara sahip ayetlere
kulak vermeleri aslinda onlar icin varolussal bir eylemdi. Ustelik Mii’'minler Kur’an’1 dinlemekle
emrolunmuslardi. “Kur’dn okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin’®
mealindeki bu ayet, miisrik ele baslarinin Kur’an’dan etkilenmemek igin birbirlerini giiriiltii ¢tkarmaya
tesvik etmeleri ve Kur’an’1 bastirmaya yonelik ¢agrilar iizerine inmistir.*® Nitekim “Bu Kur’'dn’a kulak
vermeyin, okunurken giiriiltii ¢ctkarin, belki bastirirsimiz.”*! mealindeki Ayet de miisriklerin s6z konusu
rivayette gegen saygisizliklarina isaret eder. Bu saygisiz ve inatgi tavirlarindan dolayr onlart “Allah
diismanlar” olarak niteleyen ve en agir cezaya carptirilacaklarini®? belirten Kur’an, onlarin giiriiltii
yapmak suretiyle saygisizliklarini disa vurmalarina karsilik; “Kur’dn okundugu zaman onu dinleyin ve
susun ki size merhamet edilsin™*® ayetiyle Miisliimanlara tam tersini emrederek Kur’an’a ta‘zimde
bulunmalarini istemektedir. * Hatta Kur’an’a ta‘zimde bulunurken onun vakarini korumak adina tedbirli
olmalar1 da Mii’'minlere bir sorumluluk olarak yiiklenmistir. Mesela Hz. Peygamber Mekke giinlerinde
ashabina namaz kildirdiginda onun Kur’an okuyusunu duyan ve Kur’an’a, onu indirene ve getirene
hakaret eden miisriklerin bu saygisizliklarina sebebiyet vermemek adina “Namazinda sesini fazla

15 Ayeti nazil olmustur.’® Hz. Peygamber’in,

yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.
Kur’an’in yazih sahifelerinin sefere gotiiriilmemesine iliskin yasagindal’ da benzer bir tedbirin oldugu

anlasilmaktadir.

Niizdl siirecinde Hz. Peygamber’in temel tavri Kur’an’t muhafaza etmek olmustur. Kur’an’
muhafaza faaliyetinin bizzat onun uhdesinde olmasi sahabeyi bdyle bir kaygidan biiyiikk Olciide

8 Buhari, “Cihad”, 37 (No. 2842).

9 el-A‘raf 7/204.

10 Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Berdini ve Ibrahim Atfis
(Kahire: Dariil-Kiitiibi’l-Misriyye,1384/1964), 7/353. Bu ayet, farz namazlarda imamin agiktan okudugu Kur’an’
dinlemeyle de iliskilendirilmistir. Mesela bkz. Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi , Tefsiru I-
Kur’dni’l- ‘Azim musneden an Rasulillahi ve’s-sahdbeti ve’t-tdbiin, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, (Suudi Arabistan:
Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 5/1645-1647.

1 Fussilet 41/26.

2 Fussilet 41/27-28.

13 el-A‘raf 7/204.

14 bn Kesir, bu Ayetin tefsirinde diger miifessirler gibi Ayeti namazda okunan Kuran’1 dinleme ile izah etmekle birlikte, ayetin
tefsirine baslarken miisriklerin Kur’an’1 dinlemeyerek bastirmaya yonelik saygisiz tavirlarina isaret eden ayet ile bu ayet
arasinda iligki kurarak Allah’in miisriklerin tavrinin aksine Kur’an’a ta‘zim, saygi ve hiirmeti emrettigini ifade etmistir.
Ayni sekilde Misriklerin saygisizligini anlatan Fussilet stiresi 26. ayetin tefsirinde de “Bu, cahil kafirlerin ve onlara
uyanlarin halidir. Allah mii’min kullarina ‘Kur’dn okundugunda susun ve onu dinleyin ki size merhamet edilsin’ ayetiyle
bunun aksini emretmektedir” diyerek iki Ayet arasindaki iliskiye isaret etmistir. (Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-
Kuresi ed-Dimaski, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1419), 3/484-485, 7/159.

15 el-Isra, 17/110.

16 Buyhari, “Tevhid”, 52 (No.7547); Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’I-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, (B.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 17/583; Ebi ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-
Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn ‘an tefsiri’I-Kur ’an, thk. Muhammed b. Astr, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002),
6/141. Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Feddailii’l-Kur’dn, thk. Dr. Faruk Hammade, (Beyrut: Daru
Thyai’1-Ulam,1413/1992), 116.

17" Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. HaccAc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki, (Beyrut: Daru
[hyai’t-Turasi’l-Arabi, ty.), “Imare”, 24 (1869).
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kurtarmustir. Sahabede Kur’an’i ezberleme veya yazma seklindeki muhafazanin cergevesi kigisel
dindarlikla yani Kur’an kiraati ve namazdaki kiraat ile ilgilidir. Bununla birlikte ¢ok az sayidaki sahabi
inen biitiin ayetleri kendileri igin cemetmistir.’® Hz. Peygamber’in ashabin1 vahyin ezberlenmesine
iliskin yonlendirmesi sadece tesvikten ibaret olmamustir. Kendisine gelen vahiyleri ashabina okumak
suretiyle teblig etmis, ezberlemeleri igin yavas yavas okumus'® hatta sema ve arz yoluna dayanan bir
talimle hem onlara okuyarak hem de onlarin ezberlerini dinleyerek dogru bir sekilde hifzetmelerini
saglamgtir.?

Niizil siirecinde Kur’an okundugunda dinlenmesi temel bir ta‘zim ifadesi oldugu gibi onun
vakarina yaragir bir vaziyette tilavet edilmesi de ta‘zimin bir geregi olarak goriilmiistiir. Miizzemmil
suresinde Hz. Peygamber’e Kur’an’1 tane tane ve hakkini vererek (tertil) okumasi emredilmistir.?
Kur’an’t okurken onun saygimligina uygun davranma adina sahabe ve tabiiin da Kur’an harflerini
uygunsuz bir sekilde uzatarak, sesi titreterek, lakayt bir tavirla ve dengesiz bir tarzda okunmasini
(tatrib)??> hos gérmemislerdir.?®

9924

Hz. Peygamber’den nakledilen “Kur’an’1 sesinizle siisleyin”** rivayeti de Kur’an tilavetinde

onun vakar ve giizelligine uyumlu davranmaya vurgu yapmaktadir. Su var ki yine Kur’an’a ta‘zim
cercevesinde bazi hadisgiler bu rivayetin “Sesinizi Kur’an’la siisleyin” seklinde anlagilmasi gerektigini
sOylemislerdir. Bu goriisii savunanlardan Hattabi (6. 388/998), pek ¢ok hadis imaminin nakledilen
rivayeti bahsedilen sekilde tefsir ettiklerini, hatta diger baz1 hadiscilerin de rivayetin maklib oldugunu
ileri siirdiiklerini belirtir. Nitekim Hattdbi “Sesinizi Kur’an’la siisleyin” seklindeki Berd b. Azib’den
gelen bir rivayeti kendi senediyle nakletmistir. Ayrica Su‘be’nin haberi birinci sekliyle rivayet etmekten
Eyylib es-Sahtiyani’nin kendilerini men ettigine dair bir soziinii de eklemistir. Hattabi’ye gore karinin
kiraat ettigi seyin Kur’an’m hikayesi olmayip Kur’an’mn kendisi olmasi gercegi de sesin Kur’an’la
siislenmesi  seklindeki rivayeti teyit etmektedir?® Rivayetin dogrusunun “Sesinizi Kur’an’la
giizellestirin” seklinde oldugunu savunanlara gore Kur’an sesle giizellestirilmeye ihtiyag duymaktan
daha biiyiik ve yiicedir. Herhangi bir seyin onunla giizellesmesi daha dogrudur.? Nitekim Hz. Omer’den
“Sesinizi Kur’an’la giizellestirin” sozii nakledilmistir.?” Ancak Tibi, Darimi’nin rivayetindeki ... Ciinkii

2928

giizel ses Kur’an’in giizelligini daha da arttirir.”*® ifadesinin bdyle bir iddiay1 gegersiz kildigin1 belirtir.

18 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 8 (N0.4999, 5000), 25 (5035,5036).

19 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulumi’l-Kur’dn, (b.y: Matbaatii Is el-Babi el-Halebi, ty.), 1/29.

20 Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Dag, Tenzilden Tezyine Mushaf-: Serif, (Ankara: Fecr Yayinlari 2013).

21 e|-Miizzemmil, 73/4.

22 Tatrib, bir insanin sevk, seving ve arzulu olmaktan kaynakli hafif davranma halini yani lakayt bir tavr1 ifade etmektedir.
Ayni zamanda lahna sebebiyet verecek sekilde uzatarak okuma ve okurken tipki kuslarin 6tmesi gibi sesi titretme
anlamlarina gelmektedir. Muhammed b. Ahmed b. el-Ezherl, Tehzibii’l-liiga, Muhammed Avz Mer‘ab, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 13/228; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu ‘cemii mekdayisi’l-liiga,
thk. Abdiisselam Muhammed HarGn, (B.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 3/454.

2 Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hit, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409),
6/119.

2 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyeri, Musannef, thk. Habiburrahman el- A‘zami, (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Islami, 1403), 2/484; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/118; Siileyman b. el-Es‘as b. Ishik es-Sicistani el-Ezdi,
Stinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Mektevetii’l-Asriyye, ty.), “Tefri‘u ebvabi’l-vitr”, 20; Nesat,
Siinen, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Haleb: Mektebetu’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1406/1986), “iftitah”, 83 (No.1015).

%5 Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Hattab el-Hattabi, Me ‘dlimu ’s-sunen serhu suneni Ebi Davud, (Halep: el-
Matbaatu’l-ilmiyye, 1351/1932) 1/290.

% Ebii’l-Hasen Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hdsiyetii’s-Sindi ald siineni’n-Nesai, (Halep: Mektebetii'l-matb(i‘at el-
Islamiyye, 1406/1986), 1/404.

27 ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/118.

28 Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Suudi
Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Fezaili’l-Kur’an”, 34 (No. 3544).
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Buhari de bab basliginda “Kur’an’1 sesinizle siisleyin” ifadesine yer vererek rivayetin ilk halini dogru
buldugunu agiga vurmustur. Esasen Buhari’nin konuyu ele alma sekli ve amact meselenin Kur’an’a
ta‘zim ¢ergevesini agtigini ve kelami bir boyuta tasindigini da géstermektedir. Buhari bab baglig1 altinda
Kur’an tilavetinde kulun katkisina ve tilavet ile beserl durumlarin iliskisine isaret eden rivayetler tahric
etmistir. Rivayetler, tilavetin fiillerin nitelendigi seylerle nitelendigini, yani zaman ve mekanla iligkisini
ortaya koymaktadir. Buhari’nin bu tavrinin, “kirdat”in okuyanin fiili oldugunu ispatlama amaci tasidig:

anlasiimaktadir.?®

Hadis kaynaklarinda Kur’an okumanin ve dgretmenin bir kazang kapisi haline getirilmemesine
yonelik ikazlar1 igceren haberler de yer almaktadir. Hz. Peygamber’e nispet edilen bu rivayetlerin bir
kismu zayif bir kismu ise nispeten daha saglam goriilmiistiir.® “Her kim Kur’an okursa ihtiyacini
Allah’tan istesin. ileride 6yle insanlar gelecek ki Kur’an okuyacak ve Kur’an’1 alet edip insanlardan
dilenecekler.”® Temel hadis kitaplarinda bulunmayan ancak Beyhaki’nin (6. 458/1066) Su ‘abii’l-
imdn’inda naklettigi benzer bir rivayete gore “Her kim Kur’an’1 okur ve onu alet ederek insanlardan
kazang elde etmek isterse kiyamet giinii yiizii etten soyulmus kemikten ibaret bir halde gelir.”*? Kiyamet
giinii kisinin bu halinin sebebi, en yiice ve en saygin bir seyi yani Kur’an’1, en degersizi elde etmeye
arag kilmasidir.®® Yine zayif bulunan bir bagka rivayette Ubey b. Ka‘b bir adama Kur’an 6gretmis ve
karsiliginda bir yay almistir. Bu durumu Hz. Peygamber’e danisinca o, “Onu alirsan atesten bir yay
almis olursun” buyurmustur.® Benzer bir hikdye Ubade b. Samit ile ilgili de nakledilmistir.®® Kur’an
okumanin yani sira -ilgili rivayetler zayif olmakla birlikte- Kur’an &gretmenin de iicrete konu
edilmesinin niiz{l siirecinde giindeme geldigi ve Hz. Peygamber’in sahabeyi bu sekilde davranmaktan
menettigi anlasilmaktadir. Bu meselenin Kur’an’in Mushaf haline geldikten sonraki siirecte ¢ok daha
yogun bir sekilde giindeme alindigi goriilmektedir. Zira hadis eserlerinde Kur’an’in iicrete konu
edilmesi ile ilgili bablar olusturulmus,® fikhi mezhepler arasinda da bu, tartisilan meselelerden biri
olmustur.®

29 Ebii’l-Abbas Nasiruddin Ibnii’l-Miineyyir, el-Miitevdri ald terdcimi ebvdbi’l-Buhdri, thk. Salahuddin Makbil Ahmed,

(Kuveyt, Mektebetii’l-mu‘alla, ty.), 431.

Ibn Hazm ilgili rivayetlerin pek ¢ogunu bir arada ele almis ve tenkitler yoneltmistir. Bkz. Ebti Muhammed Ali b. Ahmed

b. Sa‘id b. Hazm el-Endeliisi, el-Muhalla bi’l-dsdr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 7/20-21. Ayrica bkz. Bedruddin Ebi

Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty.),

12/96.

31 ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/124; Ebii isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, thk. Besar Avvad Ma‘ruf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Fedailii’l-Kur’an”, 20. Hadisin senedinde yer alan Hayseme b. Abdirrahman’a Ibn Hibban
(6. 354/965) Sikdat’inda yer vermisse de (Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, es-Sikdt, (Haydarabad:
Dairatii’l-Me*arifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 4, 213) o, Yahya b. Ma‘in gibi miinekkitlerce zayif bulunmustur. ibn Hacer
Takrib’inde onu “leyyinii’l-hadis” olarak nitelendirmistir. Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani ,
Takribii’t-tehzib, thk. Muhammed Avvame, (Suriye: Daru’r-Resid, 1406/1986), 197.

32 Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, thk. Dr. Abdulali Abdulhamid Hamid, (Hindistan:
Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 4/195.

3 Serefiiddin el-Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi, el-Kdsif an hakdiki ’s-siinen, thk. Abdiilhamid Hindavi, (Riyad: Mektebetii Nezar
Mustafa el-Baz, 1417/1997), 5/1699.

3 [bn Mace, Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbiki, (B.y.: Daru

Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ty.) “Ticarat”, 8. Seneddeki ravilerden Abdurrahman b. Selem hakkinda olumsuz

degerlendirmeler bulunmaktadir. Bkz. Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahmén b. Ysuf el-Mizzi, Tehzibii’l-

kemal fi esmdi’r-ricadl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1400/1980), 17/148.

Ebl Davud, “Biiy(”, 37. Rivayetin senedinde yer alan el-Esved b. Sa‘lebe’nin meghul oldugu belirtilmistir. Bkz. Mizzi,

Tehzibii'I-kemdl, 3/220; Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnu 'I-i ‘tidal fi nakdi r-ricdl, thk.

Ali Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1382/1963), 1/256.

Buhari de “Insanlara gosteris yapmak, kazang elde etmek ya da éviinmek i¢in Kur’an okuyanin giinah1” seklinde bir bab

basligina yer vermistir. Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 36.

Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Cetin, “Ucretle Kur’an Ogretme ve Okuma Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 5/5, 1993.

30

35

36

37
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Hz. Peygamber, peyder pey aldigi vahiyleri vahiy katiplerine diizenli olarak yazdirmistir. Nazil
olan ayetleri kendisinden dinleyen ve okuma yazma bilen sahabeden bazilar1 da kendileri i¢in bu ayetleri
kaydetmislerdir. Ayetleri vahiy katiplerine bizzat kendi nezaretinde yazdirarak Kur’an’in muhafazasini
amaglayan Hz. Peygamber, bu ayetleri kisilerin kendileri i¢in yazmalarina da kars1 ¢tkmamistir. Bununla
birlikte kendi sozlerinin yazilmasini yasaklayarak onlarin Kur’an ile karistirilmamasi hususunda
tedbirler almistir.®® Ne var ki 6zellikle Ibn Mes‘fid’un mushafinda oldugu gibi sahabenin elindeki
niishalara dyetlerin tefsirine iligkin bilgileri not almaya devam ettikleri anlasilmaktadir. Hz. Peygamber
doneminde Kur’an ayetleri bir kitap halinde toplu olarak bir araya getirilmemisti. Kur’an ayetleri agac
yapraklari, kemik pargalari, deriler vb. gesitli nesnelere yaziliyordu.®® Kimi sahabilerin kendilerine 6zel
mushaflar1 bulunmakla birlikte bunlar o giine kadar nazil olan vahiyler oldugu i¢in tam bir Mushaf
ozelliginde degildi. Dolayisiyla o vakte kadar nazil olan vahyin tamami daginik vaziyette farkli
sahabilerin elinde sahifeler halinde mevcuttu. Nitekim Kur’an’in istinsahi sonrasinda Hz. Osman sz
konusu sahifelerin ve sahabilere ait mushaflarin imha edilmesi talimatini vermisti.*

Niizll doneminde dinleme, okuma, 6grenme olgulari ¢ergevesinde ortaya ¢ikan Kur’an’a ta‘zim
anlayisi, Kur’an’in yazili oldugu sahifeler ile ilgili bir hassasiyeti de gerekli kilmistir. Zira Hz.
Peygamber’in inen vahyi derhal yazdirmasinin ve Kur’dn diginda higbir soziin yazilmasina izin
vermemesinin, vahiy ile yazili olma vasfina iligskin neredeyse biitiinliiklii bir algiya zemin hazirladigim
sOylemek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in Kur’an niishalarinin korunmasina yonelik emirleri, zaten
immi Arap kiiltiiriinde ge¢misten siiregelen yazili bir metne saygilik atfetme*' seklinde halihazirda
mevcut olan anlayisa denk diismiis, yazili metnin vahiy oldugu inancina dayali olarak daha gii¢lii bir
biling olusturmustur.*? Kisacas: vahyin yazili oldugu sahifeye ta‘zim zihinlerde bizzat vahye ta‘zim
olarak gortilmistiir. Hz. Peygamber’in Kur’an yazili sahifelere ancak temiz olanlarin dokunabilecegine
iligkin talimat1 sahifelere ta‘zimle ilgili 6nemli bir uygulamadir. Hz. EbG Bekir’den nakledildigine gore
Hz. Peygamber, Necran’daki Haris b. Ka‘b ogullarina 4mil olarak gonderdigi Amr b. Hazm’a*® verdigi
talimatnamede “Kur’an’a yalnizca temiz olanlar dokunsun” seklinde bir madde de koymustur.** Rivayet
hadiscilerce senedindeki inkitadan dolay1 zayif kabul edilmisse de*® Ibn Abdilber, onun baska bir yoldan
miisned olarak da nakledildigini, iistelik rivayette gegen talimatnamenin siyer bilginleri arasinda meshur
oldugunu ve ilim ehli igin isnada ihtiyag birakmayacak bir yayginliga sahip oldugunu belirtir.*® Rivayet
sonraki donemlerde Mushaf’a dokunma meselesine bir zemin hazirlamis gibi goriinmektedir. Esasen
niizGl doneminde konusulduguna emin olabilecegimiz mesele, abdestsiz veya ciiniip kimsenin Kur’an

3 Ebf Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Takyidu l-ilm, (Beyrut: ihyau’s-sunneti’n-Nebeviyye, ty.), 57.

3 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zekesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, (B.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1957), 1/238.

40 Zekesi, el-Burhdn, 1/233-236.

41 M. Mustafa, el-A‘zami, Studies in Early Hadith Literature. (Indianapolis: American Trust Publication, 1978), 17.

42 Tiircan, Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii, 332.

43 ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen, Tdrihu Dimagk, thk. Amr b. Gurame el-Amravi, (B.y.: Daru’l-Fikr, 1415/1995),
45/471. Hz. Peygamber’in Amr b. Hazm’1 Yemen halkina gonderdigine dair bir bilgi igin bk. Mizzi, Tehzibii'l-kemdl,
21/585.

4 Ebi Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuidd Abdulbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1406/1985), “Kur’an”, 1; Abdiirrezzak, Musannef, 1/341; EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0d b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimu't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cum’a Damiriyye-
Siileyman Miislim el-Harg ( B.y.: DaruTayyibe, 1417/1997), 8/23.

45 Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata-
Muhammed Ali Muavviz, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/2000, 2/473. ibn Abdilber de rivayetin Miirsel olsa da
cumhurun yaygin fetvasina denk diistiigiine dikkat ¢eker. Cumhur sahih olmayan bir haber konusunda genel bir kabuli
olmaz diyerek bu tiir rivayetlerin tek kisinin muttasil haberinden daha giiglii oldugunu belirtir. (ibn Abdilber, ayni yer.)

4 Celaluddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman es-Suytti, Tenviru'l-havdlik serhu muvattai Malik, (Misir: el-Mektebetii’t-
Ticariyyetii’l-Kiibra, 1389/1969), 1/159.
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okuyup okuyamayacagi hususudur. Hz. Peygamber’in ciiniipliik hari¢ her halinde Kur’an okuduguna
iliskin rivayetler*’ tek tek degisen oranlarda zayif bulunsa da gok sayida olmalar belli diizeyde bir fikir
vermektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in abdestsiz Kur’dn okudugu fakat cilinlipken okumadig:
aktarilmaktadir.*® Kur’an yazili sahifelerle ilgili hassasiyeti gdsteren bir bagska drnek olarak, Hz.
Peygamber’in sahabilere savaslarda yanlarinda Kur’adn sayfalari tasimamalarina yonelik uyarisi
zikredilebilir.#® Hz. Peygamber’in savasa Kur’dn’in yazili oldugu belgelerin gétiiriilmemesini
emretmesi, ayetlerin kaybolmasini ya da tahrife ugramasini engelleme amacini degil, diisman eline gegip
de Kur’an’a yazili belgeler lizerinden saygisizlik yapilmasmi engelleme amaci tasimaktadir.® Hz.
Peygamber’in bu emrinin Kur’an’in yazili belgelerinin muhafazasina ve ta‘zimine yonelik bir biling
gelistirdigi yadsmamaz.®! Ote yandan miisriklerin duyup da alay etmelerini onlemek adina Hz.
Peygamber’e Kur’an’1 yiiksek sesle degil, yanindakilerin duyacagi kadar ortalama bir sesle okumasina
dair emirde®? de benzer bir yontemin varhig: dikkat cekmektedir.

2. Ta‘zimin Mushaf Uzerinden Sekillenmesi

Mushaf’a ta‘zimin geligsimini anlamak i¢in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’in
Misliiman toplumun ortak kimliginin insasindaki roliine dikkat etmek gerekir. Hz. Peygamber’in
yoklugunda ortak kimligi ancak nazmi korunmus ve birligi tehdit edecek diizeyde ihtilaflar icermeyen
bir metin devam ettirebilirdi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yazili vahyin daginik pargalar halinde
olmasi istelik Kur’an’1 ezberlemis kurranin Yemame’de sehit diismesi Kur’an’in muhafazasina dair
endiseleri artirmistir. Bu gelismeler iizerine Hz. Omer’in 6nerisiyle ilk halife Hz. Eb(i Bekir zamaninda
Kur’an cemedilmis ve bir Mushaf haline getirilmistir. Hz. Osman zamaninda da kiraat farkliliklar
dikkate almarak g¢ogaltilmistir.® Bahsedilen donemler itibariyla Miisliimanlar niizil déneminde
dinleme, okuma, 6grenme ve Ogretme, sahifelere yazma ve sahifeleri koruma seklinde Kur’an’la

kurduklar iliskiyi Mushaf iizerinden siirdiirmiislerdir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’1 yazdirmasi ve yazilmasina izin vermesi, Kur’an diginda baska bir
sO0zlin yazilmasini yasaklamasi sahabede “yazili olma”nin vahye Ozgiiliigiine dair bir tasavvur
olusturmus goriinmektedir. Hz. Peygamber’in sahifelerde yazili ayetlere herhangi bir seyi
karistirmamaya ve bu sahifelere ta‘zime iligkin tavri, Mushaf’a ta‘zimin de temel zeminini
olusturmustur. Niizl doneminde olugsan Kur’an’in yazili oldugu sahifelere ta‘zimin bizzat Kur’an’in
kendisine ta‘zim anlayisi bu donemde Mushaf’a atfedilmistir. Bahsedilen ta‘zimi iireten itikadi/kelam1
bir zemin de bulunmaktadir. Zira Kur’an’in neligine iligskin keldmi tartismalarda mesela Ebi Hanife’nin
tanimina goére Kur’an, “Mushaflarda yazili olan, kalplerde hifzedilen, dillerde okunan, Peygamber’e

47 “Ciiniipliik disginda herhangi bir sey onun Kur’an okumasina engel degildi” seklindeki rivayeti Tirmizi, ibn Huzeyme, ibn
Hibban, Ebi Ali et-Ttsi, el-Hakim en-Neysabtiri ve Begavi gibi hadis¢iler sahih olarak degerlendirmislerdir. el-Ayni,
Umdetu’l-kari, 3/261.

48 Rivayetlerin topluca ele alindigin1 gormek igin bk. Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsar, thk.
Muhammed Ziihri en-Neccar-Muhammed Seyyid Cad el-Hak, (B.y.: Alemii'l-Kiitiib, 1414/1994), 1/88-91.

49 Buhari, “el-Cihad ve’s-siyer”, 128; Miislim, “Imare”, 24 (1869); Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, 9/219; Ebii’l-Hasen Ali b.
Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, el-Basit fi tefsiri’I-Kur dn, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed
Muavviz ve digerleri, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1415/1994), 4/239; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani’l-‘Azim, 71265,
545.

50 Miislim, “Imare”, 24 (No. 1869).

51 Tircan, [Tk Dénem Kur’dn Tasavvuru ve Déniisiimii, 332, 333.

52 Buhari, “Tevhid”, 52 (No. 7547); Taberi, Camiu I-beydn, 17/583; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, 6/141.

53 Kur’an’m cem‘i ve istinsahi igin bk. Zerkesi, el-Burhan, 1/233-240. Kur’an’1n Hz. Ebf Bekir zamaninda iki kapak arasmda
toplanarak bir kitap (Mushaf) haline getirildigine dair yaygin goriisii elestirel bir yaklagimla ele alan bir ¢alisma igin bk.
Vezir Harman, “Yedi Harf Baglamida Kur’an’in Hz. Peygamber Déneminde Kitaplastirilmas: Meselesi”, Diyanet Iimi
Dergi, 53/3 (2017), 73-102.
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(s.a.v) indirilmis Allah kelammdir.”®* Halku’l-Kur’an tartismalar1 gercevesinde formiile edilmis bu
tanima gore Allah’in kelami olmasi bakimindan yaratilmamig olan Kur’an, Mushaflara yazilmasi ve
dillerde okunmasi yoniiyle yaratilmistir. Zira yazmak ve okumak insan fiilleridir. Bu goriis, Kur’an’in
ne lafzinin ne de manasinin kadim oldugunu savunan goriis ile buna bir tepki olarak ortaya ¢ikan ve
Kur’dn’mm hem manasinin hem lafzinin hatta yazilmasi ve okunmasinin Allah’in zatiyla kdim ve
dolayisiyla kadim oldugunu savunan goriis arasinda daha makul bir konumda bulunmaktadir.%®
Cogunlugun bakisini yansitan bu mutedil goriis, vahyin kendisi ile beseri uygulamalarla ortaya ¢ikan
boyutlar1 bir biitiin halinde Kur’an olarak tanimlamaktadir. Boyle bir ayirim yapmayan ii¢lincii goriis,
yazili Mushaf’in Kur’an’in bizzat kendisi olusuna ilisin biitiinciil bir algiya evleviyetle zemin
hazirlamustir.

Hz. Peygamber’in kendi sdzlerinin yazilmasini yasaklamasindaki temel gerekce olan Kur’an’a
karigma riski mushaflagmayla birlikte kalktig1 halde sahabenin zihninde hadis kitabeti konusu alternatif
mushaflarin olusmasi yoniinde bir kaygiya evrilmistir. Bu kaygi, Kur’an metninin korunmasindan
ziyade, yazili olmak, lafzen korunmus olmak ve tilavet edilmek seklinde birbirini besleyen/gerektiren
temel vasiflartyla Kur’an’in benzersizliginin muhafazasina yonelikti. Kur’an igerdigi hiikiimlerin yani
sira Mushaf seklindeki varligiyla bireyin ve toplumun hayatinda somut bir sekilde bulunan ve merkezi
konumuyla biling olusturan ve hayati sekillendiren bir hale gelmisti. Mushaf etrafinda gelisen ta‘zim
uygulamalarimin biiyilik bir kisminin niizdl siirecinde, bizzat Hz. Peygamber’in gosterdigi hassasiyetin,
emir ve tavsiyelerinin genel manasina uyumlu olarak iiretildigi sdylenebilir.

3. Kur’an Nazmimmin Korunmasinin Mushaf’taki Yansimasi: Resmii’l-Mushaf’a
Sadakat

Niizil stirecinde Kur’an nazminin korunmasina iliskin hassasiyet Mushaf’1n istinsahindan sonra
imlay1 da kapsayacak sekilde genislemistir. Esasen bu meselenin giindeme gelmesine, hicri ikinci asirla
birlikte dil ¢aligmalarinin gelisimiyle lafiz ve okuyus birlikteliginin esas alinmasi yoniindeki egilim
sebep olmustur. Hz. Osman zamaninda istinsah faaliyetini gerceklestiren komisyonun c¢ogaltilan
Mushaflarda kullandigi ve Hz. Osman’m da onayladifi yazi bigiminde (Resmii’l-Mushaf)*® bazi
kelimelerin yazilislari ile okunuslar1 arasinda farkliliklar séz konusuydu. Istinsah edilen Mushaflardaki
yaz1 bigimi telaffuzu tam karsilamayan kisimlariyla beraber giiniimiize kadar muhafaza edilmistir.>’ Zira
Hz. Osman Mushaf’indaki yazi sekli Kur’an’in nazminin muhafazasindan ayri telakki edilmemistir. Su
var ki Mushaf’in hattinda Osman Mushaf’1ina uymanin zorunlu olmadigini,® yeni imlaya uygun olarak
yaziminin caiz oldugunu hatta bugiin i¢in bunun Kur’an 6gretiminde zorunlu oldugunu savunanlar
bulunmaktadir.>® Bazi alimler mushaflardaki yazim seklinin imla kurallariyla uyusmazhigini katiplerin

5 Ebd Hanife, Nu‘man b. Sabit, el-Fikhu 'I-ekber (Muhammed b. Abdirrahman el-Hamis’in serhi ile birlikte), (Birlesik Arap
Emirlikleri: Mektebetu’l-Furkan, (1419/1999), 20.

5 Halku’l-Kur’an meselesindeki ihtilafli goriisleri gormek igin bk. Takiyyiiddin Ebii’l-Abbias Ahmed b. Abdilhalim ibn
Teymiyye, Der’ii te ‘druzi’I-akl ve 'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim, (Suudi Arabistan: Cami‘atii’l-imam Muhammed
b. Su‘d el-Islamiyye, 1411/1991), 1/256-270.

% Ziirkani, Mendhilii I-irfin, 1/369; Zerkesi bu konuyu “Ldi a5 3ds”, Suyfiti de “asts’ 15Ty b asne & ” bashigt altinda ele

almistir. bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/376-432; SiiyGti, el-/tkdn, 1/167-192.

Hz. Osman déneminden sonra Kur’an imlas1 konusunda yaganan gelisme siirecini ele alan ve degerlendirmelerde bulunan

bir ¢alisma icin bk. Mesut Okumus, “Kur’an Imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler”, Hitit

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/17 (2010), 5-37.

Ebt Bekir el-Bakillani (6.403/1013), Mushaf’in yazilmasinda Hz. Osman zamanmdaki imlaya uyma mecburiyeti

olmadigim savunur. Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-fntisdr li’l-Kur’dn, thk.

Muhammed ‘Isam Kudat, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2001), 2/547-548.

Muhammed Receb el-Beyytimi Misir’da eski imla ile basilan Mushaflarin Kur’an egitim-6gretiminde ¢ocuklarin eski

imlay1 bilmemelerinden dolay: ciddi bir problem olduguna isaret ettigi makalesinde; okullarda ¢ocuklarin kendilerine

dagitilan hicbir kitapta gormedikleri Hz. Osman Mushafindaki imla ile karsilastiklarini ve okurken her ayette hata

57

58

59
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yetersizligi ile izah etmislerdir.®° islamiyet’in ilk giinlerinde Arap yazisinin yazi sanati agisindan orta
seviyenin de altinda oldugunu vurgulayan Ibn Haldin, sahabenin kendi elleriyle yazmus olduklari
Kur’an sahifelerindeki yazilarin diizglin olmadig1 ve giizel yaz1 yazma sanatina ters diistiigiinii ifade
etmistir. Ibn Haldin’a gore sahabe mushaflarindaki bu duruma karsin tabitin, Hz. Peygamber’in
arkadaglar1 ve ondan sonra insanlarin en hayirlilar1 olmalar1 hasebiyle sahabenin yazisina teberriiken
uymustur.®! Tabilinun sahabenin yazisina teberriiken uyma tavri sonraki dénemlerde Mushaf hattinin
tevkifi olduguna, dolayisiyla da yeni imlaya gére yaziminin caiz olmayacagina iliskin yaklagimlar olarak
tezahiir etmistir. Kisacasi baglarda ta‘zim ¢er¢evesinde algilanan bir konu itikadi ve ameli bir mahiyete
evrilmis gibidir. Imam Malik (6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Beyhaki (5. 458/1066)
Mushaf imlasmnin ilk dénemlerdeki imla {izere kalmasi gerektigini savunan isimlerdir. imam Malik,
Kur’an’mn yeni imlaya goére yazilip yazilamayacagi sorusuna “Hayir, Mushaf ancak Islam’mn ilk
donemindeki imlaya gore yazilmali” diyerek cevap vermistir. Ahmed b. Hanbel’in “elif, vav, ya

harflerinin yazihisinda Hz. Osman’a muhalefet etmek haramdir®2

seklindeki ifadelerinden onun,
Mushaf’in ilk imlasina miidahaleyi tahrif olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir. “Mushaf’1 yazmak
isteyenler Hz. Osman’in kabul ettigi imlaya gore yazmalidir” diyen Beyhaki, bu goriisiinii mushaflar
ilk yazanlarin bu ilimde ileri diizeyde olduklarini, kalben ve lisanen daha dogru ve daha giivenilir
olduklarini dolayisiyla sonrakilerin bu konuda kendilerini onlarin seviyesine ulasmis gibi gérmemeleri
gerektigini sdyleyerek temellendirir.%® Ses ve telaffuzu daha iyi yansitacak araglarin gelisme siireglerini
gdz ardi eden bu yaklasima karsilik Zemahserl imla konusunda olusan giiclii bir gelenegin varligina
isaret etmekle yetinmistir. O, Mushaf hatt1 i¢in tevkifi dememekle birlikte Mushaf hattina uymanin
muhalefet edilemez bir siinnet ve terkedilemez bir gelenek oldugunu ifade etmistir.** Abdiilaziz ed-
Debbag’in diisiincesi de Mushaf hattinin tevkifi oldugu yoniindedir.%® Ona gore Hz. Peygamber vahiy
katiplerine emretmistir ve vahiy katipleri de Hz. Peygamber’den isittiklerini ne eksik ne fazla olacak
sekilde aynen yazmislardir.®® Debbag’m tarif ettigi yazma faaliyetine dayanarak Mushaf hattmin tevkifi
olusunu temellendirmek ¢ok isabetli goriinmemektedir. Buradaki yazma isi aslinda vahiy katiplerinin
okunan Kur’an’in kaydini, telaffuz edilen higbir sesi eksiltmeden yapmalarini igeren bir yazmadir. Yani
katipler Hz. Peygamber’in yazili olarak verdigi ayetleri yaziya geciriyor degillerdi. Onun okuduklarinm
dolayisiyla ondan duyduklari sesleri/lafizlar1 bildikleri yaz1 sekliyle kayda gegiriyorlardi.®” Mushaf

yaptiklarini ifade etmistir. Beyylimi’nin bu tespiti abarti igeren bir tespittir. Hz. Osman Mushafi’nin imlast her ayeti
okurken hata yapilacak kadar bugiinkii imladan farkli degildir. Sadece bazi kelimelerin yaziminda farkliliklar soz
konusudur. Beyylmi igaret ettigi sorunlardan hareketle Kur’an’in yeni imla ile yazilmasi gerektigine iliskin diisiincesini
Izz b. Abdisselam’m eski imlay1 bilmeyenleri hatali okumaktan kurtarmak icin Mushaf’m eski imlaya gore degil yeni imla
kurallarma gore ve alimlerin koyduklari esaslara gore yazilmasina iligkin goriisii ile de destekler. Bk. Muhammed Receb
el-Beyyiimi, “Mushaf’in Yeni Imlaya Gére Yazilmas1”, ¢ev. Hiiseyin Avni Celik, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 3/1(Ocak
1989), 56.

60 Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/243.

61 Abdurrahman Muhammed b. Muhammed b. Haldun, Mukaddime, thk. Halil Sehade, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1408/1988),
1/526.

62 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suyati, el-Itkdn fi uliimi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim,
(B.y.: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1394/1974), 4/168-169; Ziirkani, Mendhilii I-irfin, 1/377-380.

63 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 4/219.

64 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/27.
Mushaf’in imlasinda birtakim sirlar ve hikmetler oldugu diisiincesini savunanlar da olmustur. Merrakusi bu diisiinceye
sahip olan bir isimdir. Bk. Resul Akcan, “Mushaf Imlasma Irfani Yaklasim- Merrakusi Ornegi-”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50 (Haziran, 2021), 763-793.

85 Abdulaziz Debbag, el-Ibriz, thk. Ahmed b. el-Miibarek, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002), 90, 110.

8  Abdulaziz Debbag, el-Ibriz, 85.

67 Resmu’l-Mushaf’in tevkifi oldugu diisiincesi Hz. Peygamber’in vahiy katiplerine imlaya iliskin miidahalelerde
bulundugunu anlatan rivayete dayandirilmaktadir. (Ziirkani, Mendhil, 1/377) Bu goriis sahiplerinin, s6z konusu
miidahaleleri adeta bir imla uzmanimin miidahaleleri seklinde tasvir eden rivayeti Hz. Peygamber’in {immfi olusu ile nasil
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hattinin tevkifiligi diisiincesi gliniimiizde de devam ettirilmektedir. Nitekim Ezher fetva komisyonu da
Mushaf’in Hz. Osman zamaninda gecerli olan imlaya uygun yazilmasi gerektigi yoniinde gerekceleriyle
birlikte bir fetva yayinlamistir.®® Mushaf hattinin tevkifi oldugu diisiincesi Kur’an nazminin
korunmasina iligkin niizil siirecindeki hassasiyetin resmu’l-Mushaf’a ta‘zime evrildiginin gostergesi
olarak yorumlanabilir.

4. Kur’an Metnini Muhafaza Kaygisinin Mushaf’a Ozgii Bir Hale Evirilmesi
Hz. Peygamber’in vahiyle ilgili temel cabalarindan biri onu muhafaza etmekti. Yukarida

belirtildigi gibi onun bu konuda aldigi temel tedbirlerden biri hadis kitabetine izin vermemesiydi. Zira
hem nazil olan vahyi hem de kendi sozlerini Hz. Peygamber’den dinleyen sahabe isittikleri esnada bu
iki soziin arasini tefrik edebilseler bile ayni sahifelere yazildiginda bu iki séziin zamanla karigmasi
miimkiindii. Esasen ayet pasajlarinin par¢a parca daginik sahifelere kaydedilmis olmasi, Kur’an’a bagka
sOzlerin karigmasi riskini artiran bir durumdu. Kur’an’in Mushaf haline gelmesi boyle bir riski biiyilik
Olgiide azaltmustir.

Niizil siirecinde inen her bir ayet Kur’an olarak isimlendirilirken, mushaflagsma sonrasi bir
biitiin olarak Mushaf Kur’an olarak tasavvur edilmis ve tek tek ayetlerin yazilmasi yerine Mushaf’in bir
biitiin olarak yazilmasi yoniinde bir anlayis gelismistir. Bu anlayisin bir sonucu olarak Kur’an’in kiigiik
seylere yazilmasi kerih goriilmiistiir.®® Kur’an’a baska bir soziin karigtirilmamasi konusunda Hz.
Peygamber’in gosterdigi ihtimamin sonraki donemlerde Miisliimanlarda Mushaf’la ilgili bir hassasiyet
gelistirdigi anlasilmaktadir. Kaynaklarda gerek sahabe doneminde gerekse sonraki donemlerde
Mushaf’a noktalama, harekeleme ve ta‘sir (her on ayette bir ta‘sir ifadesini yazmak ya da kelimeye
delalet etmesi bakimindan ilk harfi olan ayn harfini yazmak) gibi metin dis1 ilavelerin kerih goriildiiglinii
bildiren haberler yer almaktadir. Mesela Abdullah b. Mes“id “Allah’in Kitabi’na ondan olmayan bir
seyi karistirmayin” diyerek bu tarz ilavelere kars1 oldugunu ifade etmistir. "° Mugire b. Miksem ed-
Dabbi hocasi Ibrahim en-Neha‘i’den Kur’an’in alim-satiminin ve iicret karsihig yazmanimn kerih
goriildiglini, Mushaf’in miras birakilamaz dendigini, siislemenin, ta‘sir’in, ism-i tasgir kalibryla
(musayhif) anmanin hos goriilmedigini aktarir. Yine onun naklettigine gére Ibrahim en-Neha‘i
‘Kur’an’a ta‘zimde bulunun, bagka bir seyi ona karistrmayin’ dendigini, altinla yazmanin ya da

te’lif ettikleri ise cevaplanmasi gereken bir soru olarak durmaktadir. Rivayet su sekildedir: “Diviti miirekkebe batir. Kalemi

sivrilt. & yi dik yaz. i ayir. ¢’in i¢ini doldurma. 4 kelimesini giizel yaz. .= kelimesini uzat. w4 kelimesini

diizgiin/giizel/tecvitli yaz ve kalemini sol kulagina koy ki sana daha iyi hatirlatsin.” Ibn Hacer cogunlugun bu rivayeti zayif
kabul ettigini sdylemistir. Bk. Ibn Hacer, Fethu I-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut:

Daru’l-Ma‘rife, 1379), 7/504.

Ezher fetva komisyonunun fetvasi ve gerekgeleri ile ilgili bk. el-Beyyimi, “Musahaf’in Yeni Imlaya Gore Yazimasi”, 56.

Mushaf’in Hz. Osman zamanindaki imla ile yazilmasi gerektigi konusunda Ezher fetva komisyonunun gerekgelerinden

biri; “Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an vahiy katipleri tarafindan yazilmis ve herhangi bir harf ya da imla diizeltmesi

yapilmamustir” seklindedir. Bu gerekge vahyin yazim siirecine dair bilgileri aktaran rivayetlerle uyusmamaktadir. Zira
vahyin kitabetine iligkin bilgileri igeren rivayetlerde Hz. Peygamber’in katiplere yazdiklarini okutmak suretiyle muhtemel
hatalara miidahale ettigi goriilmektedir. (bk. Ebu’l-Hasen Nuruddin el-Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, thk. Hisamuddin el-

Kudsi, (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1414/1994), 1/152.)

8 bn Ebi Davud, Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. el-As’es es-Sicistani, Kitdbu’I-Mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh,
(Kahire: el-Faruk el-Hadise, 1423/2002), 308. Kur’an’in kiigiik seylere yazilmasmin hos karsilanmamas: ilk planda
Kur’an’in sayginligina halel getirilmesi anlayisiyla ilgili olsa da Mushaf biitiinliigiinii bozmayla ilgili bir yonii de vardir.
Zira kiiciik nesnelere ancak Mushaf’in bir pargasi yazilabilir. Esasen belli bir donem sonra Mushaf algisi niizil
donemindeki her bir ayetin Kur’an olarak nitelenmesinin aksine biitlinciil bir kitap algisina evrilmistir.

0 bn Ebi Davud, Kitdbu I-Mesahif, 324-328. Mushaf’a yapilan ilaveleri kerih goren diger isimler icin bk. Ibn Ebi Davud,
Kitabu’l-Mesahif, 316-319.

68
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dyetlerin basina alem koymaya olumsuz bakildigini ve ‘Kur’an’1 (ona ait olmayan seylerden) arindirin”
dendigini nakleder.”

Kur’an’in Mushaf haline gelmesiyle artik dinleme, ezberleme ve kendisi i¢in sahifelere yazma
cercevesindeki faaliyetler, iki kapak arasinda toplanmig yazili bir kitap iizerinden belli 6l¢iide
farklilasmigtir. Resmii’l-Mushaf’a sadakat Kur’dn metnini koruma cergevesinde algilanmig, bazi
kesimlerce noktalama, harekeleme ve ta‘sir gibi diizenlemeler metne ilave/tahrif mesabesinde
goriilebilmistir. Mushaf’in tezyinini Mushaf’a bir sey eklemek olarak goriip karsi ¢ikanlar olsa da tezyin,
Hz. Osman déneminden itibaren Mushaf a bir ta‘zim anlayisiyla uygulanagelmistir.’

5. Kur’an’in Vakarina Uygun Muamelede Bulunmaya iliskin Hassasiyetin
Mushaf’a Intikali
Niizlll silirecinde Kur’an’in azametine uygun diisecek sekilde tilavet edilmesi, tane tane

sindirerek okunmasi (tertil), aceleye getirilmemesi ve lakayt tavirlarla (tatrib) okunmamasi gibi uyarilar
yapilmstir. Kur’an’in giizel sesle okunmasi tesvik edilmistir. Biitiin bunlar, Kur’an’in tilavetinin onun
sayginligina ve glizelligine uygun bir estetikle icrasinin gerekliligine isaret etmektedir. Vahyin nazil
oldugu siirecte Kur’an hem ezberden hem de yazili sahifelerden okunmaktaydi.” Kur’an’in, Mushaf
haline geldikten sonraki donemde de tilaveti ayn1 minvalde -belki yazili metinden okuma biraz daha
agirlikli olarak- devam etmistir. Niizil siirecinde Kur’an’in tilavetinin onun sayginligina miinasip
olmasina gosterilen 6zen, sahabede Kur’an’in yazim tarzina iligkin olarak da ortaya ¢ikmustir.

Hz. Peygamber doneminde, o giin mevcut olan imkanlar dahilinde ¢esitli yazi malzemeleri
tizerinde daginik bir sekildeki kayit altina aliman Kur’an ayetleri Hz. Ebl Bekir doneminde Mushaf’in
yaz1 bi¢imi ve diizeni agisindan oldukca sade bir Mushaf olarak iki kapak arasinda toplanmisti. Bu
Mushaf esas alinarak Hz. Osman zamaninda istinsah edilen mushaflarda da geometrik sekillerin hakim
oldugu noktasiz ve harekesiz basit ve sade bir yazi tiirii olan medeni yazi1 kullamlmust1. Istinsah heyetinin
belirledigi ve Hz. Osman’in onayladigi imlad kurallarimi esas alarak parsomenler iizerine siyah
miirekkeple ve medeni hatla irice yazilan mushaflarda Kur’dan metni disinda higbir isarete yer
verilmemisti.”* Ayetlerin kitabetinde iri yazi kullanilmas1 ilk defa istinsah edilen mushaflara uygulanms
degildi. Oncesinde sahabenin kendileri icin yazdiklari niishalarda da iri yazinin kullanilmasi yoniinde
ozellikle Hz. Omer’in miidahaleleri dikkat cekmektedir. Hz. Omer’in birinin elinde kalin yazili bir
Mushaf goriince bundan hosnut oldugu, ince kalemle yazilmig ince yazili bir Mushaf gérdiigiinde ise

L Ebl Osman Sa‘ld b. Mansir b. Su‘be el-Clizcani, Siinenii Sa ‘id b. Mansir, thk. Sa‘d b. Abdillah, (Riyad: Daru’s-Samii,
1417/1997), 2/304; Rivayeti Beyhaki muhtasar olarak rivayet etmistir. Bk. Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, 4/ 219.

Zerkesi’nin naklettigi bir rivayete gore; Enes b. Malik, kendisine Mushaf’in giimiisle siislenmesi meselesini soran Velid b.
Miislim’e elindeki Mushaf’1 gostererek sdyle cevap vermistir: “Babamin dedemden naklettigine gore onlar, Hz. Osman
(r.a) zamaninda Kur’an’1 cemetmisler ve Mushaflar1 bu Mushaf gibi giimiisle siislemisler.” Zerkesi, el-Burhdn, 1/478.

Hz. Omer’in miisliiman olma olayinda Kur’an sahifelerinden okumanin séz konusu olmasi bu durumu teyit edici bir
ornektir. Bk. Eb(i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Faddilii’s-Sahdbe, thk. Vasiyyullah Muhammed Abbas,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983) 1/285; Ibn Hisam, Sire, 1/343-346. Kaynaklarda genellikle Hz. Omer’in kiz
kardesi ve enistesinin miisliman olduklarini1 6grenince &fkeyle onlarin evine gitmesi ve okuduklari Kur’an sayfalarim
alarak okumasini ve miisliiman olmasini anlatan rivayet aktarilir. Bununla birlikte gok yaygin olmasa da Hz. Omer’in bir
gece icki igmek iizere disar1 ¢ikt1g1, sonrasinda Kabe’ye gittigi ve Hz. Peygamber’in namaz kildig:1 esnada onun Kur’an
okuyusundan etkilenerek miisliiman oldugunu anlatan baska bir rivayet daha nakledilir. Hz. Omer’in miisliiman olusuna
iliskin so6z konusu rivayetlerin degerlendirmesini igeren bir galismalar icin bk. Mehmet Azimli, “Hz. Omer’in Miisliiman
Olusuyla Tlgili Rivayete Farkhi Bir Yaklasim”, Islamiyat, 6/l (Ocak-Mart 2003), 172-183; M. Hanefi Palabiyik, “Hz.
Omer’in Miisliiman Olusu”, Ekev Akademi Dergisi, 12/37 (Giiz 2008),137-148; Fuat Istemi, “Hadis Metodolojisine Gore
Hz. Omer’in Miisliiman Olmasiyla Ilgili Rivayetlerin Sihhat Degeri” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
18/1 (2018), 421-450; “Ahmed Agirak¢a, Hz. Omer’in Miisliiman Olmas1 Meselesi ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
Artuklu Akademi, 4/1(2017).

™ Muhittin Serin, “Hat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/249.
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bundan hoglanmadig1 ve bunu yazan kisiyi cezalandirdigi, ardindan da “4d GUg [9!4:5&-” “Allah’in

Kitab1’n1 yiiceltin/onun vakarina uygun muamelede bulunun”’®

kalin yazinin makbul oldugu ve Mushaf’a sayginin bir gdstergesi olarak kabul edildigi anlasiimaktadir.
Kur’an vahyinin yaziminda sahabe déneminde bdlgede bilinen ve kullanilan iki yaz1 tiirii (mesk ve

seklinde uyardigini anlatan rivayetten

cezm) de kullanilmakla birlikte zamanla meske gore daha diizenli ve geometrik bir yapiya sahip olan
cezmin Mushaf yazimina tahsis edildigi ve Hz. Ali’nin bu yaziyla ilgili baz1 kurallar koydugu
bilinmektedir.”

Niizil doneminde Kur’an tilavetinin onun agirligina uygun bir sekilde yapilmasina ve estetik
yoniine iliskin anlayisin bir benzeri, mushaflarda yazinin kalinlig1 ve giizelligini dikkate alma seklinde
ortaya ¢cikmustir. Kur’an hattinin sadeligi konusundaki hassasiyet zamanla yerini ayetlerin en giizel yazi
sekliyle yazilmasina ve Mushaf’in tezyinine birakmistir. Bu ¢ergevede hicri L. yilizyildan itibaren Mushaf
kitabeti lizerinden hiisn-ii hat, tezhip ve bunlarla iliskili pek ¢ok sanat dali gelisim kaydetmistir.

Mushaf’a ta‘zimin ¢ok gii¢lii bir manevi gostergesi, ona ancak temiz olanlarin dokunabilecegi
seklindeki anlayistir. Hz. Peygamber’in Haris b. Ka‘b ogullarina amil olarak génderdigi Amr b. Hazm’a
baska pek ¢cok meseleyle birlikte “Kur’an sahifelerine ancak temiz olanlar dokunur” seklindeki emrini
igeren bir talimatname vermesi muhtemelen yeni miisliiman olan ve dini agidan bilgilendirilen, bir kiiltiir
kazandirilmaya caligilan insanlara Kur’an’in vakarina uygun hareket etmelerini saglamaya yonelikti.
Kur’an Mushaf haline geldikten sonraki dénemlerde ona hayizlinin, ciiniibiin ve abdestsizin dokunup
dokunamayacagi meselesi belirgin bir sekilde giindeme gelmistir. Su var ki Mushaf’a dokunma meselesi
bu kimselerin Kur’dn okuyup okuyamayacagi meselesine eklemlenmis goriinmektedir. Hz.
Peygamber’in Kur’dn okumasina ciiniipliikkten baska bir seyin engel olmadig1 seklindeki haberler’’
hadisgilerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan zayif bulunmustur.” Benzer sekilde “Ne ciiniip ne de hayizh
Kur’an’dan bir sey okuyabilir”’
birlikte Tirmizi, sahabe, tabilin ve daha sonrakilerden Siifyan es-Sevri, ibnii’l-Miibarek, Safii, Ahmed
b. Hanbel ve Ishak b. Rahliye gibi pek ¢ok ilim ehlinin hayizli ve ciiniibiin Kur’an okuyamayacag,
ancak bir ayetin bir kismin1 okuyabilecegi goriisiinde olduklarini belirtir.?* Buna karsin Buhari Ibn

seklindeki merfl rivayet de zayif olarak degerlendirilmistir. Bununla

Abbas’in, ciiniibiin Kur’dn okumasinda bir beis gormedigi bilgisini nakletmis ve Hz. Aise’nin
“Rasflullah her aninda Allah’1 zikrederdi” séziiniin umumuna isaretle onun bu tavrim teyit etmistir.®!
Rivayette abdestsiz Kur’an okunabilecegi fakat ciinlip okunamayacagina bir isaret bulunmaktadir.
Hanefilerin goriisii de ciinlip ve hayizlinin tam bir ayet okuyamayacagi, abdesti olmayanin ise Kur’an
okumasinda bir beis olmadig1 yoniindedir. Ayn1 manayi tagiyan bir hayli rivayet nakledilmistir. Sahabe
ve taibiinun genelinin bu goriiste olduklar1 anlasilmaktadir.®? Kur’an’m Mushaf haline geldigi
donemlerde Kur’an kiraati ile ilgili konusulan meseleye Mushaf’a dokunma meselesi eklenmistir.
Kur’an kiraati ile ilgili ta‘zim ¢ercevesinde belirlenen hassasiyet bire bir Mushaf i¢in de gdsterilmis,
cliniip ve hayizlinin Mushaf’a dokunamayacagi vurgulanmistir. Dikkat ¢eken nokta ise Mushaf’la ilgili

S Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam, Fezdilii’I-Kur 'dn, thk. Mervan el-Atiyye, Muhsin Harbe, Vefa Takiyyuddin, (Dimegk: Daru
Ibn Kesir, 1415/1995), 398.

76 Serin, “Hat”, 31/249.

7 Eba David, Taharet, 87; Nesai, Taharet, 175.

8 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylu I-evtdr, thk. Isimuddin es-Sababiti, (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993),
1/283.

" Ibn Mace, “Taharet”, 105 (No. 595); Tirmizi, “Taharet”, 98 (No.131).

80 Tirmizi, “Taharet”, 98 (No. 131).

81 Buhari, Hayz, 7.

82 Bkz. Tahavi, Serhu me ‘Gni’l-dsar, |, 88-91.
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hassasiyetin abdestsiz dokunmamay1 da igerecek sekilde genisletilmis olmasidir. Yani abdestsiz Kur’an
okumada bir beis yokken, Mushaf’a dokunmak saygisizlik olarak degerlendirilmistir. Bu goriisiin
dayanag1 daha 6nce temas ettigimiz “Kur’an’a yalmzca temiz olanlar dokunur”® seklindeki Amr b.
Hazm hadisi ile Vakia suresindeki “Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir*® ayetidir. Su var ki
ozellikle erken donemde bu ayette konu edilenlerin melekler olduguna iliskin anlayis daha yaygindir.
Ayette Kur’an’dan bahsedildigi kanaatinde olan Malik, -Ebti Hanife ve Safii’nin aksine- tahir olmayan
bir kisinin Mushaf’1 ne bir askiyla ve ne de bir kap i¢inde tasiyabilecegini belirtir. Zira ona gore eger bu
sekilde tasimak caiz olsaydi, Mushaf’in kendi cildi igerisinde tasimak da sorun olmazdi. Temiz
olmayanlarin Mushaf’1 tagimalari, onu tutan ellerin ona bir kir bulagtiracak olmasindan dolay1 kerih
goriilmemistir. Kerih goriilmesi Kur’an’a sayg1 ve ta‘zimden dolayidir.

Kur’an’1 kazang kapisi haline getirmeye yonelik uyarilar niizill doneminden itibaren yapilmistir.
Niizl déoneminde Kur’an okuma ve 6gretme karsilifinda ticret alinmasina yonelik uyarilarin genel
anlamima uygun disecek sekilde sahabiler Mushaf’in alim satimina siddetle karsi ¢ikmis ve Kur’an
taliminden iicret alinmasma da sicak bakmamuslardir.®” Daha sonraki donemlerde de Mushaf’ in
yazilmasi, satilmasi, takas edilmesi, miras birakilmasi gibi Mushaf iizerinden kazang elde etme yollarina
hos bakilmamgtir.®® Zira diinyevi menfaatler igin Kur’an’m alet edilmesi onun saygmligma uygun
diismemektedir.

Sonuc¢

Kur’an’in vahiy oldugu inanci, onu Misliimanlarin hayatinda hem itikddi hem de ameli bir
kaynak konumuna yerlestirirken, Kur’an’a iligkin bir ta‘zim kiiltiirii tiretmistir. Niizil doneminde vahyi
“dinleme” temel bir ta‘zim gostergesi olarak belirginlesmistir. “Dinleme” Mii’min ve miisriklerin vahye
kars1 tavirlarinin temel tefrik noktasi olarak one ¢ikmustir. Niizilu devam eden Kur’an’in muhafazasina
iligkin alinan tedbirler kapsaminda onun vahiy katiplerine yazdirilmasi, kendileri i¢in yazanlara
Kur’an’in disginda bir sey yazmamalarimin tembihlenmesi sayilabilir. Kur’an’1 sahifelerden ya da
ezberden okurken onun vakarina uygun davranilmasi ve sahifelerin korunmasina salik verilirken,
Kur’an kiraati ve ogretiminden kazang elde edilmesinin hos karsilanmamasi Kur’an’a ta‘zim
uygulamalaridir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra niizll doneminde daginik halde yaziya gecirilen
ayetlerin iki kapak arasinda toplanarak Mushaf haline getirilmesi vahyin muhafazasi i¢in atilan 6nemli
bir adim olmasinin yani sira Kur’an’a ta‘zim uygulamalarimin gelisiminde de en dnemli etken olmustur.
Hz. Peygamber’in Kur’an’1 yazdirmasi, Kur’an’in disinda baska bir s6ziin yazilmasima karsi ¢ikmasi
sahabede “yazili” olma vasfinin vahye 6zgiiliigline dair bir alg1 olusturmus gibidir. Kur’an’in vahiy
oldugu inanci, 6teden beri yazili olanin sayginligina iliskin Arap kiiltiirlinde mevcut olan anlayisla
birlesmistir. Bu dogal zemin mushaflagsmayla birlikte Miisliimanlarda Kur’an’1 Mushaf’a esitleyen bir
tasavvurun gelismesini miimkiin kilmistir. Su halde Mushaf’a sayg1 bizzat Kur’an’a saygidir. Burada
niiz(ll doneminde tek tek ayetlerin Kur’an olarak nitelendirilmesinden farkli olarak Mushaf’a iliskin

83 Muvatta, Kur’an, 1; Abdiirrezzak, Musannef, 1/341.

8 gl-Vakia, 65/79.

8 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 23/150-152.

8 Muvatta, Kur’an, 1; Muhammed b. Abdulbaki ez-Ziirkani, Serhu’z-Zurkdni ald Muvattai’l-Imam Malik, (Beyrut:
Y.y., 1407/1987), 2/3-4.

87 Abdiirrezzak, Musannef, 8/114, 115; Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-ﬂmiyye, 1424/2003), 6/27.

8  Ebd Osman Sa‘id b. Mansir b. Su‘be el-Clzcani, Siinenii Sa ‘id b. Mansiir, thk. Sa ‘d b. Abdillah, (Riyad: Daru’s-Samii,
1417/1997), 2/304.
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biitiinliikli bir alg1 olugsmustur. Bu durum niizl doneminde tek tek Kur’an sahifelerine iligkin ortaya
konulan ta‘zim uygulamalarinin Mushaf merkezli tezahiir etmesine ve gelismesine zemin hazirlamistir.
Mushaflagsmayla birlikte vahyin muhafazasina yonelik hassasiyet ve ta’zim, Mushaf hattinin tevkifi
olusu diistincesini beslemis ve Mushaf’1 merkeze alan bir anlayisla resmu’l-Mushaf’a sadakat seklinde
tezahiir etmistir. Niiziil doneminde Kur’an’in vakarina uygun okuma seklindeki ta‘zime onun vakarina
uygun yazim tarzina dair hassasiyet de eklenmistir. Kur’an’in ne olduguna dair itikadi diizeyde ortaya
konulan goriislerden Kur’an ile Mushaf arasinda ayirim yapmayan goriis, Mushaf’in Kur’an’in bizzat
kendisi olusuna iliskin biitiinciil bir alginin olusmasinda etkili olmustur.

Niiziil doneminde Kur’an sahifelerine ta‘zimin bizzat Kur’dn’a ta‘zim olmasi anlayis
mushaflagsma sonras1 Mushaf’a atfedilmistir. Bu ¢ercevede Mushaf’a abdestsiz olarak dokunmak ya da
hayizli ve ciiniip olanin Mushaf’a dokunmasi meseleleri fikhi agidan tartigilmakla birlikte ta‘zim
cercevesinde Kur’dn’a saygisizlik olarak kabul edilmistir. Kur’an’a ancak temiz olanlarin
dokunabilecegi seklindeki anlayis, Mushaf’a ta‘zimin ¢ok giiclii bir manevi goOstergesi olarak
belirginlesmistir. Nitekim Kur’an kiraati ile ilgili ta‘zim gergevesinde belirlenen hayizli ve ciliniip olanin
Kur’an okumasinin caiz olmayacagi seklindeki hassasiyet Mushaf icin de gosterilmis, ciiniip ve
hayizlinin Mushaf’a dokunamayacagi vurgulanmistir. Bu uygulamada dikkat ¢eken nokta ise Mushaf’la
ilgili hassasiyetin abdestsiz dokunmamayi1 da icerecek sekilde genisletilmis olmasidir. Yani abdestsiz
Kur’an okumada bir beis yokken, Mushaf’a dokunmak saygisizlik olarak degerlendirilmistir.

Niizil doneminde Kur’an’1 kazang kapisi haline getiren uygulamalar Kur’an’a saygisizlik olarak
algilanmig ve ta‘zim cergevesinde Kur’an okuma ve oOgretme karsiliginda {icret alinmasi hos
karsilanmamustir. Bu hassasiyet mushaflagma sonrasi, Mushaf’in alim-satimi, takasi, miras birakilmast
gibi diinyevi menfaatlere Kur’an’1 alet etmek anlamina gelebilecek hususlarla ilgili de gosterilmistir.
Mushaf’in Oplilmesi, duvara asilmasi, yiiksek yere konulmasi, altin ve gilimiisle siislenmesi gibi
uygulamalar ise Kur’an’a ta‘zim ornekleri olarak degerlendirilmistir.

Kur’an’mn Mushaf haline gelmesinden sonraki donemde ortaya konan ta‘zim anlayisi ve
uygulamalari, niizll siirecinde Hz. Peygamber’in emir, yasak ve tavsiyelerinin genel anlamina uygun
olarak ortaya ¢ikmistir. Mushaf’a olan ta‘zimin “sekilsel” dindarlik olarak nitelendirilebilecek drnekleri
olsa da genelinin 6zii itibariyla sekilsel bir dindarlik olarak degerlendirilmesi isabetli degildir. Zira
mushaflagmayla birlikte Mushaf iizerinden gelisen yeni bir Kur’an tasavvuru olugsmus ve Mushaf’in
zatimim/formunun gerektirdigi/sekillendirdigi bir ta‘zim anlayis1 gelismistir. Bu noktada Mushaf’a
ta‘zimin tam olarak degerlendirilebilmesi i¢in Mushaf’in genel olarak toplumsal kimlik bilincini insa
eden manevi giicli nasil sembolize ettigine dikkat etmek gerekmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Mushaf Miisliimanlarin ortak kimligini insa eden, ihtilaflar1 ortadan kaldiran ve kimligin devamini
saglayan manevi giiciin temel temsilcisi olmustur. Miisliimanlar agisindan bu derece 6nemli bir konuma
sahip olan Mushaf etrafinda gelisen ta‘zim uygulamalarini sekilsel ritiiel olarak nitelemek Mushaf’in bu
konumunu ihmal etmek anlamina gelebilir.
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