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Abstract

In this study, the views of Hiiseyin Atay, one of the leading scientists of the
Republican period, on the possibility of a new civilization conception within the
framework of his views on the basic issues of the science of kalam are discussed. Atay
adopts a methodology based on the Qur'an and the mind. With this structure, it is
possible to say that his discourse focuses on the renewal of Muslim thought and the
need for a new civilization. Atay built his discourse on the science of kalam and made
his critical reading in this direction. From this point of view, he stated that not only the
Muslim world but the whole world is faced with a reality in which justice and freedom
cannot be fully established. Therefore, according to Atay; a new civilizational discourse
must be produced. The dynamics that will produce this are at the roots of Muslim
thought. However, Muslims could not create a dynamic and sustainable discourse in
terms of their experience. As such, Muslim thought should be critically re-read. At this
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point, the resources to rely on are the mind and the Qur'an. In order to activate these
resources in accordance with the truth, they must be cleaned of the residues attached
to them. This can only be done from an objective scientific point of view. The
construction of a systematic structure that can operate this process is possible by
returning the science of kalam to its critical and system-building structure.
Keywords: Kalam, Qur’an, Mind, Science, Civilization, Huseyin Atay.

Kelam Ilminin Medeniyet Tasavvuru A¢gisindan Onemi: Hiiseyin Atay’in
Konuya Bakis1

Oz

Bu c¢alismada, Cumhuriyet doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olan
Hiiseyin Atay’in kelam ilminin temel meseleleri baglamindaki goriisleri ¢ercevesinde
yeni bir medeniyet tasavvurunun imkanmna dair goriisleri ele alinmistir. Atay, Kur'an
ve akil merkezli bir metodoloji benimsemektedir. Bu yapisiyla onun sdyleminin,
Miisliiman diisiincenin yenilenmesi ve yeni bir medeniyete ihtiyacin oldugu noktasina
odaklandigini séylemek miimkiindiir. Atay, sdylemini kelam ilmi iizerine insa etmis
ve elestirel okumasimi bu dogrultuda yapmistir. Buradan hareketle o, sadece
Miisliiman aleminin degil biitiin diinyanin, adaletin ve 6zgiirliiglin tam anlamiyla
tesis edilemedigi bir realiteyle kars: karsiya oldugunu belirtmistir. Bu nedenle Atay’a
gore; yeni bir medeniyet sdylemi iiretilmelidir. Bunu iiretecek dinamikler, Miisliiman
diisiincenin koklerinde bulunmaktadir. Ancak Miisliimanlar, ortaya koyduklar:
tecriibe itibariyle dinamik ve stirdiiriilebilir bir sdylem olusturamamuistir. Bu itibarla
Miisliiman diisiince elestirel olarak yeniden okunmalidir. Bu noktada dayanilmas:
gereken kaynaklar akil ve Kur’an’dir. Bu kaynaklarin hakikatine uygun bir sekilde
aktif kilinmasi igin de {izerine ilistirilen tortulardan temizlenmesi gerekir. Bu da ancak
nesnel bir ilmi bakis agisiyla yapilabilir. Bu siireci de isletebilecek sistematik yapinin
ingasi1, kelam ilminin elestirel ve sistem kuran yapisina doéndiiriilmesiyle miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur'an, Akil, {lim, Medeniyet, Hiiseyin Atay.

Summary

In this study, the importance and possibility of the theological views of Huseyin
Atay, one of the leading scientists of the Republican period, in the conception of a new
civilization have been tried to be explained. According to Atay, a new civilization is
needed. The basis of his civilization discourse is the science of kalam due to its
normative identity. Because Atay states that the science of kalam played an active role
in the Muslims being the founders of a civilization on a universal scale in the past.
However, at the current point reached, it has not been possible to go beyond the
classical theological discourse and to produce solutions to the problems. For this
reason, he emphasizes that a dynamic theological discourse should be built by
focusing on reason and revelation, which is compatible with today’s conditions. For
this purpose, Atay acted with a sense of responsibility towards the beliefs and values
of the society he was a member of, and tried to find solutions to problems with his
copyrighted works. The basis of Atay’s discourse of civilization is human. Because he
defends the idea that the civilization itself will be established by the people, not the
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state. Therefore, according to him, human should be built as a “good person”. The
beginning of this is possible when people have a correct understanding of knowledge.
Because the human being, who is a thinking being, establishes the connection between
God and the universe only with the fact of knowing. Man is a being who is at the
forefront with his ability to make science. The feature of knowing what he does and
why he does it is given to man alone among creatures, and therefore man is held
responsible for what he does. Atay states that religion makes man, who is a rational
being, responsible. According to him, the basis for the realization of this responsibility
is knowledge and the way it is obtained should be explained with reference to
philosophy and theology. In Atay’s conception of civilization, in connection with the
theory of knowledge, the other point of view that builds the human being is the unity
of science, faith and action. In the history of Muslim thought, the relationship between
faith and science has always been a lively debate between sects and scholars. In fact,
the approaches of the sects to the concept of knowledge have determined the basis of
these discussions. Atay emphasizes that Muslims have realized the civilization, they
have established on a universal scale, with a perspective that puts science before faith.
In this context, Atay advocated an epistemologically based understanding of faith.
According to that; Faith comes after knowledge. Because the religion of Islam, taking
into account the nature of man, has taken faith after science. Another subject at the
center of Atay’s discourse on civilization is destiny. This issue, which is directly related
to the freedom of human beings, is another controversial issue in terms of being the
subject of science and faith. Atay states that in his works centered on the Qur’an, the
issue of fate is not mentioned among the principles of faith in any verse. In terms of
conceptual content, “destiny” and its derivatives in the Qur'an; amount, measure, to
determine and allocate something according to a measure, to do it according to a
wisdom. From this point of view, Atay states that when the words in question are
attributed to Allah; He states that it means that he does everything according to an
order, measure and wisdom and does not act unnecessary, meaningless, random. In
this context, he states that the understandings that pacify people and hinder their
freedom do not exist in the Qur’an. As a result, Atay emphasized the importance of the
science of kalam in the process of human construction and stated that it is possible to
reconstruct the human being with the basic subjects of the mentioned science. Atay
emphasizes that it is essential to question the mistakes of the tradition and reveal the
truth. As such, Muslim thought should be critically re-read. At this point, the resources
to rely on are the mind and the Qur’an. In order for these sources to be activated in
accordance with their truth, they must be cleaned of the residues attached to them.
This can only be done from an objective scientific point of view. The construction of a
systematic structure that can operate this process is possible by returning the science
of kalam to its critical and system-building structure.

Giris
Miisliiman diigiince tarihinin bin dort yiiz yillik siireci dikkate
alindiginda, Miislimanlarin biiyiik bir medeniyet kurdugu; ancak bu

medeniyetin de siire¢ igerisinde birtakim buhranlar yasadig1 ve inkiraza
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maruz kaldig goriilmektedir. Atay’in temel hareket noktasi, diinya Slgeginde
Miisliiman toplumlarn Bati toplumlarn1 karsisinda basarisiz olmalarmin
nedenlerini tespit ederek, Miisliimanlarin bu basarisizliktan ¢ikmalarina
yonelik ¢oziim onerileri sunmak olmustur'. Bundan dolay1 Atay’in yeni bir
medeniyet tasavvurunda one siirdiigii goriisleri 6nem arz etmektedir. O,
kelamin temel meseleleri baglaminda konuyu ele almis ve buradan hareketle
insan zihninin yeniden dogru kavramlarla insa edilmesi gerektigini
vurgulamigtir. Bu baglamda Atay, Miisliiman diislinceye elestirel bir
yaklasim tarzi sergilemis ve gelenegi siireg tasnifine tabi tutmustur. Buna gore
Atay, akil ve Kuran merkezli dini anlayisin hakim oldugu dénemlerde
Miisliimanlarin evrensel 6lgekte bir medeniyetin banisi olduklarini vurgular.?
Hadislerin ve miigtehid alimlerin goriislerinin Kur’an ve akla tahakkiim
etmesiyle beraber taklit donemi baslamistir. S6z konusu dénemle beraber ilmi
tekamiil kesintiye maruz kalip Miisliimanlar her alanda gerilemeye
baglamistir. Bu gerilemeden kurtulus igin, ilk olarak Islam dinine gelenek
tarafindan yiiklenmis yanlslarin sorgulanp, dogrularin tespit edilip Islam’t
ilk ve sade sekliyle yeniden anlamak gerektigini vurgulamaktadir. Gelenegin
bir norm ifade etmedigini bu bakimdan elestiriye tabi tutulmasinin elzem
oldugunu belirtir. Yapilacak olan elestirilerde ve bu baglamda sunulacak olan
¢Oziim Onerilerinde kriter ise Kur'an ve akil olmalidir.?

Kur'an'in hakikatlerine ulagsmak i¢in aklin islevsel olarak kullanilmasi
gerekmektedir. Sz konusu iglevselligi saglayan ilimlerin basinda ise kelam
ve felsefenin geldigini sOylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda Miisliiman
diisiincenin yiikselmesi, cagdaslasmasi ve hatta yeni bir Miisliiman
medeniyetinin insasinin ancak kelam ve felsefe ilmindeki gelismeye bagh
oldugunu belirten Atay, “filozofu olmayan bir millet medeniyet
kuramayacag1 gibi filozofu olmayan bir dinin de medeniyet dini
olamayacaginmn” 4 altin1 ¢izmigtir. Buna ilaveten onun medeniyet sdylemi
insan merkezli evrensel bir zellige sahiptir. Ciinkii ona gore medeniyeti
millet kurar, devlet medeniyet kuramaz. Bundan dolay1 ilk 6ncelikli olarak

yapilmasi gereken, insani“iyi insan” olarak insa etmek gerekmektedir®. Bu

1 Genis bilgi igin bk. Hiiseyin Atay, “Islam Medeniyetinin Dogusu, Batisi ve Yeniden Dogmas1”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29, no. 1 (1986).

2 Hiiseyin Atay, “Medeniyet Tarihinde Yeni Bir islam Medeniyeti”, Islami Arastirmalar Dergisi 3,
no. 3 (1989), 118-119.

3 Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili (Ankara: Atayy, 2018), 294.

4 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar-2 (Ankara: Atayy, 2015), 63.

5 Hiiseyin Atay, Islami Yeniden Anlama (Ankara:Atayy, 2017), 47.
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baglamda Atay’in medeniyet sdylemini olusturan kurucu ilkelerin basinda
kelam ilmi ve bu ilmin temel konular1 gelmektedir.

1. Kelam ilmi

Miisliiman medeniyetinin kurulmasinda siiphesiz en 6nde gelen ilim
dallarindan bir tanesi kelamdir. Keldm ilmi, insanin inang diinyasmin
sekillenmesinde ve dolayisiyla insani inga eden ilimlerin baginda gelmektedir.
Bu kapsamda Atay’in medeniyet soyleminde keldamin onemli roli
bulunmaktadir. Bundan dolay1 o, elestirel okumasini ilk olarak keldm ilmine
yOneltmistir. Atay, evvel emirde gelenek tarafindan yapilan kelam °©
tanimlarma elegtirilerde bulunmustur. Ciinkii ona gore yapilan klasik
tanimlarda pesin hiikiimlii bir tavrin oldugu ve bu tamimlarin kelamin
dogasina aykir1 oldugunu belirtmektedir. Halbuki kelamin sistematik olarak
aciklamaya galigtig1 Islam, &nce arastirmay1 ve bunun sonucunda dogru olani
kabul etmeyi bir ilke olarak ortaya koymustur. Daha net bir ifadeyle, objektif
ve ilmi bir arastirmanin ancak 6n yargilardan armmus bir sekilde yapildig:
takdirde gergekleri kendine gaye edinen bakis agisina, Islam’m ruhuna ve
felsefesine uygun oldugunu belirtir. Bu diistincelerle o, kelamu realist bir bakis
agistyla tamimlamaya calismistir. Ona gore kelam, Allah’in zatindan ve
sifatlarindan bahseden ya da malumdan gergege ulasmak amaciyla hareket
eden bir ilimdir.” Kelamin konusu ise, bilinebilmesi agisindan ispata konu
dini esaslar1 veya Allah’in zatidir, ¢iinkii kelam Allah’in sifatlarini agiklamaya
calisir8Ayrica o, kelami, Allah-kainat-insan iliskisini inceleyen ve Kur'an'in
bizzat Allah’in kelami olusunu ispat etmeye c¢alisan bir ilim olarak
tanimlar.’Bu dogrultuda kelam ilmini her ne kadar Tiirk¢ede “Tanr1 bilim”
olarak ifade etmeyi miimkiin gorse de bu anlamin yeterli olmadig:
kanaatindedir. Ciinkii ona gore kelam ilmi Tanr1'y1 bilmekten oteye geger ve

¢ “Kelam, kendisiyle birlikte hiiccetler serdetmek ve siipheleri gidermek suretiyle dini inanglar1
ispat etmeye giig yetirilen bir ilimdir”. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, 1: 130. Sey-
yid Serif Ciircani: “Kelam Allah’in zatindan ve sifatlarindan, baglangi¢ ve son (mebde ve me’ad,
yaratilig ve ahiret) itibariyle yaratiklarin durumlarindan Islam kanunu iizere bahseden ilimdir.”
A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldm’a Giris (istanbul: Ensar Yayincilik, 2017), 370.

“Allahu Teala hazretlerinin zat ve sifatindan, niibiivvet ve risalete ait mesailden, mebde ve
mead itibariyle miikevvenatin ahvalinden kanun-u Islam iizere bahseden ilimdir.” O. Nasuhi
Bilmen, Ilm-i Kelam Dersleri (istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1339-1342), 3.

7 Hiiseyin Atay, Islam’in Inang Esaslari (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1992), 14.

8 Atay, Islam’m fnang Esaslar1,13.

9 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar-.1 (Ankara: Atayy, 2015), 14.
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bir tasavvur olarak onun felsefesini yapar. Kelam ilminin sirf bilmekten ibaret
olmadigina; bilmenin ne sekilde olmas: gerektiginin felsefesini yapan ilmi bir
disiplin kimligine isaret eder. Atay, bu bakis agisiyla kelamin akaid ilminden
ayrildigini ve akaid ilminin sadece 6grettigini, bildirdigini; felsefi, akli ve ilmi
ilkelere gore tartisma yapmadigim hatta tartismayi kabul etmedigini
vurgulamistir.’0

AKli tartismanin olmadigl, aklin islevselligini kaybeden toplumlarda
taklit ve biat kiiltiiriiniin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir. Taklit ve
biat kiltiiriiniin hakimiyeti neticesinde ise &zgiirliik tartismalar1 ortaya
¢ikmistir. Oysaki medeni toplumlarin en bariz 6zelligi insana sagladig:
ozgiirliikklerdir. Ozgiirliik sorunu giiniimiiz Miisliman toplumlarinda
yasanan sikintilarin en bagati sayilabilir. Ozellikle keldam ilminin halk
tabaninda gercek anlamda islerligini kazandiginda insana ve onun
ozgirliigiine katkisinin olacag1 muhakkaktir. Bu baglamda Atay, insan tekfir
eden anlayislarin temelinde keldm ilminin gercek anlamda toplumsal hayatta
yeterli diizeyde karsihk bulmadigindan yakinmaktadir. Bu goriisiini
ibadet(amel) {izerinden agiklamaya calismistir. Soyle ki amelin iki boyutu
bulunduguna dikkat ceker. Insanin namazi kilmamasi ile namaza
inanmamasi arasinda fark vardir. Kisi namaz kilmiyor diye kafir olamayacagi
ancak namazi inkar etmesi durumunda kafir olacag1 inangsal bir gergekliktir.
Buradan hareketle Atay, amel eksikliginden dolay1 insan1 &teleyen anlayislara
kars1 keldm ilminin 6n plana gikarilmas: gerektigini belirterek sosyal kelama
ayr1 bir 6nem atfeder.!

Osmanli doneminde akaid, serh ve hasiye olarak devam eden, yeni ilmi
kelam doéneminde de kendisini giincelleyemeyen keldm ilminin giiniimiiz
sorunlarina yeterli diizeyde cevap veremedigi miisahede edilmektedir.
Bundan dolay1 Atay, her ilimde oldugu gibi keladm ilminde de yenilik yapmak
igin ge¢misin iyi bilinmesi, toplumun da psiko-sosyal agidan yenilige acik ve
hazir durumda olmasinin O6nemini belirtmektedir. 2 Atay, tarihsel stirecte
Miisliiman medeniyetini kuran ilimlerin basinda keldmin geldigini agiklar.
Ancak daha sonraki siirecte Ozellikle Mu'tezilenin yasaklanmas: ve
rivayetgilerin hakim olmasiyla beraber kelam ilminin akamete ugradigini

10 Hiiseyin Atay, Ebu’l Muin en-Nesefi ve Tabsiratii’l edille”, Tabstratii'l edille fi usuli’d-din, mlif.
Ebii'l-Muin en-Nesefi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1993), 1: 5.

1Hiiseyin Atay, “Memleketimizde {lim ve Din Anlayis1 Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 17, n0.1(1969): 110.

12Atay, “Ebu’l Muin en-Nesefi ve Tabsiratii'l edille”, 1: 6.
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ifade eder. Ayrica Fahreddin Razi ile zirveye ulasan felsefi kelamin da ihmal
edilmesine dikkat geker. Dirayeti oteleyen bu tutumun giintimiizde hala
devam ettigini agiklayan Atay, kelam ilminde yenilenme fikri ve iradesinin
gosterilmesi gerektiginin altini ¢izmis ve yeni bir din anlayisi ile beraber yeni
bir Miisliiman medeniyetinin kurulacagin belirtmistir.'3

2. Bilgi Teorisi

Atay’in medeniyet tasavvurunda en Onemli aktor insandir. Bundan
dolay1 ilk olarak yapilmasi gereken insanin “iyi insan” olarak insa edilmesi
gerekmektedir. Bunun da baslangic insanin dogru bir bilgi anlayisina sahip
olmasiyla miimkiindiir. Ciinkii diisiinen bir varlik olan insanoglu Tanr ve
kainatla kendi arasindaki irtibati ancak bilme olgusu ile kurar. Insan ilim
yapma 0zelligi ile 6n planda olan bir varliktir. Yaptig1 isin ne oldugunu ve
nigin yaptigini bilme 6zelligi de yaratiklar arasinda yalniz insana verilmis ve
insan bundan dolay:1 yaptiklarindan sorumlu tutulmustur. Atay, dinin, akil
sahibi bir varlik olan insami sorumlu kildigini belirtir. Ona gore bu
sorumlulugun gerceklestirilebilmesinin temeli bilgidir ve bunun elde edilme
bicimi, felsefe ve kelamdan hareketle agiklanmalidir.4

Konu baglaminda Atay’in elestiri yonelttigi temel konulardan bir tanesi
de bilgi teorisidir. Ona gore; Miisliimanlarin on dort yiizyillik geleneginde,
kiiltiir, ilim, hikaye, hurafe vb. seyler birbirine karismistir. > Dolayisiyla
gliniimiizde Islami disiplinlerdeki basarisizligin temel nedeni, bilgi
kuramimnin yanlis inga edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu sorunun
iistesinden gelinebilmesi i¢in o, ilmin ne olup olmadigini ne ile elde
edilebilecegini, hangi vasita ile nasil bir bilginin yapilacaginin, ancak bilgi
kuramin bilmekle miimkiin olacagini belirtmistir."®Buradan hareketle Atay,
bilgi kuramini, biitiin ilimlerin temeli olarak kabul etmektedir.’” Ona gore
bilgi kurami, “bilginin bilgisi” demektir. Bir seyi bilmek baska, bir seyin
bilgisini bilmek baskadir. Herkes bir seyi bilir. Ancak bu bilgi, Kur'an'dan
anladigimiza gore bilgi sayilmaz. Ciinkii insana ait bilgiler tartismaya agiktir.
Bilgi kurami da insana ait bilginin bilgisini 6l¢en, degerini ortaya koyan

3Hiiseyin Atay, “Islam Diinyasinin Bilim Tarihi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 10 (2007): 23.

14 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi29, no.1(1987): 1.
15Atay, Cehaletin Tahsili, 208.

sHiiseyin Atay, Kur’an’da Gire Bilgi Teorisi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 47.

7Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, 8.
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sistemdir. Islam dini bilgiyi bilmenin {izerine kurulmus oldugu igin bir diinya
medeniyeti ve diinya felsefesi kurmustur. ' Ayrica Atay, bilgi-medeniyet
iligkisi baglaminda su kurucu ilkeleri zikreder:

1) “Akil ilkesi”: Insami insan yapan en asli 6zelliginin akil sahibi
olmasidir. Burada Atay konuyu, medeniyet fikri ile olan iliskisi baglaminda
su ayetten hareketle temellendirmektedir: “Ayrica sozleri iyi dinleyip en
giizeline uyan kullarim1 da miijdele! Iste onlar Allah'in gosterdigi dogru
yolda olanlardur. Iste onlar 6z akillilardir”1Atay’a gore birinci ciimle hem bir
yontemi gostermekte hem de mutlak anlamda fikir hiirriyetini
vurgulamaktadir. Medeniyet, saglam bir metodolojiye dayanan ilmin
tizerinde yiikselir. Atay’a gore hiir diisiincenin sarti, sartsiz olmaktir. Diisiince
sarta baglamirsa, Ozglirlikkten de diisiinceden de gelismekten de
bahsedilemez. Hiir diisiincenin ilk adim1 ona sayg1 duymaktir.?insanin kendi
varolugsal oOzelliklerini tamimasi kendini ve evreni anlamasina yardimci
olacaktir.?!

2) “Ilim Tlkesi”: Atay, burada akilla biitiinlesmis ve ortak bir birikim
olarak insanligi daha ileriye tasiyacak bir zemini kastetmektedir. Ilim
yapmak, ge¢misin fikirlerini diistinmeksizin tekrarlamak degildir. Aksine o,
aklin rehberligini esas olarak esyanin hakikatini kesfedip daha onceki bilgi
mirastyla harmanlayip gelecege ufuk agmaktir.?

3) “Allah’in flmi Ilkesi”: Bu ilke, temel itibariyle hakikati biitiiniiyle
kusatacak tek otoritenin Allah oldugunu, bunun disinda herhangi bir insanin
bilgisi bakimindan kesin bir belirleyici olamayacagin: ifade etmektedir. Atay,
bu baglamdaki diisiincelerini genel hatlariyla su ayetten hareketle agiklar:
“Allah bilir, siz bilemezsiniz.”? Bu ayetteki ikinci ciimlede gegen “siz”in igine
Hz. Peygamber dahil biitiin peygamberler, melekler, cinler, seyhler, veliler,
filozoflar, yani biitiin akil sahipleri girmektedir. Dolayisiyla bu ifade, konumu
ve bilgisi ne olursa olsun higbir kimsenin sasmaz bir otorite olamayacagini
gosterir. Bu anlam gergevesi, insanin ilimden mahrum edilmesi ve alim olma

vasfini kazanmasinin engellenmesini ihsas ettirmemektedir.

18Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar-6 (Ankara: Atayy, 2017), 41.

19 ez-Ziimer 39/18.

20 Hiiseyin Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlari”, An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38, no. 1 (1998): 196.

21 Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar -5, 18.

22 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Attlhhmin On Sartlar1”, 194.

23 Bk. el-Bakara 27232, Al-i Imran 3/66, en-Niir 24/19, en-Nahl, 16/74.

2 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 194.
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4) “Insan Ilim Otoritesi Degildir Tlkesi”: Bu ilke bir 6nceki ilkenin dogal
sonucudur. Kur'an, insana her zaman hangi kaynaktan gelirse gelsin biitiin
bilgileri bir elestiri ve muhakeme siirecinden gecirmeyi salik verir. Bu
yaklagim, esasinda ilimde hakikatin diginda bir belirleyicinin olmadiginin
ifadesidir.?

Bilgi ile insanin fitrat1 arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Oyle
ki insanoglu sunulan bilgiyi aklin siizgecinden gecirmeden kabullenmeye
yatkin bir varhktir. Bundan dolayiAtay, bilginin imkdninin nasil
temellendirilecegi noktasmna odaklamir. Buna gore s6z konusu imkan,
oncelikle insanin miimkiin bir varlik oldugunun kabul edilmesine baghdur.
Kendi varhigimin farkinda olan kimse, sahip oldugu bilginin dis diinyadaki
gerceklerle ne kadar Ortiistiigiinii ve ne derecede giivenilir oldugunu
sorgulama ihtiyaci hissedecektir. 22 Bu bakimdan Atay, bilgi teorisinin
aciklanmasinda insanin yaratilis 6zelliklerinin bilinmesine evvel emirde
vurgu yapar. Ciinkii bilgiyi kullanacak olan varlik insandir ve onun yaratilis
ozelliklerinin bilinmesi, bilginin nasil elde edilecegi noktasinda yol
gostermektedir. Diger taraftan Atay, Kuran’in bilgi kaynaklarimi insanin
fitrat1 baglaminda temellendirdigini vurgulamaktadir. Buna gore, insami
yaratilist iki evrede ele alinmalidir: (1) maddi?® ve (2) ruhi boyut.?® Burada
Atay ruhi boyuta 6zellikle dikkat ¢eker. Ciinkii insan, ruhun iiflenmesiyle ilim
yapma yetisini kazanir.?

Konu baglaminda Atay, bilginin kaynaklarini; akil, dogru haber (vahiy,
miitevatir haber), saglikli bes duyu organi ve sezgi®’olarak aciklar. O, bilgi
kaynaklar1 arasinda sistematik bir biitlinliigiin oldugunu ifade eder. Bu
baglami vahyi merkeze alarak agiklayan Atay, Kuran'in sistematiginin;
birinci derecede ayetlerin agiklanmasi, ikinci derecede hikmetin &gretilmesi,
tiglincli derecede ise bilinmeyenlerin bildirilmesine yonelik oldugunu
belirtmistir. 3! Nitekim birinci durumun duyulara, ikincisinin akla,
tiglinciisiiniin ise vahye yonelik olduguna isaret etmistir. Atay, bu durumuyla

25 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 195.

26 Hasan Onat, “Yeni Bir Islam Medeniyeti i¢in Maturidi ve Maturidiligin Onemi”, erisim: 20
Haziran 2020,http://www.hasanonat.net/index.php/2014-03-12-15-59-00.

27 e]-Mii’miniin 23/14.

28 e]-Hicr 15/29.

2 Hiiseyin Atay, Kur’an'da Bilgi Teorisi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 32-33.

30 Sezgiyi bilginin kaynaklar: arasinda zikretmistir. Ancak onun belirttigi sezgi, tasavvufi anla-
yisin yorumladig sekildeki bir sey olmayip tamamiyla aklin kontroliinde olan bir yetenektir.
31 e]-Bakara 2/151
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vahyin tamamlayici bir kimlige sahip olduguna isaret eder. Son tahlilde Atay,
tamamlayic1  bilgi Ozelligi olan vahyin, tamamlandifi nesneyle
celisemeyecegini, eger celisirse o bilgiyi ortadan kaldiracagin
diisiinmektedir. 2 Zira o, vahyin aklin verdigi bilgilerle mukayese
edildiginde, bunlarla celisik olmadigim ifade etmistir. Kuran'in, bizzat
vahyin muhataplarina akla ydnelmeyi ve bildirdiklerini akil terazisine

vurmalarin 6giitlemesi de bu hususun en énemli kamitidir.?

3. ilim-iman-Amel Birlikteligi

Atay’in medeniyet tasavvurunda bilgi teorisi ile baglantili olarak ve yine
insan1 insa eden diger bakis agisy, ilim-iman ve amel birlikteligidir. Miisliiman
diisiince tarihinde iman ve ilim iliskisi mezhepler ve alimler arasinda her
zaman canliligini koruyan bir tartisma olmustur. Aslinda bu tartismalarin
temelini mezheplerin bilgi kavramina yaklagimlari belirlemistir. Atay,
Miisliimanlarin evrensel 6lgekte kurduklari medeniyeti, ilmi imandan 6nceye
alan bir bakis acisiyla gergeklestirdiklerini vurgular. Bu baglamda Atay,
epistemolojik temelli iman anlayisim savunmustur. Ona gore; iman, ilimden
sonra gelir. Ciinkii Islam dini de insamn fitratin1 dikkate alarak imany, ilimden
sonraya almistir. Atay, ilmin temel 6zelliginin malumu vermek oldugunu
belirtmistir. Bu sekilde bir nesnenin bilinecegini ve en sonunda inancin
gerceklesecegini vurgulamistir. Buradan hareketle Atay, Islam dininin
bilinmeyene inanmay1 ya da énce inanip sonra 6grenmeyi tavsiye etmedigini
belirtir.

Bu diisiinceler 1s181nda Atay’a gore irade sahibi olan insan, iman eylemini
bizzat kendi tercihiyle gerceklestirir. Imanin nitelik olarak insanlarda iki
sekilde gergeklestigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar akla yani, ilme dayal
olan, digeri ise taklit yani sorgusuz-sualsiz sdze dayali olan imandir. Atay’in
ozellikle vurgulamak istedigi nokta burasidir. Imanin mahiyeti {izerinde
Onemle duran Atay, taklidi inanma ile bildigine inanmanin farkhi seyler
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii inang iki gesittir. Birincisinde zihin bir
hiikiim vermek ve bir seye baglanmak ihtiyaciyla baz teorilere, tahkiklere
bakmadan inanir. Ancak bildigine inanmak ise akli saiklere dayanarak

32 Atay, Kur’an’da Bilgi Teorisi, 45-46.

33 el-Bakara 2/170, el-Maide 5/104, Lokman 31/21, ez-Zuhruf 43/23.

% Atay, “Memleketimizdeki {lim ve Din Anlayis1 Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17, no.1 (1969): 93.
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inanmadir. % Son tahlilde Atay, imanla bilim arasindaki iliskiyi soyle
Ozetlemektedir: “iman 6zneldir, bilim nesneldir, imanda yalan olur ancak
bilimde yalan olmaz.”*Bu durumda bilmeye dayanan iman miistakim iman
olur. Kelamcilara gore ise buna tahkiki iman denir.

Bu bilgiler 1s18inda Atay, gliniimiiz Misliiman toplumlarmnin dini
anlayis ve vyasayislarini degerlendirir. Ona gore bu toplumlar, ilme
dayanmayan bir inangtan ibadete giden tavir sergilemektedirler. Dolayisiyla
boyle bir tavir, beraberinde birgok sorunu da getirecektir. Boyle bir tavirdan
kurtulmak i¢in Atay, kendi tecriibesinden hareketle bir ¢6z{im Onerisi ortaya
koymaya c¢alisir. Buna gore o, Kur'anit biiyiik bir dikkatle okumaya
bagladigimn belirterek Miisliimanlara boyle bir tavri 6nermektedir. Buradan
hareketle Atay, Miisliimanlarin ilmi imandan 6nceye almalarini ve her seyin
mikyas1 olarak onu benimsemeleri gerektigini vurgular. Nitekim bu yol, en
biiyiik ibadettir ve insan1 hakkiyla Allah’a ulagtiracak en saglam yontemdir.%

Biitlin bu bilgiler 1s18inda insanin, dogru ve kesin bilgi ile inang
diinyasini insa etmesi gerektigi anlasilmaktadir. Bu baglamda bilginin,
saglam kaynaklara dayanilarak ortaya c¢ikarilmas:i biiyiik O6nem arz
etmektedir. Kanitlanabilirlik agisindan ilmin imana gore daha saglam verilere
sahip oldugunu aciklayan Atay, konuya iligskin ilmin her seyden 6nce olmasi
gerektigini ve imanin 6l¢li olmadigini belirtmistir. Clinkii ona gore; ilimle
temellendirilmemis imanda hem yalan hem de yanlis olabilir. Bu nedenle
saglam bilgiyle temellendirilmemis iman, yalani ve yanlsi ile insanlar
aldatabilir. Imanin yanlisini baska birinin iman1 diizeltemez. Bu bakimdan
imanin kendisinin dogrulugunu ispatlama imkani yoktur. Ama ilim, disarida
bulunan bir nesneye, objeye ait oldugundan yanhsi ve yalani herkes
tarafindan goriilmesi ve 6grenilmesi imkani vardir. Bu itibarla yanlhslarin
diizeltilecegi tek mercii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradan hareketle
Atay, Kur'an’da iman yerine ilme giivenin esas oldugu vurgusuna ozel bir
onem atfeder. 3 Bununla birlikte, Miisliiman diisiince tarihine bakildig:
zaman bu esasin Otelendigi Ozellikle de bu noktada bast cekenlerin
tasavvufcular oldugu goriilmektedir ki Atay’'m, temel vurgularindan bir
tanesi de budur. Cinkii tasavvufcularin  “ilham”adi  altinda

3 Atay, Kur’an'da Iman Esaslari ve Kader Sorunu (Ankara: Atayy, 2017), 19.

36 Atay, Cehaletin Tahsili, 221.

%7 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 213.
38 e]-Bakara 2/93.
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kavramlastirdiklar1 ancak 0Ozii itibariyle bakildiginda vehim ve hayallere
dayal bilgi anlayiglari, buna sebep olmusgtur.*

Sonug itibariyle ilim, iman ve amel birlikteligi tezini savunun Atay, bunu
asamali olarak ifade etmeye calismustir. Birinci asama, insanin bir isi
yapabilmesi igin 6nce onu cok iyi bilmesi gerekir. Ikinci asama, bu bildiginin
dogru oldugunu kabul ederek kendisinin anlamini kesfetmelidir. Atay, tekrar
imanin dinamik ve belirleyici yapisina dikkat ¢ekerek ilme gore hareket
etmeyi salik veren bir iman insasin vurgular.

4. Kader ve insanin Ozgiirliigii

Ilim-iman ve amel birlikteligi tezinin bir devami sayilabilecek diger bir
konu ise “kader” meselesidir. Ciinkii kader konusu hem ilmin hem de imanin
konusu olarak tartismaya acgik bir mevzudur. Bundan dolay1r Miisliiman
diisiincede kaderi imann bir esas1 olarak goren anlayislar oldugu gibi onu
ilmin mevzusu olarak kabul eden diisiinceler de mevcuttur. Bu baglamda
kaderin bir iman esast olup olmadigi hususunda tarihsel siirecte farklh
firkalarin ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki
s0z konusu mesele insanin 6zglir bir varlik olup-olmadig tartismasini da
beraberinde getirmektedir. Medeniyetin banisi olan insanin medeni olma
6zelliginin en basinda onun 6zgiir biri oldugunun farkinda olmasi gerekir. Bu
baglamda Atay, 6zellikle doktora ¢alismasini bu soruna hasretmis ve Kuran'da
Iman Esaslari ve Miidafaas: calismasiyla yiizyillardir tartisma konusu olan
kader meselesine Kuran’t temel alan makul bir ¢dziim Onerisi sunmaya
calismigtir. Atay’in, inang esaslari ile ilgili konular1 agikhiga kavustururken
Kurani yaklasima uygun bir metodoloji takip etme gayretinde oldugu
goriilmektedir. Giiniimiize kadar inang esaslar: ile ilgili yazilmis eserler ve
goriislerden ziyade dogrudan Kuranit merkeze alarak nihai anlamda
sistematik bir Oneri sunmaya calismistir. Ayni sekilde nelerin inang esasi
olabilecegi hususunun tutarh bir agiklamasin1 yapmak maksadiyla hicri 4.
ylizy1l oncesinde yazilmis sozliikleri dikkate almis, mezheplerin olusum
siirecinden onceki birikimi kesfetmeye calismistir.¥Ciinkii o, mezheplerin
tesekkiil etmesi ve kurumsallagmasiyla beraber ayetlerde gegen sozciiklerin
manasini  kendi mezheplerinin goriisleri dogrultusunda agiklamaya

3 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 215.
40 Atay, Kur’an'da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 39.
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calistiklarini belirtmistir. 4 Benzer bir {islupla, surelerin Mekki-Medeni
kimliklerini dikkate alarak niizul ortammin anlagilma seklini yakalamaya
calismistir. Atay, Kuran’i en iyi anlayanlarin peygamber ve ashab1 oldugunu
belirtmekle beraber Islam dininin ilk ve sade anlamiyla yeniden anlagilmast
gerektigini tarihsel gercekliklerle beraber ¢6ziim Onerisi olarak sunmaya
calismistir.®2 Ancak gilintimiiz Miisliimanlarinin da Hz. Peygamber ve sahabe
kadar Kuranin muhatabi oldugunu ve Kurant dogru anlama
sorumlulugunun bulundugunu ifade etmek gerekir.

Atay, oncelikli olarak kader meselesini kavramsal agidan tahlil etmistir.
Diger taraftan, yer yer Miisliiman diisiincede bu perspektifi paylasan alimlere
de referansta bulunmustur.** Buna gore Atay, bir inang esas1 olarak Kur’an'da
“kadere iman” bashgmin olmadigi tezini savunmaktadir. Kavramsal
muhteva acisindan Kur'an'da “kader” ve tiirevleri; miktar, 6lcii, bir seyi bir
oOlgiiye gore tayin ve tahsis etmek, bir hikmete gore yapmak anlamlarma
gelmektedir. Buradan hareketle Atay, s6z konusu kelimelerin, Allah’a isnat
edildiginde; her seyi bir nizam, 6l¢ii ve hikmete gore yaptif1 ve liizumsuz,
manasiz  gelisiglizel, rastgele davranmadigr # anlamina geldigini
belirtmektedir. ¥ Bundan dolay1r Kuran'da zikredilen “kader” kelimesi ve
miistaklar: insanin iradesini mecbur kilan bir ezeli yazgiy1 ispat etmez.
Bunlar, stinnet-i ilahiyeyi nitelemekte olup bunun, gerceklesme bigimini
gostermektedir.# Bununla birlikte Atay, Kur'an'daki bu anlam gergevesi ile
Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda ortaya konulan muhtevanin tamamen

#1 Hasan Onat, “Tiirkiye’de Din Anlayist ve Islam’in Gelecegi: Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”
Demokrasi Platformu2 (Giiz 2006): 9.

4 Atay, Kur’an’da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 39.

43 Krs. Ebu’l Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l edille fi usuli’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diiz-
giin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2008), 2:92.

44 e]-En’am 6/91, er-Ra’d 13/26, el-Vakia 56/ 60.

4 Atay, Kur'an’da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 121.

46 Atay, irade ve ozgiirliikle ilgili ayetleri kendi sistematigi acisindan iki kategoride degerlendir-
mistir. Buna gore bir kisim ayetler, insana 6zgiirliik tanirken diger bir kisim ayetler de 6zgiirliik
tanumaz. Atay, 6zellikle ikinci kisim ayetlerin mutlaka makul bir sekilde a¢iklanmas: kanaatin-
dedir. Ona gore bu ayetlerin anlamlari, genis ve geneldir. Bunlar, kainatta her seyi igine aldig1
gibi insanin her tiirlii is, diisiince ve niyetlerini de kapsamaktadir. Ona gore bu ayetlerin makul
olarak agiklanmasinda temel alinmasi gereken kavram “tahsis”, yani kisitlamadir. Bu kavram
merkezinde bu ayetler degerlendirildiginde, bunlarda zikredilen kapsamlar dogas: itibariyle
insanin iradesi disindaki alanlara ait oldugunu goériilecektir. Sonug olarak Atay, boyle bir ¢6-
ziim metodunun kabul edilmesi durumunda insanin 6zgiirliik ve sorumluluk alaninin daha net
bir sekilde belirlenebilecegi kanaatindedir. Ayrica Atay, bu baglamda, Matiiridi diisiincenin
“ciiz’i irade” kavramiyla getirdigi acilim1 da tutarli ve makul bir ¢6ziim {iretme girisimi olarak
degerlendirir. Bk. Atay, irade ve Hiirriyet, 158-159.

145



146

Kilingaslan, Kelam ilminin Medeniyet Tasavvuru Agisindan Onemi

farkli oldugunu savunmaktadir. S6z konusu muhteva da insann
yaratilmasindan once yapip etmelerinin degismez surette belirlendigi
yoniindedir. Halbuki bdyle bir anlamlandirma, Kuran'da mevcut
degildir.#’Atay, bundan sonra geleneksel diisiincede olusturulan muhtevanin
temellendirilmesi icin kullanilan “ilm-i ilahi” ve “levh-i mahfuz” gibi baz1
kavramlar1 da ele alarak bunlarin Kuran'da gizilen perspektife aykir
anlamlandirilamayacagini vurgulamistir.

Geleneksel diistincede “kadere iman” cercevesinin ayetlerden ziyade
hadis rivayetleriyle temellendirildigi bilinmektedir. Bu baglamda Atay, kahir
ekseriyetle ahad haber niteligindeki bu rivayetleri de sistematik olarak
degerlendirmistir. Bu baglamda Atay, iman esaslarinin yiizde yiiz bir kesinlik
zeminine dayanmas: ilkesine binaen gerek siibutu gerekse de delaleti
agisindan zannilik barindiran bu tiir rivayetlerin kesinlikle dini ilkelerin
belirlenmesinde kullanilamayacagini vurgulamaktadir.*’ Bagka bir ifadeyle
gercek ilmin, siiphe ve zandan hi¢bir sey barindirmasinin miimkiin olmadig:
noktasindan hareketle iman, ihtimaller tizerine bina edilemez.5

Kader kavraminin tarihi siirecte bir inang ilkesi haline getirilmesinin
arkasinda siyasi, sosyo-kiiltiirel bircok etkinin oldugu asikardir. Atay, kader
kavraminin Kur'an'in baglamindan koparilarak 6zellikle siyasiler tarafindan
kullanilan bir mekanizma haline doniistiiriildiigiinii diisinmektedir. Bu
baglamda onun, bas siyasal aktor olarak elestirdigi unsur, Emevi idaresidir.
Buna gore; Emevi idaresi zuliim ve haksizliklar1 karsisinda o donemde
yasayan bazi dlimler bunlar: elestirerek karsi bir durus sergilediler. Onlar,
Emevilerin bu yaptiklar1 tasarruflari ile giinah islediklerini ve bunun
karsihigimi hem bu diinyada hem de ahirette kesinlikle goreceklerini
vurguladilar. Buna karsin Emevi iktidar1 ise yaptiklarindan kimseye kars:
hatta Allah’a kars1 bile sorumlu olmadiklarimi iddia ettiler. Zira onlara gore
Allah'in takdiri ve iradesi ile iktidar ve siyaseti ele gegirmiglerdir. Artik halka
diisen Allah’in takdirine boyun egmek ve riza gostermektir. Atay’a gore bu
kavramsal igerik, cebir ideolojisinin kurumsallastirilarak hakim kilinmaya

calisilmigtir.5!

47 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 123.

4 Atay, Kur’an'da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 71.

4 Atay, Kur’an'da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 134.

5 Harun Gaglayan, "Hiiseyin Atay, "Kur'an'da fman Esaslar1 ve Kader Sorunu”, Kader: Kelam
Aragtirmalar: Dergisi 11, no.2 (Temmuz 2013): 324.

SiHiiseyin Atay, [rade ve Hiirriyet (Ankara: Atay ve Atay yaynlari, 2002), 47.
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Atay, mezheplerin konuya iliskin yorumlarimi da degerlendirmistir. O,
oncelikli olarak Cebriyye ve Mu’tezile seklinde iki karsit goriisiin olduguna
isaret etmektedir. Cebriyye tamamen 0zgiir iradeyi inkar ederken, Mu'tezile
ise Ozglir iradenin yilmaz savunucusudur. Bir de bunlarin arasinda
konumlanan iki bakis agis1 bulunmaktadir. Birisi Cebri diistinceye yakin olan
Es‘ari, digeri de Mu'tezili bakis agisina yakin olan Matiiridi yaklasimlardir.
Bunlar bir anlamda, gelenekte asir1 iki ug¢ olarak goriilen Cebriyye ve
Mu'tezile arasinda daha mutedil bir bakis acis1 ortaya koyma veya bu asir
uglarin séylemini yumusatma isleviyle 6n plana ¢ikmiglardir. Bu bakimdan
konumlarina gore cebr-i mutavassit veya tefviz-i mutavassit seklinde
isimlendirilir olmuslardir.5

Atay, bu bakis agilari arasinda elestirilerini daha ziyade Eg'arilige
yogunlastirmaktadir. Atay, kaderin, Miisliiman diisiincede bir inang esasina
doniismesindeki en biiyiik paym Imam Egari'ye ait oldugunu
diisiinmektedir. Ciinkii Eg’arilik, insandan oOzgiirliigii ve sorumlulugu
kaldiran bir bakis agisina sahiptir. Boyle bir bakis acisinin hakim olmasinda
da “Kars1 Mihne” stirecinin akabinde rivayet merkezli din anlayisinin etkin
oldugunu soylemek gerekir. Bu siirecin dogal bir sonucu olarak
Misliimanlar, akli otelemisler, fikir tiretmeyi birakmislar ve mesailerini
gecmisin tekrarina hasretmislerdir. ®* Sonug olarak Atay, kadere inancin
insanin 6zgiirliigiinii ortadan kaldirdigini ve onu diger varliklardan farksiz
kildigimi savunmustur.5 Esasinda bu anlayis, tarih boyunca siyasi figiirlerin
en Onemli sigmag: haline gelmistir. Giintimiizde de bu anlayisin hakim
oldugu ve insanlarin kendilerini bir savunma aract olarak bunu

52 Atay, Irade ve Hiirriyet, 49.

53 Atay, Ben (Istanbul: Destek, 2019), 57. Ayrica bu baglamda Atay selefi zihniyeti de elestirir.
Buna gore bu zihniyet, Miisliiman diisiincede insanin 6zgiirliigiine ket vuran en 6nemli etmen-
lerdendir. Mantik itibariyle benzer olmasindan hareketle Atay, “selef” kokii ve miistaklarina
iliskin ayetlerde (el-Bakara 2/170, el-Maide 5/104, ez-Zuhruf 43/23) serdedilen igerigi de dikkate
alarak Selefi zihniyeti elestirir. Sonug itibariyle Atay, hi¢ kimsenin ge¢misine, atasina, babasina
uymak gibi bir sorumlulugunun olmadigini vurgular. Ciinkii bu durum, insanin fitratina ayki-
ridir. Ayni ana ve babadan dogan ¢ocuklar bile birbirinden farklidir. Temel itibariyle esas olan,
her birey 6zgiirdiir ve kendine 6zgii bir kisiligi vardir. Eger kisi arastirip; anasinin, babasinin ve
atasinin diisiinen kimseler olduklarini, dogru yol tizerinde bulunduklarini goriirse iki mutluluk
yasar: Yakinlarmin dogruya ulasmis olmalari nedeniyle ve ayrica onlarin bu yolda kendisine
yardimci olmalarindan duyacagi mutluluk. Aksi bir durum, insan1 6zgiir ve sorumlu bir birey
olmaktan ¢ikaracaktir. Atay, Ben, 188.

5¢Atay, Ben,138-139.
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kullandiklarini sdylemek miimkiindiir.® Bu itibarla Atay, basindan beri
Eg’ari’nin goriislerinin ilim muhiti tarafindan elestirilmemesinden de
yakinmaktadir.%

Son olarak belirtmek gerekir ki Atay’in, insan hiirriyeti ve irade noktay1
nazarindan kader meselesini bir nevi tevhid sembolizminin bir parcasi olarak
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Zira Allah’tan baska belirleyiciler
benimsemek, Kuranin en asli elestirisidir ki bu, bir anlamda insani
anlamsizlastiran, kolelestiren ve iradesini ortadan kaldiran bir seydir.
Dolayisiyla tevhid miicadelesinin bir anlamda insani Ozglirlestirme
miicadelesi olarak nitelemek miimkiindiir. Insan 6zgiir olunca, aklin ve
vahyin rehberligini takip ederek iyinin-kétiiniin ne oldugunu ayirt edebilecek
ve her seyi hakikatine gore idrak edip dogru bir edim ortaya koyabilecektir.
Sonug itibariyle esas olan, boyle bir bakis agisini yaygin kilmaktir.%

5. Din-Siyaset iliskisi

Medeni toplumlarin en 6nemli Ozelliklerinden biri de insanin 6zgiir
iradesinin tezahiir ettigi siyasettir. Tarihsel siirecte siyasetin belirleyici rolii ile
dinin insana tanidigr Ozgiirliikk, hak, adalet vs. konularimin ikamesi
noktasinda tartismalarin yogunlastift goriilmektedir. Bu baglamda Atay,
oncelikli olarak siyasetin nicin kelamin bir konusu oldugunu ve tarihsel
siirecteki konumunu tartisir. Esasinda belirtmek gerekir ki kelamin ortaya
¢ikisinin temel etmeni siyasettir. Zira kelamin tartistig1 ana konulara bakilinca
bunlarin temelinin ilk donemde ortaya cikan siyasi ihtilaflar oldugu
goriilecektir. % Atay’a gore soz konusu donemdeki siyasi hizipler birer
mezhebe doniismiistiir. Dolayisiyla konunun, kelamin ayrilmaz bir pargasi
olmasi bu mezhepler aracihiiyla olmustur. Bu noktada da karsimiza gikan ilk
husus hilafet meselesidir. Zira konu, yoOneticinin kim olacagi baglaminda

55Atay, Ben, 143.

50Atay, Ben, 34. Ayrica Atay, Es’arl’yi Allah’in ilim ve irade sifatina iliskin yaklasimindan otiirii
de elestirir. Buna gore Es’arl miitealliklar1 itibariyle ilim ve irade sifatin1 benzer gormektedir.
Buna kars1 Atay, ilim ve irade sifatlar1 arasinda fark oldugunu vurgular. Atay’a gore ilim,
imkansiz olana da vacip olana da taalluk eder, yani imkansiz olan1 da vacip olani da bilir. Ama
irade yalniz miimkiin olana taalluk eder. Sonra ilim malumu gerektirmedigi halde irade murad:
gerektirir. Allah bir seyi murat etti mi o sey hemen oluverir. Bk. Atay, [rade ve Hiirriyet, 72-73.
57Atay, Ben, 245.

58 Konuyla iligkili genis bir degerlendirme igin bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017).
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kabile merkezli, yani “hilafetin Kureysliligi” {izerinden tartisilmistir.”® Atay,
boyle bir tartisma zeminini kronik bir anlagsmazhigin temeli olarak
degerlendirir. Bu durum, bir anlamda Kur’an'in 6grettigi ilkesel durusa aykir1
bir vakiadir. Bu anlasmazligin tizerinden 1400 kiisur y1l gegmesi ve tarihte 6z
akilli olanlar tarafindan elestirilmesine ragmen, hala Miisliiman cografyada
bunun etkileri, Siinnilik-Siilik catismas1 seklinde canli bir sekilde
goriilmektedir. ® Halbuki konunun oOziine bakildiginda Atay, Hz.
Peygamber'den sonra gelen halifelik kurumunun hem din hem de diinya
islerinde yetkin mercii olarak algilanmamasi gerektigini belirtir. Esasinda
halife, Hz. Peygamber’in siyasal anlamda, yani bir devlet bagkan olarak ardili
idi.®’Ne var ki bu nokta, sonraki siirecte gormezlikten gelindi ve ornegin
“efdaliyet teorisi”nde oldugu gibi Miisliimanlarin biitiin isleri gozeten bir
mercii olarak halife, tasavvur edildigi sekliyle Hz. Peygamber gibi hatasiz bir
insan olmas: fikri benimsendi. Diger taraftan baska bir anlayis da tistiinliigii
soya baglayarak bu konuyu bir inang ilkesi haline getirdi. Sonug itibariyle
kelamclar bu igerikle karsi karsiya kalip konuyu degerlendirmek
durumunda kaldilar.®? Bu bilgilerden hareketle Atay, Miisliiman tarihindeki
din-siyaset iligkisinin tek elden belirlendigi bir mekanizmaya da doniistiigii
kanaatindedir. Yani, siyasetin toplum iizerinde tiim yonleriyle etkin olma
eregi dikkate alinirsa burada siyasette s6z sahibi olan irade aym1 zamanda dini
diistincenin de seyrini belirleyen bir konumda goriilmiistiir. Atay’in Ben isimli
kitabinin da ana konusu oldugu iizere kendi menfaatinden baska higbir seyi

Onemsemeyen boyle bir ¢arpik zihniyet mekanizmasi, esasinda Miisliiman

5 Konuyla iliskili genis bir degerlendirme i¢in bk. M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (An-
kara: Otto Yaynlari, 2016).

®0Atay, Ben, 191. Bu nedenle Atay, siyaseti sonu gelmez problemlerin kaynagi olarak degerlen-
dirdigi gibi bunlarm ¢6ziim mercii olarak da bu konuyu goriir. Zira siyaset her haliikarda top-
lumun sekillenmesini belirleyen temel etmendir. Sorunlarin ¢6ziilmesi baglaminda ilmin reh-
berliginin izlenmesi, hak ve hiirriyetlerin tesisi ve diger toplumsal araglarin kullanilmasini veya
kullamilmamasini belirleyen ve yonlendiren siyasettir. Dolayisiyla ¢6ziim odakl fikirler insa
edilecekse mutlaka bu hususu dikkate almak zorundadir. Diger taraftan daha 6nce de belirtil-
digi tizere Atay, insan merkezli yeni bir evrensel séylemi vurgulamaktaydi. Dolayisiyla konu
bu baglamla iligkili diistiniilmelidir. Zira siyaseti yapan da insandir. Bu nedenle, insan kalitesi-
nin her seyden 6nce gelecegini belirtmek gerekir. Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri
ve Yeni Bir Atilhmin On Sartlar1”, 218-219.

61 Atay, Kur’an’daki anlam igeriginden hareketle halife kavraminin ontolojik yapisina dair de
goriislerini belirtir. Buna gore bu kavram ister siyasi anlamda olsun ister ilmi anlamda olsun
herhangi bir otorite olma anlamini icermez. Aksine biitiin insanlar, esyay1 doniistiirmesi itiba-
riyle bu sifatla nitelenebilir. Genis bilgi i¢in bk. Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar-2, 80-81.
62Atay, “Islam’da Olgun Insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, no. 1(1967): 162.

149



150

Kilingaslan, Kelam ilminin Medeniyet Tasavvuru Agisindan Onemi

diisiincenin karsi karsiya oldugu en 6nemli problemdir.%

Atay, bu bilgiler 1181nda konuyu daha sistematik agtklamak bakimindan
su ilkeleri de dikkate alarak degerlendirmesini derinlestirir: (1) Adalet, (2) din
ve vicdan Ozgilirliigii, (3) aklin rehberligi, (4) sura ve (5) ulul-emr. Bilindigi
tizere adalet kavraminin kok anlamy, bir seyi hak ettigi yere koymaktir.* Atay
adaletin, hakkin ikamesi ve dolayisiyla en temel gorevi olmas: bakimindan
devlet mekanizmas: igin vazgecilmez bir ilke oldugunu vurgular.®®Buradan
hareketle bu ikamenin en temel sonucu din ve vicdan 6zgiirliigiidiir. Din,
bireyseldir ve hicbir sekilde bu alana miidahale edilemez. Bu adalet
prensibinin geregidir. Bir anlamda bu ilke hem bireyin hem de dinin, basta
devlet mekanizmasiin bizatihi kendisi olmak {izere her tiirlii baskidan
korunmas: demektir. Ayni zamanda bu, bireylerin birbirlerine kars:
korunmasi da demektir. Yani, kisinin dini anlayisini yasamas: saglanmalidir
ancak bu, onun toplum nezdinde bir deger kriteri olmasim gerektirmez.
Aksine toplumsal iligkilerde temel 6l¢iit, ahlakli ve diiriist olmaktir. Esasinda
din ve vicdan 6zgiirliigiiniin temin edilmesi, kisinin bu kritere gore kendisini
insa etmesine olanak saglamak demektir. Sonug itibariyle bir idareci,
vatandasma uygulayacagi islemleri kendi dini veya bir bagkasinin dini
anlayisgina gore degil adalet lizere yapmasi gerekir. % Bu noktada da
dayanilacak temel rehber, aklin bizatihi kendisidir. Ciinkii bu rehber,
insanlarin bulasabilecegi yegane ortak noktadir. Bu nedenle aklin verdigi her
hiikiim gergegi ve dolayisiyla esitligi ifade edecektir. Bu da insanlar ortak bir
zeminde birlestirecektir. Bu noktada Atay, konuyu somutlastirarak da ifade
etmeye calisir. Ornegin Miisliiman bir insan Kur'an’daki ilkelerden hareketle
bir hiikiim verebilir. Fakat bunu, “Kur’an boyle soyliiyor” demeyip “bu,
benim yorumumdur” demelidir.?

Yukaridaki kavramlarin tamamlayicisi ve biitiinciil anlamda tezahiir
edecegi zemin sura terimidir. Sura temel itibariyle danisma, miisavere ve her
bir bireyin kendisini ifade etmesi anlamina gelip ¢ogunlugun bir araya

03 Atay, Ben,197.

64Ebu Mansur el- Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'an, cev. Kemal Sandikgi, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015),

2:237.

65Atay, “Memleketimizdeki {lim ve Din Anlayis1 Uzerine”, 97.

6 Atay, Dinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitler (Ankara: Atay ve Atay, 2003), 105-106.

¢ Atay, Dinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitler, 113-114.
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gelmesini niteler. ¢ Atay, sura kurumunun Hz. Peygamber zamaninda
isletildigini ancak ondan sonraki siirecte 6zellikle Muaviye ile birlikte rafa
kaldirildigimi diisiinmektedir. Buna karsin Atay, esasinda devletin, milletin
iradesine dayanarak hareket etmesi gerektigini vurgular. Ciinkii danisma ile
olayin biitiin boyutlarini gérme, yanls varsa bunu diizeltme ve halk nezdinde
de kendisini ifade etme imkan: vardir.®Diger taraftan Atay, sura ile birlikte
ulul-emr kelimesine de 0zel bir 6nem atfeder ve her iki kavram arasinda
dogrudan bir iliski kurar. Ulu'l-emr herhangi bir konuda uzman olan kisileri
ifade eder. Bu itibarla hangi konuda sorunla karsilasihyorsa o konunun
uzmant ile istisare etmek ve ona gore davranmak esastir. Boyle bir bakis acist
daha dogru, istikrarli ve siiregen bir sistemin ikamesini saglayacaktir.”
Bununla birlikte Atay, sura kurumunun tarihsel siiregte kurumsal bir
hiiviyete kavusturulamadigr kanaatindedir. Her ne kadar giinlimiiz
Miisliiman toplumlarinin giindeminde demokrasi kavrami olsa da hala
gecmisin sorunlu yapist agirligini hissettirmektedir. 77 Atay’in bu soruna
¢Oziim Onerisi sura kavramina yasal bir zemin olusturabilecek bir zihni
yayginlastirmak ve bu kavramin bugiinkii somut karsilig1 olan millet meclisi
yapisini kuvvetlendirmektir. Ona gore, Miisliimanlarin tarihinde bu kuruma
islerlik kazandirabilen tek sahsiyet Mustafa Kemal Atatiirk’tiir.”

Sonug
Cumbhuriyet dénemi ilim diinyasinin Snemli bir simasi olan Atay,

normatif kimligi nedeniyle keldm ilmine ayr1 bir 6nem vermistir. Ciinkii o,
ihtiya¢ duyulan yeni bir medeniyet sdyleminin ancak kelam ilminden
hareketle kurulabilecegi kanaatindedir. Yeni bir medeniyet soylemine ihtiyag
duyulmaktadir. Zira bugiine kadar klasik kelam sOyleminin G&tesine
gecilememistir. Kaldi1 ki bu séylem, giinlimiiz sartlarinda yetersiz ve pasif bir
durumdadir. Bu noktada Atay, diisiincelerini yogunlastirmis aklin ve vahyin
rehberliginde dinamik bir keldm sdyleminin insa edilmesi i¢in 6nemli katkilar
saglamistir. Bu amagla o, mensubu oldugu toplumun inang ve degerlerine

68 Atay’a gore vahiyle tespit edilen sabitelerin disinda insan tecriibesine konu olan biitiin alan-
larda Islam, suray1 6nermektedir. Buradan hareketle milletin kendi rejimini tayin etmek hak-
kina sahip oldugunu sdylemek gerekir. Hiiseyin Atay, Islam’da Isci-Isveren Iliskileri (Ankara:
Atayy, 2015), 69,70.

0 Atay, Kur’'an’a Gore Arastirmalar-2, 80-81.

70Atay, Dinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitler, 118-120.

7171 Atay, Ben, 63.

72 Atay, Ben, 218, 227, 335.
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kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etmis, telif ettigi eserleriyle, sorunlara
aciklik getirmeye calismistir. Atay, soz konusu sorunlara akil ve Kuran
temelli bir yaklagimla bakmis ve Miisliiman diisiince gelenegini yapisal
karakterde yeniden bir okumaya tabi tutarak elestirmis ve tikanma
noktalarini tespit etmeye calismigstir. Bu tespitleriyle birlikte bir takim ¢oziim
Onerilerinde de bulunmustur.

Atay, diinyanin yeni bir medeniyet sOylemine ihtiyaci oldugu
kanaatindedir. Ona gore bu sdylem, insan merkezli olusturulmalidir. Burada
Ozgiir diisiinceyi ve elestiri ruhunu yok eden hizipgilik ve ulusculuk gibi her
tiirlii ayrimci ve elestirel bakis agisini yok eden anlayislardan kesinlikle uzak
durulmalidir. Clinkii Kur'an’in felsefesi hiir ve elestirel bir diisiincenin temel
alinmasini salik vermektedir. Kaldi ki Kuran, hakikati kesfetme yolunda
yapilacak her tiirlii ilmi ve felsefi ¢alismalar1 kucaklayan, bunlar tesvik eden
ve bdylece yeni bir diinya medeniyetinin olugturulmasina ivme kazandiracak
bir kaynaktir. Sonug itibariyle bdylesine yeni bir medeniyet sdylemini
kurmaya en ¢ok da Miisliiman diinya ihtiya¢ duymaktadir. Miisliimanlarin
sahip oldugu ilahi kaynak olan Kur’an ve onun kendisinin muhatabi olarak
gordiigii akil, bu ruhu tekrar canlandirmak igin bir esin kaynagi olarak hala
mevcuttur. Diger taraftan medeniyeti kuran fail etkenin insan oldugu da
unutulmamalidir. Bu bakimdan Kuran’in miintesibi oldugunu soyleyen
Miisliimanlar, onun verdigi ruhu tekrar benimser ve bu yolda fikri bir yap:
olustururlarsa insanligin ihtiya¢ duydugu bu yeni medeniyetin kurucular
olabilirler. Bu aym zamanda tarihin, Miisliimanlara yiikledigi bir
sorumluluktur.
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