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Tirk Destan Yaraticihginda Kan Arketipinin Semantik Cesitliligi

Gasanova K. K.*
Muhammed Goktiirk KORKMAZ**

Ozet: Makalede, Tiirk halklarmin gegmisini ve bugiiniinii temsil eden “Oguz Kagan”, “Alp er Tunga”, “Dede
Korkut Destan1”, “Manas” vb. destanlardaki “kan” arketipini anlatilmaktadir. Bu arketipin en karakteristik
Ozellikleri incelenmis, genetik ve tiirsel 6zellikleri Tiirk destanlariyla iliskili olarak incelenmis, konumu, semantik
yiikil, statiisii ve tonlar1 belirlenmis ve bilimsel bilginin yardimiyla belirlenmis ve degerlendirilmistir. Biyolojik
varhigin temel maddesi olan kan, koruyucu ve kutsal islevleriyle yaratiligsi sembolize eder. Kirmizi rengin sembolii
olan kan, dogum ve dliimii, aklin ve duygularin giiciinii, beden ve ruhun birligini, iyiyi ve kotiiyli temsil eder.
Ornegin, Dede Korkut destaninda “kanli gémlek™ 6liimiin, kirmiz1 esarp ve kirmizi pege mutlu bir gelecegin
semboliidiir. Ayni1 sey «kan davasi», «kan bagi», «kan hisimligi», «kan hakki», «kan yemini», «insan kurbani» vb.
kavramlar i¢in de gecerlidir. Tiim bu motifler kan kavramina ve onun temsil ettigi kirmizi rengin anlamsal
spektrumuna dayanmaktadir. Yazar, bu arketipin belirli epik olay 6rgiilerinde sahip oldugu anlamla, yani tasidigi
anlam yiikiiyle ilgilenmektedir. Kan akrabaligi, kan intikami, kan kardesligi, kan yemini ve daha bir¢ok motiften
olusan yelpaze, halkimizin asirlik manevi degerlerini ve diinya goriisiinii somutlagtirmaktadir. Kan motifleri
yelpazesinden bahsederken, yukaridaki anlamda kanin anlamini, tagidigi anlam yiikiinii kastedilmektedir. Bu daha
¢ok beyaz spektrumun ana renklerinden biri olan ve kan rengi olarak da bilinen kirmizinin semantik anlamiyla
ilgilidir. Kirmizi, yeryiiziine hayat veren giinesin ve insana hayat veren temel elementin rengidir.

Anahtar Kelimeler: Kan, Tiirk destani, Spektrum, Arketip, Kirmiz1 renk.
Semantic Diversity of the Blood Archetype in Turkish Epic Creation

Abstract: The article describes the archetype of “blood” in epics such as “Oghuz Kagan”, “Alp er Tunga”, “Dede
Korkut Epic”, “Manas” etc., which depict the past and present of the Turkic peoples. The most characteristic
features of this archetype were analysed, its genetic and species characteristics were studied in relation to the
Turkic epics, its position, semantic charge, status and shades were determined and evaluated with the help of
scientific knowledge. Blood, the basic substance of biological existence, symbolises creation with its protective
and sacred functions. Blood, the symbol of the colour red, stands for birth and death, the power of the mind and
emotions, the unity of body and soul, good and evil. In the epic Dede Korkut, for example, the “bloody shirt” is a
symbol of death, while the red scarf and the red veil become symbols of a happy future. The same applies to the
concepts of “blood feud”, “blood ties”, “blood relationship”, “blood law”, “blood oath”, “human sacrifice”, etc.
All these motifs are based on the concept of blood and the semantic spectrum of the colour red that it represents.
The author is concerned with the meaning this archetype has in certain epic plots, i.e. the burden of meaning it
carries. The spectrum of motifs such as blood kinship, blood revenge, blood brotherhood, blood oath and many
others embodies the age-old spiritual values and worldview of our people. When we talk about the spectrum of
blood motifs, we mean the meaning of blood in the above sense, the burden of meaning it carries. This is more
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related to the semantic meaning of red, one of the primary colours of the white spectrum, also known as the colour
of blood. Red is the colour of the sun, that gives life to the earth, and the colour of the basic element, that gives
life to human beings.

Key words: Blood, Turkish epic, Spectrum, Archetype, Red colour.

Problemlerin ortaya konulmasi. Tiirk Halklarmin kiltiirii, folkloru ve destanlar, onlarin
manevi, ahlaki ve maddi degerlerini, devlet niteliklerini, geleneklerini ve efsanevi fikirlerini
koruyan ve destekleyen semboller bakimindan zengindir. Eski arketipler, igerisindeki
sembollerinde yiiklii olan derin bilgi ve anlam, ayrica bu folklor unsurlarinin dogusu ve
yaradilis nedenleri hakkinda yargida bulunma imkan1 saglar. Tiirk destan diislincesindeki bu
arketiplerinden biri de kan semboliidiir. Kirmiz1 renginin bir sembolii olan kan, dogum ve
olimii, kaosu ve diizeni ve bir arketip olarak ise ruh ve bedenin biitiinliiglinli, zihnin ve
duygunun giiciinii icerir. Erken donem estetik diisiincemizi yansitan destanlarda karsimiza
¢ikan kan arketipinin daha arkaik ve ¢esitli tonlari, kanin insan yagamindaki roliiniin 6nemini

ve ehemmiyetini bir kez daha ispat etmektedir.

Tiirkler i¢in mukaddes olan bu renk, kralligin ve giiciin simgesidir. Tiirk hiikiimdarlar
(Goktiirkler, Uygurlar, Selguklular vb.) kirmizi1 fularlar takarlardi, kirmizi sancaklari vardi ve

kiyafetlerindeki unsurlarin cogu kirmiziydi (bazen altin olarak da adlandirilir).

Kan, yaradilisin semboliidiir. Kur'an-1 Kerim, insanin pihtilagmis bir kan pargasindan
yaratildigini sdyler: «Her seyi yaratan, insani bir kan pihtisindan yaratan Rabbinin adiyla oku.
Beni kendi yarattifim kimselerle bas basa birak, erkegi ve kadin1 yaratana yemin ederim ki!
Benimle, yarattigim kisiyi bas basa birak! Erkegi ve kadini yaratan O'na yemin ederim! Ufak
tefek kusurlar1 disinda, biiylik giinahlardan ve edepsizliklerden kaginanlara gelince, bil ki
Rabbin, affi bol olandir. O, sizi daha topraktan yarattig1 zaman ve siz annelerinizin karinlarinda
bulundugunuz sirada (bile), sizi en iyi bilendir. Bunun i¢in kendinizi temize ¢ikarmaym. Cilinkii

O, kotiiliikten sakinani daha iy1 bilir.» (Al-Alak (Kan Pihtis1), 19 ayetin 1’incisi)[11, s. 341].

Yaymlarin yakin zamandaki basarilarinin analizi. Tiirk ve Stimer destanlarinda da
insanin yapisinin, 6ziiniin toprak ve kandan (ilahi kan) ibaret oldugunu gérmekteyiz. Baska bir
ifadeyle, bir insanda ilahi kan ve ilahi bir gen bulunur. Destanlarda, hem antik hem de daha
sonraki donemlerde, “yaratici-insan-ata” formiilii korunmustur. Biitiin Oguznamelerde (Oguz
Tiirk boyuna ait destanlarda) kaganlar Tanri'min yansimasi, yeryiiziindeki suretidir. Oguz
Kagan'n «Oguz Kagan» destanindaki ilk atasinin tanrisal bir kdkene sahip olmasi, onun
dogusunun niteligi geregi bilinir. Fuzuli Bayat, «destanda, Ay Kagan'in gézlerinin agilmasindan

onun dogumunu, dogumunun eski mucizevi motifine (partogenez) karsilik geldigini ve Oguz'un
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ise bakire, saf Ay'dan dogmasinin onu Tanri'nin oglu olarak gérmesine sebebiyet verdigini”

yaziyor» [3, s. 141].

Kan, insanlari, tiim omurgalilarin ve bazi omurgasizlarin kapali dolasim sistemi
boyunca dolasan bir sividir. Kadim inaniglara gére her canlinin ruhu, damarlarinda akan kanda
yasar. Islam ve Musevilikte hayvan kani ve onunla hazirlanan yiyeceklerin yasaklanmasi bu
sOylence(inanig) kaynaklanmaktadir. Kanin yenmesi diinya halklar1 arasinda ¢ok eski bir tarihe
sahiptir ve bu halklarin folklorlarina yansimistir. Bu nedenle, bazi antik kaynaklarda bir gida

iirlinii olarak gosterilmektedir.

Bazi iilkelerde kan, hayvanlarin kesilmesiyle elde edilen yiyeceklerde yaygin olarak
kullanilmaktadir. Ronlad Haynes “Africa - Land of Contrasts” adli kitabinda Masai kabilesinin
en sevdigi yemegin inek siitii ve kan karisimi oldugunu yaziyor. inegin boynundaki damari
deliyorlar, kan topluyorlar ve eksi siitle karistirtyorlar. Masailer, bu karisimi biiyiik bir

memnuniyetle igiyorlar [6, s. 57].

Kanla beslenme motifi Tiirk destanlarinda da karsimiza ¢ikar. Tepegoz, Dede Korkut
kitabinda Tiirk destan diislincesiyle olusturulmus bir tip olmasina karsin insan eti ve kani ile
beslenmesi, onun insan kokenli olmadigini dogrular niteliktedir. Sar1 Coban ve Peri’nin
evliliginden diinyaya gelen Tepegdz, her ne kadar insan gibi goriinse de, insan olarak kabul
edilemezdi. Goriinilisiinlin dogasi, tek gozlii olmasi, onu yash Aruz tarafindan normal bir sekilde
yetistirmenin imkansizligi, Oguz yigitlerini esir edip ve yemesi, insanlarin hayat i¢in tehdit
teskil etmesi farkli kokenini ispat etmektedir. insan etiyle ve kaniyla beslenen Tepegdz’iin
kendisini temsil eden hikayesi, diinya ¢apinda bir yaygin bir temay1 temsil eder ve dogu ve bati

halklarmin folklorunda kendisiyle ilgili 200°den fazla destan hikaye ¢esidi vardir.

Destanin “Basat’in Tepegdz’ii Oldiirdiigii Boyu Beyan Eder Hanim Hey” denilen
basligr altindaki boliimiinde ayn1 zamanda bu hikayeler en sik karsilasilan anlardan biri olan
boyundan “kan emme” motifi de mevcut bulunmaktadir. Koca Aruz kii¢iik oglunu kaybeder ve
sonuncusu onu emziren bir disi aslan tarafindan bulunur. Bir siire sonra Oguz Han'inin bir
hizmetkar1 haber getirip sO0yle dedi: “Hanim hey, sazliklardan bir aslan ¢ikar, ata biner ve adam
gibi ylriir. At kisniyor, o ise onun damarmdan kan igiyor [7, s. 98]. Aruz, onun kayip oglu
oldugunu anlar ve gidip onu alikoyarlar. Gergek su ki Basat’in burada bir atin kanini icmesi ve
onun bir disi aslan tarafindan beslenmesi, onun mucizevi niteliklere sahip, olaganiistii cesur bir
kahraman olacagina dair bir isarettir. Ayrica zaten Tepegdz motifi ile iliskilendirilen bagka bir
caligmada da bu motifi goriiyoruz. Aruz, Tepegdz’ii eve gotiiriir ve slitannesine onu disari

¢ikarmasi igin verir. “Onu gdgsiiniin {istiine yatirdi. Ilk basta tiim siitii tek oturusta icti. Ikinci
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seferde tek yudumda tiim kani icti. Ugiincii seferde onun canini ald1.” Belirttigimiz gibi, aslinda
Tepegdz’lin kendisine siit veren kadinlarin kanint emerek onlar1 6ldiirmesi, onun bir insanlik

diismani1 ve kana susamis bir canavar oldugunun isaretiydi.

Diinya halklariin mitolojisinde insan kanindan beslenen onu igen epeyce yaratik vardi.
Bu, bugiinlerde ¢ok sik duydugumuz bir kelime olan vampirdir. Baz1 aragtirmacilar, bu
kelimenin Tiirk kokenli oldugunu ve Tatarca ve Baskurt¢a'dan g¢evrildiginde «youp» (ynwips)
[gulyabani], yani insan kani igen «sedbman(cadi) anlamima geldigini belirtmektedir. Kazak
mitolojisinde bu seytani yaratiklar «xemnupamun(kampgilar), Siimerlerde «xposooicaonvimu
axwapamu»(kana susamis aksarlar), Babil kiiltiiriinde «xposoorcaonvimu oyxamu aunyy(kana
susamis Lilu’nun ruhlart), Hint Sanskritgesi’nde «vetami», Cuvaslarda «opganami», Eski

Romalilar’da vb. tarafindan «amusimu»(cadr) olarak adlandirilirlar[16].

Halk hekimliginde kokleri Samanizm’e kadar uzanan bir kan alma yontemi vardir.
Geg¢miste hacamat veya hicam, hemen hemen tiim diinyada baglica tedavi yontemlerinden biri
olarak yaygin olarak uygulanmistir. Hadislere gore Hz. Muhammed (sav) bas agrilarini hacamat
yardimiyla tedavi etmis ve bu tedavi yontemlerini ¢ok takdir etmistir. Kan almanin birkag ¢esidi
vardir. Avrupa'da kan alma sirasinda kolda bir damar agiliyor ve kan “serbest birakiliyordu”.
Asya ve Arap iilkelerinde, deriyi ovusturuyorlar ve tibbi kavanozlar yardimiyla kani
«gvicacviearom»(icine cekerler). Inanislara gore, kanin alinmasi; kotii giiglerin viicuttan

ayrilmast gibi yorumlandi.

Makalenin amaglarinin formiile edilmesi. «Kposb»(kan) arketipsel sembolii
paradoksal bir dogaya sahiptir ve her zamankinden daha fazla gerginlik, endise, korku, sikint1
anlamina gelir. «Onun anlamsal spektrumu, hem 1yilik ile hem de kétiiliik ile iliskili unsurlari
icerir. Birinci taraf berrak ve acik, ikinci taraf tamamen kapali, gizlidir. Bu nedenle kan
kotiiliikle iliskilendirildiginde korku, basarisizlik ve 6liimii ifade eder [9, s. 113]. Bu makalede,
destanlarin ve sdylencelerin analizi ve ayrica arastirmacilarin bulgularimin analizi yoluyla

«kposb»(kan) semboliiniin arketipsel anlaminin yorumlanmasi hususlari ele alinmaktadir.
Ana icerik

Kan arketipi ayn1 zamanda kotiiliiglin tezahiirii olarak oliimiin ve basarisizligin bir
simgesidir. Destanin yaratilmasinda bu anlar1 yansitan motiflerden biri «oxposaérennas
pyoawxa»(kanli gémlek) idir. «Dede Korkut» destaninda “Gam Bora'nin oglu Bams1 Beyrek
basliyor dykiisiine hanim, hey!” Bu hikdyede, kahramanin 6liimii ya da 6ldiirtilmesiyle ilgili en

ilging ve ayni zamanda en karanlik anlari, bazi belirtilerin de isaret ettigi sekilde
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sonuglandirilmistir. Ban1 Cicek'in Beyrek'e kendi elleriyle diktigi kirmizi géomlegi (kaftan)
gonderdigi anlatilyor. Kirmizi kaftan, Oguzlar tarafindan nisan sembolii olarak kabul
edilmigtir. Bu gomlegin kirmizi rengi, askin ve giiclin semboliidiir; giines ve atesle
iliskilendirilir. Beyrek hapishaneye kapatildiktan sonra, Yalan¢i oglu Yaltacuk, onun 6liim

haberi olarak kanli gémlegini getirdi.

“Beyrek ona bir gomlek sundu; o onu giymeyecek, saklayacak. Kana bulanmis bir
gomlek vardi, onu Bayundur Han'a getirdi ve orada birakti. Bayundur han sordu: «Sdyle bana,
bu gémlek nedir?.. » O, “Beyrek’i Kara Dervend’de dldiirmiisler, iste ispati sultanim!” dedi.

Gomlegi goren beyler, ogiir 6giir aglatilar, zariliklara girdiler [7, s. 58].

«Kanli gomlek», sonu nihayetinde farkli olmasina ragmen, Olimiin bir simgesidir.
(Bams1 Beyrek 16 yil hapis yattiktan sonra evine doner). Bu boliimde onun 6liimii hakkindaki
haber yanlstir, destanin bagka bir boliimiinde «i¢ oguz'un Tas Oguza Asi Gelip Beyrek’in

Oldiiriilmesi» Beyrek’in gémlegi kendi kanma bulanmusti.

Ayn1 motif Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Suresi'nin 16, 17 ve 18. ayetlerinde de bulunur:
Aksam aglayarak babalarinin yania dondiiler ve sdylediler: «Ey babamiz! Biz yarisiyorduk,
Yusuf'u esyalarimiz1 korumaya biraktik ve kurt onu yedi». Ve simdi onlar (babalarina) sahte
bir kan ile gomlek getirdiler ve dedi ki: «Hayir! dedi. Nefsiniz, sizi yaniltip (boyle) bir ise
stiriiklemis. Bundan sonra (bana diisen) giizel bir sabirdir. Sizin bu diizlip-uydurduklariniza

kars1 (kendisinden) yardim istenecek olan Allah'tiry (Yusuf Suresi 12/18).

Burada kardesler, Yusuf'un kanli gémlegini, 6ldiigiine dair kanit olarak babalarina
getirdiler. Bu motif Asik Garip Destani’nda (Giiloglan, Garip’in gomlegini kana batirryor ve

Oliimiiyle ilgili yanlig bir haber getiriyor) ve Azerbaycan sdylencelerinde de bulunur.

Tiirk destan geleneginin en 6nemli yonlerinden biri mucizevi dogumdur. Boyle bir
dogumun sebeplerinden biri de elde (avug¢ icinde) kanla dogmaktir. Tiirklerin destan
diisiincesine gore destanin bazi kahramanlari, eli kanli olanlar da dahil olmak iizere, Tanr1’ya
kurban verdikten sonra dogmuslardir. Bu «kan» arketipinin ilgin¢ motiflerinden biridir. Kirgiz
destan geleneginde bu dogum motifine Manas destaninin pek ¢ok motife model teskil
edebilecek varyantlarinda rastliyoruz. Manas dogdugunda, «eti beyazdir ve kemikleri bakir
gibiydi». Dogumda avucunda kan pihtist vardi. Arastirmacilar, bu motifin destanin en orijinal
kisminda karsilagilmadigini, ancak Manas’in oglu ve torunu ile ilgili boliimlere yansidigini
belirtiyor. Iste destanin o kism1: «Avucunda kanla dogan bir ¢ocuk, on bes yasinda bir cocuk

kadar agirdi. Nabiz otuz yasindaki bir erkegin giiciiniin isaretiydi. Cocuga yemek verildiginde
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bir seferde ti¢ tuluga (yag igin deri kap) tereyagi yedi» [13, s. 22]. Bu, gelecekte cesur ve

korkusuz bir kahraman olacaginin bir igaretidir.

«Avuglarda kanla dogum» motifini destanin bagka yerlerinde goriiyoruz. Bir ailede iki
cocuk diinyaya gelir ve bu ¢ocuklardan birinin elinde kiil, digerinin elinde ise kan vardir. iste
bu yiizden onlar Kiil Cora ve Kan Cira diye adlandirilirlar. Kardeslerden Kiil Cora; iyi niyetli,
sadik ve cesurdur. Buradaki kiiller atesin semboliiydii. Kan Cora hayat1 boyunca; zalim, sinsi
ve sadakatsizdi. Destandaki ayni motifin farkli niteliklerini dikkate alarak, avucunda kanla
dogmanin hem olumlu hem de olumsuz yorumlanabilecegini soylenebilir. Ihanet ve
sadakatsizligin sembolii olarak yorumlandigi i¢in olumsuzdur. Avucunda kanla dogan bir insan,

olumlu anlamda; cesur, mert, yigit gibi nitelikleri kendinde birlestirir.

Cengiz Han dogdugunda, avucunun iginde al¢ik biiyiikliigiinde bir kan pargasiyla
(kiigiik hayvanlarin eklem kemigi veya asik olarak da adlandirilir) diinyaya geldi. Olanlar esas
olarak su sekildeydi: «Cengiz Han’1n babasinin ad1 Yesugey’di. Daha once o, Tatar asiretlerini
yenmisti ve liderleri Temugin Uge ve Kuru Bukay’1 tutsak etmisti. Déniis yolunda Boltak
Dagi’nda konakladi. Bu sirada kutsal kahraman (Cengiz Han) dogdu. Dogdugunda elinde bir
par¢a kan topagi tutuyordu. Biiyiidiikce kutsal belirtileri gdstermeye basladi. Bu cocuga
Temugin ad1 verildi, ¢iinkii onun dogumu Tatar Lideri olan Temugin Uge nin yakalanmasiyla

ayn1 zamana denk geldi» [2, s. 497].

Cin kaynaklar1 da Cengiz Han’1n sag avucunda kirmizi tagsa benzeyen bir kan pihtisiyla
dogdugunu sdyliiyor. Cengiz Han’in babasi Yesugey, oglunun elinde kan pihtis1 oldugunu

goriince bu ¢ocugun biiyiik bir savase¢1 olacagini sdyledi.

Tiirk mitolojisinde destan kahramanlari i¢in sdyle bir s6z vardir: «Tiirk kahramanlarinin
gozleri kirmiz1 ve altindir. Bu dogum motiflerini Goktiirk Kagan1 Mukan Kagan’da ve Oguz
Kagan’da goriiyoruz. «Oguz Kagan» destaninda o dogdugu zaman goézlerinin «al-al»(koyu

kirmizi, tamamen kirmizi) oldugu tarif edilir.

Gozleri al, saglar ise siyahti, parlak kirmizi dudaklariyla kirmizi bir agizdaki alev gibi

gortiniiyordu [2, s. 130].

Bahaeddin Ogel, buradaki «al» kelimesinin «ala» kelimesinden sivrildigini ve kirmizi
renginin tonunun agiklagmasi anlamina geldigini sdylemistir. Mirali Seyidov «al» kelimesinin
giinesle olan baglantisin1 gosterirken, Tiirk halklarinda sart ve kirmizinin gilinesin rengi
oldugunu ve halk arasindaki 6zelliginin agac rengi oldugunu belirtiyor. Bu kelime Tiirk

dillerinde «kirmizi», «kipkirmizi» anlaminda kullaniliyordu ve azamet ve ihtisam anlamina



Korkmaz, M.G. 548
geliyordu [14, s. 75]. Anadolu'da «gdzleri kanli» diye bir tabir vardir. Oguz kagan da dahil
olmak tizere gozleri kanli Oguz kahramanlarinin dogmasi, onun gelecekte giiclii bir sovalye,

biiyiik bir adam, bir bahadir olacaginin bir isaretiydi.

Tirk mitolojisinde «al» kelimesiyle baslayan «Albasti»’nin seytani karakteri, kendi
mitolojik konteksti ¢ergevesinde de onun hem iyi bir ruha hem de kotii bir ruha ayn1 anda sahip
oldugunun gostergesidir. Tiirk geleneklerinde bu ruh farkli renklerde somutlagmaktadir. Cin
metinlerinde «Kirmizi Albasti», «kirmizi kadiny olarak adlandirilir ve 6liimii getiren(tastyan)
ruhu temsil eder, ancak ayni zamanda insanligin anasi olan bir ruhu temsil eder. Tiirk
geleneklerine gore «sar1 ablasti» sadece yer alt1 diinyasinin temsilcisi olan bir cadi1 degil, ayni
zamanda atesle ve ev ocagiyla iliskili bir Tanricadir. Albasti, Nogaylarin geleneksel inanglarina
gore kendi 6z kanindan biiyiir. Oliim anmin yaklastigin1 hissederek Albast: kendini yaralar ve
yaralarindan akan kan damlalar1 daha sonra onun kendi ¢ocuklarina doniisiir. Baska bir deyisle,
o soyunu devam ettirmek i¢in kendisini 6z kanindan yaratir. Bu iblis dyle bir yaratiktir ki, eger
onu oldiirtirseniz, kaninin her damlasindan onun benzeri binlerce iblis yaratilabilir. Albasti’nin
isminin etimolojisinde oldugu gibi, bu seytani motif kendi i¢inde kan, 6liim ve yasam

icermektedir.

Antik caglardan beri kirmizi rengin yani kanin biiyiilii, yaratici, zenginlestirici giicii
cesitli nesnelerde ve ritiiellerde kullanilmistir. Bu noktadan bakildiginda, bu tiir kurban
torenlerinin Turk halklar1 arasinda daha 6nemli ve daha yaygin oldugu varsayilmaktadir.
Goktiirklerde kurbanlar atalarin magarasina, Oguzlarda ve Kazaklarda atalarin ruhlarina,
Yakutlarda, Kirgizlarda, Mogollarda, Osmanlilarda ise bayraga, tanrisal kotii ruhlara kurban
kesilirdi. Kan, en eski inan¢ sistemlerinde yer alan kurban ayinlerinin esas 6zelliklerinden
biriydi.

Saha Tiirk¢esi'nde «kurban» anlamina gelen «kerekhy» kelimesi vardi, aragtirmacilara
gore eski Tiirk yazilarinda «dlim» anlamina gelen «kergekh» kelimesinden tiiremistir.
Kirgizlar-Kazaklar, pek ¢ok arastirmacinin Fars¢a kokenli oldugunu diistindiigii «xyoatiu»

kelimesini «icepmeonpunowenue» (kurban etmek) anlaminda kullanirlar [4, s.227].

Bunlardan en ilging olani, Tiirk devlet¢iliginin tarihsel olarak en dnemli niteliklerinden
biri olan bayraga, tuga kurban verilmesi torenidir. Bu motife tiim Tiirk halk destanlarinda ve
efsanelerinde rastlanmaktadir. Burada kurbanlar mitolojik goriislere gore farklilik gosteriyordu.
Kurban bir boga, bir koyun, bir at, yaslh bir asker ya da bir ¢ocuk olabilirdi. Bu téren savastan
once ve sonra organize edilirdi. Kurbani savastan 6nce oldiirerek kana susamis savas tanrisini

hosnut etmeye c¢alistilar. Savastan sonra 6ldiirdiikleri diismanin kalbini ve karacigerini kana
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susamis ruha teslim ettiler. Kirgiz dilinde bu téren «myy xaroaoder», yani «kana bulanmis
bayrak» olarak ifade edilir. Etini ve siitlinii kullandiklar1 at1 kanli bir kurban olarak se¢misler.
At onlar i¢in ne kadar kutsal olursa olsun, onu Tanr1 adina kurban ettiler. Kahramanin 6lim
sahnesi dahil olmak {izere Manas Destani’nin bir¢cok boliimiinde, ilkin 90 atin kurban edilip
etlerinin insanlara dagitildigini, 60 giin sonra ise altmis atin kesilip gémiildiigiinii ve bunun yas

torenini tamamladigini goriiyoruz.

At1 belirli ruhlara kurban etmek, 6lmiis savasciyr sevdigi atindan ayri diisiirmeyen
“mertlik” anlayisi ile 6len kisinin 6biir diinyaya atin sirtinda gidecegi inancina dayanmaktadir.
Azerbaycan'da at dahi Giines’e kurban edilirdi. Sonra bir at motifi veya bizzat atin kendisi 6len

kisinin ruhuna tanrisal bakisa sunmak tizere mezar yerine konulurdu [1, s. 136].

Tiirk mitolojik metinlerine gore, biiyiik bir atay1 temsil eden yer alt1 diinyasinin efendisi
olan kisi Erlik Han, insanlardan birini kurban olarak istedi. Koétiiler 6ldiiklerinde onlarin ruhlari
Erlik Kralligi’na diiserdi. Kizil kanla pisirilmis yemekleri yiyen ve karacigerdeki kani icen

korkung goriiniimlii bir yaratiktir.

Dede Korkut Destani’nda, bir ¢ocugun dogumu gibi belirli bir bagariya ulagmak igin
ritiiellerde kurbanlar verilirdi. «Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyunu Beyan Eder Hanim, Hey!..
» Cocugu olmayan Dirse Han esinin tavsiyesi lizerine bir adak adar. «Dirse Han, disi ehlinin
wsrar1 lizerine dilek diledi, biiyiikk bir ziyafet diizenledi. Koglar, atlar, develer ve koyunlar
kestirdi. I¢ Oguz ve Tas Oguz'un biitiin beylerini topladi» [7, s. 35]. Destanin «Kazan Bey Oglu
Uruz Beyan Eder Hanim, Hey!» adli boliimiinde Burla Hatun’un oglu Uruz ilk defa ava ¢iktig
giin ona kurban kestigi sOylenir. «O (Katun) Kogclarin, atlarin, develerin ve koyunlarin
kesilmesini emretti. Bu oglancigimin ilk avidir; Kanli Oguz beylerine bir ziyafet

diizenleyecegim!» [7, s. 72]

Eski Tiirk diinya goriisiinde bir insan kurban etme gelenegi olmasina ragmen,
inceledigimiz destanlarda bu motifin bagka yonlerini de gormekteyiz. Nitekim Dede Korkut
Destani’nda Tepegoz Oguz’u 6liimle tehdit etti ve bu yiizden ona her giin 2 insan ve 500 koyun
kurban edildi.

Destanin «Duha Koca Oglu Deli Dumrul Boyunu Beyan Eder Hanim Hey!» adli bagka
bir boliimiinde kurban mitolojisinin daha ilging, arkaik katmanlarini goriiyoruz. Azrail ile bire
bir savasta maglup olan Deli Dumrul, Tanri’nin kendi hayatin1 elinden almamasi i¢in kendi
ruhu yerine baska bir ruh bulmaliydi. Yani ailesinden bir «kurban» segmelidir. Ebeveynleri

canlarimi feda etmeye razi olmazlar ancak sevgili buna razi olur. Deli Dumrul, iki oglunun
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annesi olan karisin1 6ldiirmek istemez ve canini elinden almasi i¢in Tanr1’ya yalvarir. Tanri
onun sdzlerini begendi ve Azrail’e su emri verdi: «Deli Dumrul’un babasi ve annesinin canini
al! Deli Dumrul ve esine yiiz kirk y1l dmiir veriyorum» [7, s. 181]. Burada kanl1 bir kurban

etmek i¢in bir sebep olmamasina ragmen yine de iki kisi kurban edildi ve 6ldii.

Tirklerin kurban etme konusundaki en eski fikirleri Samanizm’e yansimistir ve modern
zamanlarda bu inanglar ve gelenekler Orta Asya, Anadolu ve Sibirya’daki Tiirk halklarinin
arasinda korunmustur. Samanlar bir takim torenlerde kanli ayinler gergeklestirirler. Bununla
birlikte, bu fedakarliklar siiresince sadece atlarin ve koyunlarin kan1 dokiilebilir, kurbanlarda
baska canlilarin kanmni dokmek yasaktir. Ilgingtir ki Tufandan sonra Nuh’un kurban kesmesi,
Ibrahim’in kuzuyu Tanr1’ya kurban etmesi esasina dayanan, islam’da ise kul ile Tanr1 arasinda
bir anlasma yapma ve bu birligi kanla giiglendirme felsefesi yatar. Islam’m ve Museviligin
onemli bir perdesi olan erkek ¢ocuklarin siinnet edilmesi, onun dini topluluga dahil oldugunun
tam bir teyidi ve ek olarak iyi amel sahibi bir kul olmak i¢in Yaratici ile yapilan kan akdi olarak

goriilmektedir.

Irak Tirkmenlerinin geleneksel inanislarina gore, 6lii bir hayvanin kanindan parmak
ucunuzla kiiciik bir parca alip bir ¢ocugun agzina koyarsaniz, nazarin yiikii ondan ¢ikarilir ve
cesitli kotii ruhlarin etkisi ortadan kaldirilir. Azerbaycan’da kurban sirasinda, kesilen
kurbanlarin kani kutsal kabul edildiginden herkes kurbanin kanindan parmak uglariyla bir
damla alir ve alnina siirer. Tiirkler ¢ok eski zamanlardan beri kan tlizerine yemin ederlerdi,
ellerinin derisini keserler, birbirlerinin kanini karigtirip tadina bakarlardi. Iskitler arasinda
birbirlerini erkek kardes ve kiz kardes ilan eden insanlar biiylik bir kaseye kanlarin1 damlatirlar,
oraya silah (kilig, ok vb.) birakirlar ve bu kaseden kan icerek yemin ederlerdi. Bu ritiielin
oziinde, giiclii bir iligskiy1 sonsuza kadar siirdiirmek ve bu sozili kanla giiclendirmek felsefesi
vardi. Eski Tirk sembollerinin arasinda “kan yemini” anlamina gelen bir ideogram isareti

bulunuyordu ve bugiin bu isaretin anlamsal degeri hakkinda farkli gériisler mevcuttur.

Kadim Tiirk boylar1 kan {izerine yemin ederlerdi. Bu inancin gorsel tasvirinde (bir daire
icinde li¢c nokta) ant téreninde kullanilan esas 6zellikleri, siit ve i¢cinde yemin eden insanlarin
kan damlalarin1 gostermektedir. Eski Tiirk isaretleri tasnifinde bu sembol «kan kardesi olmak»,
«kan yemini etmek», «akit yapmak», genel olarak «kan akdi yapmak» bireylerin, kabilelerin ve
boylarin sarsilmaz birliginin temeli olarak yorumlanmigtir. Yemin yoluyla elde edilen yeni bir

iliskinin genetik yakinliktan daha gii¢lii olduguna inaniliyordu [10, s. 152].

Goriintise gore, eski Tiirkler arasinda insanlar ve diismanlar arasinda fiziksel, ruhsal ve

akrabasal birligin saglanmasi1 anlamina geliyordu.
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Sonuclar. Hem 1yiyi hem de kotiiliigli simgeleyen kan, yaratilisin sembolii olarak kabul
edilir. Neslin biiyiimesi, cinsiyetin olusturulmasi kan yoluyla olur. Bundan dolay1 «kany, «kan
bag1», «kan kardesi» derken aileyi ayrica ise akrabaligi kastediyoruz. Tiirk destanlarinda aile
degerlerinin ve akrabalik baglarinin ne kadar 6nemli oldugunu gérmekteyiz. Bir Tiirk ailesinde
aile degerleri so6z konusu oldugunda onur, caliskanlik, bakirelik, vefa, ahlak gibi kelimeler
oldukca 6nemlidir. Baba, anne, erkek kardes, kiz kardes, dede, babaanne, biiyiikbaba vb. gibi

kan baglar1 temsil eden aile tiyeleri, birey olarak kutsal sayilmalidir.

Destanlarda aile yonetimi, besik kertmeligi, evlilik vb gibi bu tiir motiflerin temeli kan
arketipine dayanmaktadir. «Oguz Kagan», «Alper Tunga», «Dede Korkut», «Alpamisy,
«Maaday Karay, «Korogluy», «Manasy» ve digerleri biitiin bu destanlarda kahramanlar; kotiiliik,
adaletsizlik, kan dokme(katliam) ve zuliim yiiziinden boylardan, halklardan ve insanlardan
intikam alirlardi, diismani1 cezalandirirlardi, kan bagt devlet yonetimi ve iktidarin
devredilmesinde temel iligki sistemlerinden biriydi. Atalarin kiiltlerinden ve atalarinin
inan¢larindan miras kalan kanla ilgili aile degerleri ve ritiielleri bugiin kutsalliklarinit muhafaza

etmektedirler.

Tiirk destanlarinin her bir 6rneginde «kan davasi», «kan bagi», «kan hakki», «kan
yemini» motiflerinin tarihsel koklerinin ne kadar eski ve karmasik oldugunu, semantik
anlamlarim1 ve gorlinlir spektrumlarmi goriiyoruz. «Kany» arketipinin yiikiinii tasiyan bu
motiflerin her birinde bulunan fikirler, simdiye kadar atalarimizin yagamlarinin manevi diinya
goriisiinii, diisiince bigimini ve diislince tarzin1 somutlastirdigi i¢in ahlaki nitelikleri agisindan

hala ulusal ve manevi degerlerimizin ¢ekirdegidir.
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