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Oz

Tarihte yasa(lar) konusu ge¢miste bazi din adamlary, filozof ve sosyal bilimcilerin ilgisini
cekmis ve bunlar bu alanda nemli entelektiiel ¢abalar ortaya koymugslardir. S6z gelimi
Augustinus, Comte, Durkheim, Hegel, Marx, Spencer gibi disiiniirler tarihin akigini
belirleyen genel ilkeler konusunda gesitli yaklasimlar ortaya koymuslardir. Ornegin
Augustinus’a gore tarih, Tanri'min insani yaratmasiyla baslamis olan ve insanin
kurtulusuyla son bulacak olan bir akistir. Comte’a gore tarih diisiinsel bir evrime tabi olup
insanlik tarihi ti¢ asamadan (teolojik, metafizik, pozitivist) gegmektedir. Hegel’e gore ise
tarih insanhgn disiincesinin diyalektik bir diizlemde siirekli gelismesini ifade
etmektedir. Marx acisindan tarih bir simf savaslari tarihi olup belirli asamalardan
gecmekte (ilkel komiinal, feodal, kéleci, kapitalist) ve tarihin sonunda sinifsiz bir toplum
(sosyalist) tesekkiil edecektir. Spencer da tarihi evrimsel bir c¢izgide okuyan
distiniirlerden biridir. Ona gore tarih bir evrime tabi olup siirekli ilerlemektedir. Tiim bu
yaklagimlarin ortak niteligi tarihin belirli hedeflere dogru yiiriiyen yasalarinin oldugu
fikridir. ibn Haldun’da da bu ydnde bir yaklasimin mevcut oldugu gériilmektedir. Ona
gore tarih iki boyutlu bir yapiya sahiptir. Cizgisel ve dongiisel. Bu, tarihin yasasidir. Keza
ona gore tarih belirli bir yéne dogru da hareket etmektedir. Tarihin y6niinii belirleyen
dinamikler ise sehirlesme ve sekiilerlesmedir. ibn Haldun’a gére insanhigin ilk yasam
formu olan gdgebelik (bedevilik) sehirlesmeye (hadarilik) dogru evrilmektedir. Bununla
birlikte ve sehirlesmeye paralel olarak tarihin baslangicinda hayatin hemen hemen her
alanmim kusatan (gerek teorik gerekse de pratik alanlarda) din, kurumsal bir farklilasmaya
ve daralmaya ugrayarak diger bilgi ve yasam alanlarinin ortaya ¢ikmasiyla kendi 6z
alanina cekilmektedir. Bu siire¢ sekiilerlesmeyi tanimlayan o6nemli bir unsuru
(kurumsal/yapisal farklilasma) ifade etmektedir. Dolayisiyla Tbn Haldun diisiincesinde
sehirlesme ve sekiilerlesme siireclerinin tarihsel birer yasa olarak goriildiigii sdylenebilir.
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One Cikanlar

e Tarih boyunca tarihte yasa konusu bazi diisiiniir ve sosyal bilimciler tarafindan énemli
bir arastirma ve inceleme konusu yapilmustir.

e Tarihte bazi yasalarin varligina iliskin cesitli yaklasimlar 6ne siiriilmiistiir. Bu
disiiniirler arasinda Augustinus, Comte, Durkheim, Hegel ve Marx sayilabilir.

e ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde tarihte bazi yasalarin varligina deginmistir. Bu
yasalardan ikisinin sehirlesme ve sekiilerlesme yasasi olduklar1 s6ylenebilir.

e ibn Halduncu tarih teorisi modern tarih bilimi ve sosyal bilimlere yeni bir yaklasim
sunabilecegi diisiiniilmektedir.
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Abstract

The subject of law(s) in history has attracted the attention of some clergy, philosophers
and social scientists, who made significant intellectual efforts in this field. For example,
thinkers such as Augustinus, Comte, Durkheim, Hegel, Marx and Spencer have put
forward various approaches to the general principles that determine the course of
history. For example, according to Augustine, history is a flow that begins with God's
creation of man and will end with man's salvation. According to Comte, history is subject
to intellectual evolution and human history goes through three stages (theological,
metaphysical, and positivist). According to Hegel, history represents the continuous
development of humanity's thought on a dialectical plane. For Marx, history is a history
of class wars, it goes through certain stages (primitive communal, feudal, slave, capitalist)
and at the end of history, a classless society (socialist) will be formed. Spencer is one of
the scholars who read history in an evolutionary line. According to him, history is subject
to evolution and is constantly progressing. The common feature of all these approaches
is that history has laws that move towards specific goals. It is seen that Ibn Khaldun also
has an approach in this direction. According to me, history has a two-dimensional
structure. Linear and cyclical. This is the law of history. Likewise, history moves in a
certain direction. The dynamics that determine the direction of history are urbanization
and secularizan. According to Ibn Khaldun, nomadism (Bedouinism), the first life form of
humanity, is evolving towards urbanization (hadarism). However, in parallel with
urbanization, religion, which encompassed almost every aspect of life at the beginning of
history (both in theoretical and practical areas), has undergone an institutional
differentiation and narrowing and has retreated to its sphere with the emergence of other
areas of knowledge and life. This process expresses an essential element
(institutional/structural differentiation) that defines secularization. Therefore, it can be
said that urbanization and secularization processes take place as historical laws in Ibn
Khaldun’s thought.
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Sociology; Ibn Khaldun; Laws of History; Urbanization; Secularization
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Highlights

e Throughout history, law has been an important subject of research and analysis by
some thinkers and social scientists.

e Various approaches have been put forward regarding the existence of some laws in
history. These thinkers include Augustinus, Comte, Durkheim, Hegel and Marx.

e Ibn Khaldun mentioned the existence of some laws in history in his work called
Mugaddimah. Two of these laws are the laws of urbanization and secularization.

e It is thought that Ibn Khaldun theory of history can offer a new approach to modern
history and social sciences.
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Giris

Bu ¢alismada basta tarih olmak {izere hemen hemen tiim sosyal bilim(ci)lerin arayisi
icerisinde oldugu tarihte yasa(lar) konusu ibn Halduncu perspektiften ele alinmaya
calisilmistir. Tarihsel olay ve degisimlerin dongiisel mi yoksa belirli bir amaca yonelik
cizgisel mi ya da her iki sekilde mi meydana geldigi konusu tarih ve sosyoloji bagta olmak
tizere sosyal bilimlerin 6nemli konular: arasinda yer almistir. Batili sosyoloji kurucular:
dahil olmak tizere birgok sosyal bilimci tarihte yasa olup olmadigi konusunda epeyce
entelektiiel caba harcamiglardir. Ornegin Comte, Durkheim, Hegel, Marx, Spencer gibi
birgok Batili diisiiniir tarihin akisini belirleyen genel hedef ve ilkeler konusunda cesitli
yaklagimlar ortaya koymuslardir. Tarihsel akisin bir hedefinin olup olmadigi ve varsa bu
hedef(ler)in ne olabilecegi gibi sorular ge¢miste oldugu kadar (Nebati, 2019, 144)
gliniimiizde de sosyal bilim ¢evrelerinde {izerinde durulan ve tartigilan énemli konu
basliklar1 arasinda bulunmaktadir. ibn Haldun’da tarih bir yénii cizgisel, diger yonii
déngiisel olan bir varlik alani olarak degerlendirilmektedir (Batur, 2020, 146). Ancak bu
calismada ibn Halduncu tarih anlayisinin iizerinde pek fazla durulmadigi diisiiniilen
cizgisel veya dogrusal tarih anlayisi tizerinde durularak, bu yoénii anlasilmaya ve
aciklanmaya calisilacaktir,

Tarihin yasalari konusu ibn Halduncu bir perspektiften inceleme konusu yapilirken,
ibn Haldun’un bu konulari ele aldigi {inlii eseri Mukaddime iizerinden bir icerik analizi
teknigiyle degerlendirme yapilmaya calisilmistir. Bu hedef dogrultusunda arastirmanin
basinda tarihte yasa fikrinin olgusal ve disiinsel temelleri ve arka plani {izerinde
durularak konunun kavramsal ve kuramsal cercevesi olusturulmaya calisilmistir,
Akabinde ise Tbn Halduncu perspektiften tarihte var oldugu diisiiniilen gelisim yasalari
(sehirlesme ve sekiilerlesme) ortaya konmaya ve analiz edilmeye calisilacak ve bdylece
fbn Halduncu perspektiften tarihin cizgisel gelisim yasalarinin varligi ve bunlarin
mabhiyeti ortaya konmaya calisilacaktur.

1. Tarihte Yasa Fikri

Her bilim dal1 ve bilimsel faaliyet kendi alaninin en derinine inmeyi, kendi alanini en
iyi sekilde agiklamay1 ve anlamay1 hedefler. S6z gelimi biyoloji canliligin koken ve isleyisi,
fizik maddenin en kiigiik yapt birimini ve o&zelliklerini, arkeoloji ge¢misin tiim
kalintilarini, psikoloji bireysel kanunlari, sosyoloji sosyal yasalari bulmay: amaglar. Bir
bilim olarak tarihin de evrensel yasalarimin olup olmadigi konusu, yani tarihin
baslangicindan giiniimiize ve gelecege dogru siirekli devam edecek olan ve tiim
toplumlarda var olan bir tarih yasas1 var midir? Varsa bu yasa veya yasalar nelerdir? gibi
sorular tarih felsefecilerinin oldugu kadar tarihgilerin de ilgilendigi ve bunlara yanit
aradig1 onemli bir konulardir.

Klasik tarihgilik ile tarih felsefesi arasindaki temel fark, tarihin tekil olaylari konu
edinmesine karsilik tarih felsefesinin tarihte var olan veya olabilecek olan yasalara
ulagmayi hedeflemis olmasidir (Canatan, 2019, 99-100). Bu hedef gerceklestigi takdirde
tarih felsefesinin konusu olan tarihin yasalari konusu tarih biliminin yasalar1 haline
gelmis olacaktir.

Tarihsel verilerden ve toplumlarin gidisat1 iizerinden hareket ederek genelleyici bir
tarihsel hitkme ulagma arzusu farkli dsnem ve degisik felsefi ekoller tarafindan arastirma
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ve inceleme konusu yapilmistir (Oz, 2008, 35). Batili diinyada ilk tarihsel yasalar fikri
Hiristiyanlar tarafindan giindeme getirilmistir. Her ne kadar daha once Yunan ve
Romalilar’da bu y6nde ortaya konmus eserler bulunsa da ilk olarak Hiristiyanlar, tim
insanlarin Tanr1 6niinde esit oldugu fikrinden hareketle diinyadaki biitiin toplumlarin
ortak bir kadere sahip oldugu diisiincesine ulasmislardir. Hiristiyan bir teolog ve tarihgi
olan Augustinus Yunan veya Yahudilerin kendi 6zel tarihlerine pek ilgi duymuyordu.
Onun ilgi alam insanin nihai kurtulusu ve Tanri iradesinin diinyada somutlasmasiydi.
Augustinus’a gdre biitiin milletler Tanr1 tarafindan belirlenmis olan bir planin parcasiydi.
Hiristiyan tarih felsefesinin en 6nemli yeniliklerinden biri tarihin bir sonunun oldugu
fikrini dile getirmeleriydi. Buna goére tarih, Tanri'nin insani yaratmasiyla baslamis ve
insanin kurtulusuyla son bulacakt: (Fukuyama, 2016, 90).

Hiristiyan inancinin diinya gorisiiyle sekillenmis olan tarihsel ilerleme fikrinin
temelinde Tanri'nin iradesini gerceklestirmesi ve insanoglunun da bu iradeye uygun
davranmaya calismas: yatmaktadir. Dolayisiyla tarihi sitiregleri bilmek ayni zamanda
Tanrt'nin iradesini de bilmek anlamina gelmektedir. Burada Tanri'nin irade ve isteklerini
yerine getirmek insanoglunun bir gérevi olarak anlasilir. Hiristiyanlik tarih felsefesinin
diger bir 6zelligi evrenselci diisiinceyi iiretmis olmasidir. Bu diisiinceye gore Tanri’nin
isteklerini yerine getirecek olan milletler arasinda herhangi bir ayrim yapilmamus, tiim
halklar insanli§in birer unsuru olarak degerlendirilmistir (Aysevener, 2009, 9-10).
Hiristiyanlhigin tarih felsefesi insanlik fikrini evrenselci diisiinceyle harmanlayarak, tiim
insanlarin Tanri'min isteklerini yerine getirdigi bir anlayis ortaya koymustur.

Hiristiyanhigin diinya goriisii gibi islam dini de tarihi yitip giden bir siire¢ olarak
gormez. Islam dini tarihi ahirete uzanan bir ¢izgi olarak gérmektedir (Sulul, 2001, 98).
Toplumsal degismeleri agiklamaya calisan biiyiik Slcekli Batili sosyolojik teorilerde
Hiristiyanligin bu perspektifi etkisini gostermektedir. Bu agidan bakildiginda Comte’un
pozitivist felsefesi veya Marx'in tarihi maddecilik anlayisi dogrusal bir tarih anlayist
ortaya koymaktadir. Bunlara gore tarihin bir hedefi vardir ve bize diisen de tarihin bu
hedefine uyum saglamaktir (Aldridge, 2015, 80).

Aydinlanma diisiiniirleri tarihin hedef veya hedefleri konusunda, tarihin hedefinin en
yetkin ve gelismis olani arzulayan bir gelisme seyrettigi konusunda hem fikirdirler. En
gelismis olan bazen aklin 6zgiirliigii veya aklin en iyi kullanilma asamasina gelmesini
ifade etmektedir. Bu cerceveden bakildiginda tarih belirli bir hedefi olan ve iginde
insanlarin faaliyette bulundugu bir alan olarak gériilmektedir. Hiristiyanlik tarih anlayist
ile Aydinlanmanin tarih anlayis1 arasindaki temel fark, ilkinde tarihsel 6zne Tanri iken
ikincisinde bu 6zne insandir. Hiristiyanlik tarih anlayisina goére, tarih Tanri'nin
yaratmasiyla baglayan bir siire¢ olup yine onun istegi dogrultusunda bir sona erecektir.
Boyle bir anlays tarihte insani edilgen bir varlik olarak konumlandirirken ayni zamanda
ona sorumluluk da yiiklemektedir (Oztiirk, 2010, 17).

Felsefede 17. yiizyillarda baslayan tarihin yasalarimi arama girisimi bu dénemde
felsefenin gelisen 6nemli bir alari haline gelmistir. Bu dénemden 6nce bazi tarihi
calismalar yapan diisiiniirler (Thucydides, Polybius, Livy, Tacitus) bulunmakla birlikte,
Bat1 diinyasinda tarihin ne oldugu konusunda sorgulayici bir ¢alisma yapilmamistir. Bu
tarihgiler genellikle dénemin olaylarini sadece aktara gelmislerdir. Bati'da tarihin ne
oldugu konusu ilk olarak Bacon’la birlikte baglamistir. Tarih felsefesi kavramu ise ilk kez
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Voltaire tarafindan, bir tarihsel diisiinme etkinligi olarak kullanilmigtir (Aysevener, 2009,
4), Aydinlanmaci diistiniirlerin tarih algisi ilerleme diisiincesi ile sekillenmistir, Buna gére
tarih, insanligin daha yetkin bir duruma dogru ilerleyen bir siireg ve hareket alani olarak
degerlendirilmistir. Bu tarih anlayisini savunan Aydinlanmaci disiiniirlere Kant,
Condorcet, Turgot, Lessing gibi isimler érnek verilebilir (Oztiirk, 2010, 16).

Comte’a gore toplumlarin tarihi ve diisiinsel gelisimleri belirli bir yasaya tabidir.
Comte bu olguyu ii¢ hal yasast olarak tanimlar. Comte’a gore tiim insanlik tarihi nihai
olarak bu ti¢ asamadan gececektir. Batili toplumlar bu ii¢ asamay1 daha 6nce ge¢mekle
birlikte tiim insanlik bu siireclerden gececektir. Dolayisiyla tarihe hilkmeden bir yasa
vardir ve bu yasa tarihin ii¢ hal yasasidir (Comte, 2014, 217,). Comte bu tarihsel evrimi
stirekli gelisen ve ilerleyen bir siireg olarak degerlendirmistir. Ona gére bilimsel evre son
evredir ve zaman icerisinde bilim gelismeye devam edecek olsa da bagka bir asama yani
post-pozitif bir asama olmayacaktir (Aldridge, 2015, 76). Kant da tarihin bir hedefinin
bulunduguna ve insanin da kendi potansiyeli icinde bulunan ve tarihe bir anlam veren
nihai bir hedefinin oldugunu diisiiniiyordu (Fukuyama, 2016, 92). Sonugta hem Comte
hem de Kant tarihte belirli bir yasanin oldugu fikrine sahip olmakta ve bunun da tarihsel
ve diisiinsel bir zeminde gerceklestigini diislinmektedirler.

Alman idealist filozof Hegel'e gore tarih Tin’in kendi bilincine varmasi ve kendini
aciga ¢ikarmasi siirecidir. Buna gore tarihsel varlik alaninin arka planinda kendisini
gerceklestirmek isteyen bir Tin'in varhigina vurgu vardir. Hegel’e gore, Tin'in kendi
bilincine varmas1 dogrudan olmayip, tarihsel siire¢ icerisinde kendisini gostermek
suretiyle ortaya ¢ikmaktadir, Hegelci varlik felsefesi beraberinde bir tarih anlayisi da
iretmistir. Kendisini zaman igerisinde dissallastirarak belirleyen Tin’in gériingli alan:
tarihtir. Hegel’e gore Tin sadece tarihsel bir varlik degil ayn1 zamanda mutlak bir varliktir.
Hegel’e gdre, insan dogay1 doniistiirmeye calisirken ayni zamanda kendisi de doniisiime
ugrar. Dolayisiyla insanin gercek mahiyeti degisim ve olusumdur. Baska bir ifadeyle insan,
tarihsel bir varliktir. insanoglu eylemleriyle hem kendini hem de tarihi olusturmaktadir.
Her insani eylem ayni zamanda bir miicadeleye karsilik geldiginden, kendilik bilincine
sahip olan insan kendi varolusunu ancak miicadeleler sonucunda gerceklestirebilir.
Hegel’e gore bu siireg diyalektik bir siirectir ve insanlik tarihi bu siireg igerisinde tez ve
antitez olarak kendisini gostermektedir (Aysevener, 2009, 10-11). Hegelci diyalektik
felsefenin iki temel ayirt edici 6zelligi bulunmaktadir. Bu felsefenin bir yaninda karsilikli
eylem ve evrensel baglilik ilkesi, diger yanda ise evrensel degisim ve siirekli gelisim ilkesi
bulunmaktadir (Lacoste, 2012, 180).

Tarihin gelisim yasalar1 konusunda Marx, bes genel tiretim iligkisi ve toplumsal yap1
kesfetmistir. Marx’a gére insanhigin baslangig tarihi ilkel komiinal toplumla baslamstir.
Bu toplumsal yapida tam esitlik ve sinifsiz bir yap1 s6z konusudur. Zamanla birlikte 6zel
miilkiyet ortaya ¢ikmus ve tarih kélecilik asamasina gegmis ve feodal toplum diizenini
liretmistir. Marx’a gdre, bu iki dénem (kéleci ve feodal) olduk¢a uzun bir zaman araligina
sahip olmustur. Modern kapitalizmin Batr'da ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu yapilar daha
gelismis bir toplumsal yapiya doniismiislerdir. Kapitalist toplumlar simifli bir toplum
yapisina sahiptirler ve koleci donemden beri ezen ve ezilen iliskisi varhigini
stirdiirmektedir. Marx’a gére, modern kapitalizm nihai noktada sosyalizme gececek ve
sinifsiz bir toplum yeniden kurulacaktir (Marx - Engels, 2009, 116, Canatan, 2019, 112).
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Buradan anlasilmaktadir ki Marx, tarihte bir yasanin bulundugunu ve bunun ekonomik
eksende meydana gelen bir tarihsel-toplumsal degisim yasasi oldugunu diisiinmektedir.
Keza belirli asamalar1 ve nihai bir hedefi icermesiyle Marx’in tarih anlayisinin evrimsel
ve ilerlemeci oldugu da soylenebilir.

Herbert Spencer’in tarih anlayisi da evrimsel unsurlar icermektedir. Onun eserleri
incelendiginde, bu eserlerde hikim olan diisiincenin evrensel bir evrim disiincesi oldugu
rahatlikla goriilebilir. Astronomi, biyoloji, psikoloji ve sosyolojide varlik gésteren evrim
yasasl, aslinda evrene hakim olan tek bir yasanin farkli gértiiniimleridir. Spencer’a gore
evrim yasasinin dziinde homojen bir yapidan heterojen bir yapiya dogru ilerleyen bir
siire¢ bulunmaktadir (Canatan, 2019, 121-123).

Glintimiizde tarihte yasa fikri konusunda alanda oldukga genis bir literatiir olusmus
bulunmaktadir, Farkl diisiiniirlerin degisik yasa anlayislar1 bulunmakla birlikte, bu
distiniirler tarihte belirli bir degisim-ilerleme yasasi oldugu konusunda hemfikirdirler.
Bat1 diinyasinda tarih felsefesi ¢alismalar1 bu eksende ilerlerken Dogu diinyasinda ilk
tarih felsefesi calismasi 14. yiizyilda fbn Haldun tarafindan Mukaddime adli eserinde bu
konu detayli bir sekilde sorusturulmustur (Aysevener, 2009, 4). ibn Haldun, tiim
toplumsal kurum ve olgularin kendini gerceklestirmek ve agiga c¢ikarmak gibi bir
hedeflerinin bulundugunu savunmus ve bu siireci tarihin bir yasasi olarak gérmiistiir
(Batur, 2020, 73).

ibn Haldun’un tarih anlayisinda islami diisiincenin etkisi rahatlikla gériilebilir. Ona
gore tarih, Allah'in ilmi ve kudretiyle insanin yaratilisindan baslayarak dogrusal bir
diizlemde tarihin sonuna (kiyamet) dogru ilerleyen bir siirectir (Irgat, 2017, 174).
Dolayisiyla fbn Halduncu diinya goriisiiniin evrimci unsurlar icermekte oldugu
soylenebilir (Lacoste, 2012, 179). Ibn Haldun’a gére tarih bir yaniyla dogrusal diger yaniyla
dongiisel bir nitelik arz etmektedir. O, kiiltiirel hayat s6z konusu oldugunda déngiisel bir
yaklasimi benimserken, bilim séz konusu oldugunda ise ¢izgisel bir tarih anlayisini
benimsemistir. fbn Haldun tarihi bir asabiyetler dongiisii olarak degerlendirmesi
acisindan dongiisel bir tarih anlayisina sahipken, her bedevi toplulugun sehirlesecegini
savunmasiyla da dogrusal bir tarih anlayisini benimsedigi sdylenebilir (Batur, 2020, 146).

2. ibn Haldun’a Gére Tarihin Yasalar1

2.1. G6gebelikten Sehirlesmeye

Gogebelik-yerlesiklik veya kdy-kent dikotomisi sosyal bilimcilerin toplumsal yapiy1
aciklamada kullandiklar: énemli kavramlardir. Bu kavramlar sadece belirli bir yapiy1
aciklamada degil, ayni1 zamanda birbirlerini agiklamak icin de kullanilirlar. Sosyal
bilimciler sehri acgiklamaya c¢alhisirken genellikle kdylin  ziddi  bir anlamda
kullanmaktadirlar. Bunun nedenlerinden biri kuskusuz T@ennies’in ortaya koydugu
cemaat ve cemiyet dikotomik kavramlaridir. Ona gore cemaatler ekonomi, kiiltiir ve etnik
koken agisindan daha homojen bir 6zellige sahip olup bireyler arasinda yiiz yiize ve
samimi iliskilerin egemen oldugu toplum tipleridir. Cemiyetler ise ekonomi, kiilttir ve
etnik kdken bakimindan farkhilasmis, daha biiyiik heterojen toplum tipleridir. Bu ideal
tipik kavramsallastirmada cemaat kdy topluluguna karsilik gelirken, cemiyet sehir
topluma karsilik gelmektedir. T3ennies’e benzer sekilde farkl kavramsallastirmalar da
yapilmustir. Ornegin Vierkandt toplumlari tabiat kavimleri ve kiiltiir kavimleri seklinde,
Durkheim mekanik ve organik dayanismali toplum seklinde, Giddings etnik cemiyetler-
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demotik cemiyetler, Robert Redfield ise folk cemiyeti-sehir cemiyeti seklinde
kavramsallagtirmalar gelistirmislerdir (Serin, 2020, 67).

insanlarin belirli bir yerden baska bir yere hareket etmesi ve yerlesmesi tek basina
sehirlesmeyi ifade etmez. Sehirlesme hem mekanin hem de toplumsal uygulamalarin
degistigi ve farkhilastigi bir stireci ifade etmektedir. Keza sehirlesme toplumsal
hareketliligin ortaya ¢iktig1 ve yogunlastig1 bir yapiya da gondermede bulunur. Bu agidan
degerlendirildiginde sehirlesme niifusun tarimdan sanayi ve hizmetlere dogru degisimini
ifade etmektedir (Serin, 2020, 77-78). Sehirlesme ¢ok boyutlu bir toplumsal degisimin
meydana geldigi fiziksel ve sosyal bir varlik alan: olarak ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Haldun toplumlarin basit yapilardan karmasik yapilara dogru evrildiklerini
diisiiniir. Ona gore yerylziinde iki ideal tipik toplum bi¢imi vardir. Biri ve ilki gégebe
hayat sliren bedevi topluluklar, digeri ve sonra gelen ise yerlesik (hadari) sehir
topluluklaridir (Mohammad, 2017, 233). Tbn Haldun toplumlar arasindaki temel farkliligin
onlarn tiretim bigimlerinin farkli olusundan kaynaklandigini belirtir. Ona gére insanlarin
birlikte yasamalarimin temel nedeni yardimlasmadir ve yardimlasmak icin ise zorunlu
ihtiyaglardan baglarlar. Bu da bedevi topluluk bicimidir (ibn Haldun, 2015, 323).

ibn Haldun’un bu ifadesine gére, insanligin ilk yasam bigimi zorunlu ihtiyaclara dayanan
ve bu diizlemde seyreden bedevi yasam bicimidir. Ona gore bu toplum tipi asgari ge¢im ve
temel ihtiyaglar cergevesinde olusmus ve bu sartlar altinda bunun 6tesine gecebilmeleri
miimkiin degildir (fbn Haldun, 2015, 323-324). Bedeviligin hadarilige evrilmesi kaginilmaz
goriinmektedir. Zira bedavet gelisme ve ilerlemenin éniinde bir engeldir. ibn Haldun bedevi
toplum tipinin hadari toplum tipine evrilmesini saglayan etkenler arasinda art1 iiriin ve refah
artisini  sayar. Refahin artisi beraberinde yerlesik hayati ve daha ileri ihtiyaglarin
karsilanmasini temin edecektir. Bedevilik boyle bir imkandan yoksun oldugundan bu durum
ancak hadarilikte miimkiin olabilir (ibn Haldun, 2015, 324-326).

Bu ifadeye gdre, tiim insanlik baslangici bedevilik olan basit ve ilkel bir yasam
biciminden gelismis ve ilerlemis bir yasam bicimine, yani sehirlesmeye dogru yol
almaktadir. Bunun olusabilmesi bir yandan art1 {iriiniin ortaya ¢ikmasi, bir yandan da
zaruri ihtiyaglarin &tesine gecebilmesiyle miimkiin olmustur. ibn Haldun insanligin
tarihsel evrimini ilkellikten uygarliga dogru bir hareket olarak degerlendirir. Birgok
tarihsel veri bu gecisi desteklemektedir. Bunun anlami ¢6l veya gécebe yasamin yerlesik
sehir hayatindan once geldigidir. Dolayisiyla degisimin yonii kirdan kente veya
gocebelikten yerlesiklige dogrudur (Mohammad, 2017, 234). ibn Haldun’a gore,
yeryiiziinde bedevi ve hadari toplumlarin varhi§i hem dogal hem de zorunludur (fbn
Haldun, 2015, 324). Giinkii insanligin temel 6nceligi zaruri olan temel ihtiya¢c maddeleri
olup liiks veya ileri ihtiyaclar akabinde gelmektedir. Tbn Haldun’a gére zaruri olan kdk,
kemali olan ise kékten dogan bir dal gibidir (tbn Haldun, 2015, 326).

Bu ifadelerden anlagilabilecegi gibi ibn Haldun agisindan tarih belirli bir degisim yasasina
tabidir. Bu degisim yasasimin yon ve hedefi ise bedevilikten hadarilige gegistir. Insanlarin
sosyal olmast ve birbirlerine muhtag olmalarindan dolay: olusturduklari ilk toplumsal yasam
bicimi bedevilik olmustur. Clinkii bu toplum biciminde zor ve karmagik iliski ve yapilar
bulunmamaktadir. Genellikle sayica az ve cogunlukla akraba topluluklardan olusan bedeviler
yardimlasma ve dayanmismanin giiclii oldugu, fakat bunun disinda herhangi bir unsurun
bulunmadig bir toplumsal yasam bi¢imidir (Demircioglu, 2015, 235-236). Bedevi topluluklar
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icin hadari olmamin temel bir hedef oldugu rahatlikla goriilebilir. Her bedevi bu hedefe dogru
kosar ve bu arzusuna ulagsmayi hedefler. Oysa hadari bedevinin yasam bicimini -zorunlu
kosullar disinda- asla istemez (ibn Haldun, 2015, 326). Dolayisiyla ibn Haldun’a gére bedavetin
nihai gayesi hadarete ulasmaktir (Yilmaz, 2009, 109).

ibn Haldun doganin degisim yasasina paralel olarak, toplumlarin da ilkel bedevilikten
gelismis hadarilige dogru déniistiigiinii diisiiniir. insani hadarilige dogru sevk eden temel
motivasyon kuskusuz insanin dogasinda bulunan zenginlik, gii¢ ve serbest zaman
arzusudur (Mohammad, 2017, 235). Durkheim da sehirlesmeyi tarihin bir yasasi olarak
gormektedir. Ona gore tarihin baslangicinda neredeyse toplumsal yasamin tek bigimi
olan mekanik dayanismanin zaman igerisinde etki alanini yitirmesi ve yerini organik
dayanismaya yavas yavas birakmasi tarihin bir yasasidir (Durkheim, 2014, 213). ibn
Halduncu perspektiften bakildiginda tarihte yasalarin bulundugu ve bu yasalardan
birinin bedavetten hadarete veya gogebelikten sehirlesmeye dogru insanligin ilerleyen bir
degisim siireci oldugu soylenebilir.

2.2. Dinden Sekiilerlesmeye
Tarihin baslangicinda hayatin her alanim kusatan ve yonlendiren temel unsurun din
veya dinsellik oldugu genel kabul goren bir yaklagimdir. Din ilk toplumlarin hem diisiinsel
hem de eylemsel bir rehberlik kaynagiydi. Eski Misir, Hint ve Yunan’'da, Stimerler’de,
Ortadogu, Anadolu veya Uzakdogu'da ilk insan topluluklarinin dinsel bir diinyada
yasadiklarini tarihsel veriler de biiyitk capta desteklemektedir. insanlik tarihinin
baslangicinda sekiilerlesme ortaya ¢ikmadan 6nce din ve dinsellik hayatin merkezinde ve
tek bilgi/yasam kaynagi konumunda idi. insanlik tarihinin biiyiik bir béliimii agisindan,
herkesi ve her seyi kusatan bir din olmadan herhangi bir toplumun varlig1 séz konusu
degildi (Berger - Luckmann, 2015, 46).
fbn Haldun gerek siyasal yasamin gerekse de diisiinsel yasamin tiim unsurlarim
ekonomik ve toplumsal evrime bagh olarak incelemistir. Kendisi halifelik, sultanlik ve
otoritesi dinsel oldugu kadar diinyevi alana da yayilmis olan ¢esitli etkenlerden soz
etmistir (Lacoste, 2012, 177). ibn Haldun dinselligin toplumsal yansimasini siyasi yapida
gozlemler. Onun hilafete iliskin degerlendirmeleri, dini olan ile diinyevi olanin
harmanlandigi ve bir arada bulundugu bir yapiyla karakterize edilmistir. ibn Haldun bu
hususu soyle ifade etmektedir:
Siyasi ahkam sadece diinyevi maslahatlar1 géz éniinde bulundurur. (...). Sari’in,
insanlardan maksudu ve matlubu ise ahiretteki salahlaridir. Su hélde, ser’i ahkamin
geregi olarak, diinya ve ahiretteki halleri itibariyle herkesi ser’i hiikiimlere gore sevk
ve idare etmek zaruridir. Bu hiikiim ise seriat ehline aittir. Bunlar da nebilerdir ve
onlardan sonra da bu hususta onlarin yerine gecen zevattir, bunlar da halifelerdir.
Boylece hilafetin manasi agik¢a anlasilmis olmaktan baska su husus da vazih olarak
ortaya ¢ikmus bulunmaktadir: Tabii miilk, tiim halki garaz ve sehvetin icabina gore
sevk ve idare etmektir. Siyasi miilk, diinyevi maslahatlarin celbi ve zararlarin defi
hususunda akli diistincenin geregine gére tiim halki sevk ve idare etmektir. Hilafet
ise, uhrevi maslahatlar ile bunlara bagli olan diinyevi maslahatlar hususunda, nazar-
1 ser’inin geregine gore tiim insanlar1 sevk ve idare etmektir. Zira $ar’i nazarinda,
diinyadaki tiim ahval, ahiretteki maslahatlarin nazar-1 itibara alinmasina baghdur.
imdi hakikatte hilafet, dinin korunmasi ve diinyanin dini siyasetle idare edilmesi i¢in
seriat sahibine niyabet ve vekalettir (ibn Haldun, 2015, 421).
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Bu ifadeden de anlasilabilece§i iizere, baslangicta din (islam) hem diinyevi hem de
manevi (dini) alan1 diizenleyen bir kurum olarak ortaya ¢ikmasina karsin, bu yap1 dért
halife déneminden sonra biiyiik bir degisime ugramaya baslamistir. Hilafetin saltanata
déniisiim siireci, kesin ve zorunlu olarak Emeviler dénemiyle birlikte ortaya ¢ikmistir. ibn
Haldun bu hususu s6yle ifade etmektedir:

Sonra miilkiin tabiati, bir kimsenin mecde miinferiden sahip olmasini, sana
miistakillen ve tek basina malik olmasini iktiza etti. Bu durumu bizzat kendisinden ve
kavminde uzaklastirmak Muaviye i¢cin miimkiin degildi. Zira bu tabii bir husustur.
Tabiat1 icab1 bunu sevk eden ve ortaya ¢ikaran asabiyettir (ibn Haldun, 2015, 443).

ibn Haldun sekiilerlesme siirecinin baslangi¢c noktasim islam tarihine uygular. Ona
gére hilafet dinsel, saltanat ise sekiilerdir. Hilafetin miilke doéniisiimii siyasal
sekiilerlesmenin (laiklik) baslangicini olusturmaktadir, Ona gére bu durum tarihin bir
yasast olarak vuku bulacagindan kaginilmaz goriilmektedir. Clinkii diinyevi biling
(asabiyet) kendisini gerceklestirmek istemektedir. Tbn Haldun’a gore, sekiilerlesme
stirecinin Islam tarihindeki baslangici dort halifeden sonra meydana gelen siyasal ve
toplumsal gelismelerdir. islam peygamberinin vefatiyla baglayan bu siireg, dért halife
dénemi boyunca din ile devlet birlikte faaliyette bulunmalarina karsin Emeviler
dénemiyle birlikte din ile devlet birbirlerinden ayrilmistir (Batur, 2021, 46). Bu ayrisma
siyasal biling diizeyindeki kurumsal farklilasmamin bir sonucu olarak kendisini
gostermistir. ibn Haldun bu hususu soyle ifade etmektedir.

Gayet acik bir sekilde ortaya ¢ikan netice sudur: ilk énce miilk bulunmaksizin hilafet
mevcut olmustur. Sonra ikisinin manasi arasinda bir iltibas, ihtilat ve tedahiil hali
meydana geldi. Miilkle ilgili asabiyet, hilafetle alakali asabiyetten ayrildig icin, daha
sonra miilk miinferiden ve miistakillen mevcut oldu (ibn Haldun, 2015, 446-447).

ibn Halduncu tarih ve toplum okumasinda kurumsal farklilasmanin temel bir yere
sahip oldugu kolaylikla goriilebilir. Asabiyet teorisyeni, tiim toplumsal kurumlarin
kendilerini agiga ¢cikarmak ve gerceklestirmek istediklerine iliskin temel bir bakis agisina
sahiptir. Ona gére din, baslangicta toplumsal tiim kurumlar kusatmusti. Ozerk anlamda
bilimlerin olmadig bir dénemde sadece din vardi. Din hayatin tiim alanlarim agiklayan
bir bilgi kaynagiydi. Buna gore sekiilerlesme (kurumsal farklilasma) toplumsal
kurumlarin dinden dogup 6zerk hale gelmesi olarak anlasilmaktadir (Batur, 2020, 73).
Ayrica ibn Haldun’a gére bu siireg tarihin bir yasasi olup, ¢izgisel bir yonde ilerlemektedir
(Batur, 2020, 147).

Sekiilerlesme teorisi, standart bir tanim icermezse de oziinde yapisal/islevsel bir
farklilagsmay1 barindirmaktadir. Buna gére sekiilerlesme siirecinde din diger toplumsal alt-
sistemler gibi bir alt-sistem haline gelmektedir. Bylece kurumsal ve islevsel farklilasmanin
ortaya ¢ikmast aslinda sekiilerlesme siirecinin ta kendisidir (Dobbelaere, 2015, 59). Weber
de sekiilerlesme siirecini rasyonellesme siireciyle es zamanli olarak baslatmaktadir. Ona
gore modernlesmeyle ortaya ¢ikan rasyonellesme zorunlu olarak sekiilerlesmeyi dogurmus
ve bunu aksi yone cevirebilecek herhangi bir makul neden de bulunmamaktadir (Aldridge,
2015, 98). Dolayisiyla kurumsal ve islevsel farklilasma anlamyla sekiilerlesme tarihsel
gelisimin bir yasasi olarak gosterilmektedir (Aldridge, 2015, 116).

fbn Halduncu perspektiften bakildiginda sehirlesmeden sonra sekiilerlesmenin de
tarihin bir yasasi olarak deZerlendirildigi goériilmektedir. Dinden veya dinsellikten
diinyevilige veya sekiilerlesmeye dogru yasanan tarihsel ve toplumsal olaylar evrensel bir
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karaktere sahip olup, dogal ve zorunlu bir gelisimin yasasi olarak degerlendirilmektedir.
Bununla birlikte sekiilerlesme siireci her toplum ve cografyada farkli zaman ve sekillerde
gerceklesebilmektedir. S6z gelimi Bati’da ilk sekiilerlesme hareketleri Reform, Rénesans
ve Aydinlanma hareketleriyle birlikte ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Sonug

Tarihte yasa konusu, alanda ¢alisan ve diisiinen bilim ve diisiince insanlarinin dikkatini
stirekli cekmis ve onlar1 mesgul etmis 6nemli bir konudur. Bu alanda farkli diistiniirler farklh
tarih okumasi veya felsefesi gelistirmislerdir. Augustinus, Comte, Kant, Hegel, Marx,
Durkheim, Spencer ve hepsinden énce ibn Haldun gibi diisiiniirler farkh tarihsel yasalara
ulastiklarini ifade etmislerdir. Tiim bunlara genel bir ¢erceveden bakildiginda, hepsinde
ortak olan noktanin tarihte yasalarin bulundugu diisiincesidir. ibn Haldun tarihte bazi
yasalarin varligindan s6z etmekle kendisi de bu baglamda bu gelenege dahil edilebilir.

ibn Haldun’a gore tarihte yasalar vardir. Bu yaklagimla ibn Haldun kronolojik agidan
kendisinden sonra gelen ve isimleri yukarida zikredilen diistiniirlerle benzerlik tasidig
goriilmektedir. Baska bir ifadeyle yukarida adi gecen diistiniirler de (tarihte yasa(lar)in
varligi konusunda) ibn Haldun gibi diisiinmektedirler.

ibn Halduncu perspektiften bakildiginda tarihin yasalarindan birinin sehirlesme siireci
oldugu goriilmektedir. Ona gore insanh@in ilk yasam formu bedevilik, konargécerlik veya
avcilik ve toplayiciliktir. Bu durum zorunlu ihtiyaglarin énceliginden ve bir arada yasama
zorunlulugundan kaynaklanmaktadir. Sehirlesme ise insani arzularin (servet, giic, serbest
zaman gibi) gerceklesebilmesi i¢in, insanin dogasinda bulunan temel motivasyonun bir
sonucudur. Sehirlesme siireciyle birlikte baslangicta konar-gécer veya bedevi bir yasam
tarzina sahip olan insan topluluklari zaman igerisinde belirli bir mekanda toplanarak genis
capl bir yapisal doniisiime ugramaktadir. Sonugcta sehirlesme, hadarilesme veya yerlesik
hayata gegme siireci kagimilmaz gériinmekte ve bu siireg insanlik tarihinin bir yasasi, her
insan toplulugunun temel ve nihai bir hedefi olarak okunmaktadir.

ibn Haldun’a gére tarihin diger bir yasasi sekiilerlesme siirecidir. Sekiilerlesme ise
baslangicta hayatin tiim alanlarini kusatan dinin kurumsal ve islevsel bir farklilasmaya
ugramasiyla birlikte kendi 6z alanina ¢ekilmesi ve gesitli toplumsal alanlarin (bilim, sanat,
hukuk, saglik gibi) ortaya ¢ikarak bunlarin gelisim siirecini ifade etmektedir. Bedevilikte
oldugu gibi insanlik tarihinin baslangicinda ve uzunca bir siire kusatici egemenligini
stirdliren din veya dinsellik insan topluluklarinin hayatini diizenleyen ve yénlendiren
yaygin bir kurum hiiviyetinde idi. ibn Haldun’a gére kurumsal farklilasma (sekiilerlesme)
siirecinin Islam tarihindeki baslangic noktasi siyasal alanda (laiklik) ve Emeviler
dénemiyle birlikte baslamistir. Ona gére bu siire¢ de kaginilmaz gortinmektedir. Sekiiler
olanin (asabiyet) (Brown, 2016, 405) ortaya ¢ikmasi ve bilimlerin gelisiminin
(kurumsal/islevsel farklilasma) gerceklesebilmesi Tbn Haldun agisindan tarihi/yasal bir
zorunluluk olarak degerlendirilmektedir.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



ibn Halduncu Perspektiften Tarihin Yasalari: Sehirlesme ve Sekiilerlesme « 113

Kaynakga/References

Aldridge, Alan. “Sekiilerlesmenin Yiikselisi: Dinin Toplumsal Onemini Kaybetmesi”. cev.
thsan Capgioglu-Sinan Yilmaz. Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar. ed. M. Ali
Kirman-fhsan Capgioglu. 75-117. Ankara: OTTO Yayinlari, 2015.

Aysevener, Kubilay. “Antik¢ag’dan Giiniimiize Tarih Tasarimlari”. Cagdas Tiirkiye Tarihi
Arastirmalari Dergisi 8/18 (2009), 3-19.

Batur, Behget. fbn Haldun’un Bilim Anlayisi ve Sekiilerlesme. Ankara: Gece Kitaplig1, 2020.

Batur, Behcet. “islam ve Sekiilerlesme: ibn Halduncu Bir C6ziimleme”. Sirat 2 /1 (2021),
35-55.

Berger, Peter - Luckmann, Thomas. Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi. ¢ev: Mustafa
Dervis Dereli, Ankara: Heretik Yayinlari, 2015.

Brown D. Malcolm, “islam ve Sekiiler Kavrami” ¢ev: M. Ali Kirman, Toplum Bilimleri Dergisi
10/19 (2016), 397-412.

Canatan, Kadir. Sosyolojide Yasa Fikri. istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019.

Comte, Auguste. “Pozitif Felsefe Dersleri”. Istanbul University Journal of Sociology 2/19-20
(2014), 213-258.

Demircioglu, Aytekin. fbn Haldun'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi. Ankara: Gece
Kitaplig, 2015.

Dobbelaere, Karel. “Sekiilerlesmenin Anlami ve Kapsami”. ¢ev. Mehmet Sitheyl Unal.
Sekiilerlesme: Klasik ve Cagddas Yaklagimlar. Icinde ed. M. Ali Kirman-ihsan Capgioglu.
57-74. Ankara: OTTO Yayinlari, 2015.

Durkheim, Emile. Toplumsal Isbéliimii. gev. Ozer Ozankaya, istanbul: Cem Yayinevi, 2014.

Fukuyama, Francis. Tarihin Sonu ve Son Insan. ev. Ziilfii Dicleli. Istanbul: Profil Yayincilik,
2016.

Irgat, Muhammet. Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldun. Istanbul: Hiperyayin, 2017.

ibn Haldun. Mukaddime 1-2. gev: Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 2015.

Lacoste, Yves. Ibn Haldun Tarih Biliminin Dojusu. gev: Mehmet Sert. Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2012.

Marx, K., Engels, F. Komiinist Manifesto ve Komiinizmin flkeleri, cev. M. Erdost, Ankara: Sol
Yayinlari, 2009.

Mohammad, Fida. “Ibn Haldun'un Toplumsal Degisme Kurami: Hegel, Marx ve Durkheim fle Bir
Karsilastirma”. ¢ev. Behget Batur. Sirnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/17
(2017), 229-244.

Nebati, Nureddin. “ibn Haldun Diisiincesinde Tarih, Zaman ve Déngiisellik”. Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12(1) (2019), 141-158.
https://doi.org/10.17218/hititsosbil.474714

Oz, Saban. “Tarih Felsefesinde ‘Tarihin Yasalar1’ Uzerine”. Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2008), 31-44.

Oztiirk, Huriye Yeliz. flerlemeci Tarih Anlayisi ve Bu Anlayista Fukuyamanin Yeri. Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

Serin, izem Kezban. bn Haldun Mukaddime’sinde Sehir Sosyolojisi. istanbul: Urzeni Yaynevi,
2020.

Sulul, Kasim. “Islam diisiincesinde Tarih Felsefesi”. Divan: Disiplinleraras1 Calismalar
Dergisi 11 (2001), 91-127.

Eskiyeni eISSN: 2636-8536


https://doi.org/10.17218/hititsosbil.474714

114 « The Laws of History From The Perspective of Ibn Khaldun: Urbanization and Secularization

Yilmaz, Seyh Samil. ibn Haldun'da Tarihsel Varlik Alaminin Nedenselligi, Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



	İbn Halduncu Perspektiften Tarihin Yasaları: Şehirleşme ve Sekülerleşme
	Behçet Batur
	Gaziantep İslam Bilim ve Teknoloji Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dalı
	Gaziantep, Türkiye
	0000-0001-6965-6313
	ror.org/04nvpy675
	behcet.batur@gibtu.edu.tr
	Öz
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	Abstract
	The subject of law(s) in history has attracted the attention of some clergy, philosophers and social scientists, who made significant intellectual efforts in this field. For example, thinkers such as Augustinus, Comte, Durkheim, Hegel, Marx and Spencer have put forward various approaches to the general principles that determine the course of history. For example, according to Augustine, history is a flow that begins with God's creation of man and will end with man's salvation. According to Comte, history is subject to intellectual evolution and human history goes through three stages (theological, metaphysical, and positivist). According to Hegel, history represents the continuous development of humanity's thought on a dialectical plane. For Marx, history is a history of class wars, it goes through certain stages (primitive communal, feudal, slave, capitalist) and at the end of history, a classless society (socialist) will be formed. Spencer is one of the scholars who read history in an evolutionary line. According to him, history is subject to evolution and is constantly progressing. The common feature of all these approaches is that history has laws that move towards specific goals. It is seen that Ibn Khaldun also has an approach in this direction. According to me, history has a two-dimensional structure. Linear and cyclical. This is the law of history. Likewise, history moves in a certain direction. The dynamics that determine the direction of history are urbanization and secularizan. According to Ibn Khaldun, nomadism (Bedouinism), the first life form of humanity, is evolving towards urbanization (hadarism). However, in parallel with urbanization, religion, which encompassed almost every aspect of life at the beginning of history (both in theoretical and practical areas), has undergone an institutional differentiation and narrowing and has retreated to its sphere with the emergence of other areas of knowledge and life. This process expresses an essential element (institutional/structural differentiation) that defines secularization. Therefore, it can be said that urbanization and secularization processes take place as historical laws in Ibn Khaldun’s thought.
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	Giriş
	Bu çalışmada başta tarih olmak üzere hemen hemen tüm sosyal bilim(ci)lerin arayışı içerisinde olduğu tarihte yasa(lar) konusu İbn Halduncu perspektiften ele alınmaya çalışılmıştır. Tarihsel olay ve değişimlerin döngüsel mi yoksa belirli bir amaca yönelik çizgisel mi ya da her iki şekilde mi meydana geldiği konusu tarih ve sosyoloji başta olmak üzere sosyal bilimlerin önemli konuları arasında yer almıştır. Batılı sosyoloji kurucuları dahil olmak üzere birçok sosyal bilimci tarihte yasa olup olmadığı konusunda epeyce entelektüel çaba harcamışlardır. Örneğin Comte, Durkheim, Hegel, Marx, Spencer gibi birçok Batılı düşünür tarihin akışını belirleyen genel hedef ve ilkeler konusunda çeşitli yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. Tarihsel akışın bir hedefinin olup olmadığı ve varsa bu hedef(ler)in ne olabileceği gibi sorular geçmişte olduğu kadar (Nebati, 2019, 144) günümüzde de sosyal bilim çevrelerinde üzerinde durulan ve tartışılan önemli konu başlıkları arasında bulunmaktadır. İbn Haldun’da tarih bir yönü çizgisel, diğer yönü döngüsel olan bir varlık alanı olarak değerlendirilmektedir (Batur, 2020, 146). Ancak bu çalışmada İbn Halduncu tarih anlayışının üzerinde pek fazla durulmadığı düşünülen çizgisel veya doğrusal tarih anlayışı üzerinde durularak, bu yönü anlaşılmaya ve açıklanmaya çalışılacaktır.
	Tarihin yasaları konusu İbn Halduncu bir perspektiften inceleme konusu yapılırken, İbn Haldun’un bu konuları ele aldığı ünlü eseri Mukaddime üzerinden bir içerik analizi tekniğiyle değerlendirme yapılmaya çalışılmıştır. Bu hedef doğrultusunda araştırmanın başında tarihte yasa fikrinin olgusal ve düşünsel temelleri ve arka planı üzerinde durularak konunun kavramsal ve kuramsal çerçevesi oluşturulmaya çalışılmıştır. Akabinde ise İbn Halduncu perspektiften tarihte var olduğu düşünülen gelişim yasaları (şehirleşme ve sekülerleşme) ortaya konmaya ve analiz edilmeye çalışılacak ve böylece İbn Halduncu perspektiften tarihin çizgisel gelişim yasalarının varlığı ve bunların mahiyeti ortaya konmaya çalışılacaktır.
	1. Tarihte Yasa Fikri
	 Her bilim dalı ve bilimsel faaliyet kendi alanının en derinine inmeyi, kendi alanını en iyi şekilde açıklamayı ve anlamayı hedefler. Söz gelimi biyoloji canlılığın köken ve işleyişi, fizik maddenin en küçük yapı birimini ve özelliklerini, arkeoloji geçmişin tüm kalıntılarını, psikoloji bireysel kanunları, sosyoloji sosyal yasaları bulmayı amaçlar. Bir bilim olarak tarihin de evrensel yasalarının olup olmadığı konusu, yani tarihin başlangıcından günümüze ve geleceğe doğru sürekli devam edecek olan ve tüm toplumlarda var olan bir tarih yasası var mıdır? Varsa bu yasa veya yasalar nelerdir? gibi sorular tarih felsefecilerinin olduğu kadar tarihçilerin de ilgilendiği ve bunlara yanıt aradığı önemli bir konulardır.
	Klasik tarihçilik ile tarih felsefesi arasındaki temel fark, tarihin tekil olayları konu edinmesine karşılık tarih felsefesinin tarihte var olan veya olabilecek olan yasalara ulaşmayı hedeflemiş olmasıdır (Canatan, 2019, 99-100). Bu hedef gerçekleştiği takdirde tarih felsefesinin konusu olan tarihin yasaları konusu tarih biliminin yasaları haline gelmiş olacaktır. 
	Tarihsel verilerden ve toplumların gidişatı üzerinden hareket ederek genelleyici bir tarihsel hükme ulaşma arzusu farklı dönem ve değişik felsefi ekoller tarafından araştırma ve inceleme konusu yapılmıştır (Öz, 2008, 35). Batılı dünyada ilk tarihsel yasalar fikri Hıristiyanlar tarafından gündeme getirilmiştir. Her ne kadar daha önce Yunan ve Romalılar’da bu yönde ortaya konmuş eserler bulunsa da ilk olarak Hıristiyanlar, tüm insanların Tanrı önünde eşit olduğu fikrinden hareketle dünyadaki bütün toplumların ortak bir kadere sahip olduğu düşüncesine ulaşmışlardır. Hıristiyan bir teolog ve tarihçi olan Augustinus Yunan veya Yahudilerin kendi özel tarihlerine pek ilgi duymuyordu. Onun ilgi alanı insanın nihai kurtuluşu ve Tanrı iradesinin dünyada somutlaşmasıydı. Augustinus’a göre bütün milletler Tanrı tarafından belirlenmiş olan bir planın parçasıydı. Hıristiyan tarih felsefesinin en önemli yeniliklerinden biri tarihin bir sonunun olduğu fikrini dile getirmeleriydi. Buna göre tarih, Tanrı’nın insanı yaratmasıyla başlamış ve insanın kurtuluşuyla son bulacaktı (Fukuyama, 2016, 90).
	Hıristiyan inancının dünya görüşüyle şekillenmiş olan tarihsel ilerleme fikrinin temelinde Tanrı’nın iradesini gerçekleştirmesi ve insanoğlunun da bu iradeye uygun davranmaya çalışması yatmaktadır. Dolayısıyla tarihi süreçleri bilmek aynı zamanda Tanrı’nın iradesini de bilmek anlamına gelmektedir. Burada Tanrı’nın irade ve isteklerini yerine getirmek insanoğlunun bir görevi olarak anlaşılır. Hıristiyanlık tarih felsefesinin diğer bir özelliği evrenselci düşünceyi üretmiş olmasıdır. Bu düşünceye göre Tanrı’nın isteklerini yerine getirecek olan milletler arasında herhangi bir ayrım yapılmamış, tüm halklar insanlığın birer unsuru olarak değerlendirilmiştir (Aysevener, 2009, 9-10). Hıristiyanlığın tarih felsefesi insanlık fikrini evrenselci düşünceyle harmanlayarak, tüm insanların Tanrı’nın isteklerini yerine getirdiği bir anlayış ortaya koymuştur.
	Hıristiyanlığın dünya görüşü gibi İslam dini de tarihi yitip giden bir süreç olarak görmez. İslam dini tarihi ahirete uzanan bir çizgi olarak görmektedir (Şulul, 2001, 98). Toplumsal değişmeleri açıklamaya çalışan büyük ölçekli Batılı sosyolojik teorilerde Hıristiyanlığın bu perspektifi etkisini göstermektedir. Bu açıdan bakıldığında Comte’un pozitivist felsefesi veya Marx’ın tarihi maddecilik anlayışı doğrusal bir tarih anlayışı ortaya koymaktadır. Bunlara göre tarihin bir hedefi vardır ve bize düşen de tarihin bu hedefine uyum sağlamaktır (Aldridge, 2015, 80).
	Aydınlanma düşünürleri tarihin hedef veya hedefleri konusunda, tarihin hedefinin en yetkin ve gelişmiş olanı arzulayan bir gelişme seyrettiği konusunda hem fikirdirler. En gelişmiş olan bazen aklın özgürlüğü veya aklın en iyi kullanılma aşamasına gelmesini ifade etmektedir. Bu çerçeveden bakıldığında tarih belirli bir hedefi olan ve içinde insanların faaliyette bulunduğu bir alan olarak görülmektedir. Hıristiyanlık tarih anlayışı ile Aydınlanmanın tarih anlayışı arasındaki temel fark, ilkinde tarihsel özne Tanrı iken ikincisinde bu özne insandır. Hıristiyanlık tarih anlayışına göre, tarih Tanrı’nın yaratmasıyla başlayan bir süreç olup yine onun isteği doğrultusunda bir sona erecektir. Böyle bir anlayış tarihte insanı edilgen bir varlık olarak konumlandırırken aynı zamanda ona sorumluluk da yüklemektedir (Öztürk, 2010, 17).
	Felsefede 17. yüzyıllarda başlayan tarihin yasalarını arama girişimi bu dönemde felsefenin gelişen önemli bir alanı haline gelmiştir. Bu dönemden önce bazı tarihi çalışmalar yapan düşünürler (Thucydides, Polybius, Livy, Tacitus) bulunmakla birlikte, Batı dünyasında tarihin ne olduğu konusunda sorgulayıcı bir çalışma yapılmamıştır. Bu tarihçiler genellikle dönemin olaylarını sadece aktara gelmişlerdir. Batı’da tarihin ne olduğu konusu ilk olarak Bacon’la birlikte başlamıştır. Tarih felsefesi kavramı ise ilk kez Voltaire tarafından, bir tarihsel düşünme etkinliği olarak kullanılmıştır (Aysevener, 2009, 4). Aydınlanmacı düşünürlerin tarih algısı ilerleme düşüncesi ile şekillenmiştir. Buna göre tarih, insanlığın daha yetkin bir duruma doğru ilerleyen bir süreç ve hareket alanı olarak değerlendirilmiştir. Bu tarih anlayışını savunan Aydınlanmacı düşünürlere Kant, Condorcet, Turgot, Lessing gibi isimler örnek verilebilir (Öztürk, 2010, 16). 
	Comte’a göre toplumların tarihi ve düşünsel gelişimleri belirli bir yasaya tabidir. Comte bu olguyu üç hal yasası olarak tanımlar. Comte’a göre tüm insanlık tarihi nihai olarak bu üç aşamadan geçecektir. Batılı toplumlar bu üç aşamayı daha önce geçmekle birlikte tüm insanlık bu süreçlerden geçecektir. Dolayısıyla tarihe hükmeden bir yasa vardır ve bu yasa tarihin üç hal yasasıdır (Comte, 2014, 217,). Comte bu tarihsel evrimi sürekli gelişen ve ilerleyen bir süreç olarak değerlendirmiştir. Ona göre bilimsel evre son evredir ve zaman içerisinde bilim gelişmeye devam edecek olsa da başka bir aşama yani post-pozitif bir aşama olmayacaktır (Aldridge, 2015, 76). Kant da tarihin bir hedefinin bulunduğuna ve insanın da kendi potansiyeli içinde bulunan ve tarihe bir anlam veren nihai bir hedefinin olduğunu düşünüyordu (Fukuyama, 2016, 92). Sonuçta hem Comte hem de Kant tarihte belirli bir yasanın olduğu fikrine sahip olmakta ve bunun da tarihsel ve düşünsel bir zeminde gerçekleştiğini düşünmektedirler.
	Alman idealist filozof Hegel’e göre tarih Tin’in kendi bilincine varması ve kendini açığa çıkarması sürecidir. Buna göre tarihsel varlık alanının arka planında kendisini gerçekleştirmek isteyen bir Tin’in varlığına vurgu vardır. Hegel’e göre, Tin’in kendi bilincine varması doğrudan olmayıp, tarihsel süreç içerisinde kendisini göstermek suretiyle ortaya çıkmaktadır. Hegelci varlık felsefesi beraberinde bir tarih anlayışı da üretmiştir. Kendisini zaman içerisinde dışsallaştırarak belirleyen Tin’in görüngü alanı tarihtir. Hegel’e göre Tin sadece tarihsel bir varlık değil aynı zamanda mutlak bir varlıktır. Hegel’e göre, insan doğayı dönüştürmeye çalışırken aynı zamanda kendisi de dönüşüme uğrar. Dolayısıyla insanın gerçek mahiyeti değişim ve oluşumdur. Başka bir ifadeyle insan, tarihsel bir varlıktır. İnsanoğlu eylemleriyle hem kendini hem de tarihi oluşturmaktadır. Her insani eylem aynı zamanda bir mücadeleye karşılık geldiğinden, kendilik bilincine sahip olan insan kendi varoluşunu ancak mücadeleler sonucunda gerçekleştirebilir. Hegel’e göre bu süreç diyalektik bir süreçtir ve insanlık tarihi bu süreç içerisinde tez ve antitez olarak kendisini göstermektedir (Aysevener, 2009, 10-11). Hegelci diyalektik felsefenin iki temel ayırt edici özelliği bulunmaktadır. Bu felsefenin bir yanında karşılıklı eylem ve evrensel bağlılık ilkesi, diğer yanda ise evrensel değişim ve sürekli gelişim ilkesi bulunmaktadır (Lacoste, 2012, 180).
	Tarihin gelişim yasaları konusunda Marx, beş genel üretim ilişkisi ve toplumsal yapı keşfetmiştir. Marx’a göre insanlığın başlangıç tarihi ilkel komünal toplumla başlamıştır. Bu toplumsal yapıda tam eşitlik ve sınıfsız bir yapı söz konusudur. Zamanla birlikte özel mülkiyet ortaya çıkmış ve tarih kölecilik aşamasına geçmiş ve feodal toplum düzenini üretmiştir. Marx’a göre, bu iki dönem (köleci ve feodal) oldukça uzun bir zaman aralığına sahip olmuştur. Modern kapitalizmin Batı’da ortaya çıkmasıyla birlikte bu yapılar daha gelişmiş bir toplumsal yapıya dönüşmüşlerdir. Kapitalist toplumlar sınıflı bir toplum yapısına sahiptirler ve köleci dönemden beri ezen ve ezilen ilişkisi varlığını sürdürmektedir. Marx’a göre, modern kapitalizm nihai noktada sosyalizme geçecek ve sınıfsız bir toplum yeniden kurulacaktır (Marx - Engels, 2009, 116, Canatan, 2019, 112). Buradan anlaşılmaktadır ki Marx, tarihte bir yasanın bulunduğunu ve bunun ekonomik eksende meydana gelen bir tarihsel-toplumsal değişim yasası olduğunu düşünmektedir. Keza belirli aşamaları ve nihai bir hedefi içermesiyle Marx’ın tarih anlayışının evrimsel ve ilerlemeci olduğu da söylenebilir.
	Herbert Spencer’in tarih anlayışı da evrimsel unsurlar içermektedir. Onun eserleri incelendiğinde, bu eserlerde hâkim olan düşüncenin evrensel bir evrim düşüncesi olduğu rahatlıkla görülebilir. Astronomi, biyoloji, psikoloji ve sosyolojide varlık gösteren evrim yasası, aslında evrene hâkim olan tek bir yasanın farklı görünümleridir. Spencer’a göre evrim yasasının özünde homojen bir yapıdan heterojen bir yapıya doğru ilerleyen bir süreç bulunmaktadır (Canatan, 2019, 121-123).
	Günümüzde tarihte yasa fikri konusunda alanda oldukça geniş bir literatür oluşmuş bulunmaktadır. Farklı düşünürlerin değişik yasa anlayışları bulunmakla birlikte, bu düşünürler tarihte belirli bir değişim-ilerleme yasası olduğu konusunda hemfikirdirler. Batı dünyasında tarih felsefesi çalışmaları bu eksende ilerlerken Doğu dünyasında ilk tarih felsefesi çalışması 14. yüzyılda İbn Haldun tarafından Mukaddime adlı eserinde bu konu detaylı bir şekilde soruşturulmuştur (Aysevener, 2009, 4). İbn Haldun, tüm toplumsal kurum ve olguların kendini gerçekleştirmek ve açığa çıkarmak gibi bir hedeflerinin bulunduğunu savunmuş ve bu süreci tarihin bir yasası olarak görmüştür (Batur, 2020, 73).
	İbn Haldun’un tarih anlayışında İslami düşüncenin etkisi rahatlıkla görülebilir. Ona göre tarih, Allah’ın ilmi ve kudretiyle insanın yaratılışından başlayarak doğrusal bir düzlemde tarihin sonuna (kıyamet) doğru ilerleyen bir süreçtir (Irğat, 2017, 174). Dolayısıyla İbn Halduncu dünya görüşünün evrimci unsurlar içermekte olduğu söylenebilir (Lacoste, 2012, 179). İbn Haldun’a göre tarih bir yanıyla doğrusal diğer yanıyla döngüsel bir nitelik arz etmektedir. O, kültürel hayat söz konusu olduğunda döngüsel bir yaklaşımı benimserken, bilim söz konusu olduğunda ise çizgisel bir tarih anlayışını benimsemiştir. İbn Haldun tarihi bir asabiyetler döngüsü olarak değerlendirmesi açısından döngüsel bir tarih anlayışına sahipken, her bedevi topluluğun şehirleşeceğini savunmasıyla da doğrusal bir tarih anlayışını benimsediği söylenebilir (Batur, 2020, 146). 
	2. İbn Haldun’a Göre Tarihin Yasaları
	2.1. Göçebelikten Şehirleşmeye
	2.2. Dinden Sekülerleşmeye

	Göçebelik-yerleşiklik veya köy-kent dikotomisi sosyal bilimcilerin toplumsal yapıyı açıklamada kullandıkları önemli kavramlardır. Bu kavramlar sadece belirli bir yapıyı açıklamada değil, aynı zamanda birbirlerini açıklamak için de kullanılırlar. Sosyal bilimciler şehri açıklamaya çalışırken genellikle köyün zıddı bir anlamda kullanmaktadırlar. Bunun nedenlerinden biri kuşkusuz Töennies’in ortaya koyduğu cemaat ve cemiyet dikotomik kavramlarıdır. Ona göre cemaatler ekonomi, kültür ve etnik köken açısından daha homojen bir özelliğe sahip olup bireyler arasında yüz yüze ve samimi ilişkilerin egemen olduğu toplum tipleridir. Cemiyetler ise ekonomi, kültür ve etnik köken bakımından farklılaşmış, daha büyük heterojen toplum tipleridir. Bu ideal tipik kavramsallaştırmada cemaat köy topluluğuna karşılık gelirken, cemiyet şehir topluma karşılık gelmektedir. Töennies’e benzer şekilde farklı kavramsallaştırmalar da yapılmıştır. Örneğin Vierkandt toplumları tabiat kavimleri ve kültür kavimleri şeklinde, Durkheim mekanik ve organik dayanışmalı toplum şeklinde, Giddings etnik cemiyetler-demotik cemiyetler, Robert Redfield ise folk cemiyeti-şehir cemiyeti şeklinde kavramsallaştırmalar geliştirmişlerdir (Serin, 2020, 67).
	İnsanların belirli bir yerden başka bir yere hareket etmesi ve yerleşmesi tek başına şehirleşmeyi ifade etmez. Şehirleşme hem mekânın hem de toplumsal uygulamaların değiştiği ve farklılaştığı bir süreci ifade etmektedir. Keza şehirleşme toplumsal hareketliliğin ortaya çıktığı ve yoğunlaştığı bir yapıya da göndermede bulunur. Bu açıdan değerlendirildiğinde şehirleşme nüfusun tarımdan sanayi ve hizmetlere doğru değişimini ifade etmektedir (Serin, 2020, 77-78). Şehirleşme çok boyutlu bir toplumsal değişimin meydana geldiği fiziksel ve sosyal bir varlık alanı olarak ortaya çıkmaktadır.
	İbn Haldun toplumların basit yapılardan karmaşık yapılara doğru evrildiklerini düşünür. Ona göre yeryüzünde iki ideal tipik toplum biçimi vardır. Biri ve ilki göçebe hayat süren bedevi topluluklar, diğeri ve sonra gelen ise yerleşik (hadari) şehir topluluklarıdır (Mohammad, 2017, 233). İbn Haldun toplumlar arasındaki temel farklılığın onların üretim biçimlerinin farklı oluşundan kaynaklandığını belirtir. Ona göre insanların birlikte yaşamalarının temel nedeni yardımlaşmadır ve yardımlaşmak için işe zorunlu ihtiyaçlardan başlarlar. Bu da bedevi topluluk biçimidir (İbn Haldun, 2015, 323). 
	İbn Haldun’un bu ifadesine göre, insanlığın ilk yaşam biçimi zorunlu ihtiyaçlara dayanan ve bu düzlemde seyreden bedevi yaşam biçimidir. Ona göre bu toplum tipi asgari geçim ve temel ihtiyaçlar çerçevesinde oluşmuş ve bu şartlar altında bunun ötesine geçebilmeleri mümkün değildir (İbn Haldun, 2015, 323-324). Bedeviliğin hadariliğe evrilmesi kaçınılmaz görünmektedir. Zira bedavet gelişme ve ilerlemenin önünde bir engeldir. İbn Haldun bedevi toplum tipinin hadari toplum tipine evrilmesini sağlayan etkenler arasında artı ürün ve refah artışını sayar. Refahın artışı beraberinde yerleşik hayatı ve daha ileri ihtiyaçların karşılanmasını temin edecektir. Bedevilik böyle bir imkândan yoksun olduğundan bu durum ancak hadarilikte mümkün olabilir (İbn Haldun, 2015, 324-326). 
	Bu ifadeye göre, tüm insanlık başlangıcı bedevilik olan basit ve ilkel bir yaşam biçiminden gelişmiş ve ilerlemiş bir yaşam biçimine, yani şehirleşmeye doğru yol almaktadır. Bunun oluşabilmesi bir yandan artı ürünün ortaya çıkması, bir yandan da zaruri ihtiyaçların ötesine geçebilmesiyle mümkün olmuştur. İbn Haldun insanlığın tarihsel evrimini ilkellikten uygarlığa doğru bir hareket olarak değerlendirir. Birçok tarihsel veri bu geçişi desteklemektedir. Bunun anlamı çöl veya göçebe yaşamın yerleşik şehir hayatından önce geldiğidir. Dolayısıyla değişimin yönü kırdan kente veya göçebelikten yerleşikliğe doğrudur (Mohammad, 2017, 234). İbn Haldun’a göre, yeryüzünde bedevi ve hadari toplumların varlığı hem doğal hem de zorunludur (İbn Haldun, 2015, 324). Çünkü insanlığın temel önceliği zaruri olan temel ihtiyaç maddeleri olup lüks veya ileri ihtiyaçlar akabinde gelmektedir. İbn Haldun’a göre zaruri olan kök, kemali olan ise kökten doğan bir dal gibidir (İbn Haldun, 2015, 326).
	Bu ifadelerden anlaşılabileceği gibi İbn Haldun açısından tarih belirli bir değişim yasasına tabidir. Bu değişim yasasının yön ve hedefi ise bedevilikten hadariliğe geçiştir. İnsanların sosyal olması ve birbirlerine muhtaç olmalarından dolayı oluşturdukları ilk toplumsal yaşam biçimi bedevilik olmuştur. Çünkü bu toplum biçiminde zor ve karmaşık ilişki ve yapılar bulunmamaktadır. Genellikle sayıca az ve çoğunlukla akraba topluluklardan oluşan bedeviler yardımlaşma ve dayanışmanın güçlü olduğu, fakat bunun dışında herhangi bir unsurun bulunmadığı bir toplumsal yaşam biçimidir (Demircioğlu, 2015, 235-236). Bedevi topluluklar için hadari olmanın temel bir hedef olduğu rahatlıkla görülebilir. Her bedevi bu hedefe doğru koşar ve bu arzusuna ulaşmayı hedefler. Oysa hadari bedevinin yaşam biçimini -zorunlu koşullar dışında- asla istemez (İbn Haldun, 2015, 326). Dolayısıyla İbn Haldun’a göre bedavetin nihai gayesi hadarete ulaşmaktır (Yılmaz, 2009, 109). 
	İbn Haldun doğanın değişim yasasına paralel olarak, toplumların da ilkel bedevilikten gelişmiş hadariliğe doğru dönüştüğünü düşünür. İnsanı hadariliğe doğru sevk eden temel motivasyon kuşkusuz insanın doğasında bulunan zenginlik, güç ve serbest zaman arzusudur (Mohammad, 2017, 235). Durkheim da şehirleşmeyi tarihin bir yasası olarak görmektedir. Ona göre tarihin başlangıcında neredeyse toplumsal yaşamın tek biçimi olan mekanik dayanışmanın zaman içerisinde etki alanını yitirmesi ve yerini organik dayanışmaya yavaş yavaş bırakması tarihin bir yasasıdır (Durkheim, 2014, 213). İbn Halduncu perspektiften bakıldığında tarihte yasaların bulunduğu ve bu yasalardan birinin bedavetten hadarete veya göçebelikten şehirleşmeye doğru insanlığın ilerleyen bir değişim süreci olduğu söylenebilir.
	Tarihin başlangıcında hayatın her alanını kuşatan ve yönlendiren temel unsurun din veya dinsellik olduğu genel kabul gören bir yaklaşımdır. Din ilk toplumların hem düşünsel hem de eylemsel bir rehberlik kaynağıydı. Eski Mısır, Hint ve Yunan’da, Sümerler’de, Ortadoğu, Anadolu veya Uzakdoğu’da ilk insan topluluklarının dinsel bir dünyada yaşadıklarını tarihsel veriler de büyük çapta desteklemektedir. İnsanlık tarihinin başlangıcında sekülerleşme ortaya çıkmadan önce din ve dinsellik hayatın merkezinde ve tek bilgi/yaşam kaynağı konumunda idi. İnsanlık tarihinin büyük bir bölümü açısından, herkesi ve her şeyi kuşatan bir din olmadan herhangi bir toplumun varlığı söz konusu değildi (Berger - Luckmann, 2015, 46). 
	İbn Haldun gerek siyasal yaşamın gerekse de düşünsel yaşamın tüm unsurlarını ekonomik ve toplumsal evrime bağlı olarak incelemiştir. Kendisi halifelik, sultanlık ve otoritesi dinsel olduğu kadar dünyevi alana da yayılmış olan çeşitli etkenlerden söz etmiştir (Lacoste, 2012, 177). İbn Haldun dinselliğin toplumsal yansımasını siyasi yapıda gözlemler. Onun hilafete ilişkin değerlendirmeleri, dini olan ile dünyevi olanın harmanlandığı ve bir arada bulunduğu bir yapıyla karakterize edilmiştir. İbn Haldun bu hususu şöyle ifade etmektedir:
	Siyasi ahkam sadece dünyevi maslahatları göz önünde bulundurur. (...). Şari’in, insanlardan maksudu ve matlubu ise ahiretteki salahlarıdır. Şu hâlde, şer’i ahkamın gereği olarak, dünya ve ahiretteki halleri itibariyle herkesi şer’i hükümlere göre sevk ve idare etmek zaruridir. Bu hüküm ise şeriat ehline aittir. Bunlar da nebilerdir ve onlardan sonra da bu hususta onların yerine geçen zevattır, bunlar da halifelerdir. Böylece hilafetin manası açıkça anlaşılmış olmaktan başka şu husus da vazıh olarak ortaya çıkmış bulunmaktadır: Tabii mülk, tüm halkı garaz ve şehvetin icabına göre sevk ve idare etmektir. Siyasi mülk, dünyevi maslahatların celbi ve zararların defi hususunda akli düşüncenin gereğine göre tüm halkı sevk ve idare etmektir. Hilafet ise, uhrevi maslahatlar ile bunlara bağlı olan dünyevi maslahatlar hususunda, nazar-ı şer’inin gereğine göre tüm insanları sevk ve idare etmektir. Zira Şar’i nazarında, dünyadaki tüm ahval, ahiretteki maslahatların nazar-ı itibara alınmasına bağlıdır. İmdi hakikatte hilafet, dinin korunması ve dünyanın dini siyasetle idare edilmesi için şeriat sahibine niyabet ve vekalettir (İbn Haldun, 2015, 421).
	Bu ifadeden de anlaşılabileceği üzere, başlangıçta din (İslam) hem dünyevi hem de manevi (dini) alanı düzenleyen bir kurum olarak ortaya çıkmasına karşın, bu yapı dört halife döneminden sonra büyük bir değişime uğramaya başlamıştır. Hilafetin saltanata dönüşüm süreci, kesin ve zorunlu olarak Emeviler dönemiyle birlikte ortaya çıkmıştır. İbn Haldun bu hususu şöyle ifade etmektedir:
	Sonra mülkün tabiatı, bir kimsenin mecde münferiden sahip olmasını, şana müstakillen ve tek başına malik olmasını iktiza etti. Bu durumu bizzat kendisinden ve kavminde uzaklaştırmak Muaviye için mümkün değildi. Zira bu tabii bir husustur. Tabiatı icabı bunu sevk eden ve ortaya çıkaran asabiyettir (İbn Haldun, 2015, 443).
	İbn Haldun sekülerleşme sürecinin başlangıç noktasını İslam tarihine uygular. Ona göre hilafet dinsel, saltanat ise sekülerdir. Hilafetin mülke dönüşümü siyasal sekülerleşmenin (laiklik) başlangıcını oluşturmaktadır. Ona göre bu durum tarihin bir yasası olarak vuku bulacağından kaçınılmaz görülmektedir. Çünkü dünyevi bilinç (asabiyet) kendisini gerçekleştirmek istemektedir. İbn Haldun’a göre, sekülerleşme sürecinin İslam tarihindeki başlangıcı dört halifeden sonra meydana gelen siyasal ve toplumsal gelişmelerdir. İslam peygamberinin vefatıyla başlayan bu süreç, dört halife dönemi boyunca din ile devlet birlikte faaliyette bulunmalarına karşın Emeviler dönemiyle birlikte din ile devlet birbirlerinden ayrılmıştır (Batur, 2021, 46). Bu ayrışma siyasal bilinç düzeyindeki kurumsal farklılaşmanın bir sonucu olarak kendisini göstermiştir. İbn Haldun bu hususu şöyle ifade etmektedir.
	Gayet açık bir şekilde ortaya çıkan netice şudur: İlk önce mülk bulunmaksızın hilafet mevcut olmuştur. Sonra ikisinin manası arasında bir iltibas, ihtilat ve tedahül hali meydana geldi. Mülkle ilgili asabiyet, hilafetle alakalı asabiyetten ayrıldığı için, daha sonra mülk münferiden ve müstakillen mevcut oldu (İbn Haldun, 2015, 446-447).
	İbn Halduncu tarih ve toplum okumasında kurumsal farklılaşmanın temel bir yere sahip olduğu kolaylıkla görülebilir. Asabiyet teorisyeni, tüm toplumsal kurumların kendilerini açığa çıkarmak ve gerçekleştirmek istediklerine ilişkin temel bir bakış açısına sahiptir. Ona göre din, başlangıçta toplumsal tüm kurumları kuşatmıştı. Özerk anlamda bilimlerin olmadığı bir dönemde sadece din vardı. Din hayatın tüm alanlarını açıklayan bir bilgi kaynağıydı. Buna göre sekülerleşme (kurumsal farklılaşma) toplumsal kurumların dinden doğup özerk hale gelmesi olarak anlaşılmaktadır (Batur, 2020, 73). Ayrıca İbn Haldun’a göre bu süreç tarihin bir yasası olup, çizgisel bir yönde ilerlemektedir (Batur, 2020, 147). 
	Sekülerleşme teorisi, standart bir tanım içermezse de özünde yapısal/işlevsel bir farklılaşmayı barındırmaktadır. Buna göre sekülerleşme sürecinde din diğer toplumsal alt-sistemler gibi bir alt-sistem haline gelmektedir. Böylece kurumsal ve işlevsel farklılaşmanın ortaya çıkması aslında sekülerleşme sürecinin ta kendisidir (Dobbelaere, 2015, 59). Weber de sekülerleşme sürecini rasyonelleşme süreciyle eş zamanlı olarak başlatmaktadır. Ona göre modernleşmeyle ortaya çıkan rasyonelleşme zorunlu olarak sekülerleşmeyi doğurmuş ve bunu aksi yöne çevirebilecek herhangi bir makul neden de bulunmamaktadır (Aldridge, 2015, 98). Dolayısıyla kurumsal ve işlevsel farklılaşma anlamıyla sekülerleşme tarihsel gelişimin bir yasası olarak gösterilmektedir (Aldridge, 2015, 116).
	İbn Halduncu perspektiften bakıldığında şehirleşmeden sonra sekülerleşmenin de tarihin bir yasası olarak değerlendirildiği görülmektedir. Dinden veya dinsellikten dünyeviliğe veya sekülerleşmeye doğru yaşanan tarihsel ve toplumsal olaylar evrensel bir karaktere sahip olup, doğal ve zorunlu bir gelişimin yasası olarak değerlendirilmektedir. Bununla birlikte sekülerleşme süreci her toplum ve coğrafyada farklı zaman ve şekillerde gerçekleşebilmektedir. Söz gelimi Batı’da ilk sekülerleşme hareketleri Reform, Rönesans ve Aydınlanma hareketleriyle birlikte ortaya çıkmaya başlamıştır.
	Sonuç
	Tarihte yasa konusu, alanda çalışan ve düşünen bilim ve düşünce insanlarının dikkatini sürekli çekmiş ve onları meşgul etmiş önemli bir konudur. Bu alanda farklı düşünürler farklı tarih okuması veya felsefesi geliştirmişlerdir. Augustinus, Comte, Kant, Hegel, Marx, Durkheim, Spencer ve hepsinden önce İbn Haldun gibi düşünürler farklı tarihsel yasalara ulaştıklarını ifade etmişlerdir. Tüm bunlara genel bir çerçeveden bakıldığında, hepsinde ortak olan noktanın tarihte yasaların bulunduğu düşüncesidir. İbn Haldun tarihte bazı yasaların varlığından söz etmekle kendisi de bu bağlamda bu geleneğe dahil edilebilir.
	İbn Haldun’a göre tarihte yasalar vardır. Bu yaklaşımla İbn Haldun kronolojik açıdan kendisinden sonra gelen ve isimleri yukarıda zikredilen düşünürlerle benzerlik taşıdığı görülmektedir. Başka bir ifadeyle yukarıda adı geçen düşünürler de (tarihte yasa(lar)ın varlığı konusunda) İbn Haldun gibi düşünmektedirler.
	İbn Halduncu perspektiften bakıldığında tarihin yasalarından birinin şehirleşme süreci olduğu görülmektedir. Ona göre insanlığın ilk yaşam formu bedevilik, konargöçerlik veya avcılık ve toplayıcılıktır. Bu durum zorunlu ihtiyaçların önceliğinden ve bir arada yaşama zorunluluğundan kaynaklanmaktadır. Şehirleşme ise insani arzuların (servet, güç, serbest zaman gibi) gerçekleşebilmesi için, insanın doğasında bulunan temel motivasyonun bir sonucudur. Şehirleşme süreciyle birlikte başlangıçta konar-göçer veya bedevi bir yaşam tarzına sahip olan insan toplulukları zaman içerisinde belirli bir mekânda toplanarak geniş çaplı bir yapısal dönüşüme uğramaktadır. Sonuçta şehirleşme, hadarileşme veya yerleşik hayata geçme süreci kaçınılmaz görünmekte ve bu süreç insanlık tarihinin bir yasası, her insan topluluğunun temel ve nihai bir hedefi olarak okunmaktadır.
	İbn Haldun’a göre tarihin diğer bir yasası sekülerleşme sürecidir. Sekülerleşme ise başlangıçta hayatın tüm alanlarını kuşatan dinin kurumsal ve işlevsel bir farklılaşmaya uğramasıyla birlikte kendi öz alanına çekilmesi ve çeşitli toplumsal alanların (bilim, sanat, hukuk, sağlık gibi) ortaya çıkarak bunların gelişim sürecini ifade etmektedir. Bedevilikte olduğu gibi insanlık tarihinin başlangıcında ve uzunca bir süre kuşatıcı egemenliğini sürdüren din veya dinsellik insan topluluklarının hayatını düzenleyen ve yönlendiren yaygın bir kurum hüviyetinde idi. İbn Haldun’a göre kurumsal farklılaşma (sekülerleşme) sürecinin İslam tarihindeki başlangıç noktası siyasal alanda (laiklik) ve Emeviler dönemiyle birlikte başlamıştır. Ona göre bu süreç de kaçınılmaz görünmektedir. Seküler olanın (asabiyet) (Brown, 2016, 405) ortaya çıkması ve bilimlerin gelişiminin (kurumsal/işlevsel farklılaşma) gerçekleşebilmesi İbn Haldun açısından tarihi/yasal bir zorunluluk olarak değerlendirilmektedir. 
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