Oguz Mitolojisinde Kopek
The Dog in Oguz Mythology

Oz

Tiirkmen yazili edebiyati ve halk inanglarinda bazen kdpekle ve onun
sahip oldugu ylice konumla ilgili atasdzi, siir ve rivayetlere rastlanir.
S6z gelimi Tiirkmen inancinda kdpek ugur ve mutlulukla esdeger
olarak goriilmiistiir. Fakat kopegin Islam’in fikih dgretilerinde iyi
bir konumu olmadigi ve Tirkmen halkinin da Miisliman olmalari
dikkate alimdiginda akla soyle bir soru geliyor: Tiirkmenlerin kiiltiirel
bilgi birikimine dayanarak bu halkin kopeklere yonelik olumlu bakisg
acilara sahip oldugunu gosteren belirtileri nasil izah edebiliriz? Tabii
bu soruya belgelere dayali bir cevap bulabilmek i¢in kiitiiphanelerde
belli bir inceleme yontemiyle ¢alismak gerekir. Buna gore, elinizdeki
bu inceleme, eski Tiirkler ve Oguzlarin, baska bir deyisle Tirkmenlerin
atalarinin yasadiklari donemlerle ilgili mitolojik inanglarin kalintilarina
dayaniyor. Bu ¢alismada birinci el sayilan kaynak ve arastirmalara
bas vurarak s6z konusu inancin genel olarak Tiirkler ve 6zel olarak
Oguzlarin eski rivayetlerinde bulunan ve yaratilis mitolojisi diye anilan
mitolojik kokenini incelemeye ¢alistim. Tabii sunu da hemen ilave etmem
gerekir ki, bu ¢alismada yaratilis mitolojisi denince bu kavramin etnik
kokenlerinin incelenis sekli goz dniinde bulunduruluyor. Bu incelemenin
bulgulari, Tirkmenlerin kiiltiirel bilgi birikiminde kopek toresine yonelik
inang belirtileri eski Tiirk ve Oguzlar arasinda yaygin olan mitolojik etnik
yaratilig rivayetlerine dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: kopek mitolojisi, Tiirkmenler, kiiltiirel bilgi, soy
tanimi mitolojisi
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GiRis

Ko&pek, Islam seriati agisindan pis ve mundar sayilan bir hayvandir. Buna gore boyle
bir bakig acis1t Miisliman olan Tiirkmenleri de etkiler. Ancak Tiirkmen yazili edebiyati,
Tiirkmenlerle ilgili etnik yazilar ve onlarin genel inanglarinda kdpek konusuyla ilgili olarak,
bu hayvanin Tiirkmenler arasinda ayricalikli bir yere sahip oldugunu gésteren kanitlar vardir.
Bu arada devam eden seriat konular1 ile bu “genel inang” arasinda bir uyumsuzluk olmasi
yadirganmiyor. Ama s6yle bir soru ortaya ¢ikiyor: Boyle bir uyumsuzluk nasil izah edilebilir?
Tiirkmenlerin Islam’in seriat hiikiimlerine bagli olmalarina ragmen neden onlarmn kiiltiirel
bilgi yelpazesinde kopekten yana inanglara rastlanabiliyor?

Iste bu sorulara cevap bulabilmek bu incelemenin ana hedefidir. Bu meseleye cevap
bulabilmek igin Tiirklerin Islam 6ncesi inanglarina kadar uzanmak gerektigi kanisindayiz.
Yani, Tiirklerin eski ayinleri ve hayvan soydan ileri gelen etnik yaradilis konulu mitolojik
rivayetlere olan inang¢larini incelemek gerek.

Kopek, insan tarafindan evcillestirilen ilk hayvandir ve ondan sonra binlerce yildan bu
yana insanla birlikte yasamaktadir (Vekili-soshians.ir) Kopek, eski insan topluluklarinin
cogunda dost, yol arkadasi ve vefakar bekci olarak bilinmektedir. iste boyle bir duygusal
bagliligin bir sonucu olarak kdpek git gide eski insanlarin dini toérenlerine dahil olmus ve
bu siirecte eski insanlarin diinyaya yonelik bakig agilarinda totemik ve bazen kutsal bir yer
edinmistir. Ornegin kopeklerin dnemli rolii oldugu &liilerle ilgili torenler bunlardan biriydi.
Bu yiizden de insanlar ve kavimlerin mitolojik rivayetlerinin ¢ogunda kopek, diriler ve dliiler
diinyasinda bir bekgi ve bir yol gosterici olarak dikkat gekmektedir (Chevalier, 1388: 602).
Bu yilizden birgok milletler ve kavimlerin mitolojik rivayetlerinde kopek, yasayanlar ve
oliilerin diinyasinda koruyucu ve kilavuz roliinde dikkati ¢ekiyor. Cesitli Tiirk kavimleri de
bu baglamda diger halklarla ayni uyum iginde kendi mitolojik rivayetlerinde koépek ve onun
akrabasi sayilan kurta yiice bir mevki ayirmislardir. Ayni1 rivayetlere gére Oguzlar gibi bazi
Tiirk kavimleri kendi soylarin1 kdpek ve kurtla iliskilendirmislerdir. Iste bdylece kopek ve
kurt s6z konusu kavimlerin dinsel ve kiiltiirel konularina girmis ve onlarin genel etnik inanglar
edebiyatinda kiiltiirel bir malzeme olmustur. Rusya Federasyonundaki Altay Cumhuriyeti
Tiirkleri arasinda yapilan folklorik arastirmalar, hayvan kokenli soy inancinin giiniimiizde
yani XXI. yiizyilda bile bu kavimlerde yaygin oldugunu gosteriyor (Kalafat, 2004:107).
Nitekim, giiniimiiz Tiirkmenlerinin etnik ve kiiltiirel hayatlarinin ¢esitli yonlerinde de bu
antik inancin bazi kalintilarina rastlayabiliyoruz.

incelemenin Gegmisi

Kopek konusuyla ilgili Fars¢a olarak yayimlanan bilimsel ve bagimsiz tek yazi, Servin
Vekill imzasiyla soshians.ir sitesinde ¢ikan yazidir. Vekili bu yazisinda, kdpeklerin irksal
gecmisi ve ilk evcillestikleri yer ve zamandan séz ediyor. Vekili daha sonra kdpeklerin
antik fran donemi ve Zerdiist dininden olanlarmn inanglarindaki saygin yerine deginiyor.
Bu arada sunu da ilave edelim: Fars¢a kaynaklarda bu hayvanin antik ¢ag insanlarin tore
ve mitolojilerindeki temel unsuru ve yeri genelde Jean Chevalier’nin yazdig1 Dictionary of
Symbols (1388':601-616) gibi mitolojiye dair kitaplar ve sozliiklerle sinirli kalmaktadir.

Cin klasik kaynaklar1 ve kimi Tirkbilimcilerin eserlerinde, eski Tiirklerin tarih ve
mitolojilerine iligskin incelemelerde de kdpek ve onun etnik yaratilis mitlerindeki yeri, ayrica
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totemik rolii hakkinda da birtakim bilgiler mevcuttur (Zuyev, 1387: 21- 48). Ayrica iinlii Tiirk
tarihgi ve Tiirkolog Zeki Velidi Togan ile Tiirk tarihi profesorii Bahaeddin Ogel de eserlerinde
Tiirk mitoslarindan s6z ederlerken, kopeklerin de kokenine deginmislerdir. Togan’a gore
“Islam tarihgisi Gerdizi ve Mihail Siiryani de ¢agdas Marksistler gibi Oguzlar ve Kirgizlarin
kokenini kdpeklere baglayarak bu kavimleri asagilamaya ¢alismislardir (Togan, 2002: 545).
Ogel de bu baglamda baz1 Tiirkologlarin Tiirk kavimlerinin kdpek soylu olduklarina dair
iddialarinin onlarin Tiirklerle Mogollari birbirinden ayirt edemediklerinden kaynaklandigini
yaziyor (Ogel, 2003:568).

fran’da da goriildiigii iizere, kdpegin Tiirk mitlerindeki yeri ve konumuyla ilgili olarak
bu giine kadar bagimsiz bir inceleme yapilmamistir. Dolayistyla bu inceleme, Iran’da Tiirk-
Oguz mitolojisi hakkinda bilgi sahibi olma agisindan bir baslangi¢ noktasi olabilir.

Buna gore bu inceleme, kdpegin Tiirkmenler arasinda iyi bir konuma sahip oldugunu
gosteren Tiirkmen kiiltiirel bilgi birikiminde mevcut olan belge ve kanitlarin eski Tiirk
kavimlerindeki kopek toresinden kaynaklanan antik ¢ag inanglarinin bir sonucu oldugu
goriisiine dayaniyor. Tabii kopek toresi de Tiirk- Oguz kavimlerinden bazilarinin soylariin
kopege kadar uzandigina iliskin inan¢larindan kaynaklanmaktadir. Sonugta bu incelemeye
baslarken, literatlir tarama yoOntemini ve yorumlama- anlatma metodunu kullanarak ve
yukarida bahsedilen bulgulara dayanarak arastirmanin ana sorusuna bir cevap bulmaya
calistigimi soyleyebilirim.

Kopegin Mitolojideki Yeri

Kopek, diinya halklarindan mitolojilerinde ¢esitli rollerde ortaya ¢ikmaktadir. Cin, Siberya,
Orta Asya halklari, ayrica Kuzey Avrupa ve Iran’daki kavimlerle Amerikali Kizilderililer
arasinda s6z konusu hayvanla ilgili mitolojik bir¢ok rivayet ve anlatimlar mevcuttur ve bunlar
kopegin o halklarin dini ve téresel inanglari ve etnik mitlerindeki gesitli islevlerine dair kanit
niteligindedir.

Kopegin, diinyanin her tarafinda da onaylanan mitolojik ilk iglevi, ruhlara yol gosterici

olmast roliidiir. Kopek, 6lim gecesinde 6litye rehberlik yapmaktadir. Ayrica kopek, insanin
mitolojik atasi sayilir (Chevalier, 1388: 602).

Eski Iranhlarin geleneginde kpek yiiksek bir mevkiye sahip, gok sevilen bir hayvandi. Bu
hayvan Zertiist dini geleneklerinde de takdir edilmis ve kdpegin 6ldiiriilmesi veya hirpalanmasi
giinah sayilmistir (Yahakki, 1386:470). Zertiist dininde 6len gahsin cesedini arindirma niyetiyle
“kopek gordii” diye bilinen bir tdren diizenlenirdi. “Mehr” mitlerinde kdpek 6nemli bir konuma
sahiptir. Onun miittefigi sigir 6ldiiriici Mehr’dir (Vekili — Soshians. ir).

Cin mitolojisinde kdpek hem imparatorlarin mezarlarinda defnedilmis, hem de ruhlarin
rehberi olan ve piring ekimini &greten hayvan olarak goriilmiistiir (Christy, 1384: 152).
Kelt mitolojisinde de kdpek, avlanma ve 6liime dair karmagik ama sifa vericilikle uyumlu
sembolleri temsil ediyor. Bdyle bir isleve, irlan’da ve Galler mitlerinde de rastlayabiliyoruz
(Green, 1387: 78).

Yunan mitolojisinde iki bash, yilan kuyruklu olan kdpek “Orhtrus”, yeralti diinyasinin
girisinin koruyucusudur (Bern, 1386:27). Eski Meksikalilar 6teki diinyada 6Sliilere yardimei
olmalart igin képekleri 6zel olarak egitir, giinesi temsil eden beyaz renkte bir képegi, Tanri
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Slutel gibi dliiye yardimci olmasi igin 6len kisiyle birlikte gomerler (Chevalier, 1388: 602).
Malezyalilarin, Kuzey Borneo yerlilerinin ve Cinlilerin mitolojilerinde kdpek, ata kabul edilir
(Chevalier, 1388:: 613).

Tiirk tarihi profesorii Bahaeddin Ogel de kopegin, Cin’de ve 6zellikle de bu iilkenin
giiney bolgesi halki arasinda c¢ok etkili bir role sahip oldugunu kaydetmistir (2003:565).

Tiirk Mitolojisinde Kopek

“Orta Asya milletlerinin 06zelliklerinden biri, kendi soylarimi hayvan gibi bir
dayandirmalariydi. Bu hayvan genellikle vahsi bir hayvandi. Bu tiir inaniglar ¢6lde yasayan
kavimler arasinda genelde etnik tiireyis ve siyasi tarihlerine gore bigimlenir (Gomliev 1395:
40). Turkiyeli aragtirmact yazar Y 6riikan (1887-1954) totem konusuyla ilgili olarak, totemin
hayvani veya bitkisel tiirden olabilmesinin yani sira, kabile iiyelerinden ¢ogu i¢in soy atasi
olarak goriildiigiinii kaydeder (1954:12).

Gilintimiizdeki kopeklerin tamami, yaklasik 15000 yil énce Orta Asya ve Cin’in kuzey
sinirlart yakiinda yasayan tek kopek siiriisiinden tiiremislerdir. Buna gore, kopeklerin
evcillestirilme cografyalart muhtemelen Kuzey Cin ve Orta Asya’dir (Vekili Soshians.ir).

Bu konuyu, Kuzey Cin’de “Kopek kafali” kabilelerin yasadigi ve kdpek toreleri
yapildigma dair elde edilen bilgilerle baglantili olarak diisiindiigiimiizde, Cin’in kuzey
bdlgelerinde yasayan bazi Tiirk kabilelerinin kdpeklere ilgi gostermeleri ve kopegin onlarin
dini, ritiiel térenlerinde dnemli bir role sahip olmasinin tarihi bir zemin iizerinde sekillendigini
de anliyabiliriz.

Ankara Universitesi Tiirk tarih profesorii Bahaeddin Ogel de kendilerinden “Proto- Mogol”
diye bahseden Wuhuan kavminin kdpek toresine inandiklarini kaydetmistir (2003:564). Prof.
Ogel’in yazdigina gére Wuhuanlar, M.O. yaklasik I11. yiizy1lda Hun Imparatorlugu tarafindan
kimsenin yasamadig1 1ss1z orman ve daglik bolgelere siiriilmiislerdir. iste Wuhuanlar kopek
toresine inanan Proto- Mogol kavimlerin basini ¢ekiyorlardi. Fakat tarih¢i Ekber Necef,
Wuhuanlardan s6z ederken, onlar1 Proto-Mogol degil de Tiirk asilli olarak antyor. Ekber
Necef’e gore Wuhuanlar, Oguzlarin atalart konumundadirlar (2003:63). Necef, bu kavmin
inanclartyla ilgili olarak Wuhuanlarin bir 6liiniin defin merasiminde bir kdpegi kurban olarak
kestiklerini ve bu kdpegin, 6len kisinin ruhunun “kizil daglar”’a ulagmasi igin ona rehberlik
edecegine inandiklarini kaydediyor. Ekber Necef ayrica, kopegin antik donem halklarindan
bazilarinin mitolojik geleneklerinde énemli bir rol oynadigina deginerek, Cin takvimlerinde
Tiirklerin atalarindan sayilan kopegi temsil eden “Ti” isaretiyle betimlendigini belirtiyor
(Necef: 64). Ote yandan Chevalier de birgok Tiirk ve Mogol kavimlerinin kendilerinin kopek
ve kurt soyundan geldiklerine inandiklarint vurguluyor (1388: 607).

Eski Cin ve Orta Asya kiiltiirlerinde, Tibet’deki Tiirklerin kdpek soyundan geldiklerine
iliskin efsaneler genis ¢apta yaygindi. Bu baglamdaki rivayetlere gore, sdz konusu Tiirkler
bir ¢ift beyaz kopegin ¢iftlesmesinden tliremislerdir. Gergekten de kopek, bu kavimler
arasinda kutsal bir tabu sayiliyordu. Hatta kimi yerlerde Cinliler, Tibetlilerin yasadiklari
bolgelerden “Kopekler Yurdu” diye s6z etmislerdir (Ogel, 2003:561). “Képekler Yurdu”
tabiri aslinda eski Tiirk tarihinin en 6nemli kisiliklerinden ve kaganlarindan olan Bilge
Kagan’in “Tibet kopekler yurdudur” seklindeki soziinii animsatiyor (Zuyev, 1387:34). Bu
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dogrultuda dyle tahmin ediyorum ki, Mahmud Kasgari’nin kendi kitabina aktardig1 ve i¢inde
kopekler kabilesine yapilan saldiridan séz edilen siir de Tiirkler arasinda kdpek kabilesi
olarak birtakim kabilelerin var oldugu konusuyla da bir nevi baglantihdir. Ozellikle o siirde
Tibet’e komsu olan Uygurlardan da s6z edilmesi konuya aciklik getiriyor:

Begkem urup atlaka Atlara belge vurarak

Uygur taki tatlaka Uygurdaki Tatlara

Ogri yawuz itlaka Hirsiz, kétii itlere

Kuglar kibi u¢timiz Kugslar gibi uctuk. (Atalay, 1998: C.1,483)

Mahmud Kasgari daha sonra bu siirle ilgili yaptigi agiklamasinda sdyle yaziyor:
Bayraklarimizi elimize alip, képeklere dogru saldiriya gectik. Sair (oradaki halki) kdpek
olarak tamimliyor ve kuslar gibi onlarin baslarina indiklerini belirtiyor (Atalay, ibid: 484).

Tiirk tarihi ve kiiltiirii aragtirmacisi Yasar Kalafat, Altay Cumhuriyeti Tiirkleriyle ilgili bir
yazisinda, bu bdlge halkinin kdpek dahil kutsal hayvan totemlerinin kdkeniyle ilgili olarak
Altay kabilelerinden bazilarinda insanlarin yillik geleneksel torenlerinde {izerinde kopek
nakis1 olan bir bayrak tagidiklarini kaydediyor (2004:107).

Ko&pek mitolojisine dair konulardan biri de Tiirk veya Tiirk olmayan baz1 kabilelerin
“kopek kafali” veya “kopek suratl” olmalart konusudur. ¢4ca ‘ib-iil-Mahliakat adl kitabin
yazari Tasi, Zulkarneyin’in zulemata (karanliklara) yaptig1 seyahatinden sz ederken
“Yiizleri kdpege benzeyen bir kavimle karsilast...” kaydim diiser (Tdsi, 1345:425). Ibn-i
Battita da kendi seyahatnamesinde “Berhengar” yurdu erkeklerini anlatirken “Sima olarak
bizlere benziyorlar. Sadece agizlar1 kdpek agz1 gibi. Fakat kadinlar1 6yle degil. Ustelik ¢ok da
giizeller. Oranin kadinlar1 hep giizel yiizlii erkeklerin pesindeler.” diye yaziyor (Ibn-i Batiita,
1376: C. 11, 274). Ayrica, Ibn-i Batiita ile Residdeddin Fazlullah’in “it Barak” kabilesi
erkekleriyle ilgili rivayetlerinin birbirine olan benzerligi de sasirticidir: “Kocalar ¢irkin
suratlt ve kopek sifatli olduklarindan kadinlar onu begendiler...” (Resideddin,1384:14).

Ata Melik Ciiveyni de Uygur Buguhan’in fetihleriyle ilgili Uygurca bir destandan
s06z ederken “On iki yil igerisinde biitiin iilkeleri fethettiler ve isyana girebilecek higbir
yer birakmadilar ve onlardan &tede bir yerde artik hayvan benzeri insanlarin yasadiklarini
goriince ve medeni yerlesime dair bir eser gormeyince geri dondiiler.” der (1378: C.1, 233).
Ayrica Hall da bu baglamda “Ortagag Hristiyanlart da muhtemelen bu tiir sGylentilerin
etkisiyle kopek kafali diye anilan ve kafalar1 kopek kafasina benzeyen bir kavmin diinyanin
¢ok uzak smirlarinin 6tesinde, tuhaf 6zellikleri olan baska kavimlerle birlikte yasadiklarina
inantyorlardi,” der (Hall,1389:53). Hall yine baska bir yerde de “Ortacag kaynaklarini bir
yana birakirsak, Asur ve Misir mitolojilerinde de kdpek sembolii ve kopek kafali bir insan
ilah ve Tanr1y1 simgelemekte” diye kaydeder (Hall, ibid: 52).

Gorildigi tizere kopek kafali kavimlerle ilgili anlatilar, Dogu Tiirkistan ile Cin’in dogu
ve kuzeyinde yasayan Tiirkler arasinda yaygindi. Zuyev de bu konuda soyle yaziyor:

Tatarlarin Siyo yurdunda, erkeklerin viicutlari insan viicudu, fakat kafataslari
kopek kafastydi. Bunlarin erkek ¢ocuklart ayni sekilde, ama kizlar1 normal
insan gibi diinyaya gelirdi. (...) Plano Karpini de, Dalaynor golii sakinlerinin
insan viicutlu, kafalarinin da insan kafasi oldugu, ancak suratlarinin kdpek
suratina benzedigini yaziyor. Mogolistan Dobrotlar1 arasinda da kopek kafali
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erkeklerle normal kafali kadinlara iliskin rivayetler mevcuttur. (...) Altay halk
edebiyatinda da kopek kralligiyla ilgili bir hikéye anlatilmaktadir. Bu hikayeye
gore o yurtta erkeklerin kafalar1 kdpek kafasidir, ama kadinlar1 tamamen
normal insana benzerler ve ayni zamanda ¢ok da giizeldirler.”(Zuyev,1387:26).

Bu tiir hikayelerin tam bir 6rnegi olarak bir kdpegin Cinli bir prensesle evlenmesine
iligkin bir masala deginebiliriz. Bu masal kisaca soyledir: “Cin hakani batili komsusuyla
savas halindeydi. Komutanlari, 6li sayisinin yiiksek olmasi ve askerlerinin savasta zayif
kalmalarindan dolayr umutlarin1 kaybetmisti. Hakan bunun iizerine, yenilgiyi ve ondan
dogacak rezaleti dnlemek niyetiyle bir tedbir diisliniir ve diigman ordusunun bas komutaninin
basini getirene kendi kizini verecegini ilan eder. Hakanin bu vaadi her tarafa duyurulur ve
herkes bunu konusur. Nihayet Cin ordusu Bag Komutaninin iri yar1 ve gii¢lii kopegi de bu
haberi duyunca gece vakti diisman ordusunun bulundugu yere giderek bas komutani bulur
ve basini koparir ve bir giin seher vakti ¢ikagelir ve diisman komutaninin bagin1 Hakan’in
ayaklar1 6niine atar. Ote yandan diisman askerleri komutansiz kaldiklar1 i¢in teslim olurlar.
Kahraman kopek, Hakan’a kiziyla ilgili verdigi vaadini hatirlatir. Kizini bir kdpege vermeye
gonlii raz1 olmayan Hakan, verdigi sdzlinden bir hayli zaman gectigi ve kopegin gec kaldigini
ileri stirer. Kopek, kendisinin insana doniigebilecegini sdyler. Bunun sirr1 da biiyiik bir kase
veya bir kadehin altinda 280 giin sakli kalmasidir. Bunu soyleyen kopek ayrica “Bu sirr1
kimse bilmesin ve bu siire bitmeden de asla hi¢ kimse kadehi kaldirip igeri bakmasin” diye
tembih eder. Hakan bu sart1 kabul eder ve kdpek biiyiik bir kadehin altina girer ve gozlerden
kaybolur. Bu olaydan 279 giin geger. Hakan dayanamaz ve meraktan kadehin bir kdsesini
kaldirip iceri bakar. Kadehin altindan viicudu insan viicudu, ama kafas1 kdpek kafasi olan
biri ¢ikar. Aceleci davranan Hakan, hatali kendisi oldugu i¢in mecburen kizin1 bu kdpek
kafali insana verir. Evlilik toreninde damadin kafasini orterler. Kimileri de damadin yiiziini
gdérmemesi igin Ortiiyll gelinin basina attiklarini rivayet ederler. Yine hikayeye gore, bu kopek
kafal1 cesur insanin kendisi gibi cesur ve yiirekli ¢ocuklart olur. Ayrica, Fucu’da baglar1 ve
yiizlerini kirmiz1 bir sarikla drten Rung kabilesi erkeklerinin de ayni cesaretli kopek soyundan
geldikleri sOyleniyor. Yine bu baglamdaki sdylentilere gore, “Rung” kabilesi insanlari
evlerinde bir perdeye ¢izilmis bir kdpek resmine bakip ibadet ediyor ve her y1l baginda da o
cesur ve kahraman atalar1 ugruna kurbanlar kesip, hediyeler dagitiyorlar (Christy, 1384:200).

Oguz Mitolojisinde Kopek

Ekber Necef’in bir yazisina dayanarak, Wuhan kabilesinin biiyiik atalarinin Oguzhan
soyundan geldikleri tezini kabul edersek kdpegin antik ¢aglardan beri Oguz kavimlerinin
torenlerinde saygin bir rol ve yeri oldugunu da kabul edebiliriz. Nitekim, kopegin oliilere
bir rehber ve yol gosterici olarak goriilen mitolojik imaji Oguzlar ve onlarin halefleri olan
Selguklu Oguzlarinin arasinda da korunmustur. Baskurdistanli Tiirk tarih¢i ve Tiirkolog
Zeki Velidi Togan da konuyla ilgili bir yazisinda, XI. ylizyilda Semerkant’ta yasayan Mihail
Siiryani’ye dayanarak, Selguklularn atalarnin Iran’a yaptiklar1 bir seferlerinde kdpege
benzeyen bir hayvanin (kurt) onlara rehberlik ettigini kaydetmistir. Togan’a gore bu sefer
Islamiyetin ortaya cikisindan yiiz y1l dnce gergeklesmistir (Togan, 2002: CIII, 544).

Divanii Liigati’t-Tiirk’iin yazart Mahmud Kasgari barak kelimesini $6yle tanimliyor: Cok
tiiylii képek. Tiirklerin inandiklarina gore, kerkes kusu kocayinca iki yumurta yumurtlarmas,
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bunlarin iizerine otururmus, yumurtanin birisinden barak ¢ikarmis. Bu képeklerin en ¢ok
kosam, en iyi avlayani olurmus. Obiir yumurtadan da bir yavru ¢ikarmis; bu son yavrusu
olurmus (Atalay, 1998: C. 1, 377-378). Yine bu baglamda “Zuyev” de barak adiyla ilgili
olarak Cince- Rusga Biiyiik Sozliik gibi baz1 kaynaklara dayanarak, barak isminin Tapgaclar
Birliginde “it-Brak” kabilesine katilan bir kabile adi oldugunu yaziyor (Zuyev,1387:34).

Barak ad1 sevilen bir mitolojik kdpek ve ayni zamanda bir Tiirk kabilesinin ad1 olarak
stiphesiz Ortacag Oguzlari i¢in de bilinen bir ad idi. Onlar Miisliiman ve seriat kanunlarina
bagli olmalaria ragmen goriildiigii iizere, kopege kars1 saygili olmaya iliskin atalarindan
kalma adetlerini giinliik yasantilarinda héala korumuslardi. Nitekim Resideddin, kendi
“Oguzname”sinde, Oguzhan’m savas seferlerinden birinde It-Barak kabilesiyle de
catistigindan séz eder. Resideddin ayn1 zamanda, it Barak kabilesini anlatirken, erkeklerin
kara yiizlii ve kdpek suratli, kadinlarinin da temiz ve giizel yiizli olduklarini anlatmistir.

Resideddin daha sonra, it Barak kabilesi erkeklerini tarif ederken birkag yerde onlari
kopek olarak niteliyor. Buna gore Resideddin’in bu anlatimi, Cinli veya benzeri diger
rivayetlere tam olarak uymaktadir. Ayrica Resideddin’in barak kopegiyle ilgili anlattiklart
dikkate alindiginda bunlarin biiyiikk ihtimalle Oguz Tiirkmenleri arasindaki rivayetlere
dayali oldugu ve Oguzlarin it Barak’la ilgili an1 ve rivayetlerinin dylece korunmus oldugu
anlagiliyor. Nitekim Resideddin’in Oguznamesi’inde bu kopege iliskin masali da okuyor,
ayrica bu masalin bir atasdziine doniistiigline de sahit oluyoruz. S6z konusu atasozii Sehzade
Teoman agzindan soyle aktariliyor: “Atalarimizin dedigi gibi, sadaka vermek isteyen
once onu kdpege vermeli. Ben de kopek aci ¢ekmesin diye verdim, ¢ilinkii sonucta biz aci
¢ekmeyiz.” (Resideddin Fazlullah, 1384:69).

Oguzlar arasinda yaygin olan Yagmur Tasi, Hacer-iil Matar ve Yedi Tas adli mitoslarda da
bazi Oguzbilimcilerin s6z konusu ettikleri bu tag1 Oguzlarin tam iktidarnin kutsal sembolii
olarak gordiikleri anlasiliyor (Kelyastorni, 1388:2). Biz ayrica vahsi bir hayvanin izine de
sahit oluyoruz. Bu vahsi hayvanin bir kdpek olmasi da miimkiin.

“Tanr1, o vahginin ¢olde bir tas bulup ona sahip ¢ikmasi ve gdge bakarak ulumasi ilhamini
vermistir.” (Tas1, 1345: 141). Eski Tiirklere ait rivayetlerde Yafes’in kurt siitiinden beslendigi
sOyleniyor (Gerdizi,1384: 371). Gerdizi ayrica $0yle devam ediyor: “Yafes kusagindan
olan Saklabilerin kokeni kopeklerle baglantilidir; zira kdpek siitiiyle biiylimiislerdir. Bu
yiizden onlara Seglabi denir (seg ‘kopek’). (Gerdizi,1384: 376). Gerdizi Hirhizlardan
(Kirgizlar) soz ederken onlardan da Sakldbi diye bahseder; bu da Gerdizi’nin Kirgizlarin
da kopek soyundan geldigine inanildigim agiklar. Ustelik bu baglamdaki baska kaynaklar
da bu meseleyi dogrulamaktadir. Ornegin Zuyev, Tiyansan Kirgizlar arasinda yaygin olan
efsanelere dayanarak biitlin Kirgizlarin atasi1 hiikmiinde ve onlarin yaratilis kaynagi olan
varligin Kizil Képek yani Kizil Taygan oldugunu kaydetmistir (Zuyev, 1387:32). Bu efsane
ayn1 zamanda, Kazan Oguznamesinde anlatilan hikdyeyi de dogrulamaktadir. S6z konusu
Oguznamede belirtildigine gore, Yafes’in bir diger oglu olan Saklab, nihayet bir yere yerlesir.
Karis1 hamiledir ve dogum yapinca da 6liir. O ylizden yeni dogan bebegi, kendisinin de
emzirdigi yavrulart olan bir disi kopege teslim ederler. Boylece bebek kopek siitli emerek
biiyiir. Bu yiizden de admni “it becen” koyarlar. Ozbekler de iste o it Becen soyundan gelirler
(Godarov, 2001:109).

Gerdizi de bu konuda yazdiklarmin devaminda, ilging bir konuya deginiyor ve Hirhiz
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halkiin Hindular gibi dliilerini yaktiklarini séyliiyor (Gerdizi, 1384: 379). Bundan Kirgiz
halkinin kopek soyundan oldugu ve gegmiste Oliilerini yaktiklari anlasiliyor. Bu konu
Tiirkmen klasik sairi Magtimguli’nin bir beytini de animsatiyor:

Yetmiy iki millet gomer 6liisin
Seg-perest (kopege tapan) milleti lasi yandirur (1388:94).
Bu beyitten, Magtimguli’nin yasadigi XVIII. yiizyila kadar, kdpek toresi ya da kopek

soylulugu ve oliilerin cesetlerinin yakilmasiyla ilgili geleneklerin Kirgizlar ve Tiirkmenler
dahil baz1 Tiirk kavimleri arasinda yaygin oldugu anlasiliyor.

Kavimlerin Mitolojik inanglarinda “Bas” Kavraminin Yeri

Daha 6nce anlatildigi gibi Cin ve Islam kaynaklarindan dgrendigimiz 6zellikle “it Basl”
kavimlerle ilgili kavramin, genel olarak bazi insanlarin baglari, yiizleri ve agizlarinin kdpegi
andirmastyla ilgili oldugu konusunda goriis birligi vardir. Fakat bu bilgilerin en yaygini olan
“kopek basli” kavram1 daha ¢ok Tiirk kavimleri arasinda dikkati ¢eker. Kdpek damat ve Cin
prensesinin evlenmesinin hikayesinde damadin goriintii olarak kdpeklestirilme siirecine sahit
oluyoruz. Ama bu kdpek goriintiisiine benzetme siireci bir¢ok halkin masallarinda gecen
benzer rivayetlere ragmen eksik bir siireci andirtyor. Burada hayvanin (kdpegin) “bas1”
oldugu gibi kaliyor ve viicudun kalan kismi insan viicudu oluyor. Burada akla gelen soru bu
govde degisiminin nigin eksik kaldig1 ve kdpek goriinlimiiniin viicudun kuyruk ve kulak gibi
yerlerinde degil de neden bas kisminda oldugudur.

Soruya verilecek ilk cevap hayvanlarda da insanlarda oldugu gibi basin goriintiiyii en
iyi belirleyen unsur olmasidir. Mesela erkek arslani disi arslandan ayr1 gdsteren baslaridir.
Bu durumu vahsi kopeklerle evcil kdpekler arasinda da fark edebiliyoruz. Bu durum diger
dort ayakli hayvanlar igin de gegerlidir. Ama bu kolayca agiklanabilecek bir sorun degil gibi
goriinliyor. Zira biz “kopek damat” motifinde Tiirklerin ¢ok eski olan kopekle ilgili gelenegiyle
kars1 karstyayiz. Cin’de ve bazi Tiirk kavimlerinin arasinda kopegin kurban edilmesi ve onun
padisah ile birlikte defnedilmesi, kopege yiice deger verilmesi ve ona mevtanin ruhunun
kilavuzu olmasi gorevi yiiklenmesiyle ilgili yaygin bir gelenek vardi.

Unlii Ingiliz din arastirmacisi James Frazer (1854- 1941) sdyle yaziyor:

Teb halki ve Teb Tanrist Amon’a tapan biitiin Misirlilar Amon’un hayvan
goriintiistinii temsil eden kogu kurban ediyorlardi ve onun derisini Amon’un
timsaline Ortiiyorlardi. Kog bir bakima Teb’in Tanris1 idi. Bagka bir deyisle kog
Amon idi. Baz1 anit binalarda Amon insan bedenli ve ko¢ bagl goriiniiyordu.
Ama bu, kogun degisim yolunda oldugunu gosterir. Bdylece hayvan- yani
Tanrilar o durumdan gegerler ve tamamen insana benzeyen bir Tanriya
doniistirler (1386: 563).

Frazer’in anlatmasindan anlagildigina gore Misirlilarda Tanrilart Amon’un timsali vardi,
yillik térenlerinde Amon’un hayvan goriiniisii olan kutsal koc¢larini kurban ediyorlard: ve
kurban derisini Amon’un timsaline Ortiiyorlardi. Ayni zamanda kendi anit binalarinda
da Tanr’y1 kog basiyla betimliyorlardi. Kopek bagsli Tiirk kavimlerine gelince, onlarda
Misirlilarda oldugu gibi hayvan-Tanri iligkili kavramla kargilagsmiyoruz. Misirlilart andiran
gelenek Sibirya ve Altay Tiirkleri arasinda da bir dl¢iide vardi. Samanlar, getirecegi ugurdan
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yararlanmak icin kopegin islenmis derisini giyiyorlar (Chevalier, 1388: 605). Samanlar
avciliga giderken avlayacaklart hayvanin derisini giyiyorlardi. Bu sekilde o hayvanlara
hemcins olduklarint ¢agristirmak istiyorlardi. Eski kavimlerin, baz1 verza gibi hayvanlarin
basini kafalarina gegirdiklerini de biliyoruz. Mask agik¢a mitolojik varligin betimlenmesini
anlatir (Eliade, 1392: 271).

Kopek soyuna saygisi olan Tirk kavimleri eski Misirhilar gibi kopegin bagsin
kafalarina gecirip, kdpege olan saygilarint bu sekilde gosteriyorlardi. Zira, kavimlerin
mitolojik diislincesinde basin ruhu tasidigi diisiincesi oldugundan bas kutsal sayilmis ve
saygideger olmustur. Frazer’e gore basin kutsalligi, onun, bazen hassas bir ruh icerdigi ile
iliskilendirilebilir. Yoruba kavmi herkesin ayni yerde bulunan {i¢ ruhu olduguna ve bunlarin
birincisinin basta bulunduguna ve insanin koruyucusu ve kilavuzu olduguna inanir. Siyam
halki da bastaki koruyucu ruha inanir (Frazer, 1383: 261). Chevalier basla ilgili s0yle yaziyor:
Bas ashnda en faal organdir ve buyruk verme ve yol gésterme giiciine sahiptir. Ote yandan
bas, madde tecellisi olan bedenle karsilastirildiginda, acik¢a ruhun semboliidiir (1388: 562).

Kopegin basi kutsallik, yonetim ve gizemli durumlardan haberdarlik simgesi olarak
yorumlanabilir. Bu 6zellikler, kdpegin basinin kahinler olan samanlar ve hatta hiikkiimdarlarin
basina gegmesiyle ortaya ¢ikabilir. Bu durum, Tiirklerin (Samanlarin) ve bagka bazi kavimlerin
hayvan maskesini ya da derisini giymelerini andirtyor. Masallarda belli bir hayvanla yagam
ortaklig1 diislincesini sunmak i¢in bazi térenlerde o hayvanin maskesi yiize gegcirilir ya da
derisi giyilir.

Barak So6ziiniin Etimolojisi ve Anlamlar

Barak s6zii DLT’de ¢ok tiiylii, hizli ve avci olan kopek seklinde acgiklaniyor (Atalay,
1998: C.1, 377). Tiirkmenistanli aragtirmact Soltansa sdyle yaziyor:

Eski Tirkler kopege barak diyorlardi. Kopek totemli kabileler Tiirkiye,
Suriye ve Irak’ta, ayrica Ozbek, Kipcak Tiirkmenler arasinda vardi (Soltansa,
2004:51). Zuyev de barak’1 uzun tiyli, hizli ve en iyi avcr kopek olarak
anlatiyor, ayrica uzun tiiylii ve samanlarin semavi olduklarina inandiklarini
Scerbak’tan aktariyor. Tiirk sozliiklerinde de barak tiiylii aver kopek seklinde
tanimlanmustir (Akalin, 2005: 199).

Ogel, bu soziin barmak/varmak’tan tiiredigini yazmis ve varan soziiniin hizli giden
anlamma geldigini agiklamis (2003: 191). Zuyev de barak soziin anlatirken onu uzun ve
karmagik tiliylii, ¢evik ve en iyi avci sayilan bir kdpek tiirii olarak tanimliyor. Sonra bu
kopegin beyaz ve uzun tiiylii oldugunu ve samalarin onlari semavi bir kdpek saydiklarini
Scerbak’tan aktartyor (Zuyev, 1387 H.S.: 34). Yeni Tiirkge sozliiklerde de barak “tiiylii av
kopegi” seklinde tanimlaniyor (Akalin, 2005: 1999). Tiirk bilgini Ogel bu séziin kékiinii sdyle
acikliyor: Barak sozii barmak/varmak mastarindan tiiremis gibi goriiniiyor. Varan seklindeki
sifat ‘hizli yiiriiyen, hizli kosan’ anlamma gelir.” (Ogel, 2003: C. I, 191). Ebulgazi, Secere-i
Terdkime adli eserinde Salur Kazan’m (it) Begene halkmin Salur Kazan’in annesini esir
etmesini anlatirken Kazan’m annesinin esaretten doniiste bir ¢ocuk dogurdugunu, ¢ocuga it
Begene halkindan oldugu igin /yrek adim verdiklerini kaydeder: “Tiirkler arasinda kdpeklere
Iyrek ve Siyrek adi verilirmis.” (Ebulgazi, 1383: 68).
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Barak séziiniin etimolojik agidan ‘kurt’ anlamina gelen gorg <=2 ile baglantili oldugu da
diisiiniiliiyor. Trani dillerden olan Yagnabi dilinde bu séz urg 19,= seklinde geciyor. Bu s6z
Kiirtce ve Beltgi gibi dillerde giirg 3, seklinde var. Mazenderanide viirg, Eski Hintcede
verge, Osetiya dilinde de ‘kurt’ anlaminda berag ya da birag sozii kullaniliyor (Yarzade,
1390: 24). Hindistan’da yaygin olan verge kavrami ¢ok eski Iran toplumunda savasgilara
‘kurt” anlamina gelen vehrka demeleri bakimindan ilgi gekicidir. Bu kavram Orta Fars¢ada
gurg olmustur. Bu anlam Strabon’un raporunda da vurgulanmistir. Yazar soyle diyor: “Hazer
Denizi’nin giineyinde hirkaniye sozii yaygmdir. Bu soz de dogu Irani dilde vehrkana, Bati
franide varkana olmustur ve ‘kurtlar iilkesi’ anlamma gelir. Bu bolgenin ¢olde gogebe
yasayan halkina da gorg denirmis (Rezayi, 1388: 124-125). Bilindigi gibi Orta Farscada
/b/ ve /v/ seslerinin birbirinin yerine gegmesi yaygin bir fonotik hadisedir. Mesela Farsgada
‘kar’ anlamina gelen berf Orta Farscada verf seklinde kullanilmis. ‘Yazdi” demek olan nebest
Os0ia de Gs0ia nevest olmustur. Bu kural bireg ve vireg seklinde de kullanilan barak igin
de gegerlidir.

Bu konu {inlii Alman Sarkiyatci Franz Altheim’m (1898-1976) kitabinda da daha ¢ok
orneklerde irdeleniyor (1393: 308). Altheim, Hun kilicinin kabzasindaki muhtemelen kurt
kafasina benzeyen siislemeyi anlatirken bu konuda kurt seklini ispat etmek i¢in sdyle diyor:

Ik 6nce Atilla’nin ¢evresindeki Hunlardan brihus iizerinde durmak isterim.
Dogu Osetiya dilindeki birdg ve Bat1 Osetiya dilinde gecen berag da ‘kurt’
anlamina gelir ve barak ile baglantili oldugu disiiniilir. Ancak bu Ostiya
dilinde gegen sozlere agik etimoloji getirilememistir. Barak sdziinli Avesta’da
gecen vehrka ve Eski Hintge vrka ile iliskilendirmek fonetik sorunlar yaratiyor.
Ancak /4/ sesinden /i/ sesine gegmesi olay1 ve eski /g/ ve /k/ sesinin /h/ sesine
doniismesi fonetik hadisesi Eski Tiirkge iizerinden agiklanabilir. Tiirkge
‘kurt’ anlamina gelen béri eski bir sozdiir. Brihus ve onunla ilgili Osetiya
sozlerinin bori ile ilgili olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak bunu ses bakimindan
degerlendirerek kanitlamak kolay degildir.

Bilindigi gibi kurt s6zii Eski Tiirkgede var olan bir kavram. Nedense bu sozii
andiran ‘tilylii kopek’ anlamina gelen Eski Rusga kurtus, Litvanya dilinde
gegen kurtas dikkate alinmamistir. Rusga ‘kotii ruh, seytan’ anlamina gelen
yépm (okunusu: ¢zyort) s6zii de bu baglamda lizerinde durulabilecek bir s6z.
Letonya dilinde kurts ‘sokak kopegi’ anlamina gelir. Fincede de Ruscadan
hurtta seklinde Odiinglenmis olan séz ‘biiyiik kopek, seytani, cehennemi
kopek, av kopegi’ anlamlarinda kullanilir. Kopekle ilgili bir de alpidzuri (alp it
¢or) sozii var. Bu da kurtla ilgili olarak diisiintildiigli zaman ‘en giiglii kopek,
kopeklerin pehlivant’ anlamina gelir.

Anlasilan Altheim Eski Tiirk¢ede gecen barak soziinden habersiz oldugu icin Osetiya
dilinde gecen birag sdzili ve ona benzeyen Eski Hint¢e ve Avesta dilinde gecen benzer sdzleri
yorumlayarak onlar1 Tiirkge béri ile iligkilendiriyor. Sonra da Tiirk¢e kurt soziinii Rusca ve
Fincedeve Litvanyadilinde genel olarak ‘kdpek’anlamina gelen benzer sozlerle karsilastirryor.
Okuyucunun bu s6zlerin birbirine karistigini gézlemleyebilecegini diisiliniiyoruz.

Altheim’in yorumlarini ben sdyle degerlendiriyorum: Barak soziiniin Osetiya dilinde
gegen bireg ve birag ve Eski Hintce ve Avesta dilinde ortaya ¢ikan vrka ve vehrka sozleri
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belki Prototlirk doneminde ve Orta Asya’da gogebe halklarin arasinda kurt ve kopek icin
yaygin olarak kullanilan s6zlerdi. Bu sozler baz1 agizlarin fonetik 6zelliklerine gore degismis
olabilir. Daha sonra da Tiirk kavimleri irk ve dil bakimindan diger kavimlerden tamamen
ayrilmislar. Barak kavrami da giderek yapist ve anlami bakimindan bir dl¢lide degismis
ve Tirkge ozelligini kazanmis olabilir. Belli 6l¢lide demegimiz aslinda kurt ve kdpegin
Tiirklerin yasamindaki yeriyle edindigimiz bilgilerde es zamanli olarak kurt ve kdpekten s6z
edilmesiyle baglantil1 olabilir.

Zeki Velidi Togan kopek ve muhtemelen kurttan Mihayil Suryani’den aktarak bilgi
veriyor: Salur Kazan’in annesinin hamile olmasiyla ilgili donemde de sar1 kopekten, bazen
de kurttan es zamanli olarak sz ediliyor. Yafes’in ve oglunun ¢ocukken beslenmesiyle
ilgili sar1 kopekten, bazen de kurttan s6z ediliyor. Herdot’un Kurus’un ¢ocukken diglandigi
bir dénemde beslenmesiyle ilgili yazdiklarinda onun bir kez disi bir kurttan siit emdigini
anlatiyor. Bagka bir hikdyede de bir ¢ocugu bir kdpegin besledigi anlatiliyor (Rezayi: 1388
H. S.:121). Bu durumla ilgili son bir 6rnek olarak bir beyitte Behmen Sah, Lulu’ya soyle der:

Hemdnd ki tu sir-i sek hurde’t
Cu ba begge-yi giirg perverde'i.
“Sen ne de olsa kopek siitii i¢cmigsin

Ciinkii bir kurt yavrusuyla birlikte beslenmissin.” (Rezayi:120).

Yukarida anlattiklarimizi §oyle Ozetleyebiliriz: Barak, birag gibi sozler Prototiirk
doneminde Orta Asya’da yasayan halklarin kopek ve kurt gibi hayvanlar igin kullandiklar
sozlerdir. Kopeklerin tahminen on bes bin yil dnce ehlilestirilmis oldugunu gbz Oniinde
bulundurursak, kopek ve kurt i¢in kullanilan kavramlarin da ayni dlgiide eski oldugunu
diistinebiliriz. Tirk dilinde 6zellikle hayvanlar alemiyle ilgili bazi temel sozler belli bir
hayvan tiiriini adlandirmak i¢in kullanilir. Mesela diiye sozi deve tiirlerinin genel adidir.
Bu s6z sdylenirken de devenin cinsi, yasi ve ne i¢in kullanildigi géz 6niinde bulundurulmaz.
Bir sonraki asamada develerin belirtilen 6zelliklerine gore belli adlar1 olabilir. Ayn1 sekilde
gilyal sozii atlar icin kullanilan genel addir. Bu s6z kullanilirken atin cinsi, yas1 ve ne icin
kullanildig1 goz 6niinde bulundurulmaz. Muhtemelen Prototiirk ve arkaik Hint ve irani
dillerde gegen barak, birag ve benzeri sozlerde de ayni 6zellikler s6z konusudur.

Tirkmen Toplumbiliminde Képek

A. Genel Bilgi

Unlii Rus Mongolist Vladimir Tsev (1884-1931) Mogollarin sosyal tarihini arastirirken
Mogol halk edebiyati ve atasdzlerini de arastirmalarinda degerlendiriyor (Tsev, 1384: 41).
Bu yontemin kiiltiir tarihi i¢in de gegerli olduguna inaniyorum. Bu arastirmada da Tiirkmen
atasozlerinden bazi durumlar agiklia kavusturulabiliyor. Buradan eski Tiirkmenlerin
kopeklerine olumlu bakisi oldugu anlasiliyor.

Bilindigi gibi Mahmid Kasgari yazdig1 Divdnii Lugdtit-Tiirk adli eserinde bazi
kavramlarin anlamini agiklamak i¢in Eski Tiirk halk siirleri ve atasdzlerinden yararlaniyor.
Bunlarin bazilarinda kopek s6zii s6z konusu ediliyor. Bunlarda kdpekle ilgili kotii s6z
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yoktur. Tersine biitiin bu 6rneklerde kdpekler takdir ediliyor ve onlarin yaptiklarina iyi deger
veriliyor:

Taygan yiigiirgeni tilkii sewmes

“Tazinin yiigrigiinii tilki sevmez” (Atalay,1998:C. 11, 15)

Itim tutup kudhi ¢aldy / Aming tiisin kira yold:

“Kdpegim onu tutup yere ¢aldi /Onun tiiyiini biisbiitiin yoldu” (Atalay, 1998:
C. 1L,23).

Kug balasi kusingig, it balasi oxsangig.

“Kus yavrusu kusung ve igrenctir. Kdpek yavrusu goriiniiste ele alip oynanacak
kadar giizeldir.” (Atalay, 1999: C. 111, 232).

Birgok Tiirkmen atasozleri Islami diisiincelere uygun olarak képek hakkinda
olumlu yorum yapmiyorsa da birgoklarinda kdpek hakkinda olumlu bir bakisg
sergileniyor; bunlar daha eski zamanlarda ortaya ¢ikan atasozleri olmali:

It geldi gut geldi. “Kopek geldi ugur geldi.”
It wepd, hatin wepa “Kopek vefa, kadin vefa.
Iti urmakhik kiilli giind  “Kopege vurmak biiyiik giinahtir.”

Bu diisiincenin, yani kopekleri rahatsiz etmenin giinah sayilmasinin Zerdiist dininin
ogretilerinde de var olmasi ilgi ¢ekicidir (Yahakki, 1388: 467).

Tirkmen masallarinda da kopegin kahramanliklar1 sikca dile getirilir. Destanlarin
bazilarinda kdpek olumlu roliinii yerine getirirken insan goriiniligiine giriyor. “Coban
Diiniirliigi” adli bir destanda bir ¢obanin bir kiz1 varmis. Bir giin bu ¢oban kizina bir istekli
bulmak i¢in komsu koye gider. Orada bir aileden s6z alir ve kiz istemeye gelmeleri i¢in
giin belirlenir. Coban kizinin gelin olmasi igini emniyete almak i¢in yolda iki aileyle daha
ayn1 giin i¢in anlasir. Ayn1 zamanda ¢oban ii¢ ailenin ayni giin gelmesinden huzursuz olur
ve ne yapacagimni diisiiniir. Cobanin bahgesinde bir disi kopegi, bir de sagmal inegi varmas.
Caresizlikten kopege “Sen kizim olur musun?” demis. Képek de kabul etmis ve aninda
¢obanin kizina benzeyen bir kiz olmus. Coban ayn1 dneriyi sagmal inege de verir. Inek de
kabul eder ve o da gobanin kizina benzer bir kiz olur. Simdi gobanin birbirine benzeyen ii¢
kiz1 vardir. (Guliyeva, 2011: 193). Bu hikayede kopek iki 6zelligiyle belirlenmistir:

1. Vefal1 bir hayvan ve gerektiginde insana yardimci olabilen bir hayvan.
2. Yararli bir ev hayvani ve inek degerinde bir ev hayvani.

“Ecekem hu” (Ablam hu) Tirkmenler arasinda bilinen ve yaygin olan bir masaldir. Bu
masal zengin epik unsurlarla bezenmistir. Mesela bu masalda ii¢ akarsu ya da ¢esmeden séz
ediliyor. Onlar dyle tanimlantyor:

1. At akar suyu: Yani, bu akarsudan igen herkes ata doniisiiyor.

2. Geyik akar suyu: Yani, bu akarsudan i¢en geyik oluyor.

3. Kopek akar suyu: Yani, bu akarsudan icen herkes kopege doniisiiyor.
Goruldigi gibi burada da kopek, at ve geyik diizeyinde degerlendiriliyor.

At ve geyik Tiirk mitolojisinde yiice ve semavi mevkiye sahiptirler. Disi geyigin Tiirklerin




0guz Mitolojisinde Kopek | 223

Yaratilis Destan’inda énemli bir yeri vardir (Ogel, 2003: 569 ve Altheim 1392: 316). Atin
Tiirkmen toplumu ve destanlarindaki yeri bilinen bir gercektir; agiklamaya hacet yoktur. Su
atia olan inang Tiirkler ve Tiirkmenler arasinda yaygindir (Gorogli, 1387: 23).

B. Kavim Kayitlari

Tiirkmenlerin kabile diizenlerinde boylarin ve boylarin alt boliimlerinin hayvan adlartyla
tanimlanmast1 yagin bir hadisedir. Bu hayvan adlariyla ilgili olan adlar aslan, kurt, ¢akal gibi
vahsi hayvanlar1 ve koyun, sigir ve deve gibi ehli hayvanlar1 kapsamina alir. Kopek ve onun
tiirleri de Tiirkmen kabile adlarinda kullanilir. Aslinda kopek adi diger hayvan adlarindan
daha ¢ok kullanilir. Secere-i Terdkime de Tiirkmen boy adlar alfabe sirasina gore yazilmistir.
Kopek ad1 ve kopek tiirlerinin adi ile adlandirilmis Tiirkmen boylar1 vardir: Barak (67), it Bas
(238), it Begene (71), Kancik (67),(Képek) (153), Giiciik ‘kdpek yavrusu’ (68), it (67) vb.
gibi. Bu adlardan &zellikle Barak ve It Bas ¢ok énemlidir. Birgok yiizy1l gegmesine ragmen
Barak ve It Bas boy adlar giiniimiiz Tiirkmenlerinin kiiltiir tarihini eski Tiirk kavimlerinin
kopege tapma diisiincesiyle iliskilendiriyor.

Diinyanin diger milletleri ve Tiirk kavimlerinde oldugu gibi, mitoloji ve destanlarda,
genel bilgide ve Tiirkmen kavim kayitlarinda kopegin toplumdaki yiice yerine ve bu hayvanin
mitolojideki roliine saygiya sahit oluyoruz. Kopek irkinin ¢ikis yeri Cin’in kuzeyi ve Orta
Asya olduguna inaniliyor. Bu yiizden kopek bir taraftan bazi Tiirk kavimlerinin ve Oguzlarin
Olii defnetme tiirenlerinde rol alirken bir taraftan da tedricen bu kavimlerin mitolojileri
ve efsanelerinde yer aldi. Bu konu Islami kaynaklarda ve Tiirkoloji arastirmalarinda ele
alindig1 halde Zeki Velidi Togan ve Bahaeddin Ogel yazilarinda Tiirk kavimlerinin k&pek
asilli olduklarina kars1 gelmislerdir. K&pekle ilgili en yaygin kavram barak idi. Bu s6z ¢ok
eski zamanlardan Ortagaga kadar goger konar kavimler ve Orta Asya halklar1 arasinda ve
ozellikle Oguzlar arasinda hem kurt hem de kdpek anlaminda rivayetlerde ve efsanelerde
yaygin olarak kullaniliyordu.

Oguzlarm tarih ve kiiltiiriiniin mirasgilar1 olan Orta Asya Tiirkmenleri Islamiyeti kabul
ettikleri halde kopek kavramini rivayetlerinde ve efsanelerinde korumuslardi. Bu durumun
gilinimiizde de genel halk bilgisinde ve halk edebiyatinda dikkati ¢ektigine sahit oluyoruz.
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