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PARA VAKIFLARI TEMELINDE
OSMANLI FINANS FELSEFESIi: SOFYALI BALi ORNEGI
Cantiirk KAYAHAN?

irfan GORKAS?®
Ozet

Bu ¢alismada Bali Efendi’nin Osmanli dénemi finans problemine bakisi ve onun goriiglerinden hareketle Osmanl
finans felsefesinin tespiti iizerine bir giris denemesi yapilmaktadir. Bali Efendi, yasadig1 donemde cereyan eden para
vakfi tartigmalarina, yazdigi mektuplarla dogrudan katilmigtir. O, para vakfi tartigmalarina, bir “finans meselesi”
olarak bakmigtir. Bali Efendi, bir finans kurumu olarak para vakfini dinsel, tarihsel agidan ele almig, medeniyet
felsefesi agisindan onu “ihtiyag” olarak degerlendirmis ve bu ihtiyacin finansmani konusunda, deyim yerindeyse,
devrine ait bir finans felsefesi yapmustir.

Anahtar Kelimeler: Sofyali Bali, para vakfi, finans disiplini, finans felsefesi.
Jel Kodu: A 12, B 10, D 10.

FINANCIAL PHILOSOPHY OF OTTOMAN IN BASIC CASH FOUNDATIONS:

EXAMPLE OF BALI EFENDI
Abstract

In this study, Bali Efendi's view of financial problem in the Ottoman era is evaluated and assigned; an introduction
essay is made on financial philosophy of Ottoman by benefiting from his views. Bali Efendi participated in
discussions about cash foundations directly which occurred in his period of time with the letters written by him. He
viewed these discussions as financial issues. Cash foundations are financial institutions. Bali Efendi evaluated them
in terms of religious and historical aspects and appreciated it as a ‘need" in terms of civilization philosophy. On
finance of this need he, if it is right to say, made a financial philosophy belong to his period of time.

Key Words: Sofyali Bali, cash foundation, financial discipline, financial philosophy.
Jel Classfication: A 12, B10, D 10.
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Giris

Finans tarihi ve felsefesi konusu, finans diinyasinin ilgi ¢eken ve c¢ok az bilinen ydniinii
olusturmaktadir. Bu konuda hazirlanan bir¢ok ¢aligmanin kokeni tarih ya da ilahiyat
fakiiltelerinde yapilan calismalara dayanmakta ve finansal igleyis yonii iizerinde ¢ok az
durulmaktadir. Giinlimiizde ekonomik sisteminin isleyisi kamu ve 6zel sektdor sermayesine
dayanmaktadir. Vakiflar ise, sosyal ve Kkiiltiirel ihtiyaclarin karsilanmasma yardimci olan
toplumsal kuruluslardir. Vakiflarin herhangi bir maddi karsilik beklemeden toplumsal hizmeti
esas almalar1; Osmanli doneminde olduk¢a yayginlagmalarina ve sosyo-ekonomik olarak da etki
alanlarin1 genisletmelerine yardimc1 olmustur.

Bu calisma, para vakiflari1 temelinde Osmanli donemi finans felsefesinin anlagilmasma ve
degerlendirilmesine odaklanmistir. Bu kapsamda, birinci boliimde para vakiflari, finans disiplini
ve finans felsefesi kavramlar1 agiklanmustir. ikinci bdliimde Sofyali Bali 6rneginden hareketle,
para vakiflarinin ne oldugu degerlendirilmis, tartismanin dini, tarihi ve felsefi arka planmin
nerelere kadar uzandigi ve para vakiflarinin yasaklanmasi durumunda, “din”, “egitim”, “adliye”
ve “sehircilik (su)” hizmetlerinin finansmaninda goriiniir bir alternatifin olmadigi ortaya
konulmustur. Son bolimde ise Osmanli finans felsefesi para vakiflar1 temelinde
degerlendirilmistir.

1. Para Vakiflarlar1 Ve Finans Felsefesi
1.1. Vakif ve Para Vakfi Kavramlan

Vakif kelime anlami olarak, bir kimsenin sahip oldugu menkul ya da gayrimenkuliinii, her hangi
bir maddi karsilik beklemeden, hayir amaciyla tahsis etmesi ve bu durumu “vakfiye name”
olarak ifade edilen “hukuki bir s6zlesme”’yle somutlagtirmasidir.

Osmanli devletinde mali teskilat; merkez maliyesi, timar sistemi ve vakiflardan olugmaktaydi
(Tabakoglu, 2002: 616). Vakiflar diger iki teskilata gore daha 6zerk bir yapiya sahiptirler. Bunun
yaninda Osmanli devleti, toplumun bazi sosyal ve ekonomik ihtiyaclarinin karsilanmasini da
vakiflara brrakmisti. Vakiflar sayesindedir ki giiglii devlet tarafindan miilkiyet haklarinin
¢ignenmesi engellenmis; Osmanli medeniyetinin zengin mimari miras1 finanse edilip yiizyillarca
korunabilmis; mahalleler maddi bunalima diisen bir devlet tarafindan bindirilen agir vergi
yiikilinii kaldirabilmis; yaslilik ve maluliyet maaslar1 verilebilmis; bir kurum olarak sigortanin
bilinmedigi bir ¢agda, lonca ya da mahalle iiyeleri i¢cin ilkel de olsa bir sigorta glivencesi
saglanmig; kopriiler, yollar, limanlar, deniz fenerleri, kiitiiphaneler, sarniglar, su bentleri,
cesmeler ve kaldirimlar insa edilip, korunabilmis; kisacasi savunma hari¢ medeni bir toplumda
olmasi beklenilen tiim hizmetler bu sistem sayesinde finanse edilmis, orgiitlenmis, insa edilmis
ve korunmustur. Tiim bunlarin yaninda vakiflar, sehir duvarlar1 ve kaleler inga ederek savunma
cabalarina dahi katkida bulunmuslardir.

Vakiflar, konusuna veya amacma gore isim alirlar, tanimda da gectigi gibi, vakfedilen mala gore
isimlendirilirler. Ornegin gayrimenkul vakif, menkul vakif gibi. Amaglar1 ve kurucular
acisindan bakildiginda vakiflar; selatin vakiflar1®, avariz vakiflari®, hirfet vakiflari® gibi adlarla
da anilirlar. Vakiflarin daha ¢ok ekonomik yoniinii olusturan para vakiflari ise bina, arazi ve
nakit para gibi dogrudan gelir kaynaklarina dayali olusturulan vakiflardir (Cift¢i, 2004: 80).

* Selatin vakfi; Osmanli sultanlarmin bizzat veya saray mensuplari tarafindan kurulup yonetilen vakiflara “Selatin
Vakiflar1”, diger ismiyle “Mazbut vakiflar” denmistir.

% Avariz vakfi; bir bolgeden alian 6zellikle nakdi avariza karsi o yerin hayirseverlerinden veya zenginlerinden para
toplamak suretiyle vergilerin 6denmesi igin kurulmus para vakiflaridir.

® Hirfet vakfi; sanat edindiren veya sanat sahibi kimselerin kurdugu vakiflardir, esnaf vakiflar1 da denir.
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Ornegin Bursa’da 1154 adet birbirinden farkli vakif kaydi iizerinde yapilan bir incelemede, yiiz
yilin istiinde yasayan vakif sayist 278 adet ¢ikmustir. Toplam 278 (% 100) adet vakif,
sermayeleri agisindan degerlendirildiginde; 21 (%7,5) adet vakfin sermayesi gayrimenkulden, 58
(%21) adet vakfin sermayesi paradan ve gayrimenkulden ve 199 (%71,5) adet vakfin sermayesi
ise sadece paradan olustugu goriilmistiir. Bu rakamlara ve ylizdelik oranlara bakilirsa, yiizyilin
iizerinde yasayan vakiflarin blyik bir kismmin sermayesi paraya dayanmaktadir (Ciftei,
2001:71). Dolayisiyla “para vakfi” kavrami, aslinda sermayesini para yoniiyle olusturmayi tercih
etmis vakfin igletim sisteminin adidir (Cift¢i, 2001: 71).

Cizakca para vakiflarii (1993: 67) bir gayrimenkul malin degil de belirli bir menkul malin
vakfedilmesiyle olusan vakif tiirleri bigiminde tanimlamistir. Ancak isleyis sistemi agisindan mal
vakiflarindan ¢ok farkli degillerdir (Ozcan, 2008: 126). Ornegin, Ozcan (2003), Kurt (1996) ve
Déndiiren (2008) tarafindan yapilan calismalarda Istanbul, Bursa ve Anadolu’nun diger
yerlerinde faaliyet gosteren vakiflar bu anlamda degerlendirilmistir.

Neticede “para vakfi” kavrami, bir “vakif isletim sistemi” olarak algilanmakta ve vakfin sermaye
tipini gostermektedir. Bizim ¢alismamiz agisindan ise para vakfi, “vakif finans yonetim”i olarak
degerlendirilmektedir. Vakif paralarinin isletilmesinde uygulanan mu‘amele-i ser iye usuliiniin
faiz uygulamasma benzerliginden dolayi, elde edilen gelirin mesrulugu Osmanli ulemasi
arasinda biiylik tartigmalara yol agmis, konu ile ilgili birgok eser kaleme alinmistir. Ayrica para
vakiflarinin zaman igerisinde siireklilik gostermeyecegi diisiincesi bu tartigmalar1 daha da
arttrmistir  (Simsek, 1985: 207-220). Bu tartismalar, asagida, Bali Efendi Ornegiyle ele
alinacaktir.

1.2. Para Vakiflarinin Fon Kullandirma Sistemleri

Para vakiflarinin finansal isleyis sistemi acisindan fon kullandirma sistemleri Cizakca (1993)
tarafindan temelde li¢ baslikta toplanmistir. Bunlar;

a) Mudaraba
b) Bidaa
C) Murabaha

Mudaraba, kar ya da zarar ortakligi biciminde sermayenin isletilmesidir (Kayahan ve Gorkas,
2009: 217). Sermaye koyan taraf para vakfidir. Bu islemde para vakfindan sermaye kullanan
tarafin kayip olasiligina karsi her hangi bir sorumlulugu yoktur. Bunun yaninda zarar sadece
kendi emegi ile siirli kalmaktadir. Bu sistem giiniimiiz finansal sisteminde risk sermayesi ya da
girigsim sermayesi olarak da ifade edilmektedir. Bidaa, temelde hayir amagl bir islemdir. Yani bu
finansman sisteminde para vakfi, finansman islemini gerceklestirirken miilkiyeti kendisinde
tutmakta ve isleten kimsenin her hangi bir ¢ikar1 olmamaktadir. Murabaha ise, para vakfinin
elinde bulunan sermayenin Onceden belirlenmis bir oran {izerinden ihtiya¢ sahiplerinin
kullanimina izin verilmesidir. Burada elde edilen gelir riba, ribh ve faide olarak adlandirilir. Iste
para vakiflarina ait tartismalarin bircogu bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yaninda para
vakiflarinin asil amaglari; bireylerin katkilariyla olusturulan sermaye birikimlerinin ihtiyag
sahiplerine ve uygun yatirim alanlarina yonlendirilmesinin ve kamusal alanda faaliyet gdsteren
belirlenmis bir takim yerlerin ihtiyaglarmmn karsilanmasidir. Ornegin para vakiflar1 vasitasiyla
basta egitim ve din hizmetlerinde c¢alisanlara ve diger bircok kisiye maas 6denmis, kurumsal
ihtiyaclar karsilanmis, dgrencilere burs verilmis, belli vergiler (avariz) 6denmis ve bazi sosyal
yardimlar yapilmistir (Koyunoglu, 2008: 254). Aslinda bu olusumlar isleyis sistemi ve belli
sosyal faaliyetleri agisindan giiniimiiz Sivil Toplum Kuruluslariyla (STK) es deger de goriilebilir.

Aslinda para vakiflarint modern bankacilik 6ncesi kullanilan bir finansal sistem olarak ifade
etmek ¢ok yanlis olmayacaktir. Ancak bu vakiflari asil kurulus amaglarmin kar olmamasi ve
sermaye olarak da yeterli biiyliklige erisememesi finansal kriz donemlerinde daha da

306



Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Dumlupmar University Journal of Social Sciences
Afro-Avrasya Ozel Sayisi-Aralik 2016 / Special number of Afro-Eurasia-December 2016

kiigiilmelerine hatta eriyip yok olmalarma neden olmustur. Para vakiflarmin tarihi gelisim
siireglerine bakildiginda 6zellikle Kanuni donemi oldukga yaygimlastiklari, Evkaf Nezareti’nin
kurulusuyla birlikte ise merkezi bir sisteme alindiklar1 belirtilebilir. II. Mesrutiyet doneminde
“Evkaf Bankas1” adi altinda birlestirilmek istenmis ancak I. Diinya savasmin patlak vermesiyle
birlikte bu girisimin ger¢eklesmedigi; Cumhuriyet donemiyle birlikte Ser’iyye ve Evkaf
Vekaletine oradan da Evkaf Umum Miidiirliigii biinyesine alinmiglardir. Son olarak 1954 yilinda
kurulan Vakiflar Bankasinin kurulus sermayesinin Onemli bir kismi para vakiflarindan
saglanmustir (Ozcan, 2008: 128).

1.3.. Finans Disiplini ve Finans Felsefesi

Finans disiplini yahut modern finans, diger disiplinler ile kiyaslandiginda kisa bir tarihe sahiptir
ve ozellikle 1950°lerden sonra, ayr1 bir disiplin olarak gelismeye baslamistir (Lyuu, 2004:1). Bu
gelisme siirecinde finans disiplini ii¢ ayr1 alt bolime odaklanmustir. Birincisi isletmelerin
“finansal yonetim”ine iliskin olanidir. Buradaki temel sorun, fonlarin nasil elde edilecegi ve nasil
kullanilacagidir. Finansin ikinci bolimi “finansal piyasalar” ve “finansal kurumlar” iizerine
yogunlasmustir. Ugiinciisii ise “yatirimlar” ile ilgilenir. Bu ii¢ boliim, finans disiplinini tamamlar.

Isletmelerin temel amaci, en uygun maliyetle mal ve hizmet iiretimini gerceklestirmektir. Bu
noktada ihtiya¢ duyulan fonlarin belirlenmesi ve en uygun kaynaklardan saglanmasi “finansal
yonetim”in konusunu olusturmaktadir. En basit haliyle finans; likit, hizla paraya cevrilebilen ve
para yerine gecebilen cesitli unsurlar1 kapsayan “degerler”i ifade eder. Kisaca finans, “para”
(Aydin vd, 2004: 3) ve bu paranin yonetimini saglayan bir bilim dalini ifade eder (Gitman, 1991:
5). Paranm temini ise, “finansman”dir. Bu iki kavramin sonucu olarak ortaya ¢ikan “finansal
yonetim” ise, bireylerin ya da kurumlarin igletmelerini gelistirmek amaciyla ihtiya¢ duyduklari
fonlarm saglanmasi, korunmasi ve etkin olarak yonetilmesidir (Biiker vd, 2008: 4).

“Finansal yonetim”in tanmimina bakildiginda, “finans” ve “finansman”in finansal yOnetimin
tamamlayici birer parcalar1 oldugu agiktir. Cilinkii finans, bireyler, isletmeler ve devlet arasindaki
para transferi siirecindeki kurumlar, piyasalar ve enstriimanlarla ilgilenir. O halde, finansal
yonetim unsurlarini, paranin ya da ihtiya¢ duyulan fonun saglanmasi, bu fonun elde tutulan
zaman zarfinda deger kaybinin Onlenmesi, yani korunmasi ve en uygun alanlara yatirim
yapilmasi, yani yonetilmesi olarak ii¢ alt baslikta netlestirebiliriz. Altmni ¢izmemiz gerekirse,
finans disiplini, “finansal yonetim ve sorunlarini ele alan bir disiplin” anlamina gelmektedir. Bu
nedenle, finans disipliniyle ilgili yazilan eserlerin adlar1 ¢ogunlukla finansal yonetim adini
tasimaktadirlar. Yine finans disiplini, “finansal bir yonetim” olmasi, finansin yonetim kavramina
sifat olmasi, ger¢ekte onu bir “yonetim disiplini” haline getirmektedir. Bu noktada finansin diger
disiplinlerle iliskisinden de birkag ciimleyle s6z edilebilir. Finansin diger disiplinler ile 6rnegin
iktisat ve muhasebe ile ok yakin baglar1 vardir. Ornegin iktisat disiplini, “emek” ve “sermaye”
gibi kit kaynaklarin tahsisine iliskin genel sorunlar ile ilgilenirken; finans ise iktisadin 6zel bir
alanini olusturan kit finansal kaynaklarimn tahsisi ve yonetilmesi ile ugrasir.

Osmanli déneminde ihtiya¢ duyulan fonun saglanmasi, ¢alismamizin da temelini olusturan,
“para vakfi’yla gerceklesmekteydi. Tiizel kisilikle isletme niteligi kazanan para vakfi, belli bir
sermayeye (asl-1 mal) sahiptir. Para vakfi kurucusunun bir amaci vardir. Bu amag, vakif
sermayesinin “finansal yonetimi”’yle gerceklesecektir. Finansal yonetimde, oncelikle sermayenin
(asl-1 mal) muhafazas1 gerekmektedir. Sermayenin muhafazasi, vakif kurucusunun amacimni ebedi
olarak gerceklestirmek igin son derece Onemlidir. Bu sebeple vakif kuruculari, sermayenin
muhafazasi ic¢in, Ozellikle fon kullandirma ile ilgili 6nemli tedbirler almiglardir. Alinan
tedbirlerin en onemlileri, vakif sermayesiyle yapilan muamelelerin vakif yonetimi ve denetimi
tarafindan kontrol altinda tutulmasi, muhasebe kayitlarmin diizenli ve periyodik olarak
kaydedilmesi, bor¢ islemlerinin kefil ve rehin gibi teminatlar altina alinarak kadi defterlerine
islenmesidir. 1795 senesine ait 230 adet para vakfi muhasebe kaydi ilizerinde yapilan bir
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incelemede, Bursa'da para vakiflarmm toplam 34.484.460 akcelik” sermayeleri bulunmaktadir.
Bu rakama gore vakif basna ortalama 150.000 akg¢eye yakin bir sermaye diigmektedir. Ayn1 y1l
icerisinde en yiiksek sermayeye sahip vakif ise, Seyh Ali Efendi tarafindan olusturulmustur ve
sermayesi 1.604.340 akgedir.

Vakiflar her yil bu sermayelerini, artirmaya c¢aligmaktadirlar. Sermaye artirimi, iki sekilde
gerceklesirdi. Sermaye artirimi ya bagskalarinin vakfa para aktarmasiyla ya da vakfin
harcamalarindan geriye kalan gelir fazlasinin sermayeye (asl-z mal) ilave edilmesiyle
gerceklestirilirdi. Neticede sermaye, muamele-i ser'iye ile isletildikten sonra elde edilen gelirler,
vakiflarin kurulus amacimni gerceklestirmek i¢in yapilan harcamalara aktarilmakta, vakiflarin
idaresi ve diger islerinin yiiriitiilmesi i¢in gorevli olan kisilerin iicretleri bu paralardan
saglanmaktadir.

Fonlarin korunmasi agisindan bakildiginda, paranin zamanla degerini kaybetmesi s6z konusudur.
Paranin zamanla degerini kaybetmesi tehlikesine karsi, zamaninda kullanilan paranin isim ve
ayar1 ne olursa olsun, bor¢ verme islemlerinin deger ve ayari, hi¢ degismeyecek farz edilen
saglam bir para {izerinden yapilmasi sart1, vakfiyelerde yer almistir. Bu sartin bircok vakfiye
icerisinde yer almasi, zamanla paranin ayarinin bozulmasi neticesinde, bor¢larm 6deme seklinde
birgok ihtilafi da ortaya ¢ikarmustir (Ciftgi, 2001: 71 ).

Ciftgi (2001: 71) bir ¢alismasinda “16. yiizyillda Bursa'daki vakiflarin sermayelerinin biiyiik bir
kismint gayrimenkullerin olusturdugunu, 18. yilizyilda ise vakiflarin biyiik bir kisminin
sermayelerinin paraya dayandigini” belirtmektedir. Cift¢i’nin bu tespiti ¢alismamiz agisindan
onemlidir. Ciinkii gayrimenkul sermayeden menkul sermayeye gecis, Tiirk finans tarihi
acisindan iizerinde durulmasi gereken onemli bir degisimdir. Degisimin nedeni,
muhtemelen, vakfa gelir saglayan gayrimenkullerin yillar gegtik¢e harap olmasi ve bu durumun
vakiflar {lizerinde biyilik yik olusturmasindan olmalidir. Dolayisiyla 18. yiizyildan itibaren
ekonominin tamamen nakde donmesi ile, vakiflarin ekonomik islevlerinin, sosyal islevlerinin
Oniine gectigi sOylenebilir. Cilinkii para vakiflarmin biiylik bir bolimii, “vakif binalarinin
bakimini ve tamirini finanse eden, bu birimlerde ¢alisan personelin ticret ve maaslarmi 6deyen,
mahalle ve koylerde c¢esitli kamusal islerin yiiriitiilmesini saglayan ve esnafin miihimmat
giderlerini karsilayan kurumlar” olarak gériilmektedirler (Aslan, 1998; Ergeng, 1977; Ozdemir,
1990).

Isletmelerin yapmay diisiindiikleri yatirimlarinin finansmanmda kullanabilecekleri kaynaklar,
Ercan ve Ban (2005) tarafindan, temelde ti¢ baslikta degerlendirilmistir. Bunlar isletme sahibi ya
da ortaklar1 tarafindan konulan 6zsermaye; belli bir faiz karsiligi aliman yabanci kaynak ve
isletmenin karlarini dagitmayarak kullandigi oto-finansmandir. Biitiin bu tespitler gostermektedir
ki Osmanli para vakiflari, finans tarihinin konusudur, olmalidir. Ayrica para vakiflari, finans
disiplininin alt bdliimleri bakimindan ele alinmay: da gerekli kilmaktadir. iste tam bu noktada,
“tarihsel para vakfi tartismalar1’” karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismadan 6nce, makale ve kitap
boyutunda da olsa, para vakfi tartigmalarimni ele alan bir iki ¢alisma yapildi. Ancak bu tartismalar,
bugiine kadar tiimel bir bakis olan “felsefl bakis”la ele almip degerlendirilmedi, tartigmalarin
nedeni ve nigini iizerinde durulmadi, sorgulanmadi, akil siizgecinden gegirilmedi. Halbuki
olmas1 gereken, tartismalar1 sorgulamak, sozgelimi su sorulari sormakti Para vakiflari
tartismalarimin mahiyeti nedir? Para vakfi tartismalar, nig¢in ve ne zaman ortaya ¢ikmistir?
Tartismanmin taraflart kimlerdir? Taraflar tartismalarini hangi gerekgelere dayandirmakta,
gortislerini  ne tiir argiimanlarla temellendirmektedirler? Temellendirmede  kullanilan
argiimanlarin tarihsel arka plami var midw? Taraflar arasindaki farklihigin nedenleri
nelerdir?...vb.

" Kavramm hem “ak¢a”, hem “akg¢e” kullanimlar1 vardir. Biz, burada “akge”yi tercih ettik.
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Para vakiflarinin, vakfiye igerikleri ve islevleri bakimindan, finansal ydnetimin ve finans
tarihinin konusu olmalidir, degerlendirmesini yapmustik. Fakat belirtilen sorulari, finans
disiplininin  cevaplamasini, ortaya konulan “tartigmalar sorununu” ¢6zmesini, finans
disiplininden bekleyemeyiz. Her seyden dnce bu tartigmalar, tartigmalarin nedenleri, dogrudan
finans disiplininin alanina girmemektedir. Tartigmalardan ve nedenlerinden sz etmek, bizi
“finans” alanindan ¢ikarip “finans ilkeleri” {izerinde diistinmeye, yani “finans felsefesi’ne
gotiirmektedir.

Felsefe kavrami, Batr’dan Islam diinyasma, yani Arapga'ya, Arapca'dan dilimize geg¢mis bir
kavramdir. Ash itibariyle felsefe, Yunanca “philosophia” teriminden alimmadir. Bilesik terim
olan “philosophia”, “sevgi” anlamima gelen “philos” ve “philia” ile “bilgi”, “hikmet”, “bilgelik”
anlamlarma gelen “sophia” kelimelerinden meydana gelmektedir (Erdem, 1993: 12). Felsefe
“hikmet sevgisi”, filozof “hikmeti seven” anlamina gelir. Hikmet sahibine ise hakim-bilge denir.

Felsefenin s6z konusu edilmesi gereken en belirgin 6zelligi, “metod”udur. Felsefenin metodu,
“sorgulama”dir. Soru sormadir. Filozof, ilgisini ¢eken bir konu veya bir eser tizerinde diistiniir
veya celiskileri iizerinde soru sorar. Temel ilkelere ulasmaya c¢alisir. Felsefeye esas anlamini
kazandiran Eflatun ve Aristoteles, felsefeyi, “diistincenin metotlu bir sekilde ¢alismasr” (Erdem,
1993: 12) seklinde ortaya koyarken hedef, “var olani bilmek”tir. Diisiince var olani, varligin
ilkeleri tizerinde ilerleyerek bilir ki, boylece felsefe, “ilkeleri arastiran bilim” anlamini kazanmig
olur. Bu ise “sebep-sonug¢” iligkisi iizerinde diistinmek, “ilkeler” iizerinde zincirleme ilerlemek
anlamina gelmektedir.

Disiplin olarak felsefenin, lizerinde anlagilan, ittifak edilen bir tanim1 yoktur. Aksine filozoftan
filozofa degisen tanimlar1 yaninda, konusuna gore yapilan tamimlar1 vardir. Bu baglamda
felsefenin konusu, filozofun, diistiniiriin ilgisini ¢ektigi seydir. Baska bir deyisle diisiiniir,
konularim1 ¢evresinden alir. Yasadigi devrin problemlerini problemleri; insanlarin dertlerini
dertleri edinir; sikintilarmi, kendi sikintilar bilir. Clinkii diisiiniir, ayn1 problemlerin i¢inde yasar,
ayni sikmtilarm i¢ginde varhigini siirdiiriir. Calismamiz agisindan Sofyali Bali Efendi,
mektuplarinda, ele aldig1 meseleyle tam da bu tanimlaya uygun diisen bir Osmanli diisiiniirii
olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

Konular1 bakimindan felsefenin diger bir 6zelligi, filozoflara gore degisen konular yaninda, her
filozofun felsefesinde yer verdigi “ortak konu’larmin olmasidir. Bu ortak konular “varlik”,
“bilgi”, “deger” yani “ahlak” ve “sanat” konularidir. Onlarin her birisi, felsefeye sifat yapilarak
birer disiplin adin1 alirlar. Varlik felsefesi (ontoloji, metafizik), bilgi felsefesi (epistemoloji),
ahlak felsefesi, sanat felsefesi gibi.

Felsefeye konu olan, felsefeye sifat yapildiginda disiplin ad1 kazanan bir kavram daha vardir.
Bilim. Buradaki kastimiz, bilim felsefesi adinda gegen bilim degildir. Aksine hukuk, dil, tarih,
...vb olarak bilimlerdir, onlara verilen genel isimdir. Onlarin her biri, bir bilim alanidir ve
fakiiltelerde birer bilim dalidir. Fakiiltelerde hukuk bilimlerinin yaninda bir hukuk felsefesi, dil
bilimlerinin yaninda bir dil felsefesi, tarih bilimlerinin yaninda bir tarih felsefesi vardir
(Heimsoeth, 1986: 7). O halde buradan hareketle denilebilir ki felsefenin, bir bilim alan: olan
finanst da ele almasi, finans felsefesini olusturacaktir.

Felsefenin finansi ele almasi1 durumunda finans felsefesinin temel sorunu, finansin kendisi
olacak, finansmn ilkeleri, finansi olusturan unsurlar finans felsefesinin oteki sorunlarini
olugturacaktir. O halde, finansin, diger adiyla “finansal yonetimin mahiyeti nedir”, sorusu
finansin degil, finans felsefesinin sorusu olacaktir. Finans ya da finansal yonetim ni¢in ortaya
cikmistir? Finansal kriz ve risk ne demektir? Finansin maddi nitelikleri ayn1 kaldig1 halde, nasil
oluyor da birka¢ dakika igerisinde, degeri degisebilmektedir? Finansal deger, finansin 6ziine mi
aittir, yoksa finansa bu degeri biz mi ilave ediyoruz, seklinde sorular1 gogaltabiliriz.
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Finansin, varlikla, bilimle, tarihle, kiltiirle iliskisi var mudir? Finans ile insanin basarilari
arasindaki baglar nelerdir? Deger olarak finansin, bireyle, aileyle, kurumla, devletle, hatta dinle
olan bag, iligkisi nedir? Finansin 6znesi (insan) ile finansin nesnesi (para) arasinda ne tiir bir
iliski vardir? Bu iliski ne zaman ortaya ¢ikmistir? Ortaya ¢ikmasmin nedenleri nelerdir? Insan,
diistinen, inanan, bilen, yapip-eden bir varlik olmasi yaninda bir finans yOneticisi veya bir
isletme yoneticisi olduguna gore dini inanglarla finans etkinlikleri arasinda bir iligki var midir?
Dini inanglar veya degerler ile finans faaliyetleri arasinda etkilesim var mudir? Caligmamiz
acisindan ifade etmek gerekirse, dini inan¢ veya degerler, insanin yapip etmesi olan “finans
faaliyeti’ni yok etmeye yonelebilir, onu ortadan kaldirabilir mi? Osmanli doneminde yasayan
bazi din adamlari, para vakiflarinda kullanilan ve uygun goriilen, bazi fon kullandirma
sistemlerinin, Osmanli Islam finans anlayisiyla celistigini ©ne siirerek, bu vakiflarin
kaldirilmasmi  istemislerdir. Onlar, bu diisiincelerinde hakli veya haksiz olarak
degerlendirilebilirler mi? Finansal yonetim, insana ait bir yapip-etme olduguna gore, insanin
oteki yapip etmelerinden bir farki var midir? Finansta olmasi gerekenler nelerdir? Zira bilim “var
olan™, felsefe “olmasi1 gereken™1 ele alir.

Finans disiplini, bir bilim dali, bir bilgi alan1 olduguna goére bilgi alan1 olmasi1 bakimindan finans
bilgisinin diger bilgi alanlarindan farki var midir? Finans disiplini, disiplin olarak ayni zamanda
bir varliktir. Bu anlamda o, “finansal yonetim”i ve alt konularini ifade eder. Bu anlamda o,
“biligsel varliktir. Para olarak finans ise bir diger varlik, yani “finansal varlik’tir. Bu iki varliga
ilaveten bir {iglincli varlik olarak “reel varlik”tan s6z etmek gerekmektedir. Reel varlik alani,
fiziki varhigi olan bir maldir. Finansal varlik ise, hisse senedi ve tahvil gibi gelecekte yararlar
vadeden bir maldir. O halde finans disiplininde kag tiir varliktan s6z etmek gerekecektir?

2. Sofyah Bali Efendi’nin Finansa Bakisi
2.1. Hayati

Sofyali Bali Efendi, bugiinkii Arnavutluk sinirlar1 iginde kalan Usturumca’da dogdu. Tahsilini
Sofya ve Istanbul’da tamamladiktan sonra Halveti seyhlerinden Kasim Celebi’ye (6.924/1518)
intisap etti. Kantini Sultan Siilleyman’m (6.1566) takdir ve iltifatin1 kazandi. Bali Efendi, Kantni
Sultan Siileyman’in yaptig1 bazi seferlerine katilarak orduya manevi destek verdi. 960/1553’de
Sofya yakimlarinda Salihiye’de vefat etti ve orada defnedildi.

2.2. Para Vakfi (Vakf-1 Derahim) Meselesi

Bali Efendi, “para” karsiliginda iki kavram kullanwr. Birincisi, “dirhem”in ¢ogulu olan
“derahim”, ikincisi “nakd”in ¢ogulu olan “nukud” kavramidir. Bunlara bagl olarak “para vakfi”
kavramini, “vakf-1 derahim” veya “vakf-1 nukud” seklinde kullanir ve Padisaha yazdigi arz
mektubunda, meseleyi “Vakf-1 Derahim Meselesi” olarak belirterek problemi soyle ortaya koyar:

“DevVletlii padisahim bin diirlii dualar ve senalardan sonra arz olunan oldur ki, VAKF-I
DERAHIM MESELESI iciin padisah hazretleri canibinden Rumeli Kazaskeri etraf memalike
hiikm-i serif irsal eyledi, min ba’d amel olunmasin, sahih degildir deyii, semi’na ve eta’na,
miiftiyiizzaman ve ulu mollalar fetva gonderirler, sahihdir amel olunsun deyii.”(Ozcan, 1999:

132-136)

Bali Efendi’nin meseleyi ortaya koyus ifadelerine dikkat edilirse, Rumeli Kazaskeri Civizade
(6.954/1547), padisah adina bir genelge (hilkm-i serif) yaymlamis, “sahih degildir” diyerek para
vakfl uygulamasim yiiriirliikten kaldirmistir. Buna mukabil, alanin bilginleri (ulu mollalar) ve
alanin en ist yetkilisi (miftiylizzaman) Ebussuud ise uygulamanin dini hukuk yoniinden “dogru
(sahih)” oldugu yoniinde yazili agiklama yapmis, uygulamanin dogrulugu yoniinde goriis
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bildirmiglerdir. Civizade’nin 1538’de Seyhiilislam oldugu dikkate alinirsa, “para vakfi meselesi”
bu ve sonraki yilda ¢ikmistir denilebilir. Bir baska mektubunda Bali Efendi, para vakfini
“sermayenin (re’s-i mal) habs”i diye tanimlayarak “meselenin aslin1 beyan edelim” diyerek para
vakfinin zuhuru ve kurulusu sebebini ele almistir.

“Padisahim meselenin aslhin beyan idelim: Ibtida amel olunmasina sebeb budur ki ulema bir
meselenin din-i Islama faidesine vakif oldular, amel olunmasina hiikmettiler, re’s-i mali habs
ettiler. Muamele itmekle akar cinsinden kildilar, Imam Azam mezhebine miilhak kildilar. Min
ba’d bu diinya yikilmaga kabil degildir. Ulemadan her kim hedmine kasd eyleye miinhedim
olur.” (Ozcan, 1999: 137)

Bali Efendi, para vakfinin Osmanli’da uygulama alan1 bulmasini, “fayda (din-i Islama faidesi)”
deger yargisina baglar, “ bundan sonra bu diinyanin yikilmasi kabil degildir, yikmaya kasteden
kimse kendisi yikilir” 6ngoriisiinde bulunur. Ayrica Bali Efendi, para vakfini, “bir amaca yonelik
belli bir sermayenin belirlenmesi ve korunmasi (re’s-1 mali habs)” olarak tanimlar, para vakfi
uygulamasinm, Hanefi Islam hukukuna ait bir uygulama oldugunu soyler.

Bali Efendi, Civizade’ye yazdigi mektubunda para vakfi uygulamasmdaki anlasmazligi su
sozlerle tekrarlar: “Bir taraftan miiftiiler etraf aleme fetvalar gonderirler, sahihdir, akvadir
deyii. Ote taraftan kazasker Civizade hiikiimler génderir amel etmeyin” diye. Bu durum, Bali
Efendi’ye gore anlasilir gibi degildir. Zira Kazaskerin karari, uygulama i¢in “ne rehberliktir
(hidayet)”, ne modernizasyondur (islah), ne de “dogru olani istemedir (sey-i sahih-i miifid)”. Bu
durum, alim isi degildir, bilim ¢evresine de uygun bir durum degildir. Ister elit (has), ister
halktan (am) biri olsun akiller (zevi’l-ukul) de bu durumu caiz goérmezler. Dolayisiyla insanlarin
zihinleri karismis, halleri perisandir, ne yapacaklarmi bilememektedirler. Halk, uygulamay1
yanhs (batil) ve yasak (haram) fiil olarak degerlendirmeye baslamistir. Oysa mesele Oyle
degildir.

“Bu sebebden ulemanin ve sulehanin ve fukaranmin ve sahib-i hayratin ahvali miigevves oldu ve

hatirlar: perisandir. Ne tarafa gidesin bilmezler, ciimle hayretde dururlar ve avamu’n-nas bu bir
batil ve haram fiildir dimege sebeb oldu, hdsd ki eyle ola.” (Ozcan, 1999: 132)

Bali Efendi’nin kendi sahadetine bakilirsa, para vakfinin uygulamadan kaldirilmasi sirasinda,
“Rumeli’nin bazi1 imaretleri, bazi medreseleri, ekseri mescitlerin ve camileri’n finansmani, para
vakiflarinin (vakf-1 nukud) gelirlerinden saglanmaktadir. Sehirlerin, kasabalarin sulari, yine para
vakiflarinin (evkaf-1 nukud) fon kullandirmasiyla saglanmaktadir. Para vakfi uygulamasinin
yiirlirliikten kaldirilmasiyla, sayilan yerlerin ve hizmetlerin finansmani1 saglanamaz olmustur.
Bali Efendi, yazdigi mektupla Civizade’ye “Camiler, mescitler, medreseler, “at ahuru” olmaya,
sular kurumaya, imar: imkdnsiz hale gelmeye, benzeri hayir kurum ve faaliyetleri azalaya,
hayatin, insanlarin émiirlerinin “behayim” gibi gegmeye basladigini” bildirmistir.

Bali Efendi’ye gore para vakfinin yasaklanmasi, toplum hayatinda ii¢ tiir zarara yol agmistir. Bu
iic zarardan birisi din’le, birisi “insanla, birisi de “finans”la alakalidir. Birincisi “Islam’n en ulu
direkleri (erkan-1 islam riikn-ii a’zam)” dedigi Islam esaslar1 helak olmustur. Ikincisi bilginlerin
ve fakirlerin geliri (ulemanm, fukaranin rizki) kesilmistir. Uciinciisii “hayir kapulari”nin
kapanmasina sebep olmustur (Ozcan, 1999: 5.129). Para vakfinin uygulamadan kaldiriimasiyla,
dort sosyal grup olumsuz olarak etkilenmistir. Birincisi bilginlerdir (ulema), ikincisi salihlerdir
(suleha)8, iiciinciisii fakirlerdir (fukara) ve dérdiinciisii onlar1 finanse eden finansorler, Bali
Efendi’nin deyimiyle, “sahib-i hayrat”tir. Onlarin hem halleri, hem diisiince diinyalar1 (hatirat)
perisandir. Ilmiye smifi igerisinde ortaya ¢ikan, para vakfi meselesi, herkesi sasirtmus, insanlar

8 Salihler. Salahiyetli, giinah islemeyen iyi insanlar. {lim ve amelde, ibAdet, taat ve takvada terakki ve teali eden
bityiik zatlar (http://www.osmanlicasozluk.net/osmanlica/50894-sozluk-SULEHA-anlam.html(15.05.2010).
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meselenin hangi tarafinda yer alacagini bilemez duruma gelmislerdir. Hatta o hale gelinmistir ki
meselenin tarafi olmayan, swradan insanlar (avamu’n-nass) dahi mesele hakkinda ileri geri
konugmaya, “bu bir batil ve haram fiildir” demeye, bu sozleriyle de Yiiriitmenin (kazasker)
yaninda yer almaya baslamislardir. Bu gidis, Bali Efendi’ye gore iyi bir gidis degildir.

Bali Efendi’ye gore, para vakfi (vakf-1 derahim) meselesi, tamamen bir finans meselesidir. Bu
anlamda kullandig1 kavramlar, “sermaye (re’s-i mal)” ve “para (derahim, nukud)”dir. Para
vakiflariin yasaklanmasi, cami, medrese gibi din ve egitim O0gretim hizmetleri ile sehir ve
kasabalarin sularmin finansmaninin yasaklanmasi demektir. Bali Efendi’nin anlatimma gore din
hizmetlerinin finansmanini saglamasi nedeniyle para vakfinin dinle alakasi vardir, ama ondan da
Ote para vakiflari, kasabalarm, sehirlerin sularmin temini, camilerin, medreselerin imar1 ve
personel licretlerinin, hem iiretimin hem tiiketimin finansman araci olmasi yoniiyle toplum ve
sehir hayatiyla alakalidir.

2.3 Para Vakaflar1 Temelinde Osmanh Finans Felsefesi

Bali Efendi 6rneginden hareketle Osmanli finans diisiincesi, bir arka plan olarak, iki kategoride
ele almabilir. Birinci kategori, para vakiflar1 temelinde, Bali Efendi’nin Osmanli finans
diisiincesi ve kaynaklarina dair verdigi tarihsel arka plandir. Bali Efendi yukarida verdigimiz bir
alintida, “Padisahim meselenin aslhin beyan idelim: Ibtida amel olunmasina sebeb budur ki
ulema bir meselenin din-i Islam’a faidesine vakif oldular, amel olunmasina hiikmettiler,
anaparayt (re’s-i mali) habs ettiler. Muamele itmekle akar cinsinden kildilar, Imam Azam
mezhebine miilhak kildilar. Min ba’d bu diinya yikilmaga kabil degildir. Ulemadan her kim
hedmine kasd eyleye miinhedim olur” (Ozcan, 1999, 137) demekte, Osmanl finans felsefesinin
tarihsel arka planma gdnderme yapmakta, Osmanli finans diisiincesinin Hanefi Islam finans
anlayis1 oldugunu belirtmektedir. Bu anlayis, “ihtiyag”, “yarar” ve “uygulama” kavram temeli
iizerine kurulmakta, miictehitler® dedigi Imam Ziifer ile Imam Muhammed’in goriislerine
dayanan “muktedalarimiz” dedigi Mehmet Fenari ve Ebussuud Efendi’nin temsil ettigi goriis
olmaktadir. Bu goriis, “para vakfinin dort asirhik varlik”in1 esas almakta, bunun degistirilemez
bir teamiil oldugunu belirtmektedir.

Bali Efendi’ye gore Hz.Peygamber’den bir siire sonra insanlar finans sikintisina diismiisler,
islerinde zarar gérmeye baslamiglardir. Bu toplumsal finans ihtiyacinda, “serbestiyet (ibahat-1
asliye)” fikri ortaya ¢ikmis, cevherdeki ilave (araz) yasaklama (nehiy) niteligi kalkarak serbestlik
(ibahat) niteligi zuhur etmistir. Bu ihtiyac1 ve toplumsal durumu degerlendiren alan uzmanlari bir
araya gelip “yasal/serbest (ibahat)” hilkmii vermisler, zamanin yoneticisi (halife-i zaman) bu
hilkme uyup para vakfi uygulamasina izin vermistir.

Toplumsal ihtiyacin finansman olgusunu ele almay1 siirdiiren Bali Efendi, Miictehitler Donemine
geri doner ve vakifla ilgili miigtehit hiikiimlerinin “bir¢ok (miiteaddid)” ve para vakfinin “asl”la
alakal1 bir konu oldugunu belirterek Imam Azam’m, “menkul vakif gegersizdir (vakfu’l-menkul
batil)” dedigini, menkul vakfi men ettigini, imam Ziifer’in “caiz” dedigini, menkul vakfa izin
verdigini aktarir. Bu hiikiimlerin “her birinin, bir hali i¢erdigini (mutazammin)”, duruma gore
“menkul”le ilgili bazen “yasak (nehy)”, bazen “serbest (ibahat)” hiikmiiniin verildigini belirtir.

Bir siire gectikten sonra zaman geldigini, miilk vakiflarin (vakf-1 emlak) “ibadet araglarma
(esbab-1 ibadat)”a yeterli gelmedigini, ibadetler i¢in gerekli arag ihtiyacini karsilamaya yardimci
olmadigini, o zamanm ulemasmin bir araya geldigini ve para vakfinin “cevaz’ma
hiikmettiklerini, zamanin yoneticisinin Islam diniyle alakali zorunlu ddemeleri temin i¢in bu
hiikme tabi oldugunu, para vakfi uygulamasina izin verdigini (icazet), bdylece dinin maslahatinin

° Bali Efendi’nin miictehitler devri dedigi devre, Imam Azam, imam Muhammed, imam Ziifer, imam Ebu Yusuf'un
yasadiklar1 sekizinci ve dokuzuncu yiizyillardir.
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tamamlandigini ifade eder. Bali Efendi’ye gore verilen bu yeni izin (icazet) karari (hikkmii), dini
hukuka uygundur (ser’idir), bu izin kiyamete kadar siirmelidir. Ciinkii insandaki “ihtiya¢ sebebi”
stireklidir. O halde izin hitkmiiniin bozulmasi, ser’1 olmadig1 gibi hilkkmii bozmanin dinen vebali
de vardir.

Osmanl finans diisiincesinin felsefi arka plani, Bali Efendi’nin ¢cagdasi olan Ahlak-: Alai yazari
Kinalizade Ali Efendi’nin (6.1572), finans diisiincesini ele almak, oradan ulasilabildigi kadariyla
Kinalizade’nin Onciillerine gitmektir. Bali Efendi’yle muasir olan, 6liim tarihleri arasinda yirmi
yillik fark olan Kinalizade, insani, yaratilisindan “medeni tabiatl” kabul eder ve insanin medeni
tabiatini, insandaki dogal “ihtiya¢ duygusu” temelinde insa eder. Kinalizade’ye gore insan,
tabiat1 geregi diger insanlarla karismak, islerinin ylirimesinde bazilarina “yardim etmek”,
bazilarmdan “yardim gdérmek” ihtiyacindadir. Insan tiirdesleriyle “iilfet” ve “muaseret” etmek
zorundadir. Ozellikle de “yiyecek”, “igecek” temininde bu ihtiyac1 daha kuvvetle hisseder. Insan,
hayvanlarda oldugu gibi “basit gida”yla yasayamaz. Temiz gidalari, toplama ve hatta pisirme
ithtiyaci vardir. Bu ihtiyacini gidermek i¢in insanin ¢aligmasi, diistinmesi gerekir.

Kinalizade, “ihtiya¢” kavramini Tusi’den alir. Tusi’ye (6.1274) gore de insan, dogustan medeni
bir varlik olarak dogar, var olabilmek, varhgmni siirdiirebilmek, mutlu olabilmek i¢in baskasina,
baska seylere ihtiya¢ duyar. Ihtiyaclarmnin temelinde de “gida” ihtiyaci vardir. insan biyolojik
varhigim siirdiirebilmek igin gidaya ve gidanin muhafaza edilmesine ihtiyag duyar. O nedenle,
insan i¢in ev bir ihtiyagtir. Sehir-devlet (Medine), bir baska ihtiyagtir (Tusi, 2005: 203-208).

Kimalizade, adaletin muhafazasi igin ii¢ kanundan sdz eder. Ilahi kanun, hakim y®neticinin
kanunu ve tg¢iinclisii “para”dir. Kinalizade, “kanun” kavrammi Tusi’den (Kinalizade, Tarihsiz:
136), Tusi Aristoteles’ten alir. Aristoteles’in ii¢ kanununu, “biiyiik kanun”, “ikinci kanun”,
“ligiincli kanun” olarak siralar. Birinci kanun biiyiik kanun olup, Allah’in katindaki kanundur.
Ikinci kanun birinci kanun olan “ilahi kanun”u taklit eden kanundur. Bu kanun, devlet
baskanmnin kanunudur. Ugiincii kanun ikinci kanunu taklit eden kanundur. Bu kanun, “para’dir
(Tusi, 2005: 146; Kmalizade, Tarihsiz:  141-142). Ugciincii kanun, toplum hayatinda,
“farkliliklar1 kaldirip denge meydana getiren” parayla ilgili kanundur ve ona “ihtiyag¢” duyulur.
Para olmadan, parayla ilgili yasa olmadan, toplum ve sehir (medine) hayatinda muhtelif
degerdeki emtialarin degisimi, alinip verilmesinin bir diizene konulmasi, bu iste diizen
saglanmasi, miimkiin olmazdi (Tusi, 2005: 147).

Tusi’ye gore para, bazilarindan alinip, bazilarina verildigi igin insanlar arasinda sosyal “denklik”
yaratir. Usta ile boyacinin aligverisi parayla dengelenir, denklik meydana gelir. Miitercimlerin
“denge” diye c¢evirdigi kavram, muhtemelen “esitlik”tir. Zira Aristoteles, adaleti “yasaya
uygunluk” ve “esitlik”i gozetmek olarak tanimlamaktadir (Aristoteles, 2007: 91). Tusi bu
durumu, “medeni adalet” olarak kabul eder. Bundan dolay1 Tusi’ye gore diinyanin imar1 medent;
adaletin harap olup bozulusu ise medeniyetsizligin Uriiniidiir. O nedenle medeni esitligi
bozanlari, adaletsiz, zalim olarak isimlendirir. Kisaca zalim yahut adaletsiz kimse, yukarida
sayillan {i¢ yasaya uymayan, onlar1 reddeden kimsedir. Toplumsal (medeni) yasalara uyan,
esitlige sahip ¢ikan kimseler, bireyi ve toplumu iyilige, mutluluga ve adalete gotiiren isler
yaparlar. Ciinkii “ilahi yasa”nin tek bir gayesi vardir. O da “iyilik ve yararlik”tir (Tusi, 2005:
147). Boylece finans meselesi, Osmanli diisiincesinde sehir ve toplumsal hayatin ihtiyacini
karsilama meselesidir, sehir ve toplumsal hayat kanunla diizenlenir, sehir ve toplumsal hayatin
ti¢ kanunundan {i¢iinciisii finans kanunlar1 olmaktadir.

SONUC

Finans disiplini yahut modern finans, 1950’lerde daha c¢ok ©nem kazanmaya baslamistir.
1950'lerden itibaren finans, esas itibariyle finansal piyasalara iligkin faaliyetlerden dogan 6zel bir
sorunlar gurubu iizerinde yogunlasan ayr1 bir disiplin olarak iktisattan ayrilmis ve gelismeye

313



Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Dumlupmar University Journal of Social Sciences
Afro-Avrasya Ozel Sayisi-Aralik 2016 / Special number of Afro-Eurasia-December 2016

baslanustir. Tktisattan ayrilarak gelismeye baslayan finans disiplininin ii¢ ayr1 alt boliimii vardur.
Birincisi “finansal yonetim”e iliskin olanidir. Buradaki temel sorun, fonlarin nasil elde edilecegi
ve nasil kullanilacagidir. Finansin ikinci boliimii, “finansal piyasalar” ve “finansal kurumlar”dir.
Ucgiinciisii ise “yatirimlar”dir. Bu {i¢ bdliim, finans disiplinini tamamlar. En basit haliyle finans;
likit, hizla paraya cevrilebilen ve para yerine gecebilen cesitli unsurlar1 kapsayan “degerler’i
ifade eder. Kisaca finans, “para”dir, ihtiya¢ duyulan paranin temini, “finansman”dir. Bu iki
kavramin sonucu olarak ortaya g¢ikan “finansal yonetim” ise, bireylerin ya da kurumlarin
isletmelerini gelistirmek amaciyla ihtiya¢ duyduklar1 fonlarin saglanmasi, korunmasi ve etkin
olarak yonetilmesidir.

Finans felsefesi ise felsefenin finans meselelerini ele almasidir. Bu anlamda finans felsefesi,
finans disiplininin verilerini kullanir, onlar1 sorgular, analize tabi tutar, finans meselesine akla
uygunluk kazandirir. Finansin tarihle, kiiltiirle, degerle, insanin yapip etmeleriyle iligkisi
tizerinde durur ve agikliga kavusturur. Bu anlamda finans felsefesi, finansa rehberlik eder, ona
ilerleyecegi yolda 151k tutar.

Calismamizin asil konusu olan Bali Efendi, kendi devrinin “finans meselesi’ni ele alan bir
Osmanlt digiiniiriidiir. O, finans meselesini, “para vakfi” temelinde alir; para vakfini, iKi
kavramla kisaca, “re’s-i mali habs” olarak tanimlar. Tanimdaki iki kavramdan birincisi finansa,
ikincisi vakif tanimina aittir. Birincisi “para/sermaye (re’s-i mal) kavrami, ikincisi “dondurma,
sabitleme, koruma” anlamlarini i¢eren “habs” kavramidir. Bu yoniiyle para vakfi, Osmanli
finansman aracidir, yasaklanmasi ise sermayenin veya finansin yok edilmesidir.

Bali Efendi, para vakfi finans meselesini {i¢ a¢idan ele almaktadir. Birincisi para vakfi tig-dort
asirhik bir Osmanl finans uygulamasidir. Ikincisi para vakfi uygulamas1 Hanefi Islam hukukuna
uygun bir uygulamadir. Ugiinciisii para vakfi uygulamasini yasaklama konusunda Civizade
stibjektiftir, tutarsizdir, birey olarak etkisi ise yoOnetimde yonetici olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Bali Efendi’ye gore para vakfi meselesinin lehinde veya aleyhinde kullanilabilecek dini delil
(nas/nakil) yoktur. Para vakfi bir realitedir ve o, toplumsal (medeni) ihtiyaca binaen ortaya
cikmistir. Ihtiyag, insanm dogasiyla vardir ve insanm dogustan medeni olmasiyla alakahdir.
Insan var oldukga ihtiya¢ devam edecektir, o halde ihtiyacn giderilmesi de devam edecek,
neticede insanin siirekli finansman ihtiyaci olacaktir. Para vakiflar1 yasaklandigi takdirde,
toplumsal/medeni ihtiyaglarin finansmani yasaklanmis olacaktir. Bali Efendi, bu anlamda
“imam”, “hatip”, “miiezzin” gibi din hizmetleri ile cami, medrese gibi din ve egitim hizmeti
araclarini, kazasker, kad1 ve miiderris gibi ilmiye sinifi ile, miiderrislik, kadilik ve kazaskerlik
gibi egitim ve adliye gorevleri yaninda, sehir sularmmin finansmani gibi mahalli idarelerin

iislendigi meslek ve sektorlerin finansman ihtiyaclarini 6rnek olarak verir.

Tarihsel agidan para vakiflari, Bali Efendi’ye gore Orta Asya Tiirk Finans Uygulamasidir.
Osmanli uygulamasi, diisiiniirimiize gore Orta Asya sehir uygulamalarindan alinmigtir. Bali
Efendi bu sehirleri, “Imam Fahrettin Razi sehirlerinden, Rey ve Dumavend” sehirleri ve
uygulamalari olarak adlandirmaktadir. O sehirlerin ve o zamanin ulemasinin, para vakfiyla amel
ettiklerini belirtir. Osmanli disiiniirleri ve uzmanlari, ortaya ¢ikan ihtiyaca binaen ulema
arasinda saglanan konsensiis (ittifak), sultanlarm (selatin) emri ve teamiil-i nas ile Orta Asya
sehir uygulamalarini  Osmanli’da  yiirlirige koymuslardir.  Vurgulamamiz = gerekirse,
uygulamanin temelinde din ve toplum yararimm merkeze alan imam Azam’m 6grencilerinin
goriisleri ile onlara uyan Osmanl fikih¢ilarmin diistinceleri, ulema arasinda olusan konsensiis,
yiiriitmenin bu diistinceyi/konsensiisii kabulii ve uygulamasi ile ii¢ asirlik bir uygulama teamiilii
vardir. Civizade’nin “delil”i, yeni bir bilgi ve belgeye dayanmamaktadir. O bilgi, ihtiyacin
ciktig1 zamanda da vardir, higbir diislinlir tarafindan kullanilmamistir. Dolayisiyla “dini bir
yarar”la eski bir belge kullanilamaz. Eski belgenin, ti¢ dort asir sonra “toplum yarari”na olan bir
uygulamay1 yiirlirlikten kaldrma ve uygulamayi yasaklama amaciyla kullanilamaz. Dini yarar
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amacl yasaklamanmn alanin uzmanlar1 tarafindan kabul goérmemesi, toplum yarar1 amagli
uygulamanin dogrulugunu gosterir.

Para vakiflar1 tartigmalari, felsefi arka plan agisindan iki kategoride degerlendirilebilir. Birincisi
insanin dogustan “sosyal (medeni)” bir varlik oldugu fikridir. Insan, varligm siirdiirebilmek igin
baskalariyla bir araya gelir, cemiyetler, sosyal gruplar ve kurumlar olusturur. Aile, cemaat, sehir
ve devlet bu tiir sosyal grup ve kurumlardir. insan, bu gruplar ve kurumlar i¢inde bir arada yasar
ve ihtiyaclarmi temin eder. Insanm ihtiyaglarini temin edebilmesi, sosyal gruplarm ve
kurumlarin varhgimni siirdiirebilmesi igin “paraya (finans)” ve “finansal yonetime” ihtiya¢ vardir.

Bali Efendi, finans yOnetiminin temel maddesi olan “para” karsiligi olarak “mal”, yahut
“sermaye (re’s-i mal)” kavramini kullanir. Onu, Aristoteles’in “t6z-ilinek (cevher-araz)” teorisi
baglaminda degerlendirir. Vakfedilmekle “dokunulmazliga” kavusan, “korunmasi” saglanan
anapara, mal, miilk yahut sermayeyi, “t6z (cevher)”; yiiriitmenin verdigi “serbestiyet (ibahat,
icaz)” ve “yasaklama (nehiy, haram)” kararini, “ilinek (araz)” olarak degerlendirir. Temel
ilkenin (asl), “mal”da serbestiyet (ibahat) oldugunu, yasaklama niteliginin toze sonradan ilave bir
nitelik oldugunu, serbestiyet kararinin dort asirdir yiirtirliikte oldugunu, devam etmesi gereken
niteligin, yani téze ilave edilmesi gereken ilinek’in (araz) de ibahat oldugunu belirtir. AKSI
durum, sosyal gruplarin ve kurumlarin ihtiyaglarinin yasaklanmasi anlamma gelecektir. Bu
durum, sosyal grup ve kurumlarin varligina yonelik bir tehdit olusturmaktadir. Bali Efendi’nin
Siicaileri, Ishakileri karsit drnek olarak vermesi ve Civizade nin finans karsithgmi “Kizilbas
fiill”ine benzetmesi bu tehdit algilamasinin ifadesidir.

Kinalizade’nin Tusi lizerinden Aristoteles’e ait zikrettigi finansla ilgili bir diger teorisi, toplumu,
sehir hayatin1 diizenleyen “ii¢ kanun”udur. Para, devlet kurumunda “hukuki (medeni) adalet”i
saglayan tii¢ kanundan birisidir. Bu baglamda para vakiflarmin finansman araci olarak
kullanilmasi, Osmanli toplum yahut medeni hayatinda adaleti saglayan ii¢ temel kanundan
birisini olusturmaktadir, tespitimiz yanlis olmayacaktir. Cilinkii para, her ii¢ diisliniire gore
medeni hayatta “esitlik”in, ihtiya¢ duyulan emtialarin “degisim”inin temelidir, deger Ol¢iisiidiir.
Bu anlamda para vakfi uygulamasi, Osmanli toplumunda adaletin saglanmasimin {igiincii temel
yasas1 olmaktadir, denilebilir. Clinkii medeni adalet, toplum hayatinda olmas1 gerekendir. Olmasi
gereken “medeni adalet”, bireyi yahut toplumu, “iyilik”’e sevk edecek, kanuna uygun esitlik
icersinde emtia dagilimini gergeklestirerek onlarin “mutlu” olmasini saglayacaktir.

KAYNAKLAR

AKGUNDUZ Ahmet, (1988) Islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiesesesi, Tiirk
Tarih Kurumu, Ankara.

ARISTOTELES, (2007), Nakomakhos’a Etik, Cev.Saffet Babiir, Bilgesu, Ankara.

ASLAN Nasi. (1998). "Osmanli Toplumunda Para Vakiflarmin Kurumsallagmasinda Rol
Oynayan Faktorler." Dini Arastirmalar, Cilt 1, Say1 2, 93-1109.

AYDIN Nurhan, COSKUN Metin, BAKIR Hasan, CEYLAN Ali ve BASAR Mehmet, Finansal
Yonetim, Anadolu Universitesi, Agikdgretim Fakiiltesi yaymlari, yayin no: 779, Eskisehir.

BILMEN Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, Bilmen, Istanbul
1969, 1V, 284

BOSTANCI Ali Haydar, “Tasavvufta Etvar-1 Seb‘a ve Sofyali Bali Efendi’nin Etvdr-1 Seb ‘asi”
(Yayimmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), MU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996.

BUKER Semih, ASIKOGLU Riza ve SEVIL Giiven, (2009), Finansal Yo6netim, Besinci Baski,
Ankara.

315



Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Dumlupmar University Journal of Social Sciences
Afro-Avrasya Ozel Sayisi-Aralik 2016 / Special number of Afro-Eurasia-December 2016

CIFTCI Cafer, (2001). Bursa'da Vakiflarin Sosyo-Ekonomik Islevieri. Doktora Tezi. Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

CIFTCI Cafer, (2004), 18.Yiizyilda Bursa’da Para Vakiflar: ve Kredi Islemleri, Cilt:23, Say1:36,
Ankara.

CIZAKCA Murat (1993), Risk Sermayesi Ozel Finans Kurumlari ve Para Vakiflari, 1lmi
Nesriyat, Istanbul.

ERCAN Metin Kamil ve BAN Unsal, (2005), Degere Dayali Isletme Finans: Finansal Yonetim,
Gazi Kitabevi, Ankara.

ERDEM, Hiisamettin (1993), Ilkcag Felsefesi Tarihi, Sebat Ofset Matbaacilik, 2.Bask1. Konya.

ERGENC Ogzer. (1977). XVI. Yiizyihn Sonlarinda Bursa, Yerlesimi, Yonetimi, Ekonomik ve
Sosyal Durumu Uzerine Bir Arastirma, Basilmamis Dogentlik Tezi, Ankara.

DONDUREN Hamdi, (1998), “16. Yiizyil Kiiltiirimiizde Finansman ve Istihdam Politikasi”,
Uludag Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, Cilt: 7, Bursa.

DUYAR Utku, (2003), Yonetim ve Tiirkiye, www.utkuduyar.com(30.10.2009)

HEIMSOETH Heinz, (1986), Felsefenin Temel Disiplinleri, Cev.Takiyettin Mengiisoglu, Remzi
Kitabevi, Istanbul.

GITMAN Lawrence J., (1991), Principles of Managerial Finance, Sixth Edition, HorperCollins,
United State of Amerika.

HILMIi Omer, Ithafii"l-Ahlaf fi Ahkami“I-Evkaf, Vakiflar Genel. Miidiirliigii (VGM), Ankara
1977, md. 1

KARA Mustafa, (1992), “Sofyali Bali Efendi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.5, Istanbul,
s.20-21

KAYAHAN Cantiitk ve GORKAS irfan, (2009), Osmanli Dénemi Bélgesel Kalkinmanin
Finansman Arac1 Olarak Para Vakiflarimin Kullanimi, MUFAD, Say1: 44, ISSN 1304-0391 Ekim
2009, Istanbul, s 212-227.

KINALIZADE Ali Efendi, (Tarihsiz), Ahlak-: Alai, Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul.

KiRAZ Celil (2007), Sofyal Bali Efendi'nin Tasavvufi Distince Bakimindan Onem Arzeden
Baz1 Ayetlerle Ilgili Yorumlari, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 16, Say1: 1,
S. 241-278.

KOCI Bey (1972), Risale, Sadelestiren, Zuhuri Danigsman, Milli Egitim Basimevi, Istanbul.

KOYUNOGLU Hiisnii (2008), Para Vakiflari: Muhasebe Defterlerine Gore 17. Yiizyil Istanbul
Uygulamasi, Dinbilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi, VIII, Sayi:1, s.255-303.

KOZAK 1. Erol (1985), Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak Vakif, Akabe, Istanbul.
KURT Ismail, (1996), Para Vakiflar1 Nazariyat ve Tatbikat, Ensar Nesriyat, Istanbul.

LYUU Yuh Dauh, (2004), Financial Engineering and Computation, Cambridge University Press,
United Kingdom.

El- MERGINANT Ali b. Ebd Bekr b. Abdulcelil, (1991), el-Hiddye, Eda Nesriyat, Istanbul, III
MERIC Cemil, (2008), Umrandan Uygarliga, iletisim Yaynlari, Istanbul.

MUSLU Ramazan (2007), “Halvetiyye’de “Atvar-1 Seb‘a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin
Atvar-1 Seb‘a Risalesi”, TASAVVUF: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8, say1: 18, ss.
43-63.

316


http://www.utkuduyar.com(30.10.2009)/

Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Dumlupmar University Journal of Social Sciences
Afro-Avrasya Ozel Sayisi-Aralik 2016 / Special number of Afro-Eurasia-December 2016

ONGOREN Resat, (2008), Fiisus Sarihi Sofyali Bali Efendinin Tasavvufi Cizgisi, Tasawuf |
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (1bnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], say1: 21, ss. 57-
66.

OZCAN Tahsin (1999), “Sofyali Bali Efendinin Para Vakiflariyla Ilgili Mektuplar1”, Islam
Arastirmalart, Say1 3, 125-155.

OZCAN Tahsin (2008), Osmanlt Toplumuna Ozgii Bir Finansman Modeli: Para Vakiflari,
Cergeve Dergisi, s.124-128, Istanbul.

OZDEMIR Rifat. (1990). Ankara Hatuni Mahallesi Nakit Avariz Vakfinm Kredi Kaynagi
Acgisindan Onemi (1785-1802). V. Milletleraras: Tiirkive Sosyal ve Iktisat Tarihi Kongresi,
Tebligler, Ankara, 733-754.

SiMSEK" Mehmet. (1985). "Osmanh Cemiyetinde Para Vakiflari Uzerinde Miinakasalar."
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXVI1I, 207-220.

TABAKOGLU Ahmet, (2002), Yenilesme Donemi Osmanli Ekonomisi, Genel Tirk Tarihi-7,
Ed. Hasan Celal Giizel ve Prof.Dr. Ali Birinci, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara.

TUSI Nasreddin, (2005), Ahlak-1 Nasiri, Tiirkgesi R.Sultanov, A.Vahab Tastan, H.Nazhgiil, Fecr
Yayinlari, Ankara.

YALTKAYA M.Serafettin, (1994), Simavne Kadisioglu Seyh Bedrettin, Kitabevi, Istanbul, 164-
166.

ZAIM Sabahattin, (1988) “Vakiflarin Milli Ekonomiye Etkileri”, V. Vakif Haftast Semineri (7-13
Aralik 1987), VGM, Ankara.

http://lwww.wsfinanceacademy.com/finans-nedir.html(17.11.200).
http://www.osmanlicasozluk.net/osmanlica/50894-sozluk-SULEHA-anlam.html(15.05.2010

317


http://www.osmanlicasozluk.net/osmanlica/50894-sozluk-SULEHA-

