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FARABI VE SPINOZA’DA BiLGiNIN BELIRLENIMLERi VE MUTLULUK

DETERMINATIONS OF KNOWLEDGE AND HAPPINESS IN FARABI AND SPINOZA

Ozet

Bu ¢alismada Farabi’de aklin ve Spinoza’da ise bilginin belirlenimleri ve mutlulugun kazanilmasi ile ilgili
fikirleri incelenmistir. Filozoflarin akil ve bilginin diizeyleri ile ilgili goriislerinin birbirine benzer oldugu iddia edilmis
ve calismada bu benzerligin gosterilmesi amaglanmistir. Bu baglamda; Farabi’nin Akil Risalesi ve ideal Devlet adli
calismalariyla Spinoza’nin Ethica eserleri incelenmistir. Bu inceleme, ayr1 bagliklar halinde yapilarak ¢alismanin sonug
boliimiinde benzerlikler tizerinde durulmustur. Buna gore; (1) Farabi’de bilkuvve akil ile Spinoza’da birinci tiir bilgi
diizeyindeki bilginin edilgin ve pasif bir formda olmak anlaminda benzer olduklari, (2) bilfiil akil ile ikinci tiir bilgi
diizeyindeki bilginin, etkin ve aktif bir formda olmak anlaminda benzer olduklari, (3) yine bilfiil akil ile ikinci tiir bilgi
diizeyindeki bilginin mantiksal/¢ikarimsal akil olmak anlaminda benzer olduklari, (4) miistefad akil ile tigiincii tiir bilgi
diizeyindeki bilginin, sezgisel/temasaci bir halde olmak anlaminda benzer olduklari, (5) miistefad akil ile {i¢iincii tiir
bilgi diizeyindeki bilginin, tanrisal akilla kurduklar1 baglanti ve mutluluk, sonsuzluk tecriibelerinin benzer olduklari,

iddia edilmis ve incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Akil, Mutluluk, Ugl‘incii Tiir Bilgi, Faal Akil, Toz.

Abstract

The study analyzes the determinations of reason in Farabi and knowledge in Spinoza and their ideas about the
attainment of happiness. It is claimed that the philosophers' views on the levels of reason and knowledge are similar to
each other, and the study aims to show this similarity. In this context, Farabi's Treatise on Reason and the Ideal State
and Spinoza's Ethica were analyzed. This examination was made under separate headings, and the similarities were
emphasized in the conclusion section of the study. According to this; (1) the potential intellect in Farabi and the first
kind of knowledge in Spinoza are similar in the sense of being in a passive and passive form, (2) the actual intellect and
the second kind of knowledge are similar in the sense of being in an active and active form, (3) the actual intellect and
the second kind of knowledge are similar in the sense of being logical/inferential intellect, (4) it has been claimed and
analyzed that the intellect and the third kind of knowledge are similar in the sense of being in an intuitive /transcendent
state, (5) the connection that the intellect and the third kind of knowledge have with the divine intellect and their

experiences of happiness and eternity are similar.

Keywords: Philosophy, Mind, Happiness, Third Kind of Knowledge, Active Intellect, Essence.
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Giris

Hem Farabi hem de Spinoza, felsefenin ¢esitli sahalarinda ortaya koyduklar1 goriis ve
diisiinceleri ile gerek kendi donemlerinde gerekse de giiniimiizde 6nemini siirdliren isimlerden
olmuslardir. Farabi'nin eserlerinde, varlik ve siyaset hakkindaki fikirlerinden, mantik hakkindaki
yorum ve liretimlerine kadar bugiin ¢agdas diinyanin pek ¢ok alanindaki problemlere 1s1k
tutmaya gebe diislinceler ve bu diisiincelerden etkilenen insanlar bulabiliriz. Spinoza’nin
eserlerinde de benzer sekilde, insan davranislarinin dogasindan, ahlaka, ifade o6zgiirligi ile
duygular 6gretisinden, zihin beden problemine kadar pek ¢ok alana yayilmis problemlere dair
uzun aciklamalar ve ¢ozlimlemeler ile bunlardan etkilenen insanlar bulabiliriz. Hal boyle iken
Spinoza’nin goriislerinden bazilarinin Farabi'nin goriislerine benzedigini iddia etmekte herhangi
bir sakinca bulunmamaktadir. Clinkii insan akh dogasi geregi tiirdeslerine benzer yapidadir ve
tarihin farkli zamanlarinda farkli mekanlardan insanlarin birbirine benzer diisiinceler dile
getirmesi bunun en biiyiik kanitidir. Spinoza ve Farabi’nin bilginin belirlenimleri ve mutluluk
hakkindaki goriislerini inceledigimiz bu calismada, Spinoza’nin goériislerinden bazilarinin
Farabi’'nin diisiincelerine benzediginden bahsedilmistir. Calismada gostermeyi amacladigimiz
temel husus, her iki filozofun da, insanin epistemolojik donanimi ve bilgi tiirleri ile mutlulugun
kazanilmasi1 konusunda birbirine benzer diisiinceler ortaya koydugu iddiasidir. Burada
bahsettigimiz mutlulugun kazanilmasi meselesinin, bilgi tiirleri ile ¢ok yakindan iligkili oldugu ve
bilgi tlirlerinden ayr1 ve bagimsiz bir mesele olarak diisiiniillmemesi gerektiginin altin1 cizmemiz
Onem tasimaktadir. Soyle ki calismada da deginecegimiz izere hem Farabi'nin hem de Spinoza'nin
mutluluk anlayislarinda mutluluk, insanin epistemolojik donanimi ve bu donanim yoluyla
edindigi bilgiler ile ¢cok siki bir iliski halindedir. Baska bir deyisle her iki filozof agisindan da
mutluluk, insanin zihnini, aralarinda derin farklar bulunan gesitli asamalardan gecirmesi suretiyle
kazanabilecegi bir ruh halidir. Bir ruh hali olarak tasvir edebilecegimiz mutluluk, ancak ve sadece
insanin cesitli epistemik asamalardan ge¢cmesi sonucunda ortaya cikabilen bir mefthum olmakla
birlikte insanin epistemik donanimindan ayrik ve bagimsiz degildir. Dolayisiyla Farabi ve
Spinoza’nin bilgi tiirleri ile ilgili goriislerinin birbirine benzer oldugunu iddia ettigimizde bu
filozoflarin mutluluk hakkindaki goériislerinin de birbirine benzer oldugunu iddia etmis oluruz.
Hem Farabi hem de Spinoza’nin yalnizca bilgi tiirleri ile ilgili goriisleri degil ayn1 zamanda bilgi
tlirlerinin sonucunda ulastiklart mutluluga dair diisiinceler de birbirine benzerdir. Boylelikle
calismada, hem Farabi hem de Spinoza’nin bilgi tiirleri ve mutlulugun kazanilmasi noktasinda
birbirlerine olduk¢a benzer gortisler ortaya konuldugu iddia edilmis ve gerekcelendirilmeye
calisiimistir. Farabi'nin bilgi tiirleri ile ilgili gorlslerinden bahsederken ‘akil’ kavrami
kullanilirken Spinoza’'nin bilgi tiirleri ile ilgili goriislerinden bahsederken ‘zihin’ kavraminin

kullanilmasinin sebebi ise, filozoflarin bu kavramlar: kullanmalaridir.
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1. Farabi’de AKklin Diizeyleri

Farabi’'ye gore bilgi ve bilmek, varliklarin gercekliklerini dogru ifade edebilmek
anlaminda, miimkiin bir siirectir (Filiz, 2014, s. 203). O, bilginin ve bilme eyleminin merkezi olarak
tanimladigi insan akliny, insan varliginin en tistiin ve en degerli parcasi olarak goriir. Bu bakimdan
ona gore akil kuvveti, daha 6nceki biitiin suretlerin nihai sureti olmasi anlaminda insan1 diger
varliklardan ayiran temel ve tozsel bir 6zelliktir (Farabi, 2019, s. 69). Insan bu en temel ézelligi
sayesinde, cesitli tiirde bilgiler edinerek yetkinlie ve c¢alismamizin bu bdliimiinde
bahsedecegimiz lizere mutluluga ulasir. Zaten Farabi'nin akil ile ilgili goriislerinden anladigimiz
ve ifade edecegimiz lizere insanin nihai amaci; (1) en temel ayirt edici 6zelligi olan aklin

yetkinlestirmek ve (2) bu yetkinlestirmenin neticesinde mutluluga ulasmaktir.

Farabi, bilgi ve genelinde akil ile ilgili goriislerinden ¢ogunlukla, Risale fi'l'Akl ile El
Medinetii’l Fazila isimli eserlerinde bahseder. Dolayisiyla ¢calismanin bu b6liimiinde ¢ogunlukla bu
eserlerden yararlanilmistir. Ona gore, insanin en temel 6zelligi olan akil giiciiniin aralarinda bir
tiir epistemolojik hiyerarsi bulunan {li¢ temel yetkinlik derecesi vardir. Aklin ilk derecesi,
varliklarin biitin mahiyet ve suretlerini! soyutlamaya hazir ve miisait olup bu suret ve
mahiyetleri akledilmeye ve bilgi haline getirilmeye uygun hale getiren bilkuvve akildir (Farabi,

2014, s.130).
1. 1. Bilkuvve Akil

Aklin ilk diizeyini teskil eden bilkuvve akil, duyulardan gelen verileri islemeye ve
algilamaya hazir bulunan rasyonel bir taban olarak adlandirilabilir. Baska bir deyisle, dis
diinyanin beden iizerinde etkilenmeler yapmasi sonucunda, duyular vasitasiyla bu
etkilenmelerden dogan verilerin algilandig1 yer Farabi’ye gore bilkuvve akildir. Aklin bu formu,
insanda bastan itibaren onun dogasi geregi vardir ve bu akil, duyulardan gelen tasavvurlar: kabul
etmek lizere hazirlanmis maddi bir yetenek, rasyonel bir tabandir (Farabi, 2019, s. 69). Farabi
tarafindan maddi akil olarak adlandirilan aklin bu ilk derecesine ayrica edilgin (miinfail) akil da
denir (Farabi, 2019, s. 81). Farabi, aklin bu formunun nasil bir sey oldugunu, mum 6rnegi vererek
anlatir: Filozofa gore aklin bu formu, kendisinin tizerinde suretlerin ortaya ¢ciktifi maddeye
benzer (Farabi, 2014, s. 131): Bedenin duyular yoluyla dis diinyadan aldig1 etkilenmeleri bir
miihiir, bilkuvve akli da zarfin ilizerinde 1sitilmis mum olarak diisliniirsek, miihrii muma
bastigimizda sureti oldugu gibi mumum {izerine islenir (Farabi, 2014, s. 130). Tipki bu 6rnekte
oldugu gibi, bedenin duyular yoluyla dis diinyadan aldig1 etkilenmeler de bilkuvve akil izerinde

kendi suretlerini birakir.

1 Farabi terminolojisinde mahiyet varliklarin tiirlerine 6zgi niteliklerini, varliklarin 6zsel ozelliklerini ifade etmek anlaminda
kullanilirken, suret, varliklarin duyular yoluyla algilamasi neticesinde, bu algilamalardan dogan fikirleri, kavramsallastirmalari ifade
etmek i¢cin kullanilmaktadir.
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Bilkuvve akil, sureti tasiyan madde ya da destege benzemesine karsin, diger cismani
maddelerden dogasi geregi ayrilir. Ciinkii Farabi'ye gore cismani maddeler, yukarida verdigimiz
mum-miihiir 6rneginde oldugu gibi, kendilerine etki eden suretleri derinliklerinde degil sadece
yiizeylerinde kabul eder (Farabi, 2014, s. 130). Bu ne demektir? Ornekle ifade edecek olursak, bir
duvari duvar kagidiyla kapladigimiz zaman bu islemin sonunda duvar ve duvar kagidi arasinda
hala bir ayrim kalmaya devam eder. Yani duvar kagidi, duvar ile bir ve ayni1 varlik olmaz. Burada
ontolojik bir birliktelik s6z konusu degildir. Her ne kadar birlikteymis gibi goriinse de duvar ayr1
duvar kagidi ayr varhiklardir. Ancak, silindir yahut kiip bigimindeki bir kalibi, sicak ve erimis
haldeki mumun i¢ine batirdigimiz zaman nasil ki mum, icine batirdigimiz kabin seklini aliyorsa,
bilkuvve akil da, duyulardan kendisine gelen deneyimleri hazir bir sekilde alarak onlardan aldigi
etkilenmelere gore sekillenir (Farabi, 2014, s. 131). Dolayisiyla bilkuvve akil, sureti tasiyan madde
ya da destekten farkli olarak kendisine etki eden suretleri, duvar-duvar kagidi 6rneginde oldugu
gibi sadece ylizeysel bir kabul edisle degil, mum-kap 6rneginde oldugu gibi derinlemesine bir
kabul edis ve ontolojik 6zdeslesmeyle kabul eder. Farabi'ye gore, bilkuvve akil ile duyulardan
kendisine gelen verilerden dogan suretlerin yani algilamalardan dogan kavramlarin ikisi de bir ve
ayni seydir (Farabi, 2014, s. 130). Tekrar 6zetleyecek olursak, mum-kap 6rneginde, kabin seklini
alan mum ile seklini aldig1 kap nasil bir ve ayni sey ise, bilkuvve akilla da algilardan dogan suretler

ve kavramlar bir ve ayni seydir.

Duyulardan gelen etkilenmelerin olusturdugu algilamalar ve bu algilamalardan dogan
suretler, kavramlara degisip doniisiir ve baslangicta tozsel ve edilgin bir arka plan olan bilkuvve
yahut potansiyel akil, suretlerin doniistiigli kavramlarla bir ve ayn1 sey haline gelir. Yani, akil
bilkuvve formda iken duyulardan gelen veriler karsisinda edilgin bir pozisyondadir. Duyularin
varliklardan edindigi deneyimler bu noktada suret formunda heniiz kavramsallasmamis, icerigi
doldurulmamis ancak bir kavram olmaya hazir birimlerdir. Ne zaman ki bilkuvve akil bu duyusal
suretler karsisinda onlarla mum-kap érneginde oldugu lizere ontolojik bir kaynasma siirecine
girer, o zaman bu iceriklendirilmemis suretler de kavramsallasmaya baslar. Farabi bunu bilkuvve

aklin bilfiil akil haline gelmesi olarak tanimlar.
1. 2. Bilfiil Akil

Mum-kap orneginde degindigimiz iizere, baslangicta potansiyel ve edilgin halde bulunan
bilkuvve akil, varliklara ait suretler duyusal deneyim yoluyla kendisine temas ettiginde bilfiil akla
dontisiir (Farabi, 2014, s. 131). Farabi, aklin potansiyel ve edilgin bir formda olan bilkuvve
halinden, aktiiel ve etkin bir form olarak tanimlayabilecegimiz bilfiil hale ulasmasini iki sekilde
aciklar. Farabi ilkin, bilkuvve akildan bilfiil akla ge¢isin kendi kendine olmadigindan yani bu gecisi
saglayan baska bir akil oldugundan bahseder. Farabi bu aklin faal akil oldugunu soyler. Ona gore,

Tanrr’dan stidur eden akillar arasinda yeryliziine en yakin olan akil faal akildir. Faal akil, insan
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aklina etkiyerek onun bilkuvve formdan bilfiil forma yiikselmesini saglar. Farabi bu etkimeyi
glines-goz ornegi ile aciklar. Ona gore akilsallar1 bilkuvve formdan bilfiil forma geciren faal akil,
tozli tamamen bilfiil olan ve maddeden ayr1 bir varhiktir (Farabi, 2019, s. 80). Yapis1 geregi
maddeden tamamen ari olan bu akil, insan aklina etki ederek onu kuvveden fiile yiikseltir. Bu
etkime tipki giinesin goziin gérmesine olan nispetine benzer; yani faal akil bilkuvve akla, glinesin
goziin gérmesi icin 151k vermesi misali etkir (Farabi, 2019, s. 80). Bu 6rnek faal aklin ni¢in gerekli
oldugunu anlamak adina 6nemlidir. Soyle ki gérme, gozde olan bir kuvvet, bir yetenek olmasi
anlaminda 6ncesinde bilkuvve olarak mevcut bir edimken 1s1k ile bilfiil hale gelen bir melekedir
(Farabi, 2019, s. 80). Baska bir deyisle goz ve goriilen varliklar gorme eyleminin ortaya ¢ikmasi
icin gerek kosullar1 olustursa da bu gerek kosullar kendisi bir yeter kosul olan gilines gibi degildir.
Yani goz, varliklar gibi gérme eyleminin icinde yer alan unsurlar, gérme eyleminin ortaya
cikmasinda yeterli degildir. Bu eylem ancak ve sadece yeter kosul olan 15181n ortaya ¢ikmasiyla
miimkiindiir. Gorme olayinda bu anlamda ilk olarak, géz ve goriilen varliklarda gérme eylemi,
giines yok iken bilkuvve bir yetenek olarak ortaya ¢ikmis, gorme eyleminin gerceklesmesi icin
gerekli kosullar tamamlanmistir. Gorme olayinda ikinci olarak ise gorme eylemine kuvve olarak
hazir olan goz ve goriilen varliklar, giines kendilerine etkidiginde gérme eyleminin gerceklesmesi
icin yeter kosul tamamlanmis olur. Dolayisiyla nasil ki 151k goz ve goriilen varliklar i¢cin gorme
eyleminin ortaya ¢ikmasi icin zorunluysa aklin bilkuvve halden bilfiil hale ge¢gmesi i¢in de faal
aklin etkimesi benzer sekilde zorunludur. Farabi’ye gore faal akildan gelen bu etki ortaya ¢ikinca
(gormenin gerceklesmesi i¢in goziin ve varliklarin giinese ihtiyaci gibi, insandaki akil kuvveti
yahut diisiince giicliniin fiili hale ge¢mesi icin faal akildan kendisine gelmesi gerekli olan yeti ona
gelince) akilda daha 6ncesinde verili olarak mevcut olup zihinde muhafaza edilen duyusallarin
algilamalari, Farabi'nin ilk akilsallar dedigi ve birazdan bahsedecegimiz fikirleri olusturur (Farabi,

2019, s. 81).

Farabi, aklin bilkuvveden bilfiil hale gecisini ikinci olarak su sekilde aciklar: Onceki
baslikta da degindigimiz, duyusal suretlerin akildaki kavramsallasma siirecidir. Bu slirecte
duyusal veriler maddelerinden soyutlanmadan o©nce bilkuvve kavram seklinde ifade
edebilecegimiz iceriksiz suretler iken bilkuvve akilda onlar maddelerinden soyutlanarak bilfiil
kavram diyebilecegimiz iceriklendirilmis kavramlara doniisiir (Farabi, 2014, s. 131). Baska bir
deyisle bilfiil akil, dogas1 geregi kavramsallastirma yetenegine sahip olan bilkuvve aklin, kendine
0zgii fiilini yapmaya baslamasi yani ilk yetkinliginin meydana gelmesidir (Bircan, 2017, s. 738).
Bu yetkinlesmenin meydana gelmesiyle akil, 6nceki formu olan pasif ve alici halinden aktif ve
tretici hale yiikselir. Bu yiikselisle birlikte iceriksiz suretler kavramsallasir ve bu
kavramsallasmalar neticesinde zihinde fikirler dogar. Akil bilfiil yani etkin ve aktiiel bir forma
yukseldigi icin de bu fikirler lizerinde diisiinmeye baslar. Farabi’ye gore bu fikirler akilsallar olan;

biitiiniin par¢adan biiyiik olmasi, ayni seyde esit miktarda bulunan iki seyin birbirine esit olmasi
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tiirtinden, biitlin insanlarda ortak bulunan kavramlardir (Farabi, 2019, s. 81). Farabi’ye gore bu
kavramlar, bilfiil kavram haline gelerek aktiiel anlamda var olmadan 6nce dis diinyadaki
nesnelerin suretleri olarak bilkuvve kavram halindeydiler (Farabi, 2014, s. 131). Yani bu
kavramlar, duyulardan herhangi bir sekilde etki almaksizin apriori bir halde zihnin temel
kategorileriydiler. Dolayisiyla kavramlarin kendinde bilkuvve var olmalari, bilfiil kavram olma
durumlarindan farkl bir seydir (Farabi, 2014, s. 131). Ornegin mekan kavramini belirli bir olgusal
koordinatla imleyebilecegimiz uzaydaki biitiin konumlardan ayr1 olarak kavram baglaminda
diisiinecek olursak ya mekanin anlamini zihnimizde asla bulamayiz ya da mekana bagka bir anlam
yukleriz (Farabi, 2014, s. 131). Dolayisiyla bilkuvve formdaki kavramlarin durumu onlarin bilfiil
formdaki durumlarindan farklidir. Farabi'ye gore kavramlar, bilfiil yani aktiiel anlamda var olunca
artik evrendeki var olanlardan biri haline gelir ve kavram olmalar1 bakimindan var olanlardan
sayilir (Farabi, 2014, s. 131). Burada mum-kap 6rnegini hatirlamakta fayda vardir. Nasil ki erimis
ve sicak haldeki formsuz muma kiip ya da silindir bir kab1 batirdigimizda mum kabin seklini aliyor
ve onceki halinden farkli bir hale déntisiiyorsa, bilkuvve kavramlarda bilfiil kavramlardan benzer
sekilde farklidir. O halde diyebiliriz ki bilkuvve kavramlar, dis diinyada gosterdikleri nesnenin

yapilarina gore akledilir ve bilfiil hale gelirler.

Farabi, potansiyel ve edilgin formdan, aktiiel ve etkin forma yiikselen bilfiil aklin, ¢esitli
alanlarda kavramsallastirmalar, fikir tiretimi yaptigin1 soyler. Buna gore aklin etkinlesmesiyle
ortaya cikan akilsallar ii¢ cesittir: Birincisi, teknik bilimler diyebilecegimiz ameli sanatlarin
ilkeleri olan akilsallar, ikincisi, ahlak 6gretisi diyebilecegimiz insan eylemlerine yon veren iyi-
koti, giizel-cirkin tiiriinden davranislar ve {liglinclisii de, metafizik diyebilecegimiz ilk ilkeler, ilk
neden ve bu ilkelerle nedenden meydana gelen seyler tiiriinden, varliklarin dogasin1 anlamada

kullanilan ilkelerin 6g8retilerinden olusur (Farabi, 2019, ss. 81-82).

Kolaylikla anlasilacag tizere bilfiil akil diizeyinde insan, mantiksal-¢cikarimsal diisiinme
yetenegini elde eder. Boylelikle bedeni iizerindeki duyusal etkilenmelerden dogan algilar1 ve
haddizatinda bedenin bir pargasi oldugu diinyay1 ¢6ztimleme ve anlama kudretine erisir. Bagka
bir deyisle insanda bu akilsallar var oldugunda, dikkatle inceleyerek derin diisiinme ve
distindiikleri arasinda fikirsel baglantilar kurarak onlardan yeni fikirler olusturma yani
¢ikarsama yoluyla sonuca gitme arzusu olusur (Farabi, 2019, s. 83). Boylelikle insan, kendi 6ztiniin
kurucu unsuru olarak tanmimlanan aklini, etkin ve aktif bir sekilde kullanmak anlaminda
miikemmellesmeye baslar. Aklin etkin kullanimiyla fikirler tiretme ve onlardan ¢ikarimlar yapma
yetenegiyle baslayan bu miikemmellesme sayesinde insan ayrica iyi ve miikemmel olan1 koti ve
eksik, kusurlu olandan ayirt etme yetenegi kazanir. Bu farkindalikla onda, basta diisiiniilen
seylerin bazisina yonelik arzu ve istekle yonelme, bazisindan da kaginma istegi ortaya cikar.

(Farabi, 2019, s. 83). O halde diyebiliriz ki, insandaki bilfiil akil etkinlestik¢ce insan rasyonel

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢l dlaxo

Cilt / Volume / ..,\.L?m.]\; 3 Say1 / Issue / ddall: 6 Aralik / December / dgi“ uys 2023



96

yeteneklerle donanir. Rasyonel yeteneklerle donandik¢a yetkinlesir ve irade giiciinii kullanarak
secimler yapar. Yetkinlestikce miikemmellesmeye, miikkemmellestik¢e de iyi ve miitkemmel olani
ayirt etmeye ve bunlara yodnelmeye baslar. Dolayisiyla bilfiil akildaki akilsallarin etkin
kullanimiyla insan miitkemmel bir varlik haline gelmeye baslar. Ancak bu akilsallar, insana faal akil
tarafindan sadece miikemmellesmesinin tamamlanarak nihai amag¢ olan mutluluga ulasmasi i¢in

verilmistir (Farabi, 2019, s. 83).
1. 3. Miistefad Akil

Miistefad akil, bilfiil akil diizeyinde akledilmesi gereken bilgilerin biitiinii veya
cogunlugunun bilfiil akledilmesi sonucunda meydana gelen zihinsel diizeydir (Farabi, 2014, s.
133). Baska bir deyisle, faal akil sayesinde etkinlesip aktif bir forma doniisen bilfiil akil, yukarida
bahsettigimiz teknik, ahlaki ve metafizik disiplinlerin bilgisini eksiksiz bir sekilde edindigi vakit
miistefad akil diizeyine yiikselir. Insanin bilissel kapasitesinin zirvesi diyebilecegimiz miistefad
akil, her tiirlii maddi 6zellikten soyulup siyrilmis olmak anlaminda faal akla en yakin diizeyde olan
akildir (Fahri, 2014, s. 74). Dolayisiyla miistefad akil, bir sigrayista, biitiin varliklarin ve bilgilerin
formlari kendisinde bulunan faal akilla iletisim kurabilir (Filiz, 2014, s. 206). Ancak miistefad aklin
bu sigrayisla faal akla yiikselisi icin, bilfiil aklin, 6ncesinde bahsini ettigimiz li¢ alandaki bilgilerle
tam bir sekilde donanmasi yani kendisini bu alanlarin bilgileriyle yetkinlestirerek miistefad akil
diizeyine yiikselmesi zorunludur. Bu ytikselisle birlikte miistefad akil, faal akilla baglant1 kurma
olanagina kavusur. Boyle bir baglantiyla da miistefad akil, varliklara ve disiplinlere dair edinmis
oldugu bilgilerin faal akildaki sekilleriyle uygunluk i¢cinde olup olmadigini kontrol imkani bulur
yani bu bilgilerin dogru olup olmadigini anlar (Filiz, 2014, s. 206). Bu baglamda miistefad akil,
rasyonel acidan yetkinlesmesini tamamlayarak miikemmellesmis olur. Ciinkii, hem varliklar ve
disiplinlerin bilgilerini tam bir sekilde edinmis hem de bu bilgilerin dogruluklarim faal akilla
baglant1 kurarak tasdik etmistir. Dolayisiyla maddeden tamamen arinmis olmak ve kendini bilgi
acisindan donatmis olmak anlaminda miistefad akil, rasyonel yetkinlesmenin zirvesine ytlikselmis
ve miikemmellesmistir. Faal akilla baglanti kurmak anlaminda maddeden arinmis ve bilgi
bakimindan miitkemmellesmis olmak, Farabi'ye gore insan varliginin nihai amaci olan mutluluga

ve sonsuzluga ulasmaktir.

Mutluluga ulasmaktir ¢iinkii 6nceki baslikta da degindigimiz iizere insan bilgi bakimindan
yetkinlestikce irade giicii ile iyi ve giizel olam tercih etmeye ve bu eksende aklini siirekli
gelistirmek baslar. Aklin gelisimi siirecinde gerekli olan varliklarin ve disiplinlerin bilgilerini
edindiginde maddeden tamamen ayri1 bir dizey olan miistefad akla yiikselerek Tanri'nin
yeryiiziine en yakin akli olan faal akilla baglanti kurma olanagi elde eder. Bu baglantiyla
kendisindeki bilgilerin dogrulugunu tasdik eder. Boylelikle kendi varliginin ve varliklarin diizen

ve baglantilarini bilmek anlaminda tam bir yetkinlige erisir. Bu yetkinlesme ile insan mutluluga
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ulasir ve onun biitiin fiilleri iyi ve giizel fiiller olur. Ciinkii Farabi’ye gére mutluluk, insan aklinin
varlik bakimindan gii¢ alacagi bir maddeye ihtiya¢c duymadig1 ve varliklar ile bahsini ettigimiz
disiplinlere dair bilgilerle yetkinlestigi bir miikemmellik derecesine ulasmasidir (Farabi, 2019, s.

84).

Sonsuzlugu tecriibe etmektir ciinkii akil bu noktada cisim dis1 ve maddeden bagimsiz
tozler gurubuna dahil olur ve ebediyen bu durumda kalir (Farabi, 2019, ss. 83-84). Bu baglamda
zihin sonsuzlugu tecriibe eder. Ciinkii o artik olus ve bozulusun yasalarina tabi olan maddi
evrenden ayrilip yapisi geregi maddeden tamamen ayri olan tézler gurubuna dahil olur. Miistefad
aklin, faal akilla baglanti kurmasi, insani saadetin en iist noktasi, kurtulusun ve cennetin ta
kendisidir (Aslan, 2019, s. xviii). Bu baglanti ise akil, varliklarin ve ilgili disiplinlerin bilgilerinin
cogunlugunu edindiginde kurulur. Baglantinin kurulmasiyla birlikte akil, kendisindeki bilgileri
asillari ile karsilastirip dogrulugunu tasdik eder ve mutlu olur. Ayrica o, bu diizeyde her tiirlii
maddi 6zellikten soyulup siyrildigi icin, olus ve bozulus yasalarinin tlizerine yiikselip sonsuzlugu

tecriibe eder (Fahri, 2014, s. 74).

Farabi, miistefad aklin faal akilla baglanti kurdugu bu diizeye ulasmak i¢in, diinyayi
reddedip ondan kacinmay1 degil, onu asmay1 6giitler (Aslan, 2019, s. xviii). Bu nokta, miistefad
aklin faal akilla baglantis1 sirasinda tecriibe ettigi yogun mutluluk ve sonsuzluk hislerini
anlamamiz agisindan énemlidir. Diinyanin asilmasi ifadesindeki agkinliktan kasit, diinyanin daha
oncesinde biitlin ayrintilariyla bilinmesinin ardindan gergeklesen bir askinlik diizeyidir (Aslan,
2019, s. xix). Yani bu asim, varliklarin ve bahsini ettigimiz disiplinlerin bilgilerini tam bir sekilde
¢ozlimleyip 6grendikten sonra, miistefad aklin faal akla yiikselmesi sonucunda meydana gelen bir
eylemdir. Miistefad aklin faal akla yiikselmesinin yolu ise, 6nce bu diinyanin biitiin akilsallarinin

bilinmesinden geger (Aslan, 2019, s. xix).

Yogun bir mutluluk, sonsuzluk tecriibesi, tanrisal akilla baglanti kurmak tiiriinden
ifadeler, her ne kadar mistisizmi akla getirse de Farabi'nin bahsini ettigi bu tiirden ifadeler klasik
anlamdaki mistisizmden metodolojik olarak farklidir. Tanrisal akilla dogrudan baglanti kurarak
sonsuzlugu tecriibe etmenin ve mutluluga erismenin yolu, klasik mistisizmde salik verilen, bu
diinyanin reddinden ve ondan kacinmaktan degil, onu biitiin derinligi ve genisligiyle bilmekten
gecer (Aslan, 2019, s. xix). Bu anlamda Farabi'nin o6nerdigi, diinyanin reddi ya da ondan
alabildigince kag¢inmay1 ve riyazeti gerektiren mistisizm degildir. Onun 6nerdigi daha c¢ok,
bedenin, zihnin ve diinyanin yapisini rasyonel yollarla ¢éziimlemeye calisan entelektiiel bir

mistisizmdir.

Ozet olarak ifade edecek olursak, Farabi’nin mistisizmi bireyi Tanri'nin varhginda eritip
onun bireyselligini, kisiligini ortadan kaldiran ve asimile eden bir ittihad mistisizmi degildir

(Aslan, 2019: xix). Bu baglamda o, aklin ve rasyonalitenin askiya alindig ittihad mistisizmine gore
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sistemler c¢atan mistiklerden ayrilir. Onun mistisizmi, bireyi kendi icinde kendisi lizerine
yukselten, yetkinlestikge zihni maddi unsurlardan aritan ve tanrisal ilke karsisinda onun
bireyselligini koruyup yasadigi tecriibeleri rasyonel olarak duyumsatan ittisal mistisizmidir

(Aslan, 2019, s. xix).
2. Spinoza’da Bilginin Birinci Tiirii: Duyulardan Gelen Karmasik Algilamalar

Spinoza, bilgi tiirleri ile ilgili gériislerinden, Anlama Yetisinin Diizeltilmesi Uzerine Inceleme
ile Ethica'nin insan zihninin yapisini ¢éztimledigi ikinci boliimiinde bahseder. Bu g¢alismada
sonradan yazildig1 ve Anlama Yetisinin Diizeltilmesi Uzerine Inceleme eserindeki gériislerle tutarh
oldugu ve daha kapsayici oldugu diisiiniildiigii icin daha ¢ok Ethica referans alinacaktir. ilk olarak
Spinoza, bilginin; ¢esitli algi demetlerinin bir araya getirdigi bir etkilenim oldugundan bahseder.
Ona gore zihin algilayan, beden ise algilanan konumundadir. Spinoza'nin panteist metafizigine
gore konusacak olursak, algilayan konumundaki zihin, evrende tek t6z olan Tanri'min diisiince
sifatinin bir tezahiirii iken, algilanan konumundaki beden de Tanrr’'nin yer kaplama sifatinin bir
tezahiirtidir. O halde bilgi, zihnin, bedeni cesitli yollarla algilamasi neticesinde olusan bir yetidir.

Bu yetinin olusumu da ¢esitli asamalarda gerceklesir:

Spinoza'ya gore yanilsamanin, yanlishigin en temel nedenini teskil eden birinci tiir bilgi,
insan algisinin en temelinde bulunan ve igeriginin biiytik kismini duyusal etkilenmelerden dogan
algilarin olusturdugu bundan dolay1 da eksik ve bulanik fikirler barindiran bilgidir (Spinoza, 2016,
s. 188). Bu bilgi tiirtiniin olusumu ilkin, duyularin tamamiyla tesadiifi ve diizensiz bir sekilde,
bedenin dis diinyayla kurdugu temas sonucunda aldig1 etkilenmeleri 'doganin genel diizenine
gore' algilamasi sonucunda gerceklesir. Ikinci olarak ise muhtelif simgeler ve kelimelerin daha
onceki algilamalarla arasinda kurulan benzerlik ile karsilasmasi sonucunda olusan ¢agrisimlarin
sanilar1 seklinde olusur (Spinoza, 2016, ss. 166-167) Baska bir deyisle birinci tiir bilgi, duyusal
etkilenmelerden dogan algilamalarin igeriginin ¢ogunlugunu olusturdugu ve zihnin etkin bir
sekilde rol oynamayip daha ¢ok gérme ve duyma yoluyla edinilen imge ve seslerin merkezde
oldugu bir bilgi tiridir (Franses, 2012, s. 170). Spinoza epistemolojisinde bu yolla olusan
bilgilere birinci tiirden bilgi yahut san1 denir. Spinoza'ya gore birinci tiir bilgi, 6zetle toparlayacak
olursak, (1) duyularin basta kendi bedeni olmak tlizere dis diinya ile girdigi karsilasmalardan
dogan duyusal etkilenmelerin olusturdugu algi demetleri ve (2) goriilen imgeler ve duyulan
kelimelerin c¢ogunlukla hatali benzetmeler kurularak olusturulan eksik ve bulanik fikirler2

seklinde olusur (Celik, 2015, ss. 56-57).

2 Eksik ve bulanik fikirler, bedenin dis diinyadan etkilenmeleri sonucunda zihin tarafindan algilanan verilerin arasindaki nedensel
baglantilar1 gormemekten kaynaklanir. Tam ve agik secik fikirler ise zihnin algilamalar arasindaki benzerlikleri orgiitleyerek onlar
arasindaki nedensel baglantilar1 gormesi sonucunda olusan diizenli ve orgiitlii algi verilerini anlatir. Baska bir deyisle eksik ve bulanik
fikirler asamasinda zihin edilgin bir pozisyondadir ve nedensel baglantilar1 kurmak suretiyle gerceklestirilen akil yiiriitme
yeteneginden yoksunken, tam ve agik secik fikirler asamasinda algilar arasindaki benzerlikleri tespit etmeye ve boylelikle etkin bir
diizeye ylikselip nedensel baglantilar1 kurmak suretiyle gergeklestirilen akil yiiriitme yetenegini kazanir.
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Bilginin bu tiirii, yontemsiz, muglak ve tesadiifi siireclerle olustugu icin eksik ve bulaniktir
bundan dolay1 da felsefi bilginin elde edilecegi hakikate giden bir goriis malzemesi temin etmez
(Gozkan, 2015, s. 81). Ciinkii bu asamada zihin, bedenin dis diinyadan etkilenmeler yoluyla aldigi
duyusal verileri yontemsiz ve tamamen tesadiifi bir sekilde, ‘doganin genel diizenine gore’ algilar.
Bu yiizden de etkin degil edilgin bir pozisyondadir. Zihin, bu edilgin pozisyonundan, bedenin dis
diinyadan aldig1 etkilenmelerin yani duyulardan kendisine gelen verilerin arasindaki nedensel

baglantilari tespit etmeye basladiginda kurtulur.
2. 1. Bilginin ikinci Tiirii: Mantik ve Cikarim Yetenegiyle Etkinlesen Zihin

Mantiksal ve cikarimsal akil ile varliklarin nedensellikle kurulu ortak ozellikleri ve
benzerlikleri lizerinde diisiindiigiimiizde3 onlara dair tam fikirler edinmeye baslariz ki Spinoza
diistincesinde buna ikinci tiir bilgi denir (Franses, 2012, s. 170). Deneyim sirasinda zihin kendisini
bedenin etkilenmelerinin tahakkiimiinden kurtarip kendi belirleyiciligini 'ortak nosyonlar'1 ayirt
edip algillamaya baslayarak devreye sokar (Celik, 2015: 57). Boylelikle merkezinde ortak
nosyonlar/notiones communes olan ikinci tiir bilgi dogar. Spinoza’ya gore cisimler arasindaki
benzerlikleri ayirt edip siniflandirmak suretiyle onlarin agik-secik kavranabilmelerine olanak
saglamak tiim insanlarda ortaktir (Spinoza, 2016, s. 162). Ornegin; hareket ya da duraganlk gibi
birincil nitelikler, yer kaplayan varligin biitiin varyasyonlarinda bulunur. Bu niteliklerin islenmesi
yoluyla olusturulan fikirler tiim insanlarda ortaktir ve agik-secik bir sekilde algilanir. Bu
kavramlarin en ayirt edici 6zelligi, onlarin acik secik ve tam olmasi hasebiyle bilimsel arastirmay1
miimkiin kilmalandir. Cilinkii zihin, sadece belirli, sabit ortak noktalar tespit edebildigi zaman
nedensellik baglantilarim1 kurmaya ve bu baglantilar iizerinde diisliniip cikarimlar yapmaya
baslar. Yani zihin zamanla, yer kaplayan varlik olarak bedenin seylerden aldig: etkilenmelerden
dogan algilamalar arasindaki ortak nosyonlari tespit etme ve bu ortak nosyonlar sayesinde
etkilenmelerden dogan algilamalar lizerinde nedensellik baglantilar1 kurma yetenegi kazanir.
Baska bir deyisle zihin, yanlislik, eksiklik, yanilsama ve bulanikligin temel sebebi olan birinci tiir
bilgi diizeyini agsmak suretiyle rasyonel arastirma ve ¢ikarimsal diistinmenin merkezi olan ikinci
tlir bilgi ya da akil/ratio statiisline gecis yapar. Zihnin bu statiiye erisimini saglayan en temel
faktor ise gercgekligin ta kendisinin kendileri sayesinde yansitildigi temel dogruluk olgiitleri olan
ortak nosyonlardir (Celik, 2015, s. 57). Bundan dolay1 bilginin ikinci tiirii olan mantiksal diisiinme
seviyesinde zihin, ortak nosyonlar ve akabinde nedensellik baglantilarinin ayrimina varmak
suretiyle, degismez bilimsel yasalarin tespitini yapma becerisi kazanir ve diinyanin yapisinin

coziimleyebilir. Yani ikinci tiir bilgi, giindelik hayatin nedensel baglantilarindan bilimsel bilgiye,

3 Spinoza’ya gore zihin, birinci tiirden bilgi diizeyindeyken duyulardan gelen karmasik algilamalar arasindaki ortak noktalari tespit
etmeye ve birbirinden ayr1 guruplar seklinde siniflandirmaya baglar. Tespit edilen uzam, hareket, duraganlik tiiriinden bu ortak
noktalara, ortak nosyonlar adi verilir.
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bilimsel yasalardan c¢ikan sonuglar diizeyinde diisiinmeye ve arastirmaya kadar pek cok alani

kapsayan nedensellik diizlemindeki nedenlerin bilgisidir (Gozkan, 2015, s. 81).

Ozetle bu bilgi tiirii, zihnin ortak nosyonlar sayesinde fark ettigi nedensellik baglantilari
tizerinde diisiinmesiyle ortaya c¢ikar. Bu baglantilar lizerinde diisiinen zihin kendi diizen ve
baglantilarini anlar ve etkinlesir. Zihin ayn1 zamanda fikirlerin diizen ve baglantisi ile seylerin
diizen ve baglantisi ayni4 oldugu icin nesneler ve onlarin genel toplami olan diinyanin da diizen
ve baglantilarini anlar. Su sekilde ifade edildikte; ikinci tiir bilgi, her bakimdan saglam ve zihnimizi
upuygun fikirlerle bezeyen ayni zamanda sayesinde bilimin ve matematigin de dilini olusturarak

diinyanin yapisini ¢oziimledigimiz bilgidir (Balanuye, 2016, s. 201).
2. 2. Bilginin Ugiincii Tiirii: Sezgi ve Temasayla Oziin Bilgisine Erisim ve Mutluluk

Spinoza’ya gore ortak nosyonlar, nedensellik baglantilarini tespit edip ¢6zlimlemede bize
yardimc1 olup sabit ve kararl bir diinyanin anahtarini sunarlar (Ergtl, 2015, s. 19). Nedensellik
baglantilarinin tespiti ile =zihin karmasadan arinip seylerin beden lizerinde yaptif
etkilenmelerden gelen algilamalar1 kavramsal ve nedensel benzerliklerine gore tasnif eder.
Boylelikle nedensellik ile diisiinmek zihni, duyusal etkilenmelerden dogan algilarin puslu
kavrayisindan kurtararak ¢ikarimsal diisiinmenin acgik-se¢ik ve tam bilgilerine ulastirir (Ergiil,
2015, s. 22). Bundan dolayidir ki, mantiksal-matematiksel muhakemelerde bulunup dogru fikirler
edinmek icin nedensel etkilenimler, tekrarlar ve benzerlikleri takip etmek kacinilmaz bir sekilde
gerekli ve zorunludur. Ancak Spinoza agisindan ikinci tiirden bilgi her ne kadar mantiksal
diisiinme yetenegimizi gelistirip zihnimizi etkin kilan bir ara¢ olsa da bize varliklarin 6ziintin
bilgisini ikinci tir bilgi vermez. Ona gore varliklarin 6zilinilin bilgisini kendisinin sezgisel bilgi

olarak adlandirdigi tiglincii tiir bilgi verir.

Ugiincii tiir bilgi ya da mantiksal-matematiksel akil yiiriitmeye dayali olan ikinci tiir
bilgiden farkl olarak sezgisel bilgi, nedensellik baglantilarinin tespiti ile gelisen mantiksal
diisiinme sonucunda bagka bir deyisle doganin genel diizeni ve bu diizenin isleyisi hakkinda
eksiksiz ve tam bir fikir edinildikten sonra, bu diizen ve isleyisin, varliklarin 6ziinde de isledigini
dogrudan sezmek anlamina gelir (Franses, 2012, s. 170). Bu sezgi, varliklarin dogalarini
karakterize eden 0zilin bilgisinin insana acildig1 intellectus (akli sezgi yetisi, miidrike, anlik)
seviyesindeki bilgidir. Spinoza’'nin tabiriyle bu bilgi tiirii, Tanri'nin bazi sifatlarinin bigimsel 6ziine

iliskin birebir fikirden, seylerin 6ziine iliskin birebir bilgiye degin uzanir (Spinoza, 2016, s. 167).

Spinoza’ya gore, toz ile onunla bir ve ayni sey olan sifatlarn arasindaki nedensellik ile

sifatlarin varyasyonlari olan tavirlarin arasindaki nedensellik ayni tiirden nedensellikler degildir.

4 Spinoza Felsefesi'nin en temel ilkelerinden bir tanesi olan fikirler ve nesnelerin diizen ve baglantilarinin ayni olmasi sunu anlatir:
To6ziin sonsuz sifatlarindan olan yer kaplama ve diisiince ile bunlarin ¢esitlenmelerinin diizen ve baglantilari, bunlar aslinda bir ve ayni
sey oldugu yani ayn1 anda ve ayni ontolojik statiide tozde igerildigi icin, aynidir.
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Ornek ile aciklamamiz gerekirse Tanr1’nin yer kaplayan ya da diisiinen varlik olarak tezahiir eden
sifatlari ile Tanr1 arasindaki nedensellik ayr1 bir nedenselliktir. Yer kaplayan varligin tezahiirleri
olan dogadaki varliklar ve diisliinen varligin tezahiirleri olan zihinler arasindaki nedensellik ayr1
bir nedenselliktir. Spinoza'ya gore toz ile sifatlar1 arasindaki nedensellik, varliklarin zamansal
degil de varlik olmak bakimindan birbirlerinin varoluslarina neden oldugu ontolojik nedensellik
diyebilecegimiz bir nedenselliktir. Nedenselligin bu tiiriinden varliklar birbirlerinin varoluslarina
cizgisel bir zamansallik dahilinde neden olmazlar. Ontolojik nedenselligi Spinoza’nin, geometrik
yontemi Uzerinden ele alacak olursak oncelikle diyebiliriz ki onun diisiincesinde geometri,
yalnizca diisiince ve 6g8retisine dis formu vermekle kalmamis, 6gretinin i¢ine de niifuz edip adeta
onun diinya gorisiiniin karakterini de belirlemistir (Gokberk, 1998, s. 262). Baska bir deyisle
geometrik yontem yalnizca eserin bicimini catan bir taslak olmamis ayni zamanda eserin
icerigine, anlamin1 da karakterize etmistir. Spinozaci projede Tanri'min tek tek nesneler
karsisindaki durumu, geometride uzayin, tek tek sekiller karsisindaki durumuyla es degerdir
(Gokberk, 1998, s. 262). Buna gore nasil ki geometrik uzay ve ilkeden tiim geometrik iliskiler ve
geometrik varliklar zorunlulukla yani baska tiirlii olmasi imkansiz bir sekilde ve dogru bir sekilde
cikiyorsa, Tanri'dan da sifatlar ve sifatlarin tezahiirleri benzer zorunlulukla ¢ikar (Celik, 2015, s.
59). Bu durumda geometride sekiller agisindan uzayin varligi ne ise, Tanri’'nin sifatlar1 ve bu
sifatlarin tezahiirleri olan varliklar i¢cin de Tanri benzer seylerdir. Nasil ki geometrik uzay,
geometrik sekillerin kendisinde var oldugu geometrik sekillerin varoluslarinin zorunlu kosulu ise
benzer sekilde Tanri'da, kendisinin sonsuz sifatlari ve bu sifatlarin tezahiirleri olan varliklarin
varoluslarinin zorunlu kosuludur (Gékberk, 1998, s. 262). iste toz ile sifatlar arasindaki
nedensellik tipki geometrik uzayla geometrik sekiller arasindaki nedensellik gibi varolusun
digerlerinin varolusunu kendi iginde zorunlu kildig1 ontolojik tiirden bir nedenselliktir. Baska bir
deyisle nedenselligin bu formu, 6ncelik sonralik iliskisine, etkileyen etkilenen iliskisine dayali
cizgisel/zamansal bir nedensellik degildir. Nedenselligin bu tiirti, yukarida da bahsettigimiz tizere
uzamda var olan ile o uzam sayesinde meydana gelen arasindaki ontolojik nedensellik
diyebilecegimiz tiirden ickin bir nedensellik iliskisidir (Gozkan, 2015, s. 83). Geometrik uzaya dair
verdigimiz bu 6rnegin Spinoza baglamindaki en yiiksek karsilig1 Natura Naturans/Dogalastiran
Doga ile Natura Naturata/Dogalayan Doga arasindaki iliskidir (Gozkan, 2015, s. 83). Bundan
dolay1 da cizgisel/zamansal nedenselligin kendisi yoluyla temsil edildigi ikinci tiir bilgi,
cizgisel/zamansal olmayan ontolojik nedenselligin dogasin1 ortaya koyma hususunda yani

varliklarin 6ziintin bilgisini saglama konusunda islev gostermez.

Ozetle diyebiliriz ki, ikinci tiir bilgi ile varliklarin 6zlerinin bilgisine erisim saglayamayiz.
Clinkii, varliklarin 6zilintin bilgisi, varliklarla bir ve ayni sey olan Tanri ya da t6zlin de 6ziinii
icerdigi ve Tanr1 ya da tozlin 6zii de zamansiz bir var olusa sahip oldugu yani zaman tarafindan

sinirlandirilmadig icin, cizgisel/zamansal nedensellikle calisan ikinci tiir bilgi ile edindigimiz
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bilgiler bu noktada yetersiz kalir. Ayrica Tanr1 ya da toz ile sifatlar ve onlarin tezahiirleri olan
varliklar arasindaki nedensellik iliskisinin ¢izgisel/zamansal degil ontolojik bir nedensellik iliski
olmasi da ikinci tiir bilgiyi, varliklarin ve varliklarla bir ve ayni sey olan Tanr1 ya da t6ziin 6ziiniin
bilgisini edinmemizde yetersiz kilar. Bu durumda sifatlar ve onlarin tezahiirleri olan varliklar ile
onlarla bir ve aymi sey olan Tanr1 ya da toziin 6ziiniin bilgisine, ancak ti¢lincii tiir bilgiyle

ulasabiliriz. Iste bilginin bu tiirii de dogas: geregi mantiksal degil sezgisel mahiyettedir.
2. 3. Varliklarin Oziiniin ve Tanrr’'nin Sonsuz Aklinin Bilgisine Erisim

Varliklarin isleyisinde temel role sahip olan ve nedensellik yasasi tarafindan koordine
edilen ikinci tiir bilgi, varliklarin dogasini karakterize eden 6ziin bilgisine bizi ulastiramaz. Zihin,
bilginin bu tiiriinde tamamuyla edilgin ve pasif bir pozisyondadur. Ikinci tiir bilgiden gelen fikirler
ise zihin, ortak nosyonlarin tespiti ile nedensellik baglantilarinin farkindahigini1 kazandigi i¢in, tam
ve acik seciktir. Zihin, bilginin bu tiiriinde ise 6nceki diizeyin tam tersine etkin ve aktif bir
pozisyona yiikselir. Bu baglamda ikinci tlirden bilgi, birinci tiirden bilgiden epistemolojik olarak
daha yetkindir. Ancak 6nceki basliklarda da bahsettigimiz lizere bilginin bu tiirii bize seylerin
Oziinlin bilgisini vermez. Clinkii yukarida da degindigimiz lizere, seylerin 6ziiniin bilgisine
cizgisel/zamansal nedensellik baglantilarini ¢6zlimleyerek ulasamayiz. Bu durumun temel sebebi,
varliklarin dogasini karakterize eden 6ziin bilgisinin, Spinoza diistincesinde ‘Deus sive natura’ yani
‘Tanr1 ya da doga’ olan t6zilin de 6ziiniin bilgisi olmasidir. Bu anlamda seylerin 6ziiniin bilgisi ayni
zamanda t6ziinde 6ziiniin bilgisini icerdigi i¢in, 6zlin bilgisine erisim, en yetkin ve kesin hakikate
erisim anlamina gelir. Bu minvalde Spinoza diislincesi acisindan sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki
zihin, liclinci tiir bilgiye erisim saglamadikca asla tam olarak aktif ve etkin olamaz. Baska bir
deyisle, kesinlik ile nesnel 6ziin bilgisi ayn1 oldugu i¢in, bir seyin nesnel 6ziine sahip olmadikca
kimse en yiiksek kesinligi bilemez (Spinoza, 2017, s. 50). T6z ve onun sifatlar ile bu sifatlarin
tezahiirlerinin birbirleriyle olan iliskilerini ya da 6zlinde hepsi bir ve ayni sey olan bu unsurlarin

arasindaki nedensel baglantilarin ac¢ik-secik ve tam bilgisine ancak ti¢iincii tiir bilgi ile erisebiliriz.

Ikinci tiirden bilgi, ¢izgisel/zamansal nedensellik baglantilarim tespit edip ¢éziimlerken
ticlinctl tiirden bilgi, ontolojik nedensellik baglantilarini ¢éziimler. Boylelikle de nesnelerin toze,
ontolojik nedensellik baglariyla baglh 6zlerinin bilgisine erisim saglayabilir. Peki, bilgi tiirlerinin
birbirinden ayrildig1 ve rollerinin ayr1 ayr1 paylasildigt bu siire¢ nasil isler? Spinoza’ya gore
zihnimizde iki tiir fikir vardir. Bunlardan ilki nesne-bagiml diye ifade edebilecegimiz, olusabilmek
icin bedenin etkilenmelerine ihtiya¢ duyan fikirlerdir. Atesin yaktigi, karin soguk, tasin sert
oldugu vs. bilgilerimizi olusturan fikirlerin tamami bu tiirdendir. Spinoza’ya gore birinci tiirden
bilgi asamasinda zihnimiz bu tiirden fikirler hususunda, bedenin, tamamen yabancisi oldugumuz
tesadiifi etkilenmelerinin etkisi altinda tamamen edilgin ve pasif bir durumdadir. Bu ytizden de

zihin, etkilenmelerden dogan diizensiz ve metotsuz fikirlerin belirsizligi yiiziinden ¢ogunlukla
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hayal ve sanilarla aldanir. Ciinkii insanlar dogay1 ve onun isleyisindeki baglantilari ne kadar az
biliyorsa, sayisiz hayali fikri de o kadar kolay olusturabilir; agacglarin konustugu ya da insanlarin
birdenbire tasa dontisebilecegi tiiriinden birgok hayali fikre kolayca kapilabilir (Spinoza, 2017, s.
59). Iste zihin, bu durumdan yukarida da degindigimiz iizere ikinci tiirden bilgi sayesinde
kurtulmaya ve etkinlesmeye baslar. Boylelikle zihin dogay1 olabildigince yakindan yeniden {iretir;
zira doganin diizeni ve birligine diisiince bigiminde sahip olur (Spinoza, 2017, s. 75). Bu noktada
zihnin takip etmesi gereken metot sudur: Duyularin dis diinyadaki varliklarla karsilasmalarindan
dogan algilari, onlara eksik ya da bulanik fikirler karistirmaksizin fiziksel etkilenmeleri oldugu
sekilde betimlemek ve tasvir etmek ve bunu yaparken de varliklarin isleyis dinamiklerinin asli
unsuru olan ya da bu isleyise yon veren nedensellik zincirini titiz bir sekilde takip etmek (Spinoza,
2017, s. 75). Dolayisiyla ifade edildikte; zihin, varliklarin isleyis diizenini karakterize eden asli
unsur olan nedensellik zincirinin takibini ne derece titizlikle yaparsa hem o denli giiclenir ve daha
etkin bir hale gelir hem de doganin genel diizenini daha iyi anlamaya baglar (Spinoza, 2017, s. 52).
Bu anlama isleminin icgerigini nesne-bagimh fikirler diye adlandirdigimiz, bedenin
etkilenmelerinden dogan fikirlerle yapar. Bu sekilde eylemeye basladig1 vakit zihin, birinci tiir
bilgi seviyesinde iken icinde bulundugu atil ve pasif durumdan kurtularak daha giiclii ve etkin bir
duruma gelir. Kendisinde dogan fikirlerin arasindaki benzerliklerin ve nedenselliklerin farkina
varip etkinleserek kendisine kilavuzluk edecek kurallar koyabilir ve doganin diizenini anladikca
kendini hayalin bos islerinden alikoymay1 6grenir (Spinoza, 2017, s. 52). Bu baglamda etkinlesip
aktif bir diizeye yiikselen zihin nesnelerin 6ziiniin bilgisini elde etmeye miisait hal olan tg¢iinci
tiirden bilgi asamasina gelir. Tam bu noktada nesne-bagimsiz diye adlandirabilecegimiz
fikirlerden bahsetmekte fayda vardir. Spinoza’ya gore yukarida degindigimiz bedenin
etkilenmelerine bagh olan fikirlerden ayri olarak zihinde, bedenin herhangi bir etkilenmesini
gerektirmeyen fikirler (idea) vardir. Bu fikirlerin 6zelligi, zihnin 6ziinii kuran temel bilesenler
olmasidir. Baska bir deyisle bu fikirler, Tanri'nin sonsuz aklindan dogrudan kaynak bulmus ve
zihnin olusumuna 6nciiliik etmislerdir. Bu anlamda onlar bedenin tavirlarindan dogan fikirler gibi
sonradan olusmazlar. Onlar en basindan zihnin 6ziinii kuran ve Tanri’nin sonsuz aklindan
kaynaklanan temel yapilardir. Spinoza’ya gore bu tiirden fikirlerin kaynak noktasi/punctum
saliien Tanri'min sonsuz ve sinirsiz akhdir. Ornegin, mantigin temel yasalari, kategoriler ya da
geometrik aksiyomlar tiirtinden fikirler zihnin 6ziinii kuran fikirlere 6rnek olarak verilebilir.

Bunlar olmadan diisiinemez, kendimize ya da diinyaya dair herhangi bir bilgi edinemeyiz.

Tam bu noktada belirtmemiz gereken husus sudur ki, Spinoza’ya gore zihinde Tanri'nin
sonsuz aklindan dogrudan kaynak bulan fikir ya da idea, zihin, bedenin tavir ve etkilenmelerinden
fikirler edindikce aktiflik ve etkinlik kazanmaktadir. Zihnin 6ziini iceren fikir ya da idea, birinci
tiir bilgi seviyesinde tamamen pasif ve edilgen iken ortak nosyonlarin tespiti ile nedensellik

baglantilarinin farkindaligina eristikce ve zihin bedenin etkilenmelerinden dogan fikirlerle
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doldukga etkinlesip yetkinlesmeye baslar. Bedeni tanidikca bedenin dahil oldugu ve kendisiyle
karsilastikca onu etkileyen dis diinyayr da taniyan zihin, seylerin isleyisini karakterize eden
nedensellik zincirinin mihmandarliginda hem beden hem de dis diinyaya dair tam ve agik-secik
bilgiler edinir. Nedensellik zincirinin siki takibinden sapmadan yiiriitiilen bu siire¢ sonucunda
zihin, bedenin dogasin1 koordine eden biitlin siiregleri tam ve eksiksiz bir sekilde kavramak
suretiyle etkin ve aktif bir hale gelir. Boylelikle seylerin beden iizerinde yaptig1 etkilenimleri
dogru bir sekilde kavramlastirip siniflandirir ve doganin genel isleyisi noktasinda etkin bir
pozisyona yiikselir. Ancak zihin, nesnelerin 6ziiniin bilgisine bedenin etkilenmelerinden dogan ve
nesne-bagimli olarak adlandirdigimiz fikirlerle ulasamaz. Bunun nedeni yukarida da
bahsettigimiz iizere nesnelerin 6ziinlin bilgisinin ayni zamanda t6ziin de 06ziiniin bilgisi
olmasindan dolayidir. Nesnelerin 6zl de tipki nesnelerle bir ve ayni sey olan t6zlin 6zii misali
dogas1 geregi zaman askin bir mahiyete sahiptir. Dolayisiyla zihin, nesnelerin 6ziiniin bilgisine
ancak kendisinde bulunan, Tanri’nin sonsuz aklindan dogrudan kaynaklanan fikir/idea ile

zamansiz bir bakisla erisebilir.

Spinoza, bedenin dogasi ve isleyisi ile seylerin beden lizerinde biraktig etkilenmelerden
dogan imge ve izlenimlerin tam bir sekilde kavranmasi ve bunun da seylerin isleyisindeki temel
unsur olan nedensellik stirecinin iyi bir sekilde okunmasi ve takibi yoluyla olacagindan bahseder.
Boylelikle 6ziin bilgisine sezgisel bir bakisla niifuz edebilmek i¢in gerekli olan hususlar saglanmis
olacaktir. Ethica isminin kullanimi, bu projenin anlasilmasiyla a¢iklik kazanir. Ciinkii bedenin dis
diinyadan aldig1 etkilenmelerinin tespiti ve teshisini yapmak demek, bedenin duygusal ve
psikolojik yapisini epistemolojik acidan ¢6ziimlemek demektir. Bu ¢dzlimleme ile ayni zamanda
ikinci tiir bilgi ile kurulmas1 muhtemel tiim nedensel baglantilar kurulur ve boylelikle zihinde
toziin sonsuz ve sinirsiz aklindan dogrudan kaynak alan fikir yahut idea tam ve acik-seg¢ik bir
sekilde kavranir hale gelir. Boylelikle toziin 6ziiniin bilgisini kendisi vasitasiyla edinebilecegi
ticlinct tiir bilgiye zihin erisir ve kendisinin yiikselisine engel teskil eden tiim eksik ve bulanik
fikirlerden azade hale gelerek etkinlesip yetkinlesir. T6ziin 6zlinlin bilgisinin dogrudan
deneyimlendigi ve zihnin biitiiniiyle etkin ve yetkin bir hale geldigi bu asamadan Spinoza
Ethica’nin son kisminda bahseder. Filozofa gore bahsettigimiz bu asamada zihin diinyayi, sub-
specie aeternitatis bir sekilde idrak ve temasa eder. Bu pozisyon Spinoza’ya gore sadece zihnin
6ziine yani iiciincii tiirden olan sezgisel diisiinmeye ait belirli bir diistinme bi¢imidir ve zorunlu
olarak ezeli-ebedidir (Spinoza, 2016, s. 449). Burada Spinoza'nin ezeli-ebedilikten kastettigi sey,
zamansizlik, zamanla iliskisizlik olarak anlasilmahdir (Franses, 2012, s. 267). Ciinkii Tanri'nin ya
da toéziin sonsuz ve sinirsiz bir mahiyete sahip olan akli, zamandan bagimsiz yani zamansiz bir
dogada var olmak anlaminda sonsuzdur. Dolayisiyla onun sonsuz ve sinirsiz aklindan dogrudan
kaynak alan fikir/idea ile nesnelerin 6zlerinin bilgisi de, ayn sekilde zamansiz, sonsuz olmak

durumundadir. Ayrica ona gore, Tanri'nin sonsuz aklindan dogrudan kaynaklanan ve zihnin temel
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yapilarinmi olusturan fikir/idea, her zihinde zorunlu olarak vardir (Franses, 2012, s. 267). Her
zihinde zorunlu olarak var oldugu icin de diyebiliriz ki her insan ti¢lincti tiirden bilgi ile nesnelerin

6zlinilin bilgisini elde edebilir.

Spinoza ag¢isindan seylerin kavranma stireci iki sekilde gerceklesir ki bunlardan ilki bizim
onlar1 zaman ve mekan icinde algisal olarak kavramamiz iken ikincisi onlar1 zamandan ve
mekandan bagimsiz bir sekilde dogrudan 6zlerini bilmek suretiyle kavramamizdir (Spinoza,
2016, s. 453). Kavrayisin bu ikinci diizeyini ifade eden kavram sub-specie aeternitatis’tir ki bu da
zihnin varhg, sonsuzlugun ufku altinda; sonsuzlugun isigr altinda; sonsuzlugun bakis agistyla
kavrayisini anlatan ifadedir (Spinoza, 2016, s. 496). Zihin varliklar; ezeli-ebedi bir bakis acisi ile
yani zamandan ve mekandan bagimsiz olarak ve zaman ve mekana bagimh bir sekilde yani
zamanin ve mekanin icinde, normal bakis acisindan kavrar (Cevizci, 2005, s. 1562). Sub-specie
aeternitatis s6z konusu iken zihin varliklar1 ve onlarin genel toplami olan diinyay1 sonsuzlugun
ufku altinda, zamandan ve mekandan bagimsiz bir sekilde kavrar ve tecriibe eder. Kavrayisin
diger diizeyi olan zaman ve mekanin icinde normal bakis yani sub-specie durationis s6z konusu
oldugunda ise zihin varliklar1 ve onlarin genel toplami olan diinyayi, ortalama insanin olaylarin
zaman icinde art arda gelisini kavradig1 tarzda, gercekte oldugu tarzda kavrar (Cevizci, 2005, s.
1562). Sub-specie durationis, nesnelerin beden lizerindeki etkilenmelerini ¢oziimlememize olanak
saglayan ikinci tiir bilgi ile donanmis olan mantiksal/¢ikarimsal akil ile gergeklesir. Kavrayisin
sub-specie aeternitatis diizeyinde ise zihin, onceki diizeyden farkli olarak nesnelerin 6ziliniin
bilgisini edinip seylerin 6zlerinin bilgisi ile 6ziinde seylerle bir ve ayni sey olan Tanr1’nin sonsuz
ve sinirsiz olan aklinin bilgisine de erisim olanagi bulur ve bunu da tglinci tiir bilgi olan
sezgisel/temasaci akil ile yapar. Ona gore tciincii tiir bilgi, Tanri1'nin bilinen sifatlarinin birebir
fikrinden seylerin 6ziiniin birebir bilgisine dek uzanir (Spinoza, 2016, s. 450). Uciincii tiirden
bilgiyi karakterize eden sezgi ve temasa ile zihin, Tanri'nin sonsuz ve sinirsiz aklindan kaynak alan
0ziin bilgisini elde edebilir. Bundan dolay1 Spinoza’ya gore, kavrayisimiz iiciinci tir bilgi ile
oldukga Tanrt’'nin yani t6ziin varolusunu daha iyi ve yetkin derecede kavrariz (Spinoza, 2016, s.
450). Yukarida da bahsettigimiz izere 6ziin bilgisi, nesnel gercekligin en kesin bilgisi oldugundan,
seyleri ezeli-ebedi bir bakistan yani onlar1 sonsuzlugun ufku altinda kavramak, seylerin 6z ile
tozlin yani Tanri'nin 6zl bir ve ayni sey oldugundan, onlari gergek varliklar olarak en kesin sekilde

kavramaktir (Spinoza, 2016, ss. 453-454).

Zihnimizi, bu ticlincii tiir bilgiyle anlamaya ne denli yetkin kilarsak, seyleri bu tiir bilgiyle
anlamayi o denli ¢ok isteriz (Franses, 2012, s. 268). Zihin, varliklar ligiincii tiir bilgiyle anlamaya
yatkinlastikca onlar1 her zaman bu bilgi tiiriiyle anlamak ister (Spinoza, 2016, s. 450). Zihnin kendi
nesnesi olan bedeni ve bedenin duyular yoluyla dis diinyadaki varliklara dair etkilenmelerini

ticlincil tir bilgi ile kavramasi sonucunda, bu bilgi tiiriinden edinilen bilgi seylerin ve seylerle bir
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ve ayni sey olan Tanri’'nin yani téziin 6ziiniin de bilgisi oldugundan tamamen etkin ve yetkin bir
hale gelerek sevingle dolar. Bu seving ile birlikte, erisebilecegimiz en yiiksek diizeyde zihinsel
dinginlige varliklarin 6ziiniin bilgisini bize deneyimleten iiciincii tiir bilgi sayesinde kavusuruz
(Spinoza, 2016, s.451). Kavrayisin bu dlizeyinde zihin t6z ya da Tanr1’nin sonsuz ve sinirsiz akliyla
dogrudan bag kurma olanag1 buldugu icin en ytiksek zihinsel tatmin ve dinginligi yasar ve bu
dinginlikle beraber oldukca yogun bir seving ve mutlulukla dolar. Bu yogun seving ve saadete
Tanri fikri eslik etmekte oldugu i¢in de, insanin zihninde zorunlu olarak bir Tanr1 sevgisi dogar
(Franses, 2012, s. 269). Boylelikle insan bu diinyada yasayabilecegi en yogun seving duygusunu
yasar. Bu seving duygusuna Tanr1 fikri eslik etmekte oldugu icin ayni1 zamanda Tanr1 sevgisiyle de
dolan insan icin en yliksek mutluluk, Tanri'ya iliskin sezgisel bilgiden yani {li¢lincii tiir bilgiden
dogan bu yogun seving ve Tanr1 sevgisinde yatmaktadir (Tubbs, 2017, s. 172). Bu diislinceye gore
insanin ulasabilecegi en yiiksek iyi ve en yogun seving, gercekte kendini bilmek anlamina gelen
Tanr1’ya ve onun sonsuz ve sinirsiz aklina dair bilgidir. (Tubbs, 2017, s. 172). Spinoza, zihnin sahip
oldugu en dnemli bilginin tdziin ya da Tanr1’nin bilgisi oldugunu, en 6nemli erdemin de tozii ya da
Tanrt’y1 bilmek ve bu bilgilerin sezgisinden dogan yogun sevincle Tanri'y1 sevmek oldugunu

diistinmektedir (Johnson, 2016, s. 124).

Spinoza agisindan Tanr1 kendisini sonsuz bir akli sevgiyle sevdigi icin ticiincii tir bilgiden
dogan sevginin kendisinden dogdugu kaynak Tanr1’'nin sonsuz ve sinirsiz akli ve onun kendisine
duydugu sevgidir. (Spinoza, 2016, s. 458). Tanr1 ya da t6z mutlak olarak sonsuz ve sinirsiz akilla
dolu oldugu ve yine mutlak anlamda sonsuz ve sinirsiz bir miikemmelikte oldugu icin bunlardan
haz ve sevin¢ duyar ve bu duygularda Tanrr’'nin kendisine duydugu sonsuz sevgi olarak belirir
(Spinoza, 2016, s. 458). Ugiincii tiir bilgi vasitasiyla varliklarin ve varliklarla bir ve aym sey olan
Tanr1 ya da toziin 6ziinlin bilgisini tecriibe edip bu bilgiden dogan seving¢le donanan insan zihninin
kendi icindeki tanrisal dogaya karsi duydugu rasyonel sevgi, 6ziinde Tanri'nin kendini sevdigi
sonsuz sevgidir (Franses, 2012, s. 275). Ciinkii insan zihni Tanr’'min sonsuz ve sinirsiz
sifatlarindan diisiince sifatinin bir tezahiirii olmakla 6ziinde Tanri ile bir ve aym seydir.
Dolayisiyla insanin zihninde Tanri'ya ya da téze dair olan yogun seving ve sevgi aslinda Tanri'nin
ya da tozilin kendisine duydugu sonsuz sevgi ile bir ve ayni sevgidir. Bundan dolay1 Spinoza,
kutluluk ve ozglrligimiiziin Tanri'ya karsi duyulan degismez ezeli-ebedi sevgiden dogan

0zdeslikte yattigini sdyler (Spinoza, 2016, s. 459).

Spinoza zihnin, ikinci ve ti¢iincii tiirden bilgiyle ne kadar ¢ok sey bilirse, o kadar biiyiik bir
kisminin zarar gormeden kalacagimi soyler (Spinoza, 2016, s. 461). Baska bir deyisle zihin
bedenin ve onu etkileyip durmakta olan dis diinyadaki duyusal karsilasmalarin boyundurugunu
ne denli kontrol altinda tutar ve yonetirse o denli etkin ve yetkin olur. Boylelikle de ticlincii tiir

bilgi ve ondan dogan varliklari sub-specie aeternitatis yani ezeli-ebedi bakis altinda gérme
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tecriibesini daha ¢ok deneyimler. Bunu yaptikca da yukarida bahsettigimiz tizere daha mutlu olur
ve kutluluga erisir. Bu noktada Spinoza kutluluk kavramini, Tanri'nin sonsuz ve sinirsiz aklindan
dogan sonsuz ve sinirsiz sevgisine erisim ve zihnin bedenle birlikte yok olmaktan kurtarilmasi
anlaminda ele alir. Kutlulukla dolunca erisilen kurtulusla birlikte zihin, bedenin duyular yoluyla
dis diinyadaki karsilastig1 tavir ve etkilenmeler {izerinde hakim olacak ve mutlak bir huzurla
dinginlige kavusacaktir. Bu noktada zihin, Tanri’nin sonsuz ve sinirsiz aklina erisim saglamakla
onun sonsuzlugu ve miikkemmelligi ile donanir ve bu ayricalikli pozisyonu temsil eden kutluluk ile
de aydinlanir. Dolayisiyla Spinoza'ya gore kendisi erdemlerin en yiiksegi olan kutluluk, zihnin,
ticlinct tiir bilgi yoluyla bedenin ve dis diinyanin tavir ve etkilenmelerinin esaretinden kurtulmasi
ve Tanri'nin sonsuz ve sinirsiz akliyla sevgisini sub-specie aeternitatis yani ezeli-ebedi bir bakis

altinda tecriibe ederek aydinlanmasi halini ifade eder.
Sonug ve Degerlendirme

Gerek Farabi gerekse de Spinoza akil ile ilgili goriislerini akli farkli diizeylere bolerek ele
almislardir. Farabi akly, bilkuvve, bilfiil ve miistefad akil seklinde siniflayarak bu akil tiirlerinin,
Tanri’dan yayilan akillar arasinda yeryiiziine en yakin akil olan faal akilla iliskileri ekseninde
yetkinlik kazandigindan bahsetmistir. Spinoza ise akli, birinci, ikinci ve {liglincii tiirden bilgiler
edinen bir meleke olarak siniflayarak aklin bu diizeylerde t6z ile nasil bir iliski ve temasta
bulundugundan bahsetmistir. Farabi'ye gore bilkuvve akil, kendisinde kategorileri potansiyel
olarak bulunduran akildir. Akil bu diizeyde dis diinyanin beden {izerinde yaptigi duyusal
etkilenmeler karsisinda pasif ve edilgin bir durumdadir. Bu etkilenmeleri tamamen tesadiifi ve
bilincsiz bir sekilde algilar ve onlarin karsisinda hi¢cbir sey yapmadan éylece durur. Spinoza’da,
birinci tiir bilgi asamasinda aklin durumu da buna benzer. Birinci tiirden bilgi asamasinda akil,
bedenin etkilenmeleri karsisinda tamamen pasif ve edilgendir. Bu etkilenmeleri kor, tesadiifi
yollarla algilar ve etkilenmeler karsisinda hicbir sey yapmaz. Akil, her iki filozofa gore de bu
seviyede ilkel ve pasif bir diizeydedir. Ancak aklin bu durumu hep bu sekilde devam etmez. Farabi
tizerinden siirdiirecek olursak, bilkuvve dlizeyindeki edilgin ve pasif akil, faal aklin kendisine
etkimesi ve zamanla birlikte dis diinyanin etkilenmeleri arasinda bazilarinin birbirine benzer
yapida oldugunu fark eder. Bu farkindalikla birlikte etkilenmeler arasinda benzerlik iliskisi kurma
yetenegi kazanir. Bu benzerlik iliskisini, duyulardan kendisine gelen etkilenmeler arasindaki bazi
ortak akilsallari tespit etmek suretiyle kurar. Bu ortak akilsallar, Farabi ile ilgili boliimde de
bahsettigimiz lizere, biitiiniin pargadan biiyiik oldugu, bir ve ayni seye esit miktarda olan iki seyin,
birbirine esit olmasi tliriinden biitiin insanlarda ortak olan ilk akilsallardir (Farabi, 2019, s. 81).
Bunlar, insandaki akilsal kuvvetin fiile gecmesi icin faal akildan kendisine gelmesi gerekli olan yeti
bilkuvve akla gelince, daha dncesinde akilda muhafaza edilen duyusallar diizgiin bir sekilde

algilanarak ilk akilsallar1 olusturur (Farabi, 2019, s. 81). Bu ilk akilsallarin tespiti ile akil,
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duyulardan kendisine gelen etkilenmeler karsisindaki pasif ve edilgin halinden kurtularak aktif
ve etkin bir diizeye ylikselmeye baslar. Aklin etkinlesip aktif bir diizeye ytikseldigi bu haline
Farabi bilfiil akil adim1 verir. Spinoza’da da buna benzer bir siire¢ goriiriiz: Birinci tiir bilgi
diizeyinde akil, bedenin duyular yoluyla dis diinyadan aldig1 etkilenmeler karsisinda tamamaiyla
edilgin ve pasif bir durumdadir. Bu pozisyonda bedenin etkilenmelerini akil, tamamen kor,
tesadifi siireglerle, ‘doganin genel diizenine gore’ algilar. Ancak zamanla akil, beden kanaliyla
kendisine ulasan duyusal veriler arasinda bazilarinin birbirlerine benzer yapida oldugunu fark
etmeye baslar. Bu farkindalik Spinoza’ya gore ortak nosyonlarin bilgisini edinmektir. Ortak
nosyonlar, biitlin insanlarda ortaklasa bulunan ve duyusal tecriibelerimizin temelinde var olan
bilgilerdir. Bunlar, biitiiniin par¢adan buyiik oldugu, hareket, duraganlik, katilik, sicaklik,
sogukluk tlirtinden, duyusal algilarimizi anlamlandirmaya ve boylelikle de kavramlar olusturarak
bedenin ve haddizatinda diinyanin yapisini ¢6ziimleyebilmek icin zihnimize gerekli malzemeyi
edinmesinde yardimci temel bilesenlerdir. Ortak nosyonlara, diisiincelerimiz ve diisiincelerimizi
olusturan kavramlarimizin arka planinda bulunan temel bilesenler diyebiliriz. Oyle ki onlar
olmadan diistinme ve dilisiinme eyleminin igerigini olusturan kavramsallastirma islemini

baslatamayiz.

Duyulardan gelen etkilenmeler arasinda bu kavramlarin farkindaligini kazanan akil,
Spinoza’ya gore etkinlesmeye baslar. Bu etkinlesmeyle birlikte, etkilenmeler arasinda nedensel
baglanti kurma becerisi edinir. Ciinkii etkilenmelerdeki benzerlik ortakliginin tespitiyle akil,
etkilenmeleri meydana getiren siirecler arasinda kavramsal benzerlik iliskisi kurmaya ve bu
benzerlik iliskisinden de nedenleri saptamay1 68renir. Boylelikle akil, tamamen pasif ve edilgin
bir formdaki birinci tiir bilgi diizeyinden, aktif ve edilgin bir formdaki ikinci tiir bilgi diizeyine
yukselir. Akil, Farabi’'ye gére bu mantiksal/¢ikarimsal diizeyde, teknik sanatlarin, ahlakin ve
metafizigin bilgilerini edinir. Spinoza’ya gore ise, bedenin etkilenmelerinin haddizatinda da

diinyanin mantiksal ¢éziimlemesini yapar.

Her iki filozofa gore de akil bu diizeyde iken, tamamen etkin degildir. Farabi’ye gore bilfiil
akil, bedenin ve dinyanin mantiksal ¢o6zlimlemesini yaparak etkinlesir. Etkinlestikce
miikemmellesmeye miikemmellestikce de mutlu olmaya baslar. Ciinkii bir yetenek gelistikce
yetenegin sahibi olan insan1 mutlu eder ve o insan, yeteneginde yetkinlestik¢ce bundan seving ve
mutluluk duyar. Akilda benzer sekilde diinyanin ve ilgili disiplinlerin bilgilerini edindikten sonra,
faal aklin kendisine etkimesi ile miistefad akil diizeyine ulasir. Miistefad akil, Tanr1’'dan yayilan
akillar arasinda yerytiziine en yakin akil olan faal akil ile dogrudan baglanti kurma yetenegine
erisir. Bu baglantiyla birlikte miistefad akil, maddeden tamamen arinmis bir forma yiikseldigi icin
sonsuzluk hissini tecriibe eder. Ayrica diinyaya dair gerekli biitiin bilgileri edindigi ve

kendisindeki bilgileri, faal akildaki formlarla karsilastirip dogruluklarin tasdik ettigi icin bundan
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biiylik bir mutluluk ve seving duyar. Sonsuzluk tecriibesi, tanrisal akla erisim ve yogun mutluluk

hissi tiirtinden ifadeler Farabi'yle ilgili boliimde bahsini ettigimiz bir tiir entelektiiel mistisizmdir.

Spinoza’ya gore ise yukaridaki duruma ¢ok benzer bir durum s6z konusudur. Séyle ki,
ikinci tur bilgi ile etkinlesen akil, bedenin tavir ve etkilenmelerini mantiksal yollarla ¢éziimler.
Coziimledikce etkinlesir, etkinlestikce kendi nesnesi olan bedeni daha iyi tanir. Bedenin tavir ve
etkilenmelerini ¢6ziimleyip tanidikca, bedeni etkileyen diinyay1 da ¢éziimleyip tanir. Boylelikle
kapasitesi siirekli yetkinlesen ve miikemmellesen akil bedenin tavir ve etkilenmeleri {izerinde
tam bir etkinlige ulastifinda tciincii tiirden bilgi dilizeyine yiikselir. Bu diizey, dogas1 geregi
sezgisel/temasaci bir yapidadir. Yani bu diizeyle akil, varliklarin 6ziiniin bilgisini edinmeye
miisaittir. Varliklarin 6ziiniin bilgisi ayn1 zamanda varliklarla bir ve ayni sey olan Tanri'nin da
6zlini icerdiginden akil bu diizeyde iken Tanri’nin sonsuz aklina da dogrudan erisim olanag elde
eder. Bu, Spinoza'nin sub-specie aeternitatis dedigi ve varliklara sonsuzluk penceresinden,
sonsuzlugun ufkundan bakmak seklinde ¢evrilen sonsuzluk tiirtinden bakistir. Bu bakis sonsuzluk
tiirindendir ve sonsuzluk tecriibesini icinde barindirir. Clinkii varliklarin ve varliklarla bir ve ayni
sey olan Tanri'nin 6zl dogasi geregi zamansizlik anlaminda sonsuz bir yapidadir. Dolayisiyla 6ze
erisim, zamansizlik anlaminda sonsuzluk tecriibesini de beraberinde getirir. Spinoza’ya gore
yetkinlesmenin zirvesi olan bu diizeyde akil, bir insanin yasayabilecegi en yogun seving ve
mutlulugu tecriibe eder. Bu yogun seving ve mutluluga Tanri fikri eslik etmekte oldugundan akil,
Tanri'ya karsi da yogun bir seving ve mutlulukla dolar. Bahsedilen tecriibi durumlar, tipki
Farabi'de gerceklesenlere benzer mahiyettedir. Spinoza’'nin diisiincelerinde de Farabi'de oldugu
lizere; yogun bir sevin¢ ve mutluluk hissi, sonsuzluk tecriibesi ve tanrisal akla dogrudan erisimle

ortaya ¢ikan derin bir entelektiiel mistisizm vardir.
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