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Tum Haklar1 Saklidir.

Ozet: Bu makalede insana verilen potansiyellerin daha iyi anlasiimasi, onun
basibos bir varlik olmadigi gergeginin derinden kavranmasi ve insan
hayatinda olduk¢a 6nemli olan 6zgiirliik konusunun Kur’an perspektifinden
degerlendirilerek modern Ozgiirlik algisinin  Kur’an’  bir zeminde
temellendirilmesi amaci glidiilmiistiir. Ayrica iginde yasadigimiz modern
¢agin insana sunmus oldugu 6zgiirliik algisi/yanilsamasi ile Kur’an’in insana
takdim ettigi ger¢ek 6zgiirliik arasindaki derin farkin gozler Oniine serilerek
Allah’in insana bahsettigi hakiki hiirriyetin ve gercek saadet projesinin
O6nemine vurgu yapilmistir. Yapilan arastirmalar neticesinde boyle bir
konunun c¢alisilmadigr tespit edilerek &zellikle modern insanmn zihin
diinyasinda revagta olan 6zgiirliik konusunun ilahi rehber olan Kur’an’a gore
ele alinmasinin giiniimiiz insanma farkli bir ufuk acacagi iimit edilmistir.
Nitekim insanlarin karanliklardan aydinliga ¢ikarilmasi maksadiyla peyder
pey tenzil buyurulan ve insanlarin rableriyle ve canli cansiz ¢evreleriyle
saglikli bir iligki bi¢imini kurmalarini temin ederek onlarin diinya ve ahiret
saadetini saglayan hayat kitab1 Kur’an’da, insanin ne denli 6zgiir oldugu,
Ozgiirligiinin niteligi ve genel ¢ergevesi hakkinda yeterli ve saglikli bir
bilgiye ulagsmak miimkiindiir. Bu sebeple caligmada insanin gerek diinya
gerekse ahiret hayatiyla alakali saglikli diisiinmesinin 6niinde engel teskil
eden basta kiiftir, sirk, haset, ofke, irkgilik, cimrilik, giinah, bagkalar
tarafindan kinanma korkusu, dnyarg, kotii dost, hirs, vesvese, diinya sevgisi,
gelenekler ve kibir konular1 Kur’an’a gore incelenmistir. Giiniimiizde
Ozgilirlik  yer yer ibahiyye/sorumsuzluk ile esdeger  olarak
kullanilabilmektedir. Buna karsilik ¢aligmanin neticesinde 6zgiirliigiin
insanin Oncelikle kendisini yoktan var edip tiirlii nimetlerle yagamim
saglamasina olanak sunan rabbine karsi gorev ve sorumlulugunun bilincinde
olup kendi 6ziiyle, hemcinsleriyle ve kendisi i¢in yaratilmis olan kainatla
uyum ve ahenk i¢inde yasamasi yani ¢evresine karsi son derece duyarli ve
sorumlu davranmasi geklinde tarif edilebilecegi ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ozgiirliik, Hiirriyet, Ozgiir irade, Tercih.

Abstract: In this article, the aim is to better understand the potentials given
to humans, to deeply comprehend the fact that they are not an autonomous
being, and to base the modern perception of freedom on a Qur'anic basis by
evaluating the issue of freedom, which is very important in human life, from
the perspective of the Qur'an. In addition, the importance of the true freedom
and true happiness project that God has given to humans has been
emphasized by revealing the deep difference between the perception/illusion
of freedom that the modern age we live in offers to humans and the real
freedom that the Quran offers to humans. As a result of the research, it was
determined that such a subject had not been studied, and it was hoped that
addressing the issue of freedom, which is especially popular in the mental
world of modern people, according to the Quran, which is the divine guide,
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would open a different horizon for today's people. As a matter of fact, in the
Qur'an, the book of life, which was revealed gradually in order to bring
people from darkness to light, and which ensures happiness in this world and
the hereafter by ensuring that people establish a healthy relationship with
their Lord and their living and non-living environment, it is written about
how free a person is, the nature and general framework of his freedom. It is
possible to obtain sufficient and reliable information. For this reason, in this
study, the subjects that prevent people from thinking healthy about both
worldly and afterlife are swearing, polytheism, envy, anger, racism,
stinginess, sin, condemnation of others, prejudice, bad friends, ambition,
delusion, love of the world, traditions and arrogance. It was examined
according to the Quran. Nowadays, freedom can sometimes be used as
equivalent to irresponsibility. On the other hand, as a result of work,
freedom means that a person lives in harmony and harmony with himself,
his fellow humans and the universe created for his life, being aware of his
duty and responsibility towards his Lord, who first creates himself from
nothing and enables him to live with various blessings, that is, he acts
extremely sensitive and responsible towards his environment. It has been
stated that it can be described.

Keywords: Tafsir, Freedom, Liberty, Free Will, Choice.

GIRIS

Akil cevheriyle miicehhez,! diisiincelerini dile getirme nimetine mazhar,? tercihte
bulunma yetisine sahip® ve tercihlerinden sorumlu olan degerli varlik® mukellef insan® igin
mesru ve belli sinirlar cercevesinde 6zgiin kararlar alabilmek ve istedigi tercihlerde bulunmak
anlamma gelen Ozgiirlik onun varligi icin hayati bir 6neme sahiptir. Nitekim insanin en
ayirict vasfi diisiinen ve tercihte bulunan bir varlik olarak yapip ettiklerinin sorumlulugunu
tistlenebilmesidir.® Insan disindaki varliklar, diisinme ve secim yapabilme yetisine sahip
olmadig1 gibi yapip ettiklerinden de sorumlu tutulmazlar.” Ciinkii diisinmek ve tercihte
bulunmak sorumluluk gerektirir. Insana diger canlilardan ve varliklardan farkli olarak verilen
diistinme ve tercihte bulunabilme imkani, sorgulanmayi ve yaptiklarinin sorumlulugunu

yiiklenmeyi de beraberinde getirir.® Nitekim hayatin her alaninda ve asamasinda insanin

1 el-Bakara 2/269.

2 er-Rahman 55/4; Faruk Vural, “Kur’an-1 Kerim Perspektifinden Diisiince ve Ozgiirliigii”, EKEV Akademi
Dergisi 63 (31 Agustos 2015), 69-92.

3 el-insan 76/3; Yanus 10/108; el-isra 17/15; en-neml 27/92; ez-Zimer 39/41; el-Kehf 18/29.
4 el-Isra 17/70.

5 el-Kiyamet 75/36; el-Miilk 67/2; ez-Zariyat 51/56; Had 11/7; el-Kehf 18/7; Ismail Raci Faruki, Tevhid
Diisiince ve Hayata Yansimalari, gev. Ejder Okumus (Istanbul: Mahya yayncilik, 2017), 30-31.

6 Al-i Tmréan 3/182.
7 ez-Zariyat 51/56; Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrit: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1999), 30/733.
®  Friedrich A. Von Hayek, Ozgiirliigiin Anayasast, Gev. Yusuf Ziya Celikkaya (Ankara: Bigbank, 2013), 123.
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imkan ve yetileri arttika gérev ve sorumluluklar1 da artmaktadir.® Diger bir ifadeyle imkanlar
ile sorumluluklar dogru orantili olup insan yasaminda belli bir denge halinde yer alir. Bu
sebeple insanin, bu dengeyi gozetebildigi ol¢lide, diisiinme melekesinin ve 6zgiirliik nimetinin

sorumluluklarini yerine getirdigi soylenebilir.

Insanlik tarihine bakildiginda insana verilen tercihte bulunma imkin ve yeteneginin
onun sorumlu bir varlik olmasi sonucunu dogurdugu asikardir. Nitekim meleklere Hz.
Adem’e saygi secdesinde bulunmalari emrinin verilmesi onun tercih hakkina sahip ve yapip
ettiklerinin  sorumlulugunu yiiklenen bir varlik olarak yaratilmasindan kaynaklandigi
soylenebilir.l® Genel olarak hayvanlar ile melekler arasinda orta bir yerde bulunan insanin
kendisine verilen segme ve tercih hak ve potansiyelini yerli yerinde kullanmasi sonucunda
meleklerden daha iistiin bir makama getirilebilecegi;!! tam aksine kendisine bir imtihan olarak
verilen segcme ve tercihte bulunma yetisini yersiz ve uygunsuz olarak kullanmasi neticesinde
ise hayvanlardan daha asag1 bir konumda olacagi Kur’an ayetlerinde agik¢a anlasiimaktadir.!2
Bu sebeple insan1 hayvanlardan ayiran ve meleklerden faziletli bir makama ¢ikarabilen,
insana verilen se¢cme ve tercihte bulunma melekesini, kendisini tanimak ve kendisine kulluk
yapmak igin yaratip®® bu imtihan alan1 olan diinya hayatma®* génderen rabbinin emir ve
yasaklarma uygun bir bicimde kullanmasi oldugu sdylenebilir.® Diger bir ifadeyle insanin
kendi tercihi ve se¢imi olarak rabbine kaliteli bir kulluk hizmeti sunmasi, onu diger
varliklardan {istlin kilarak kendi hemcinsleri arasindan siyrilarak yiiksek bir mertebeye ve
onemli bir konuma ¢ikmasina vesile olmaktadir.® Insan gerek biyolojik gerekse zihni
melekeleri bakimmdan yaratiklarin ¢ogundan iistiin olup!’ son derece donammli bir varlik

olarak yaratilmistir.!® Boylesine miikemmel bir sistemde ve kompleks bir yapida yaratilan

® Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1i Yayinlari,
2007), 3/505.

10 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-isra 17/61.

1 Ebii’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru I-besit, thk. Komisyon (Imadetu’l-Behsi’l-
‘{Imi, 2009), 13/405.

12 el-A’raf 7/179.

13 gz-Zariyat 51/56.

14 Al-i imran 3/14; el-En’am 6/32.
15 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 23.
16 el-Hucurat 49/13.

17 el-Isra 17/70; Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan Ebl Hayyan, el-Behru 'l-muhit fi t-tefsir, thk.
Sidk1 Muhammed Cemil (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1999), 7/84-86.

18 g|-Insan 76/2; et-Tin 95/4; el-Alak 96/5; en-Nahl 16/78; el-Miimindin 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23.
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insanm kendisine verilen imkanlar1 yerli yerinde kullanmasi’® ve kendisinden beklenilen
manevi basar1 basamaklarmni ¢ikmasi istenmektedir.?’ Bu durum insanmn 6zgiir olarak ve
oziine uygun davranarak?® kendi ruh ve beden saghgini korumasi igin, diinya ve ahiret
saadetini temin etmek maksadiyla saglikli tercihlerde bulunmasi ve kendi lehine birtakim 6zel

kararlar almasinin ne kadar hayati bir hak ve sorumluluk oldugunu ortaya koymaktadir.

Insanin tercih/segme yetisi ve hakki, sadece kendisini en giizel kivamda?? ve birgok
varliktan {istiin olarak?® yaratan rabbine karsi aldigi karar ve takindigi tutum ve yaptigi
davraniglarinda degil; ayn1 zamanda giinliik basit karar ve davraniglarinda ve sosyal bir varlik
olarak i¢inde dogup biiyiidiigii canli ve cansiz gevresiyle iliskilerinde de olduk¢a biiylik 6nem
arz etmektedir. Zira insan tercih ve davraniglarinin sonucunda cevresiyle belli bir iligki
bicimini olusturur. Diger bir ifadeyle insanin tercih ve se¢imleri giinliik en basitten en
karmasik karar alma siireglerinde ve iliski kurma bigimlerinde aktif ve etkin bir rol
oynamaktadir. Bu yoniiyle birgok maddi ve manevi donanima sahip ve pek cok imkanlarla

donatilmis degerli varlik insan®* igin 6zgurliik oldukca hayati bir onemi haizdir.

Ozgiirliigiin Anlam1 ve Mahiyeti

Ozgiirliik “gergek, hakiki, has, kan bagiyla bagl olan, {iveyin karsit1, ar1 duru, saf, halis,
icine yabanci madde karismamus, asil, ziibde, zati, kendi ve i¢” anlamlarina gelen 6z%°
kelimesi ile “bol, verimli, akan, fiskiran ve giiclii” anlamlarina gelen giir®® kelimelerinin
birlesiminden meydana gelen kaliplasmus bir ifadedir. Ozgiir ise “igten gelen giirliik, giiglii,
kuvvetli kimse, davranis ve diislincelerinde herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya ve sarta bagl

olmayan, baska bir yonetime bagli olmayan, bagimsiz, hiir (ulus, iilke), tutuklu olmayan,

19 en-Nahl 16/12, 14, 78; el-Miimin(in 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23; el-Bakara 2/164; Ibrahim 14/32,
33; el-Enbiya 21/79; el-Hac 22/36, 37, 65; Lokmén 31/20, 31; Sad 38/18; ez-Zuhruf 43/13; el-Casiye 45/12,
13.

20 ez-Zariyat 51/56; el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/14, 69; Nr 24/52; el-Ahzab 33/71.

2L er-ROm 30/30; Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b.
Siilleyman, thk. Abdullah Mahmud Sehéte (Beyrit: Daru Thyai Turas, 2002), 3/413.

22 e|-Insan 76/3.
23 el-fsra 17/70.

24 el-Miilk 67/23; el-Bakara 2/164; Ibrahim 14/32, 33; el-Enbiya 21/79; el-Hac 22/36, 37, 65; Lokman 31/20,
31.

% Sijkrii Halik Akalin vd., Tirkce Sézlilk (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1865; ilhan Ayverdi,
Misalli Biiviik Tiirkge Sozliik: Aswrlar Boyu Tarihi Seyri Icinde, ed. Ahmet Topaloglu (istanbul: Kubbealti
Yaynlari, 2005), 2469.

% Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Yazar Yaymlari, 2014), 653.
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serbest, bagkasinin kolesi olmayan, siyasi bir gii¢ tarafindan denetlenmeyen, engellenmeyen”

anlamlarina gelmektedir.?’

Herhangi bir kelimenin anlamsal smirlarinin tam olarak ¢izilip kavranmasi i¢in onun
esanlamlari ile zit anlamlariin iyi bilinmesi biiylik 6nem arz etmektedir. Bu sebeple birinin
hakimiyeti altinda bulunan ve zgiirce hareket edemeyen kimse anlamindaki kéle;?® savasta
diisman eline diisen kimse anlamindaki tutsak ve esir sozciiklerinin bilinmesi 6zgiirliik
kelimesinin anlam sinirlarinin daha iyi ¢izilmesi ve bu kelimenin daha iyi anlasilmasini
saglar. Nitekim Tiirkcede herhangi bir kisitlamaya, sarta ve zorlamaya bagli olmadan
davranabilen, istedigi gibi karar verip diledigi gibi hareket edebilen, serbest ve yasal haklari
ve toplum kurallar1 gercevesinde, higbir baski altinda bulunmadan istedigi gibi davranma
hakkina sahip manasindaki “hiir” kelimesi, 6zglir sozciigliyle esdeger bir kullanima sahiptir.
Tiirkgede her ne kadar tam karsihigi olmadigi one siiriilse de hiirriyet,?® bagimsizlik ve
Ozgiirlik kelimeleri birbirinin yerine kullanilan es anlaml1 s6zciikler olup zit anlamlar1 esaret,
tutsaklik ve kolelik sozciikleridir. Ayrica hiir, bagimsiz ve 6zgiir kelimeleri de anlamdas olup
bunlarin karsitlar1 ise tutsak, kole ve esir kelimeleridir. Bunlarin arasinda hiirriyet kelimesi,
hiir sdzciigiiniin isim formu olup Arapcadan Tiirkceye gegmistir.’® Kur’an’da da “her tiirlii
bagdan azade” anlaminda “muharrara” seklinde kullanilmistir.3! Ayrica i¢inde yasadigimiz
teknoloji caginda siklikla kullanilan teknoloji bagimliligi veya madde bagimliligi igin
kullanilan “bagimlilik” sdzciigiiniin de kolelik, esaret ve tutsaklik kelimeleri ile yakin anlam

iliskisine sahip oldugu soylenebilir.®?

Kur’an’a gore insani1 baglayan, insanin hakiki 6zgirliigiinii elde etmesine ket vurarak
onu kendi 6z benliginden koparan kendi oOziinii bile unutturup onu sorumsuz kilip
duyarsizlastiran; ayni1 zamanda bin bir tiirlii bagla bagli bagimli bir varlik haline getiren
birgok tehdit ve tehlike s6z konusudur. Kur’an’in genel perspektifinden bakildiginda
Ozglrliigiin, kulun kendine, istek ve arzularina, heva ve hevesine, atalarina, diinyaya ve
zevklerine, seytana, hemcinsleri olan insanlara veya herhangi bir sisteme ve ideolojiye

bagimli, kole, esir ve tutsak olmaktan kurtulup yalnizca tek ve essiz olan Allah’a biitiin

2 Akalin vd., Turkge Sozliik, 1869; Dogan, Blytk Tiirkge Sozliik, 1365.

28 Metin Yurtbasi, Cagdas Tiirkce Sozliik (Istanbul: Excellence Publishing, 2013), 243.
2 Dogan, Biyiik Turkce Sozlik, 1365.

% Hamza Ermis, Arapca’'dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozliigii (Istanbul: Ensar, 2014), 195.

31 Al-i imran 3/35; Ebi ishak ibrahim b. es-Serf b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘Gni’I-Kur'én ve I ‘rabuh, thk. Abdulcelil
Abdeselbi (Beyrit: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 1/401.

32 Akalin vd., Turkge Sozliik, 226.



benligiyle kayitsiz sartsiz olarak teslim olup onun i¢in yasamasi ve onun emir ve yasaklarina
tam bir teslimiyet duygusuyla bagl olmas1 oldugu sdylenebilir.®® insanin hayatinda aldig1 her
bir karar ve sergiledigi her bir tutum ve davranisinin asil miisebbibi olarak Allah’in rizasini ve
hosnutlugunu en biiyiikk hedef telakki edip® ilahi talimatlar ekseninde hayatim
sekillendirmesidir.*® Oyle ki yasammin temel hedefi; hayati, 6liimii, namazi ve biitiin
ibadetleri Allah icin olacak derecedeki iistiin kulluk kivamia ulasmas1 ¢abasindan ibarettir.*
Bu kulluk kalite ve kivamimi elde eden miimin birey, Allah’in boyasiyla boyanip®’ adeta
Allah’mn ahlakiyla ahlaklanmaya baslar.® Allah’in rizasina, hosnutluguna ve yakinligia
mazhariyet onun igin en blyuk kazang ve nihai hedef haline gelir.®® Bu kimse Allah ile
arasina girebilecek maddi ve manevi her engeli bir bir asarak Allah’t anmanin huzur ve
mutluluguna ulasmaya calisir.** Bu bahtiyar kimse alip verdigi her bir nefeste tevhid
diisiincesini ig¢sellestirir ve biitlin hiicreleriyle tevhid inancini derinden hissederek yasamaya

baslar.

Ozgiirliik kisinin masivay1 yani Allah’tan baska her seyi terk etmesi, nefsani istek ve
arzularindan styrilmasi, kendisini tamamiyla Allah’in emirlerine vermesi ve kayitsiz sartsiz
teslimiyet elbisesini giymesi demektir.*! Diger bir ifadeyle gercek ozgiirliik, biitiin diinyevi
baglardan kurtularak Allah’a tam anlamiyla baglanip kulluk etmektir.*? Allah’a gergek
anlamda kulluk yapildiginda kisi kendisini smirlayan her tiirlii bagdan azade olur.*® Diger bir
tarife gore ise gercek Ozgiirliik, tam bir fakirlik yani Allah’tan baska hicbir seye/kimseye
ihtiyagc duymama ve halini kimseye sikayet etmeme durumudur.** Bu yoniyle 6zgirlik,
yalnizca Allah’a muhta¢ olma suurunun en biiyiik zenginlik oldugu, halinden razi olmanin

iman ve teslimiyetin 6zii oldugu; diger taraftan halinden sikdyet etmenin hasa Allah’1

8 e|-Enam 6/79, 161, 162; Al-i Imran 3/67, 174; el-Bakara 2/112; en-Nisa 4/125; Y (inus 10/9; Lokman 31/22.

34 el-Bakara 2/272; er-R(m 30/39; el-Leyl 92/20.

% el-A’raf 7/157, 158; Muhammed 47/3; el-Bakara 2/121.

% el-Enam 6/162.

87 el-Bakara 2/138.

% el-Kasas 28/77.

39 el-Leyl 92/20.

40 er-Ra’d 13/28, 29.

' Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu't-tarifdt, thk. Komisyon (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 1983), 86;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012), 176.

42 Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed el-Gazzali, Ihydu ‘ulimi’d-din (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/388;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 223-224.

4 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b. Serif
(Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 2/371.

“ el-Gazzli, Ihydu ‘ulimi’d-din, 3/284; Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari) (Erisim 03 Temmuz 2023), 502-505.
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kullarina sikayet etmek gibi biiyiik bir kusur anlamia gelebilecegi bilincine sahip olmaktir.*
Dahasi1 6zgiirliik, insanin seytani ve nefsani istek ve arzularinin farkinda olup, bunlar1 kontrol
altina alarak, kendisini bunlarm olumsuz etkilerinden koruyabilmesi demektir.*® Denilebilir ki

gercek Ozgiirliik/htirriyet zikredilen bu hususlardaki manevi kivam ve olgunluga ulagmaktir.

Ozgiirliik insan yasami igin vazgegilmez bir degere sahip oldugu halde bircok insanin,
farkinda olmadan ondan {iirkiip uzak durdugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim 6zgiirliik
korkusu, bir¢ok insanin yasadigi yogun bir duygu olup insani, bu duyguya iten asil etmenin
yapip ettiklerinin hesabin1 vermek istememesi ve sorumlulugundan kagma egilimi oldugu
soylenebilir.*” Bu sebeple insanlarin ¢ogu, kendilerini birgok seye baglayarak bagimli hale
getirmektedirler.*® Denilebilir ki bagimliligin en &nemli sebeplerinden biri de insanmn
sorumluluktan kagmasi egilimi sonucunda, i¢ diinyasinda duydugu derin bir kaygi ve
korkudur. Nitekim 6zgiir olmak, 6zgiin kararlar alacak saglam bir iradeyi ve alinan kararlarin
sorumluluklarin yiiklenecek giiclii bir kisilik 6zelligine sahip olmay1 gerektirmekte oldugu
icin bircok insan, buna cesaret edememektedir.*® Bu sebeple insan, baskalarinin kararlarini
uygulamaya, baskalarinin 6nerdigi yasam tarzini yasamaya ve sorgulamadan hayatinda bir¢cok
nesneye bagli ve bagimli hale gelebilmektedir. Nitekim alisilmis hayat tarzin1 veya olusmus
kokli aliskanliklart ve derin bagimliliklart terk etmek olan 6zgiirliik, 6zgiin kararlar alip bu
kararlarin sorumlulugunu yiiklenmesi, biitiin bir zihin diinyasinin degistirilmesi ve buna bagl
olarak yasam tarzinin ve en kokli aligkanliklarin tek tek degistirilmesi anlamina

gelmektedir.®® Nitekim tarih boyunca tevhid elgilerine “Sizin yiiziiniizden ugursuzluga

4 Mevlana Celaleddin RUmT, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, ¢ev. Sefik Can (Istanbul:
Otiiken, 2022), 1/15; el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 2/430-431; Mahmud Esad Erkaya, Kur’an
Kaynakli Tasavvuf Kaynaklar: (Ankara: Otto, 2017), 92-98; Kemal Sayar, Ozgiirliigiin Bas Doénmesi
(fstanbul: Timas Yayinlari, ts.), 101.

4% el-Gazzali, Thyau ‘ulimi’d-din, 3/284; Siileyman Uludag, Hayata SGfi Gozilyle Bakmak (istanbul: Dergah,
2017), 336-340; Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004),
202-203; Erich Fromm, Sevginin ve Siddetin Kaynagi, gev. Yurdanur Salman - Nalan I¢cten (Istanbul: Payel
yay, 1994), 120-125; Hasan Eker, Ahiret Bilinci (fstanbul: Diisiin Yayncilik, 2013), 38-39; Nevzat Tarhan,
Degerler Psikolojisi ve Insan (Istanbul: Timas, 2018), 40; Osho, Ozgiirlik: Kendin Olma Cesareti, ed. Amrit
Sangeet (Istanbul: Ganj Kitap, 2005), 163-178; Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, ¢ev. Aritan Aydin
(fstanbul: Aritan Yaynevi, 1997), 293.

47 el-Kiyamet 75/3-6, 36-40. ;Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 122; Erich Fromm, Ozgiirliikten Kacis:
Fagsizm, Demokrasi ve Ozgiirliik Uzerine, ¢ev. Semsa Yegin (Istanbul: Say Yay., 2015), 155, 195-196.

8 Dogan Ciiceloglu, Gergek Ozguirlik (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 95-100.
49 Hayek, Ozgiirliigiin Anayasasi, 123-124.
50 Buhari, Tman 4-5



®1 gibi verilen tepkiler bunun bir 6rnegidir. Denilebilir ki

ugradik ve sizi taslayacagiz.
ozgirliikk korkusu diger bir ifadeyle kolelik arzusu ve sevdasi insanlarin tiim benliklerine
sinmis olup gerekli degisimi yapma cesaretini sergilemekte yeterli irade ve cesareti

gosterememektedirler.>

Kur’an’da 6zgiirliik, kolelerin azat edilmesi®® ve Hz. Meryem’in mabede adanmasi®
konularinda kelime olarak gegmektedir. Diger taraftan 6zgiirliikk konusunun Kur’an’da, iman
ve tevhidle esdeger kullanildigi; buna karsin insanin Ozgiirliigiinii kisitlayan hatta biitiin
olarak elinden alip onu esir ve tutsak kilan birtakim engellerden bahsedilmekte oldugu
sOylenebilir. Bu engellerin basinda sirk ve kiifrii zikretmek miimkiindiir. Kiifiir, nimeti ¢esitli
sebeplerle orterek; sirk ise nimetin kaynagini degistirerek veya cesitlendirerek kisiyi varolus
gayesinden uzaklastirir. Bu ikisinin yani sira kin, kiskanclik, diinya sevgisi, asir1 hirs, tutku,
bencillik, gurur, kibir, korku, cimrilik gibi olumsuz karakter 6zellikleri insanin hakiki
Ozgurliigiini kisitlayarak onun basiretini baglayip edilgen bir nesneye ve mesru dairedeki

iradesini kullanamayan bir kdleye doniistiirebilir.

Irade sahibi olmakla diger varliklardan ayrilan insanm, iradesini dogru olciide
kullanabildigi oranda insan oldugu sdylenebilir.>® Kur’an’mn ifadesiyle, iradesini korelterek
baskalarinin ve baska seylerin esiri ve mahkGimu olan bireyler, hayvanlar gibidir; hatta
onlardan daha asagidir.>® Diger taraftan, nefsini ve iradesini egitip arindirarak®’ ilah? kulli
iradeye kayitsiz sartsiz teslim olanlar i¢in®® tarifi imkansiz &diil ve miikafatlar vardir.%® Bu
bilgiler 15181nda denilebilir ki insanin karakteristik 6zelligi irade sahibi degerli bir varlik
olmasidir. Zira, insani insan yapan; diger bir ifadeyle onu, hayvanlardan farkli kilan, sahip
oldugu ciiz’1 iradesidir. Fakat miikerrem bir varlik olan insanin, cliz’i iradesini rabbinin
istedigi istikamette kullanmasina méni olan birtakim engeller bulunmakta olup bunlarin

basinda ise sirk hastaligi gelmektedir.

51 Yasin 36/18; Mukatil b. Stileyman, TpfsTru Mukatil b. Stileyman, 3/576; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tereki (Dar Hicr li’t-
Tiba‘e ve’n-Nesr ve’t-Tevzi® ve’l-1‘1an, 2001), 19/416.

52 el-Bakara 2/93.

53 el-Maide 5/89; el-Beled 90/13.

54 Al-i Tmran 3/35.

5 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd (Istanbul: Timas, 2018), 52-53.

5  el-Bakara 2/171.

57 el-A’1a 87/14; el-Leyl 92/18.

8 el-Ahzab 33/22, 23, 36.

9 Taha 20/76; es-Secde 32/17; Muhammed 47/15.



1. Sirk

Sirk, Kur’an literatiiriindeki en biiyiik manevi hastalik olup ne yazik ki tarih boyunca
insanlarin ¢ogunun Allah’a inandiklar1 halde islemis oldugu®® ve diinyada tovbe edilmedigi
siirece asla affedilmeyecek biiyiik bir insanlik sucudur.®* Sozlilkte, miilk ve saltanatta ortak
ve hissedar olmak, ortak kosmak ve ortagmin oldugunu sdylemek anlamlarina gelmektedir.5?
Terim olarak sirk, Allah’in isim ve sifatlarinda baskalarinin da pay sahibi oldugunu diisiinerek
Allah’in isim, fiil ve sifatlarinda birtakim ortaklarinin oldugunu veya O’nun benzerinin
oldugunu diisinmek ve algilamaktir.®® Tiirk¢edeki sirket kelimesi de bu kokten olup “bir is
icin birden fazla kimsenin meydana getirdigi ticari ortaklik” anlaminda kullanilmaktadir.®*
Sirkte bir diisiincenin veya eylemin olusmasinda birden fazla kisinin katilim1 ve ortaklig s6z
konusudur.®® Kur’an’da siddetle reddedilen bu inang sapmasi, Allah’a kas1 islenmis biiyiik bir
zuliim ve haksizlik olarak goriilmektedir.%® Buna karsilik Kur’an’da yerleri ve gokleri yoktan
ve essiz bir bigimde yaratan Allah’m®’ isim,® sifat, fiil ve hiikiimlerinde asla ortagi, dengi ve
benzerinin bulunmadiginin alt1 defalarca gizilmektedir.®® Ayrica diizen ve intizamin ortaklikla
saglanamayacag1 ve birden fazla ilahin olmasi durumunda bu ilahlarin, birbirleriyle rekabet
edip Ustiinliikk yarisinda bulunacaklari; kainatin isleyisinde insanlarin heva ve heveslerinin

gecerli olmas1 durumunda yerde ve goklerde diizenin bozulacag: ifade edilmektedir.”®

Kur’an’da sirkin ne kadar zararli ve yikict bir 6zellige sahip oldugu ve o6zellikle de
Allah’1n uluhiyetiyle ne denli ¢elistiginin daha iyi anlasilmasi i¢in karsit1 olan tevhid kavrami

ile mukayeseli bir metotla ele alinmaktadir. Tevhid, sozliikte birlestirmek, birlemek, teklemek

60 y{suf 12/106; er-Rim 30/42.
61 en-Nis 4/48,116.

62 Ep{ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii - ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mf - Ibrahim es-Samiral
(Dar ve Mektebetu Hilal, ts.), 7/693; Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-luga ve
sthdhu’'l- ‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrat: Daru’l-‘Ilm li’1-Melayin, 1987), 4/1593.

8 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Mevsi ‘atu kessdfi istildhati’l-funiin ve’l-‘ulim, thk. Ali Dehr(c, cev.
Abdullah el-Halidi (Beyrat: Mektebetu Liibnan NasirQn, ts.), 1/1016; Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari) (Erisim 07 Haziran 2023), 193-198;
Ismail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhigi Yaynlari, 2015), 619;
Ahmed Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar ve Giincel Yansimalar: (Istanbul: Step Ajans Matbaacilik,
2014), 9/606.

64 Akalin vd., Tlrkee Sozliik, 2226; Dogan, Blyiik Turkge Sozliik, 1603.

8 Kalkan, Ansiklopedik Kur’'an Kavramlari, 9/606.

6 |okman 31/13; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 9/606.

67 el-Bakara 2/117; el-En’am 6/101.

68 Meryem 19/65; el-A’raf 7/180; el-Isra 17/110; Taha 20/8; el-Hasr 59/24.
89 el-Kehf 18/26; Yasuf 12/40; es-Stra 42/11; el-Thlas 112/1-4.

0 el-Enbiya 21/22; el-Mii’mintin 23/71.



ve bir noktada birlestirmek anlamlarma gelmektedir.”* Terim olarak ise tevhid, Allah’in isim
ve sifatlarinda hicbir varliga benzemedigi ve kainatin tek yaraticist oldugu, dogmadigi,
dogurmadigi, ezeli ve ebedi oldugu anlamlarina gelmektedir.”? Kur’an’m temel misyonu
olarak tevhid, Allah’in varligindan ziyade O’nun tekligini, essizligini, benzersizligini ve
higbir konuda ortaginin ve denginin olmadigmi ispatlamaya c¢alisir.”® Kur’an inang

sistematiginde tevhid, diizen ve intizamin yegane sart1 olarak gecer.

Konumuz baglaminda degerlendirildiginde tevhid, insanin diisiince, duygu, tavir ve
davraniglarindaki uyum ve diizeni simgeler. Sirk ise insanin bu zikredilen 6zelliklerinin
uyumsuz ve siirekli ¢atismasi anlamina gelmektedir. Tevhid, insanin kainati bir biitlin olarak
gorlip algilamasini saglarken; sirk, catisma ve uyumsuzluk diislincesine kaynaklik eder.
Tevhid, insanin 6z farkindaligim1 kesfetmesini saglayarak ona i¢inde yasadigi cevreyle ve
kainatla uyumlu ve bir biitiiniin parcalar1 olarak ayni eksen etrafinda donmekte oldugu

bilincini kazandirir.

Ozgiirliik zihinde baslay1p diisiince, duygu, tutum ve davranislara yansiyan bir karar ve
eylemler silsilesidir. Kur’an da 6zgiirliigiin zihinde basladigini ve sonuglarinin tavir ve
davraniglara yansidigini ifade eder. Bu baglamda iman etmenin zihinsel 6zgiirliik asamasini;
imana uygun yararli ve yapici salih amelin ise bunun etki alani olarak tutum ve davranislari
temsil ettigi sdylenebilir. Diger taraftan Kur’an, gercek ozgiirliigiin iman ve salih amelden
ibaret oldugunu, maddi veya bedensel kolelie ragmen iman ve salih amel isleyen
hikmen/drfen/siyasi bir kdleyi veya cariyeyi gercek dzgur ve hir olarak nitelemektedir. Buna
mukabil, iman ve salih amel yerine Allah’a birtakim ortaklar kosup hayatinda Allah’in emir
ve yasaklarina riayet etmeyen hiikmen/orfen/siyasi ozgiir bir kimseyi de asil kéle ve cariye
olarak kabul etmektedir. Gerekge olarak da bu kimselerin inan¢ ve davranislariyla atese yani
cehenneme cagirdiklaridir.”® Buradan hareketle denilebilir ki gercek &zgiirliik, insanin hem
diinyasina hem de ahiretine hitap eden bir olgu olup diinya ve ahiret hayatinin bir biitiin
olarak degerlendirilmesi gerektigi yani diinya ve ahiret tevhidini/beraberligini/birlikteligini

gerceklestirmesi demektir.

% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnu’I- ‘arab, thk. Komisyon (Beyr{t: Dar
Sadr, 1993), 3/446-450..

2 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 10/36-39; Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari) (Erisim 09 Haziran 2023), 22-24; Faruki, Tevhid, 26.

Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Arastirmalar1 Miiessesi, ts.), 20/403-404.
4 el-Bakara 2/221.
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Sirkin, 6zgiirliigiin en yaman diisman1 oldugu sodylenebilir. Ciinki sirk, insanin zihnini,
kalbini, duygularini, tutum ve davraniglarini pargalayarak insan sahsiyetini adeta Ogiiterek
paramparca eder. Insanin ge¢misiyle, gelecegiyle, ruhuyla, bedeniyle, diinyasiyla ve ahiretiyle
arasini ayirarak onu degersiz bir nesne haline getirir. Oysaki, insanin zikredilen hususlar1 bir
biitiin olup; ancak bir biitlin halde islev gorebilir. Sirk insanin rabbiyle, kendisiyle ve
cevresiyle arasini béliip insan1 yalniz ve caresiz kilan bir tiir eksen kaymasidir.”® Bu sebeple
Allah tevhid inancinin teslimiyet ruhuyla yasam sekline doniismesi yoluyla kullarin1 gergek
Ozgiirliige yani affedilmeye ve sinirsiz nimetlerin yer aldigi sonsuz yasam merkezine davet

etmektedir.”®

Miimin birey i¢in asil 6zglirliik alani, ahiret hayatidir. Zira bu diinyadaki nimetler
diinyanin tabiatina aykir1 olarak sinirli ve yetersizdir. Dahasi bu diinya, imtihan i¢in yaratilmig
olup imtihanin oldugu ortamda insanin istedigi gibi yasamasi miimkiin degildir. Nitekim
hadis-i serifte de bu hakikat “Diinya miiminin zindamdir.” seklinde vurgulanmaktadir.”’
Diger taraftan cenneti tasvir eden ayetlerle kiyaslandiginda, diinya hayatinin ahirete gore bir

zindan oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.”®

Kuran’da sirk kosarak boliiniip par¢alanan kimsenin misali, yiiksek bir yerden/yardan
yere cakilarak vahsi kuslarin parcaladigi veya riizgarin uzak bir yere firlatip attigr kimse
olarak verilmektedir.”® Bu misallerde insanin, tevhid inancindan saparak bizzat kendi eliyle
kendisini korkung bir felaket ve biiyiik bir helak ugurumuna siiriikledigi ifade edilmektedir.°
Bu misalden yola ¢ikarak denilebilir ki rabbine sirk kosan, sahsi ve sosyal yasaminda kendi
iradesini ve tercih hakkini kaybedip adeta riizgarin Oniindeki bir ¢er¢ép gibi ¢evrenin ve
sartlarin yOnlendirmesine gore bir o tarafa bir bu tarafa savrulan ve sonugta da harap ve bitap

diisen kimsedir.

O halde ger¢ek Ozgiirliiglin, tevhid inancini 6ziimseyerek ve bu inanci hayatin her
asamasinda adim adim uygulayarak tam bir yasam bicimine ve hayat diizenine doniistiirmekle

miimkiin oldugu sdylenebilir.8! Cevresinde bir nesne gibi saga sola savrulan, higbir 6zgiinliigii

5 el-Hac 22/31; ez-Zuimer 39/29.

6 el-Bakara 2/221; Y(nus 10/25; Al-i imran 3/133; el-Hadid 57/21.
7 Mislim, Ziihd: 1; Tirmizi, Ziihd: 16; Tbni Mace, Ziihd: 3.

8 er-Ra’d 13/26.

" el-Hac 22/31.

% Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
vuciihi 't-te vil, thk. el-Imdm ez-Zeylei (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, 1986), 3/155.

81 Macit Ursan, Ehddfu 't-terbiyeti’l-islamiyye (Daru’1-Kalem: Beyrdt, ts.), 316-317.
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olmayan ve Allah’in emir ve yasaklarini bir tarafa atarak kendi siifli istek ve arzularina gore
veya cevresindeki bozuk inaniglara gore konjonktiirel bir egilim gostererek ahiret gercegine
kars1 kor ve sagir kesilerek anlik zevk ve gegici menfaatlerinin esiri olan bir kimsenin gergek
Ozgiirliikten uzak oldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Bu sebeple denilebilir ki Kur’an’a
gore gergek Ozgiirliikk, Allah’in rizasini/hosnutlugunu ve yardimini nihai hedef tayin ederek

tevhid inanci sinirlari iginde ve ilahi dlgiilere uygun bir hayat yagamakla miimkiindiir.

Kur’an’da birbiriyle siirekli ¢atisma halinde olup uyumsuz efendileri/amirleri/patronlari
olan birisi ile tek efendisi/amiri/patronu olan birisinin asla esit olamayacag1 6rnegi verilerek
tevhidin, insan hayatinin her asamasinda ne kadar hayati bir diisiince tarzi ve vazgecilmez bir

yasam bi¢imi oldugunun alt1 ¢izilmektedir.%?

Tevhid inanci her seyden once insanin duygu, diisiince, tavir ve davranislart arasinda
miikemmel bir uyum ve ahenk kurarak insanin 6l¢iilii ve dengeli bir diisiince tarzina ve yasam
bicimine sahip olmasini saglar. Kendi i¢ diinyasinda karmasik diisiince ve duygular barindiran
bireyler, hep bir i¢ c¢atismasi ve siirekli bir hesaplasma ve kavga igerisinde bulunur.
Dolayisiyla bu i¢ catisma ve kavgalar kisinin bireysel ve toplumsal hayatina da yanstyarak
bireyin ¢evresiyle siirekli sorun yasamasma sebep olabilir. Bu bakimdan Islami emir ve
yasaklarimn, insanin diinya hayatinda insan onur ve haysiyetine yarasir erdemli ve huzurlu bir
hayat yasamasini saglama amacina matuf oldugu sOylenebilir. Basta tevhid inanci olmak
lizere biitiin ibadetler ve ahlaki ilke ve prensipler, insanin diinya hayatin1 diizenlemeyi ve
insanmn huzur ve mutlulugunu saglamay1 hedeflemektedir. Ozellikle ahlaki ilkeler insanin
yasadig1 toplum fertleriyle saglikli iliskiler kurmasini saglamaktadir.® Bu nedenledir Ki
Kur’an’da, Allah ve Resulii size hayat verecek ilkeleri Ggiitlediklerinde onlara tam bir
teslimiyetle boyun egin ve kayitsiz sartsiz olarak Allah’in ve Resuliiniin hayat dolu emir ve

yasaklarina uyun diye, emir buyurulmaktadir.®

Tevhid insanin duygu diisiince, tutum ve davranislar1 arasinda kopmaz bir biitlinliik ve
mitkemmel bir uyum sagladigi i¢in insanin ruh ve beden sagligi iizerinde hayati bir dneme
sahiptir. Tevhidin aksine sirk insanin duygu, diisiince, tutum ve davranislarimi parcalayarak
boliik porgiik, birbiriyle uyumsuz ve kendi i¢inde tutarsiz bir kisilik modeli meydana getirir.
Insan kuvveleri arasindaki bu boliinmiisliik ve tutarsizlik hatta celiski ve catisma, insanmn

beden ve ruh sagligini bozarak onu hasta bir ruha ve hasta bir bedene sahip kilar denilebilir.

82 ez-Ziimer 39/29.
8 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 20-22.
8 el-Enfal 8/24.
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Bu bakimdan tevhid ilkesinin igsellestirilerek yasanmasi halinde ruh ve beden i¢in essiz bir

koruyucu saglik islevini gérecegi sonucuna varmak miimkiindiir.
2. Kafur

Sozliikte nimeti 6rtmek/gizlemek/gérmezlikten gelmek, kiymet bilmemek ve nankorlik
etmek anlamlarma gelen®® kiifiir kelimesi, terim olarak basta Allah’a ve iman esaslarina
inanmamak demektir. Bu anlayisa sahip kimseye kafir denir. Kafir nimeti ortlip gizleyen veya
gormezlikten gelen kimsedir.8 Miiminin aksine kafir kimse, Allah’1 ve O’nun hayat dolu emir
ve yasaklarini reddedip kabul etmedigi i¢in manevi baglanma ve i¢ huzurdan mahrumdur.®’
Zira kafir, iman etmeyi reddettigi i¢in farkinda olmadan kendi 6ziinli de reddedip ¢ignemis
olmaktadir. Bu bakimdan kiifiir, insanin 6z farkindaligin1 kesfedip kendi 6ziinii koruyup
kollamas1 ve maddi manevi bakimdan gelistirmesinin 6niindeki en biiylik engellerden biridir
denilebilir. insan, kendisini en giizel kivamda ve biitiin kdinat:1 essiz bir bicimde yoktan var
eden yaraticty1 reddedip inkar etmekle, bizzat kendisini yoklugun ugurumlarina atmis olup en
biiylik ihaneti kendi 6z benligine yapmis olur. Bu bakimdan kiifriin insanin yaratilis amacina
uygun olarak hiir iradesiyle diisiiniip saglikli ve yerinde kararlar almasinin yani gergek

Ozglrliigiiniin 6niindeki en biiyiik engeli teskil ettigi sonucuna varmak miimkiindiir.

Kur’an’da kiifriin karsit1 olarak kullanilan iman, insan i¢in en biiyiik ruhsal zenginlik,
i¢sel huzur ve giiven kaynagidir. Imanin en temel kelime anlami, giivende olmak ve giiven
vermek/asilamaktir.28 Terim olarak iman, ilahi elcilerin Allah’tan aldiklar1 biitiin inang ve
hiikiimlere higbir ayrim gézetmeksizin inanmak, tasdik etmek ve baglanmak demektir.%® Bu
sebeple miimin, gerek diinya hayati gerekse Oliim Otesi hayata dair her tiirlii endise ve
kaygidan giivende olup cevresine de giiven hizmeti sunan olgun ve feraset sahibi bireydir.%
Kur’an’da miimin kelimesi, giiven ve selametin kaynagi anlaminda Allah’in ismi olarak

gecer.® Allah, kullarmnin ihtiyag duyduklari her tiirlii maddi ve manevi nimetin kaynagim

8 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed el-isfahéni, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davudi (Beyrat: Daru’l-Kalem, 1991), 714; Ibn Manzr, Lisdnu'l- ‘arab, 5/144.

8 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlart)
(Erisim 09 Haziran 2023), 533-536; Kalkan, Ansikiopedik Kur’an Kavramlari, 7/479-480; Kerim Bulad,
Kur’dan’in Anlasilmasinda Anahtar Kavramlar (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2015), 49-52.

87 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 128-129.

8  el-Isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an, 91.

8 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1)

(Erisim 09 Haziran 2023), 216-219; Karag6z vd., Dini Kavramlar Sézligi, 314; Kalkan, Ansiklopedik
Kur’an Kavramlari, 6/129-130.

9 el|-Bakara 2/38, 62, 112, 262, 274, 277; Fussilet 41/33-32.
%1 el-Hasr 59/23.
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teskil ettigi gibi, insanin en onemli psikolojik ihtiyaci hatta temel yasam kaynagi olarak
huzur, saadet, esenlik, selam ve giiven anlamlarina gelen iman nimetinin de tek kaynagi ve
yegane sahibidir.?? Iman en biiyiik 6z farkindalik bilincidir. Iman insana kendisini en giizel
bigimde tarif eden manevi kilavuzdur. iman tasdik edip baglanmak ve giivenmektir.®® Kendi
oziine baglanmak ve kendi i¢inde huzur bulmaktir. Insan, bedensel olarak topraktan yaratilmis
olup ruhunu Allah’in bedenine ruh iiflemesi sonucunda almistir.** Iman, Allah’tan gelmenin
ve Allah’a dénme bilincidir.%® Iman insanim bu &ziine sadik kalmasi ve 6ziinii yaratildig: fitrat
iizere temiz olarak koruyabilmesidir. Iman, insanin ruhunu Allah’tan almis bilinciyle
davranarak nefsinin ve bedeninin hayvani istek ve arzularina boyun egmeyerek onlar1 kontrol
altinda tutmasi olgunlugudur.®® Bu bakimdan iman, en biiyiik 6zgiirliik hareketi olup insanin
gerek kendi nefsinin siifli ve hayvani istek ve arzularina karsi gerekse canli ve cansiz

cevresine kars1 hiir ve 6zglir olma durumudur.

Iman, en genel anlamda Allah’tan gelen iman esaslarini kayitsiz sartsiz olarak
benimsemek olup Allah ve Resuliiniin hiikim beyan buyurdugu alanlarda miimin bireyin
higbir sekilde tercih hakkinin olmadigi bilinciyle donanmasidir.’” Zira yaratan Allah’m
miimin bireyin lehine ve aleyhine olabilecek hususlari en iyi bilmesi®® ve kullarna kars1 son

0 ve onlari

derece sefkatli olmasi®® onlara kendi sah damarindan bile daha yakin olmasit
onlardan ¢ok sevmesi gercegil® miimini tam bir teslimiyetle ve biitiin bir i¢tenlikle O’nun
hayat dolu emir ve yasaklarma riayet ederek itaat etmeye sevk eder. 1% Diger taraftan miimin
birey, imaninin bir geregi olarak bu imtihan alam1 olan diinya hayatinda diledigi gibi
davranamayacaginin da bilincindedir. Nitekim bilir ki Allah’in, ahiret hayatinda kendisi i¢in
hazirladig tarifi imkansiz firsatlarin, caninin isteyecegi ve akla hayale gelmeyen her tiirlii

nimetin yer aldiz1'® ebedi yasam merkezi cennetle mukayese edildiginde; her bakimdan

92 el-Maide 5/114; el-Hac 22/58; el-Mii’mintin 23/72; Sebe’ 34/39; el-Cuma 62/11.
9 el-Enfal 8/2.
% el-Hicr 15/29.
% el-Bakara 2/46, 156.
% es-Sems 91/9; en-Naziat 79/40.
* el-Ahzéb 33/36; Muhammed b. Muhammed Ebiissudid, Irsadu’l-akli’s-selim ild mezdyad I-kitabi’l-kerim
(Beyrit: Dar fhyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 7/104.
% el-Mulk 67/14.
9 el-Bakara 2/143, 207; Al-i imran 3/30.
100 Kaf 50/16.
101 Hd 11/90; el-Bur(ic 85/14.
102 ¢|-Enfal 8/24.
103 Taha 20/76; es-Secde 32/17; Muhammed 47/15.
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smirli ve oldukga gegici/fani diinyanin adeta bir zindan ve esirler kampi1 oldugunun da
suurundadir.}®* Bu sebeple denilmistir ki “O’nu taniyan ve itaat eden zindanda dahi olsa

bahtiyardir. O’nu unutan saraylarda da olsa zindandadir, bedbahttir.”2%

Iman koruyucu bir isleve sahip olup barindirdig1 diger erdemler yoluyla, insan1, maddi
ve manevi her tiirlii tehdit ve zarara karsi koruyarak bir kalkan gorevi goriir. iman, zorlu
yasam kosullarina karst miimine, dayanma ve direnme giicli verir; her tiirlii korku, kaygi,
gam, keder, limitsizlik ve liziintiiye kapilmasini 6nler, onu iyimser kilar ve onun olumlu bir
bakis agisma sahip olmasini saglar.'% Bu sebeple miimin birey, yaratanina duydugu derin
teslimiyet ve giliven duygusu sayesinde ugradigi bela ve musibetler karsisinda goniil
hosnutlugu i¢inde, tam bir riza ve memnuniyetle ilahi hikmete sorgusuz sualsiz boyun eger.
Bu bilingle sabir ve tevekkiil zirhin1 giyerek rabbine varan kulluk yolunda huzur ve giiven
icinde adim adim ilerler.!®” Ozellikle Allah’in kendisinin yardimcisi ve dostu oldugu
bilinciyle kusanarak!®® kulluk yolunda karsilastig1 biitiin olumsuzluklar biiyiik bir olgunlukla

ve iyimser bir tarzda yorumlayarak rabbinin essiz hosnutluguna ve yakinligina mazhar olur.

Kur’an’da imanin saglam temellere dayandigi; kiifriin ise hicbir saglam temele
dayanmadig hakikati agac temsiliyle ifade edilmektedir. Iman, kdkleri yerin derinliklerine
kadar inmis olup topragin her tarafina dal budak salmis, dallar1 gége dogru uzamis ve her
mevsim meyve veren bir meyve agacina benzetilmektedir.'® Buna karsihik kiifiir, kokii
yerden kopmus olup; bu yilizden govdesi iizerinde duramayan meyvesiz bir agaca
benzetilmistir.}!® Ayrica, Allah’1 inkar edenlerin boyunlarinda iman etmelerine engel manevi
112

zincir ve halkalarm oldugu,*' onlarin hakikate kars1 kor, sagir ve dilsiz olduklari,!? zifiri

114

karanliklara gomiildiikleri'!® ve yiuzilkoyun yurudikleri*'® ifade edilmektedir. Diger taraftan

iman edenlerin dnlerini aydinlatan bir nur esliginde'*® dosdogru yolda dimdik yiiriidiikleri,!'®

104 en-Nisa 4/77; et-Tevbe 9/38.

105 Beditizzaman Said Nursi, Sualar (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2006), 214.
106 Ali Seriati, Oze Déniis, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr, 2013), 17.
107 Beditizzaman Said Nursi, Sozler (Istanbul: S6z Basin yayin, 2005), 421.
108 g|-Bakara 2/256.

109 Tbrahim, 14/24-25.

10 fbrahim, 14/26.

11 er-Ra’d 13/5;

112 gl-Bakara 2/171.

13 Nar 24/39-40.

114 el-Mulk 67/22.

115 e|-En’am 6.

116 el-Mulk 67/22.

©

15



akil,*'” basiret ve feraset!'® sahibi olduklar1 ve iman etmelerine engel manevi yiik ve

zincirlerden kurtulduklari*®®

ifade buyurulmaktadir. Hadislerde ise miimin, riizgarin
karsisinda egildigi halde tekrar dogrulan yesil ekine; kafir ise riizgarin karsisinda kolayca

sokiiliip kirilan sert selvi agacina benzetilmistir.*?°

Bu temsillerde konumuzla alakali olarak imanin, 6z benligin saglam temellere
dayanmasi, 6z farkindaligi yiiksek olmasi, hayattaki higbir ruhsal veya fiziki engelin
karsisinda savrulmamasi, sabirli ve kararli durus sergilemesi, kendisine ve ¢evresine her an
fayda ve yarar saglamasi bakimindan, miimin birey i¢in, gercek bir 6zgiirliik oldugu; buna
karsilik kiifriin higbir saglam temele dayanmamasi, kendi 6ziinii bile ihmal ederek ona
yabancilasmas1,'?* yasamdaki en ufak ruhsal veya fiziki engelin karsisinda savrulup yerle bir
olmasi, azim ve kararliliktan yoksun kalmasi, kendisine ve ¢evresine fayda yerine siirekli
zarar vermesi, her an varlig1 yikim ve yokluk tehdidiyle yiiz yiize kalmas1 yoniiyle kafir i¢cin

tam bir kolelik, esaret ve tutsaklik oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.
3. Haset

Tiirkgede ¢ekememezlik ve kiskanglik kelimeleriyle karsilanan haset'?? bagkasinin sahip
oldugu maddi veya manevi bir nimeti ¢cekemeyerek onun yok olmasini ve kendisinin olmasini
isteme arzusudur.'?® Kiskanclik ise bilgi, mal, makam, yetki, gii¢, sevgi, ilgi ve alaka gibi
soyut veya somut bir takim degerlerin elden ¢ikmasi korkusu veya bunlarin muhafaza edilme
kaygisindan ibaret olup yerine gére olumlu karakter dzelligi olarak da kullanilabilmektedir.*?*
Kiskanchigin aksine hasedin Tiirk dilindeki tam karsiligi olan ¢ekememezlik duygusu
tamamen olumsuz ve zehirli bir duygu olup ya sahihine ya da sahibiyle beraber haset duyulan

kimseye zarar veren tahrip edici bir 6zellige sahiptir.'?®

Hasedin bagkasinin elindekine g6z dikmek ve o kimsenin onu hak etmedigini
diistinmekle ilahi takdir ve rizaya kars1 gelmek oldugu ve bunun Allah’a kars1 gosterilecek

kayitsiz sartsiz teslimiyet ve tam bir tevekkiile engel teskil ettigi diisiiniildiigiinde biiyiik bir

17 gz-Zimer 39/9.

118 S3d 38/45.

119 el-A’raf 7/157.

120 Buhari, Tevhid, 31.

121 et-Tevbe 9/67; el-Hasr 59/19.
122 Akalin vd., Tlrkge Sozlik, 1053.

128 Mustafa Cagric1, “Haset”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari)
(Erisim 07 Haziran 2023), 378-380; Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozligii, 234.

124 Dogan, Blyiik Turkce Sozlik, 1024; Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 180.
125 Karag0z vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 234-235.
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giinah oldugu sdylenebilir.}?® Bu sebeple hasedin imanin sartlarindan birini teskil eden ilahi
kader inancina zarar veren bir duygu oldugu sonucuna varilabilir. Diger taraftan sistematik bir
okuma neticesinde, Kur’an’da manevi bir hastalik olan hasedin ilahi taktir ve kadere gonilden
razt olmak ve tam bir teslimiyet duygusuyla tedavi edilebilecegi sonucuna ulasmak

mUmkundr.

Kur’an’da, Yahudilerin kendi ogullarin1 tamidiklar1 gibi Hz. Muhammed’in
peygamberligini bildikleri halde sadece kendilerinden olmadig1 gerekgesiyle yani koyu bir
haset duygusuyla peygamberligini tasdik etmedikleri gibi kiyasiya bir miicadeleye giristikleri
bilgisine yer verilir.!?” Bu miicadele 6yle boyutlara varmis ki sonugta biiyiik bir kine/nefrete
ve dismanlhiga doniiserek Yahudilerin, iman gibi kiymetli diinya ve ahiret saadeti
kaynagindan mahrumiyetlerine yol a¢mis; ayrica ilahi buguz ve gazaba maruz kalmalarina
sebep olmustur.}?® Genel olarak haset denince insan aklina sadece diinyevi birtakim basit
cikarlar akla gelebilmektedir. Oysa Kur’an’da verilen bu 6rnekte de gorildiigi gibi haset,
sadece basit diinyevi menfaatlerle sinirli kalmayip; tam aksine insanin tiim yasamini hatta

sonsuz ahiret hayatini1 dahi tehlikeye atacak boyutlara varabilmektedir.

Haset sonucu insanlarin birbirlerine duyduklari kin/nefret ve diismanlik ne yazik ki daha
korkun¢ boyutlara vararak insanin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak amaciyla
gonderilen peygamberlere, meleklere ve kutsal kitaplara uzanabilmektedir. Dahasi bu koyu
haset duygusunun besledigi diismanlik, insanin bizzat yaraticisina kars1 bile hosnutsuzluk ve
Ofke olarak belirebilmektedir. Bu durumda, hasedin insan aklinin ne denli tutulmasina sebep
olan tahrip edici bir duygu;!?® insanin yaraticisina baskaldirarak ve peygamberlerini inkar
ederek kendi 6ziinii helak edecek yikici bir sona gétiirdiigii agiktir. Insann gerek diinya
gerekse ahiret mutlulugunu temin edecek kutsal elgileri ve ilahi Olgiileri basit bir haset
duygusuyla nasil da hayatindan diglayarak kendi 6ziine kiydig1 ve gercek 6zgiirliigiinii kurban
ettiginin hazin sonucu ortadadir. Zira haset, saglikli ve yerinde diisiinmenin 6niindeki en

blylk engellerden biridir.

Kur’an’daki diger bir haset 6rnegi de Hz. Yakup’un kardeslerinin Hz. Yusuf ve
Biinyamin’e duyduklar1 basta basit bir kiskang¢ligin daha sonra kopkoyu bir hasede doniligmesi

vakiasidir. Nitekim kardeslerinin Yusuf’a olan kiskangliklar1 o kadar ileri boyuta varmis ki

126 Cagric, “Haset”, 378-380.

127 el-Bakara 2/146; el-En’am 6/20.

128 Al-i fmran 3/118-119.

129 fbrahim H.. Karsh, Vahyin Aydinliginda Yiiriimek (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 173.
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artik babalariin kendilerini sevmeleri de onlar1 tatmin etmeyerek; babalarin biricik sevgi
odagi olarak gordiikleri Yusuf’u ortadan kaldirmaya yani onu 6ldiirme diisiincesine sevk
etmisti. Nihayet aralarindaki nispeten sagduyulu olan bir kardesleri sayesinde Yusuf’u

oldiirmekten vazgecip bir kuyuya atmaya karar vermislerdir.**

Peygamber ocagindan aktarilan bu yasanmis gercek hayat hikayesinden de anlasildigi
gibi siradan bir kiskanglik, kontrol edilmediginde ilerleyerek kopkoyu bir hasede
dontisebilmektedir. Bu koyu haset duygusu da insanin basta rabbinin emrine karsi gelerek 6z
kardesine, 0z babasina ve bizzat kendi nefsine yikici tarzda zarar vermesine yol
acabilmektedir. Buradan hareketle haset duygusunun, insanin sagduyulu diisiinmesini ve
yerinde davranmasini engellemek suretiyle onun gergek 6zgiirliigiine gem vurdugu ve sahibini

kendisinin kulu ve kdlesi haline getirdigi sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Kur’an’da, haset edenin hasedinden Allah’a sigiilmasi1 gerektigi emredilerek kullarin
hasedin zararlarindan korunmasi salik verilmektedir.3! Nitekim hadislerde de hasedin, atesin

odunu yakip kiil ettigi gibi iyilikleri yok ettigi'®?

ifade edilerek sabah ve aksam vakitlerinde
ozellikle de yatarken hasedin de i¢inde yer aldig1 bir¢ok zararli hususlarin serrinden Allah’a

siginilmasi tavsiye edilmistir.!3

Denilebilir ki haset duygusunun altinda 6z farkindalik eksikligi, kisinin elindeki
nimetlerin kiymetini bilmemesi, bunlara kanaat edip slikretmemesi yani derin bir
nankérliik/siikiirsiizliik ve yetersizlik duygusu yatmaktadir.!3* Haset duygusunun insanin i¢
diinyasinda meydana getirdigi tahribatin onarilmasi ve olusturdugu kaos atmosferinin yerini
huzur ve siikinet iklimine terk etmesi, imkansiz olmamakla beraber oldukg¢a zordur. Bu
sebeple hasetcinin serrinden ilahi talimatlara uygun olarak korunmak ve bu korunmanin

neticesinde Allah’a dayanip giivenmek, hayati 6nem arz etmektedir.
4. Ofke

Arapcadan Tiirkgeye “ofke, kizgmlik, hiddet ve darginhk” olarak gegen gazap'®

kelimesi insan1 esir alan hayvani bir diirtiidiir. Ofkelenen insanin viicut sicakligi degisir ve

130 Y {jsuf 12/4-10.
131 g]-Felak 113/5.

132 Sijleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb( Dav(d, Stinen Ebi Davdd, thk. Suayb el-Arnavuti -
Muhammed Kamil Karabilali (Daru’r-Riséleti’l- ‘Alemiyye, 2009), “Hased”, 51.

133 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-buhari, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimesk: Dar ibn
Kesir, 1993), “el-Mu‘avvizat”, 14.

134 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 176-190.
135 Ermis, Arapga’dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozligii, 137; Dogan, Blyuk Turkee Sézlik, 574.
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kan basinci artarak beden atesimsi bir renk almaya baglar. Sonucunda viicutta meydana gelen
bu fiziksel degisimden dolay1 6fke, insan kalbindeki bir kor atese benzetilmistir.™*® Atesten
yaratildig1 igin seytan ile gazap/ofke arasinda yakm bir iliski kurulmustur.’®” Kur’an’da 6fke

138 ve suht'®® kelimelerinin yan1 sira ¢ogunlukla gazap kelimesi kullanilir.

anlaminda gayz
Gazap “intikam alma, cezalandirma istegi ve kendisine 6fke duyulan kimseye zarar vermeyi
yani himcim gidermeyi” ifade eder.'*® Bu kelime Allah’a nispetle kullamldiginda ise “lanet
etmek, rahmetinden uzaklastirmak, azap etmek, yoksulluga, zillete ve helake maruz birakmak,
yaptiklarindan dolay1r kendi haline birakmak yani rizasmmi ve yardimimi esirgemek”

anlamlarinda kullanilmaktadir.'*!

Ofke, diger yikict duygular gibi sahibine zarar verip onun mantikli ve sagduyulu
diisiinmesinin 6niinde biiyilik bir engel teskil eder. Nitekim hadis-i serifte 6fkeliyken hiikiim
verilmemesi ve karar alinmamasi emir buyurulmaktadir.’*? Ciinkii 6fke esnasinda akil ve
mantik, devre dis1 kalirlar. Bu sebeple 6fkenin, insanin saglikli kararlar almasini ve olumlu
tercihlerde bulunmasini engelledigi igin insanin dzgiirliigliine mani yikici ve zararh bir duygu

oldugu sonucuna varilabilir.

Ofke kontrolii olgun kisilik &zelligi olup 6fkesine hakim olan bireyler Allah’in
sevgisine ve rizasmna mazhar olan'*® gercek kahramanlar ilan edilmislerdir.!** Sosyal bir
varlik olan insan, kendi 6fkesini kontrol edemediginde toplumsal iliskilerini yonetmede
basarisiz olup canli ve cansiz ¢evresiyle her zaman ¢atisan uyumsuz bir karakter 6zelligi
sergileyebilmektedir. Ote yandan kisa siireli delilik olarak ifade edilen 6fke, sahibini igten ige
tiikketen yikic1 bir enerji olup gevresine zarar veren olumsuz bir karakter dzelligidir.2*> Ofke
duygusu zaman zaman oldukca saglam karakterli insanlar1 da etkisi altina alarak onlarin sira

dis1 davranislarda bulunmalarina sebep olabilmektedir.'4®

136 el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur 'dn, 608.; Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 187.
187 el-A’raf 7/12; Sad 38/76.

138 et-Tevbe 9/15, 120.

139 Al-i imran 3/162; el-Maide 5/80; et-Tevbe 9/58; Muhammed 48/28.

140 EbQ Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerf, el-Furiku’l-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim
(Kahire: Daru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe li'n-Nesri ve ve’t-Tevzi’, ts.), 130; Mustafa Cagrici, “Gazap”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari) (Erisim 09 Haziran 2023), 436-437.

1 Mesut Isik, Kur’an-1 Kerim’de Deyimler ve Insanin Temel Ozellikleri (Erzurum: Fenomen, 2019), 180-181.

142 e|-Buhari, Sahihu’I-buhari, "Kitabu’l-ahkam" 13.

13 Al-i Imran 38/134.

143 el-Buharf, Sahihu’I-buhari, "el-Hazer mine’1-gadab", 76.

145 Al-i imran 3/119.; el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurdn, 608.; Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 186, 192.

146 el-A’raf 7/150; Taha 20/86.
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Kur’an’da, saglikli bir toplum insa etmek i¢in 6tkeye hakim olup onu kontrol altina
alarak insan iliskilerinde yapici bir davranig bigimine doniistiirecek bir takim ilahi talimatlarla
Ofke kontrolii egitimi verilmistir. Onlardan en 6nemlisi kisinin 6fkenin esaretinden kurtulmasi
icin Ozellikle Allah’n rizasina odaklanmasi ve Allah’in hosnutlugunu kazanmasi tavsiyesidir.
Ofke esnasinda Allah’a iman edip sadece O’na giivenmenin sonucu olarak &fkeyi kontrol edip
cevresindeki kusurlu insanlart hos gorerek affetmek biiyiik, bir erdem olarak éviilmiis ve bu
erdeme sahip olgun bireylerin Allah’1 goriir gibi davranan “muhsinler” sinifina dahil olduklar
ve Allah’in muhsinler kategorisindeki kullarin1 sevdigi ve onlardan razi ve hosnut oldugu
ifade buyurulmaktadir.'*” Bu sebeple Kur’an’in, insanin olumsuz karakter dzelliklerini ve
zaaflarii bir gerceklik olarak kabul ederek teshis ettigi ve onlart daha olumlu bir mecraya
kanalize ederek en yiiksek hedef olan ilahi rizaya/hosnutluga/begeniye insan1 odaklayarak
terbiye ettigi, egittigi ve boylece 6fke hastaligini manevi bakimdan tedavi ettigi sonucuna

varmak mimkundr.

Kur’an’da 6fke Allah i¢in oldugunda imanin bir gostergesi olarak kabul edilmekte olup
oviilen bir duygudur. Allah ve O’nun dini i¢in insanin Ofkelenmesi miimin olmasinin bir
geregi olup Allah i¢in sevmek kadar Allah i¢in buguz etmek de tavsiye edilmistir. Bu sebeple
Kur’an’da kimlerin sevilecegi, kimlere kars1 hosgori ile davranilip affedilecegi ve imani bir
ilke olarak kimlere 6fke duyulacagi gerekgeli olarak ifade edilmis olup*® bu ilahi buyruga

aykir1 davrananlar siddetle yerilmistir.'4°
5. Irkc¢ihk

Kur’an’da 1rk¢ilik duygusunun son derece yikici oldugu ve bu duyguya sahip bireylerin
biiyiik zararlara ve korkung yikimlara ugradiklari gergegi ibret verici bir bigimde
anlatilmaktadir. Basta Allah’in rahmetinden kovulma sebebi olarak Iblis’in hasedine defalarca
yer verilir. Bilindigi gibi Iblis/seytan Hz. Ademe saygi secdesinde bulunmama gerekgesi
olarak Adem’in ¢amurdan kendisinin atesten yaratildigini; atesin ise topraktan daha degerli
oldugunu, sonucta kendisinin Adem’den daha faziletli ve iistiin oldugunu one siirmiistii.*

Boylece Iblis, yaratilis maddesine bir deger atfederek kendisini iistiin gérmesi iddiasmnin bos

147 es-Stra 42/37; Al-i imréan 3/134; el-A’raf 7/199; Hasan Haliloglu, “Kur’an-1 Kerim’de ve Tefsirlerde Ofke”,
Kur’an Sureleri Isiginda Akademik Arastirmalar, ed. Ahmad Najib (fstanbul: Songag Akademi, 2023), 380-
381.

148 o|-Fetih 48/29.

149 e]-Miimtehine 60/1; Al-i imran 3/118-120; Nisa 4/139; Nisa 4/144: Maide 5/51; Al-i imran, 3/28; Maide,
5/80-81; Mucadele, 58/22; Maide 5/80-81; Tevbe /23.

190 el-A’raf 7/12; Sad 38/76.
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ve yersiz; buna karsilik Allah katinda biricik istiinliik dl¢iisiiniin takva oldugu gercegini goz

ard etmisti.?!

Irk¢iligin  insanin  Ozgiir diisiinmesinin Oniindeki bliyiikk bir engel oldugu ve
baskalarindaki fazilet ve degerlerin farkina varilarak takdir edilmesine ve O0rnek alinmasina
engel teskil ettigi sdylenebilir. Bu sebeple irkeilik tutkusuyla hareket edilmesi, insani birgok
maddi ve manevi nimetten mahrum etmekte olup kisinin i¢inde yasadigi toplumla uyumlu
iliskiler kurmasi yolunda biiyiik bir engeldir. Irk¢iligin en biiyilik zarar1 da insanin bizzat kendi
zihnindeki istiinliik yanilsamasi tutsakligl ve esaretidir. Bu manevi hastaligin tedavisi olarak
insanlarin sadece birbirleriyle tanisip kaynagmalar1 amaciyla farkli boy ve kabilelerden yani
degisik irklardan yaratildig1 gercegini derinden idrak edilerek Allah katindaki gergek iistlinliik
Olciisiiniin Allah’in emir ve yasaklara titizlikle riayet etmek oldugunun o6ziimsenerek

varolus maksadinin dogru kavranmasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
6. Cimrilik

Cimrilik, Tiirk¢cede “cimri olma durumu, eli sikilik, pintilik ve nekeslik” anlamlarinda
olup®? bu anlami karsilamak iizere Kur’an’da buhl ve suhh kelimeleri kullanilir. Esasen buhl
ve suh kelimeleri arasinda da ince bir anlam farki bulunmakta olup suhh, insani biiyiik bir
hirsla mal miilk edinmeye, diinyalik toplamaya sevk eden olumsuz bir duygudur. Bunlari
elinde bencilce tutarak bazen kendi igin bile harcamaktan ve gevresine mali/maddi destekte
bulunmak suretiyle hayir ve hasenat yapmasina engel olmaktadir. Bu kelime daha cok
bencillikle esdeger olarak kullamlir.!®® Buhl ise insanmn sahip oldugu maddi/mali imkanlari
vesilesiyle comert davranmasina engel oldugu gibi kisinin sahip olmadigi yani bagkalarinin
elindekinin harcanmasia da bir tiirlii raz1 olmayan oldukga zararli bir duygudur.’>* Her iki
kelime yerine de cimrilik kelimesi kullanilacak olup cimriligin, insan iradesine ne denli ket
vurdugu ve insanin gerek zihinsel gerekse davranigsal 6zgiirliigline nasil engel olusturdugu

uzerinde durulacaktir.

151 gl-Hucurét 49/13; Muhammed et-Tahir b. Muhammed Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (TGnus: ed-Daru’t-
Tanusiyyeti li'n-Nesr, 1984), 26/261.

152 Akalin vd., Turkge Sozliik, 467; Dogan, Bliyik Turkce Sozltk, 271.

153 en-Nisa 4; el-Hasr 59/9; et-Tegabiin 64/16; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cemu
mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Daru’l-Fikr, 1979), 3/178-179; Mustafa Cagrici,
“Cimrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1) (Erisim 07 Haziran
2023), 4-5.

154 el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 109.
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Her ne kadar diger davranig bigcimleri gibi cimrilik de dogrudan maddi olanaklar ve mali
imkanlarla alakali bir duygu olsa da bu duygunun yonetildigi ana merkez beyindir. Diger bir
ifadeyle cimrilik davranissal olumsuz bir karakter olmasina ragmen zihinsel bir olgu olup asil
sebebi ise mal sevgisidir.’® Bu bakimdan cimrilik tedavi edilmesi gereken psikolojik bir
hastalik olarak kabul edilmektedir.1®® Bu sebeple cimriligin saglikhi diisinmemizde ve yapici
kararlar almamizda elimizdeki maddi imkanlar1 yerli yerinde ve faydali bir bigcimde
kullanmamizda ve o imkanlar1 bir amaca doniistiirmeden arag olarak onlar1 kontrol edip hayir
ve hasenat kanallarina/yollarina sevk etmede/harcamada oniimiizdeki biiytlik bir engel oldugu
soylenebilir.*> Siiphe yok ki maddi imkanlar bizim hizmetimize sunulmus olup bize birtakim
faydalar saglamak ve yeri geldiginde bizi bir takim zararlara karsi korumak i¢in verilmis bir
nimet ve ayn1 zamanda bir imtihan aracidir.® Maddi imkanlar ara¢ olmaktan ¢ikip amaca
dontistiiglinde fiziken kendisine sahip olan bireylerin ruhlarini, zihinlerini, kalplerini, duygu
ve davraniglarini kontrol altina alarak onlari yonetme konumuna geger. Boylece cimrilik
duygusu, bu asamaya geldiginde, insanin Oziine ve 0z benligine zarar vererek onun

Ozglrliigiinii elinden alir ve onu adeta kendi kulu, kélesi ve tutsagi haline getirir.

Kur’an’da cimriligin yukarida zikredilen tahrip edici zararlarina ve yikici sonuglarina
defalarca deginilir.™®® Ayrica Allah’in cimri olan ve cimriligi emreden kimseleri sevmedigi'®
ifade edilerek bu esaretten kurtulmasi igin insan gece gilindiiz gizli agik demeden her firsatta
Allah yolunda harcamaya davet ve tesvik edilir.!®! Hatta goklerin ve yerin miilkii Allah’a
aitken®®? ve Allah goklerin ve yerin hakiki sahibi ve miras¢isiyken'®® “Insan nigin cimrilikten

korkup Allah yolunda infak etmez?” diye siddetle kinanir.

Ayrica Kur’an’da “Allah’in liitfundan kendilerine verdiklerinden cimrilik edenler...”

ibaresinin “Hz. Muhammed’in Tevrat’taki peygamberligini ve 6zelliklerini gizleyenler” yani

164

ilmi gizlemek seklinde yorumlanmasi=®® ve hadis-i serifteki “Asil cimri yaninda adim

155 el-Gazzali, Ihydu ‘uliimi’d-din, 3/231-235.

16 Cagricy, “Cimrilik”, 4-5.

57 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 164, 168-171.

158 g|-Enfal 8/28; et-Tegabiin 64/15; Al-i imréan 3/186.

159 e]-Bakara 2/195; Al-i imran 3/180.

160 en-Nisa 4/36-37.

161 o|-Bakara 2/274; er-Ra’d 11/22; Ibrahim 14/31; Fatir 35/29.
162 e]-Hadid 57/10.

163 e|-Hicr 15/23.

164 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 6/269; Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Teyyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezéar
Mustafa el-Béz, 1998), 3/951.
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amldiginda beni hayirla yad etmeyen/bana salavat getirmeyen kimsedir.”*® ifadesi, cimriligin
farkli tiirlerinin olabilecegi anlamina gelmektedir. Bundan hareketle diisiince tembelligi
anlaminda diisiince cimriligi; kendisini baskalarinin yerine koyarak duygularini anlamaya
calismamak anlaminda duygu/empati cimriligi; kendisine danisan birine akil vererek yol ve
yordam gostermemek anlaminda danigma cimriligi; bildiklerini yeri ve zamani geldiginde
ihtiya¢ sahipleriyle paylasmamak anlaminda bilgi cimriligi, sevgi, ilgi ve benzeri cimrilik
tirlerinden bahsetmek de mimkundiir.

Kur’an’da Allah yolunda yapilan infakin bizzat Allah’a borg olarak verilmis gibi kabul

edilecegi; verilenin 10,%¢ 700, kat kat'®® ve sinirsizca/hesapsizcal®®

karsiliginin
verilebilecegi ifade edilmektedir. Ote yandan Allah yolunda verilenin yerinin mutlaka
doldurulacag: da dile getirilmektedir.!’® Biitiin bu ilahi vaatlere ragmen insan benligi mali ¢ok
sevmekte olup!™? cimrilige meyletmekte ve elindeki malin esaretinden kurtulmakta ¢ok

zorlanmaktadir.1’?

Cimrilik insanin hayir yollarinda bulunmasina engel ahlaki bir zafiyet olup hadislerde
onun serrinden Allah’a sigmilmistir.”® Nitekim c¢ogu kimse elindekinin esiri olup kendi
benligini ve kisiligini bu malin adeta korunmasina ve artirilmasina adayabilmektedir. Malin
kendisini korumas1 gerekirken ne yazik ki o, sahip oldugu malin bekgiligini yaparak onun
hiikmii altina girebilmektedir. Diger bir ifadeyle kisinin mala sahip olmas1 gerekirken; mal,
sahibine sahip yani efendi/yonetici olabilmektedir. Oyle ki kisi o mali kendi temel
ihtiyaclarma bile harcayamamaktadir. Bu durumda mal, insanin elini kolunu ve hatta
basiretini baglayan dolayisiyla insanin kendi iyiligine 6zgiir tercihte bulunmasina engel bir
durum gelebilmektedir. Bu yoniiyle cimriliin, insanin hayir yollarinda, kendisinin ve

toplumun faydasina harcamada bulunmasi iradesinin 6niinde biiylik bir engel teskil ettigi
ifade edilebilir.

165 Eh( Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir:
Serike Mektebe ve Matba‘a Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Buhl”, 3536.

166 g]-En’am 6/160.

167 el-Bakara 2/161.

168 e]-Bakara 2/245; Al-i imran 3/130.
169 e]-Mii’min 40/40.

170 Sebe’ 34/39.

171 el-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8.

172 e]-fsra 17/100; en-Necm 53/34.

173 Buhari, “Cihad”, 74.
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Kur’an’da mal sevgisinin, insan benligini saran bir tiir hastalik oldugu ve bu hastaligin
ilacinin Allah sevgisinin daha baskin ¢ikmasi ve Allah i¢in infak edilerek malin esaretinden
kurtulmak olarak sunuldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Mal toplayip yigmanin kendisinin
bizzat insana tarifsiz bir zevk verdigi;}* buna karsilik insanin bu mahkumiyetten
kurtulmasinin yegane caresi, Allah yolunda mevcut sartlara gore az cok demeden mali

harcamada bulunmasi oldugu defalarca ifade edilmektedir.t”

Malin toplumsal dengenin saglanmasinda ciddi bir etkisi oldugu yadsinamaz. Bu
sebeple mal, Allah’in insan1 imtihan etmesi i¢in ve insanlar arasindaki is ve isleyisin
saglanabilmesi igin kullar1 arasinda farkli olgiilerde dagitilmistir.’® Ayni zamanda mal,
zengin ile fakir arasindaki iliskileri diizenlemede temel faktordiir. Nitekim manevi imkanlarda
oldugu gibi maddi imkanlar da ya sevgi, sefkat ve dayanisma vesilesi ya da o6tke nefret ve

ayrigsma sebebi olabilmektedir.
7. Giinahlarin Esareti

Allah’mn rizasin1 ve hosnutlugunu kazanma yolundaki engellerin baginda Allah’in emir
ve yasaklarina muhalif diisiinmek veya davranmak anlamindaki giinah ve isyan kavramlari
gelmektedir.!”” Nitekim Kur’an’da giinahlarin, kendisini isleyen bireyin etrafin1 adeta bir set
gibi gevreleyip hayir yapmasina engel teskil ettigi’® ve giinahlarin birikerek insanin anlam ve
idrak merkezi olan kalbini karartip islevsiz hale getirdigi ifade buyurulmaktadir.>’® Giinahlar
birikerek insanin Allah yolunda 6z benliginin lehine adim atma 6zgiirliigiinii elinden alan bir
tir engeldir.’® Bu sebeple denilebilir ki insan inancina uygun bir yasam bigimini
sirmediginde farkina varmadan tedrici olarak yasadigi hayat tarzina gore inancini
sekillendirmeye baslar.®! Bu bakimdan iman ve imana uygun yararli ve yapici salih amel

biitiinliigl, hayati 6nem arz etmekte olup imana zarar verecek kiiciik biiylik demeden her tiirlii

giinah ve isyandan siddetle sakinilmasi elzemdir.

174 e|-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8; el-Beled 90/6.
175 Al-i imran 3/134.
176 ez-Zuhruf 43/32;
Y7 Ebd Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu l-luga, thk. Muhammed Avd Mur‘ib (Beyrit: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 25/116.
el-Bakara 2/81.
179 el-Mutaffifin 83/14.
180 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'dn, 63.
181 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 4/576-578.
24

o

17

©



Islenen her bir giinahin, imana zarar verip imanin eksilmesine yol agtig1; buna mukabil
imana uygun islenen her bir amelin de iman1 kuvvetlendirdigi bir gergektir.'®? Zira iman
yararli ve yapici salih amellerle saglamlasip kok salmakta olup®®® her tiirlii hayir ve hasenat
kapilarim1 ardina kadar agarken; giinah ve isyanlar yiiziinden cilizlagsarak solmaya yiiz tutup
her tiirlii hayir ve hasenat kapilarinin da kapanmasina sebep olabilmektedir.'®* Diger taraftan
Kur’an’da, giinah islemenin ve isyan etmenin insan hayatina verdigi tahrip edici ve yikici
sonuglarina vurgu yapmak amaciyla nefsine zulmetmek, kendi kendine haksizlik yapmak,'&
kendi kendine kiymak, kendi kendine ihanet etmek,'®® degerini diisiirmek,'®’ kendini helak
etmek,'®® kendi eliyle kendisini tehlikeye atmak,'® kendisini/omriinii bosa tiiketmek,'*®® ve

kendisini/6z benligini satmak!®!

deyimsel kullanimlariyla ifade edilmistir. insan, siddetinden
cocuklarin saclarinin agaracag:,'® cetin, asik surath ve kotiiliigii her tarafi saran®® kiyamet
giinlinde yapip ettiklerinin kotli sonuclariyla karsilastiginda “Keske hayatim i¢im hazirlik

yapsaydim.”,***  “Keske toprak olsaydim.”'®® “Keske oliim her seyi bitirip tekrar

»196 v

dirilmeseydim. e “Keske yaptiklarimla aramda uzak bir mesafe olsaydi.” seklinde derin

bir pismanlik duyacaktir.’
8. El Alem Ne Der Korkusu

Kur’an’da 6zgiin diistinme ve 6zgiir davranmanin 6niindeki engellerden biri de kisinin
icinde bulundugu cevrenin diislinceyi veya davranisi algilayis bigcimine goére yapacagi
olumsuz degerlendirme kaygisi ve c¢evre tarafindan elestirilme korkusu seklinde ifade
edilmektedir. Nitekim Kur’an’da, miiminlerin dinlerinden donmeleri durumunda Allah’in

kendilerini sevecegi ve kendilerinin de Allah’1 sevecegi yeni ve baska bir toplum meydana

182 Abdullah b. Abdulhamid el-Eseri, Iman (istanbul: Guraba, ts.), 105.
183 g|-Bakara 2/265; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar, 4/578.
184 Sinanoglu, “Iman”, 212-214.
185 Al-i imran 3/117,135; en-Nisa 4/64; Had 11/101; [brahim 14/45; Sebe’ 34/19; ez-Ziimer 39/53.
186 en-Nisa 4/107.
187 el-Bakara 2/130.
188 et-Tevbe 9/42; el-En‘am 6/26.
189 gl-Bakara 2/195.
190 el-En‘am 6/12, 20; el-A‘raf 7/9, 53; HAd 11/21; el-MUmin{n 23/103; ez-Ziimer 39/15; es-Stira 42/45.
191 el-Bakara 2/102.
192 el-Muzzemmil 73/17.
193 g|-Insan 76/7-10.
194 el-Fecr 89/24.
195 en-Nebe 78/40.
196 e|-Hakka 69/27.
197 Al-i Tmran 3/30.
25



getirecegi dile getirilmektedir. Bu toplumun karakteristik 6zelliklerinden biri de herhangi bir
kinayicinin kinamasindan korkmamalar1 oldugu ifade buyurulmaktadir.'®® Zira iman, insanin
kendisini rabbine begendirme cabasi olup, miiminin tek amaci, Allah’in rizasina ve
hosnutluguna mazhariyet arzusudur. Cevresel faktorlerin etkisinde kalarak rabbinin emir ve
nehiylerine bigane kalmasi, kisinin inancina aykiri bir tutum ve davranis olacagi i¢in mimin
birey, bu durumdan siddetle uzak durur. Buna mukabil, ger¢ekten iman eden bireyin hayattaki
en temel dlgiisii Allah’mn rizas1 ve hosnutlugu olacaktir.®® Diger taraftan sosyal bir varlik olan
insanin i¢inde dogup biiylidiigii ¢cevreyi hicbir sekilde hesaba katmamasi veya ilahi olgiilerle
celismedigi siirece orf, adet, gelenek ve kiiltiirleriyle bir biitiinliikk olusturmamasi beklenemez.
Fakat bunun 6lgiisiiniin iyi ayarlanmasi ve bu konuda takip edilecek yontem ve metodun
titizlikle secilmesi, biyilk 6nem arz etmektedir.?® Aksi taktirde, kisinin i¢inde yasadig
toplumun etkisinde kalarak inancindan verecegi tavizle hem diinya hayatina hem de ahiret
hayatina telafisi imkansiz zararlar vermesi miimkiindiir.?®! Bu sebeple cevresinin etkisinde
kalarak inancindan hareketle 0zgiin kararlar alamamasiin ve ger¢ek Ozgiirliigline halel
getirecek bir takim davraniglarda bulunmasinin veya bdylesi bir yasam bicimini tercih etmek

durumunda kalmasinin miimin i¢in biiyiik bir felaket oldugu sdylenebilir.

Insan, sosyal bir varlik olarak iginde yasadig1 cevreyi etkiledigi gibi ondan
etkilenebilmektedir. Bu sebeple insan, ¢ogu zaman inandig1 degerlerle yasadigi cevredeki
baskin kiiltiirel 6geler, popiiler inanislar ve yasam tiirleri arasinda kalabilmektedir.?? Nitekim
Kur’an, popiiler diisiincelere, baskin kiiltiirel inaniglara ve kuru sayisal ¢ogunluga uymayi
genel bir prensip olarak yasaklar. Zira Kur’an literatiiriinde kemiyet ve sayisal ¢cogunluk her
zaman yerilmis®® ve sayisal azlikla beraber keyfiyet/nitelik her zaman o6n plana
¢ikarilmistir.?%* Bu bakimdan 6z farkindahig: yiiksek ve inandig1 degerleri ziimseyerek onlara
simsik1 tutunan olgun bireyler?® 6zgiinliklerini koruyarak ézgiirce davranabilme becerisini

sergilerler.?2%® Oz farkindaligi ve 6z saygisi diisiik bireyler de siirii psikolojisi geregi popiiler

198 g|-Maide 5/54.
19 el-Leyl 92/19-21.
200 Hayreddin Karaman, “Adet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari)
(Erisim 12 Haziran 2023), 369-373.

el-Bakara 2/167; NOh 71/21; el-Hac 22/11.

202 Alj Seriati, Insanin Dort Zindan: (Ankara: Fecr, 2013), 83-86.

203 g|-Bakara 2/100, 243; Al-i imran 3/110; el-Maide 5/103; el-En’am 6/37, 111, 116.

204 gl-Maide 5/100; el-Bakara 2/249.

205 el-A’raf 7/107; el-Bakara 2/63; Meryem 19/12.

206 es-Suara 26/50-51; Taha 20/72.
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unsurlarin pesinden siiriiklenerek adeta baskalarinin veya bagka kiiltiirlerin dayattig1 hayati
yasarlar. Bu sebeple bu kimselerin boylesi baskin yasam bicimlerine direnip kendi 6z
benliklerine ve inan¢ degerlerine uygun bir hayat yasamalar1 adeta akintiya karsi ylizmek

veya bosa kiirek ¢ekmekle esdeger oldugu soylenebilir.
9. On Yarg

On yarg, bir kimsenin fertlere veya gruplara kars1 sevgi veya diismanlik duygularma
sebep olan, Onceden sartlandirilmis bir diisiince, duygu veya tutumu barindiran sig ve
yiizeysel inanclar biitintdir.?” On yargr kavrami, isimlendirilmesinden de anlasildigi gibi
onceki birtakim sartlandirilma durumuna bagli olarak ve belli bir bilgi-belge temeline
dayandirilmadan elde edilen pesin hiikiimler, varilan 6n kabul ve kanilardir.?®® Karar
vermedeki sistematik hata olarak da tanimlanan 6n yargi, zan ve siiphe kavramlariyla yakin
anlam iliskisine sahip olup ilmi ve bilimsel degeri olmayan, yalan yanlis bilgi kirintilaridir.?%
Diger bir tanimla 6nyargi, bir kimsenin yeterli ve somut bilgi ve belgeye dayanmayan; aksinin
ispatlanmasima ragmen degistiremedigi sabit ve degismez yargi ve kanaatler biitiiniidiir.?%°
Sabit olumsuz diisiince kaliplar1 olarak Onyarginin olugsmasina sebep olan ve insanlar1 bu
zararli zihinsel kapalilik moduna siginmaya sevk eden asil unsur ise zihinsel ugras, akli

muhakemenin zorlugu ve bilgi tiretimi neticesinde ortaya c¢ikacak olan hakikatlerin

sorumlulugundan kagma egilimi oldugu séylenebilir.?!*

Kanit ve belgeye dayali ilmi gergekleri siirekli 6n plana ¢ikaran Kur’an’da onyargi, zan
ve siipheye dayali bos temenni ve kuruntular her firsatta bircok temsili anlatim metoduyla
yerilmistir.?!2 Zan ve siipheye dayali bilgilerin hicbir sekilde ilmi ve bilimsel bir degerinin

olmadiginin?*3

altin1 ¢izen ilahi mesaj, insanin hakikatine vakif olmadigi hususlarin pesine
diismesini yasaklamaktadir.?!* Zira hakkinda emin olunmayan bilgilerin pesine diismenin

neticesinde gorme, isitme ve idrak duyularmin hesaba gekilecegi vurgulanmaktadir.?®® Diger

207 Mehtap Erdogan - Celalettin Vatandas, “Bireysel ve Toplumsal Diglanma Pratigi: Onyargi ve Ayrimcilik”,
Journal of Human and Social Sciences 3/1 (26 Mayis 2020), 474-485.

Giiliimser Durhan, “Mantiksal Akil Yiiriitmede Onyargi ve Yamlgilar”, Mantik Arastirmalart Dergisi 412 (31
Aralik 2022), 6-23.

209 Yagar Suveren, “Bilingsiz Onyargi: Tanimi1 ve Onemi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 14/3 (30 Eylil
2022), 414-426.

210 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati (istanbul: Timas, 2017), 67-71.
211 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 61.

212 o|-Kehf 18/22; el-Hucurat 49/12.

213 en-Necm 53/28.

214 el-Hucur’at 49/12.

215 g|-fsra 17/36.
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taraftan Kur’an, evrenin alt1 safhadaki yaratilisindan ve insanin varlik evine gelinceye kadar
gecirdigi evreleri detayli bigimde anlatarak net ve kesin bilginin dnemine vurgu yapmaktadir.
Ayrica Kur’an, gecerli bir kanit ve belgeye dayanmayan bir takim bos kuruntu ve
iddialarindan dolay1 Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve miisrikleri kinayarak bilgi ve belge getirmek

suretiyle tezlerini savunmaya davet etmektedir.?®

On yarg: herhangi bir kanita veya gegerli bir bilgiye sahip olmadan 6nceden otomatik
sartlanma ve kosullanma sonucunda olup net ve kesin bir hiikiim i¢ermedigi i¢in insanin
hakikati ayan beyan gormesinin onilinde biiyiik bir engel teskil ederek gercek 6zgiirliige mani
bir tiir hastaliktir.?!” Zira ényargili kimse, kendi sartlandirilmis bilgisini hakikatin ta kendisi
zannederek biiyilk bir yanilgiya dlismektedir. Kendi kuruntularini ve ©6n yargilarini
gerceklerin yerine koyarak zihinsel bir tiir sapma siirecine girmektedir. Bu bakimdan 6n
yarginin insanin hak ve hakikati, somut bilgi ve belgeye dayali gercekleri kabul etmesinin
oniinde engel teskil ederek onun zihinsel ve diisiinsel anlamdaki 6zgiirliigiinii sekteye

ugrattig1 sonucuna varmak miimkiindiir.
10. Kot Dost

Kisinin kendisiyle nitelenip tarif edildigi ve sevilip kendisine giivenilen ve aralarinda iyi
bir iliski bulunan kimselere dost denir.?® Kur’an’da dostluk kavramina biiyiik bir énem
verilerek dostluk iligkileri ve miimin bireyin dostluk iliskisi kurabilecegi ve kendileriyle asla
dost olmamas1 gereken kimseler hakkinda detayli bilgi verilmektedir.!® Ahirette iman ve
takva bagina dayanmayan biitiin dostluk iliskilerinin ¢dkecegi ve diinyadaki bu tiir dostlarin
birbirlerini terk edip yiiz {istii birakacaklar1 ifade edilmektedir.??® Dahas1 Kur’an, diinyadaki
iman ve takvaya dayali olmayan, diinyay1 biricik yasam alami olarak goren ve Allah’in
yasaklart hususunda birbirine destek olanlarin ahirette birbirlerini tanimazliktan gelerek
birbirlerine lanetler yagdiracagi gercegini cehennemdeki tablolar yoluyla gozler Oniine
sermektedir.??! Ayrica insanlarin hesap vermek iizere mezarlarindan bir bitki gibi??? bitirilerek

kalkip Allah’in huzurunda toplanacaklari o biiyiik giinde®? kisinin annesinden, babasindan,

216 e]-Bakara 2/23; Y(nus 10/38; Muhammed 47/14; Al-i imréan 3/66, 93.
217 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 80.
218 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 10/369-371.
219 Al-i imran 3/28; en-Nisé 4/139; el-Maide 5/51; el-Enfal 8/73; et-Tevbe 9/71.
220 gz-Zuhruf 43/67; el-Meéric 70/10.
221 el-Ankeb(t 29/25.
22 N(h 71/17.
223 e|-Metaffifin 83/6.
28



esinden, ¢ocuklarmdan kacacagi?®* hatta kendi kurtulusu icin gocuklarmi, esini, kardesini
biitiin akrabalarm ve yeryiiziindeki herkesi fidye olarak vermeyi isteyecegi??® ifade edilerek

gercek dostluga bu ilahi perspektiften bakilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmektedir.

Dost kelimesinin kisinin lehinde olan hususlarda bir yardimci, fikirdag, goniildas ve
aynt zamanda Allah yolunda yoldas oldugunu ifade eden Kur’an, bu anlamda miimin
bireylerin birinci ve en 6nemli dostunun bizzat yiice Allah ve Resulii oldugunu; onlardan
sonra da Allah’a ve Resuliine goniilden iman ederek baglanan samimi ve diiriist miimin
bireylerin olmas1 gerektigi ifade buyurulmaktadir.’?®® Kur’an’da miiminlerin birbirlerinin
dostlar1 olduklari, birbirlerine iyiligi emredip birbirlerini kdtiiliikten sakindirdiklari, namazi
kilip zekat1 verdikleri, Allah’a ve Resuliine boyun egerek itaat ettikleri haber verilmektedir.??’
Buna karsin miinafiklarin da birbirlerinin dostlar1 olduklari; ancak miiminlerin aksine
birbirlerine kotiliigi emrettikleri, iyiligi yasakladiklari, Allah yolunda harcamada cimri
davrandiklar1 ve Allah’t ihmal edip unuttuklari bunun sonucunda Allah’in da hizlanla yani

onlar1 kendi hallerine birakmak suretiyle unuttugu ifade buyurulmaktadir.??®

Miiminlerin Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmemesi gerektigi; zira onlarin
birbirlerinin dostlar1 olduklar ifade edilmektedir.??® Diger taraftan miiminlerin, miiminleri
birakarak kafirleri dost edinmemeleri gerektiginin de alt1 gizilmektedir.?*® Dahasi kiiftii tercih
etmeleri durumunda miiminlerin, babalarin1 ve kardeslerini bile dost edinmemeleri gerektigi
{izerinde durulmaktadir.?®! Son olarak Kur’an, gerek diinyada gerckse ahirette Allah
dostlarinin ge¢mise dair higbir korkularinin olmayacagini ve gelecege dair yasayacaklari
higbir endise ve kaygilarinin olmayacagmi miijdelemektedir.?®?> Gergek dost olarak Allah,
Resulii ve miiminlerin birakilarak seytanin, miisriklerin, Yahudi ve Hristiyanlarin dost
edinmemesinin gerektigi; aksi taktirde, bunu yapan kimselerin Allah’la olan biitiin baglarinin

kopacag1 ve yiiziistii birakilarak dostsuz kalacaklari ifade edilmektedir.?*®

224 Abese 80/33-36;

225 g|-Medric 70/11-14.

226 g|-Maide 5/55.

227 et-Tevbe 9/71; el-Enfal 8/72.

228 e|-Maide 5/51; et-Tevbe 9/67.

229 g|-Maide 5/57.

230 Al-i fmran 3/28.

231 et-Tevbe 9/23.

232 Y(inus 10/62.

233 en-Nisa 4/139, 144; Al-i imréan 3/28.
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Seytana uyanlarin seytanin dostlari olduklar1 ve Rahman’in hikmet dolu kitabindan yiiz
ceviren kimselere dost seytanlarin tayin edilecegi ve Allah’a iman etmeyenlere seytanlarin
dost kilmacag: ifade edilmektedir.?®* Dahas1 miilkiin ger¢ek sahibinin Allah oldugu anlasildig
ve kafirler i¢in oldukga cetin olan kiyamet giinii, kisinin, diinya hayatinda kurdugu gegici
diinyevi menfaat ve kirli cikar iligkilerine dayali sahte dostluklardan dolay1r derin bir
pismanlik duyacagi ve kendisine hatirlatici Kur’an mesajlar1 geldigi halde kendisini iman
etmekten alikoyan diinyadaki dostuna hayiflanarak “Keske falan kesi dost edinmeseydim de
Resuliin aydinlik yoluna uysaydim. Zira seytan insan yiiz iistii birakir.” diyecektir. 3% Aym
sekilde o zorlu kiyamet giiniinde kisi diinyada kendisini dogru yolda oldugu zehabina
kaptirarak Allah’in yolundan alikoydugu icin sahte ve aldatici dostuna “Keske aramizda
dogu ile bati arasi kadar biiyiik bir mesafe olsaydi da hi¢ goriisiip dost olmasaydik.”
diyecektir.?®® Ote yandan Allah, takva elbisesine birinip her turli maddi ve manevi

37

kotiiliiklerden siddetle sakinan miiminlerin dostu olugunu®*’ ve onlar1 karanlhiklardan

aydinlhiga ¢ikaracagini vaat etmektedir.?®
11. Hirs

Siddetli arzu, asir1 sevgi, tutku, yogun ve sonu gelmeyen koklii istek ve arzular,
doyumsuzluk ve ag¢gozliilik anlamlarina gelen hirs, kontrol edilmesi oldukg¢a gii¢ bir
duygudur.?® Insanin ferasetini baglayip biitiin benligini saran ve hakikatin 6niinde kalin ve
koyu bir perde olan bu yogun duygu, insanin gercekleri gérmesinin Oniindeki en biiyiik
engellerden birisidir. Nice biiylik hayirlardan mahrumiyet sebebi olan hirs, insanin kendi
lehinde olan hususlarda hakikati idrak etmesine engel olup onun 6zgiirliiglinti elinden alarak

onu adeta kendi esiri yapar.

Kur’an’da Yahudiler 6rnegi lizerinde, asir1 hirs ve yasam tutkusu yerilerek insan
hayatinin nihayet 6liimle noktalanacagi ifade edilmektedir. Asil dnemli olanin ne kadar siire
yasandigi degil; nasil yasandigi ve bu yasamin neticesinde insanin kendisini cehennemden
korumas1 oldugunun alt1 ¢izilir.?*° Hadis-i serifte de insan oglunun ne kadar haris ve a¢ gozlii

bir varlik olabilecegi “Insanoglunun iki vadi dolusu altimi olsa iiciinciisiinii ister. Onun

234 ez-Zuhruf 43/36.

235 el-Furkan 25/26-29.

236 ez-Zuhruf 43/38.

237 gl-Casiye 45/19.

238 e|-Bakara 2/257.

239 Karag0z vd., Dini Kavramlar Sozligii, 254.
240 e|-Bakara 2/96; el-Al-i imran 3/185.
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goziinii ancak toprak doyurur.” seklinde buyurulmaktadir.?** Ayrica bir seyi tutku diizeyinde
isteyip arzulamanin, insani onun zararlarina ve olumsuz taraflarina karsi kor ve sagir edecegi
ifade edilir.?*?> Hayir ve bereketten mahrumiyet sebebi olan hirs, insan iliskilerinde oldukga

yikici ve tahrip edici birtakim sonuglar1 dogurmaktadir.

Hirs duygusunun panzehiri kanaat olup elindekinin kiymetini bilerek onun siikriinii
nimetin cinsiyle ifa etmektir. Hirsin hayir ve bereket kapilarini kapatarak insant mahrumiyet
cukurlarina yuvarladig1 gergegi, Kur’an’da bahge sahipleri 6rneginde ibret verici bir tablo
olarak sunulmaktadir.?*® Kur’an, hirsin kadere yani Allah’m taktir ve taksimine razi
olmamakla esdeger ve insan benligini saran yikict bir duygu oldugunu ifade etmektedir.
Sosyal bir varlik olarak insanin kimlik ve sahsiyetini ger¢eklestirmesi ve elindekiyle yetinerek
baskasinin elindekine goz dikmemesi gerektigi ve Allah’in rizkinin helal dairede insanin

temel ihtiyaclarma kafi gelecegi gerceginin alt1 gizilmektedir.?44

12. Vesvese

Vesvese, seytanin veya nefsin insant Allah’a isyan etmeye yonelten kotii ve zararl
telkin, fisilt1 ve diirtiiniin genel adidir.?*® Imtihan edilmek {izere yaratilan insanin bas etmek
zorunda oldugu en temel diirtii olarak vesvese, seytan ve nefsin siirekli olarak insana koti ve
serli diisiinceler pompalamasidir.?*® Boylece insanin kendisine kars1 bagimsizligii kazanmak
durumunda oldugu ve bas edip kontrol altina alabildiginde manevi 6zgiirliigiinii kazanacagi
iki diisman1 vesveseyle stirekli kotii sinyaller yayarak insanin 6z benligine zarar vermek ve
onu kendi 6z degerlerinden koparmak ister.?*” Bu baglamda insanin vesveseyle amansiz bir

miicadele i¢inde oldugu sdylenebilir.

Bir tiirlii bastirilip kontrol altina alinamayan istemsiz birtakim igsel diisiinceler olarak
tarif edilen vesvese/takinti, insanin 6z benligini sararak biitiin duygu ve diisiincelerini etkisi

altia alabilecek kadar kuvvetli bir giice sahip olabilmektedir.?*® Baglangicta basit ve siradan

2
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(Erisim 12 Haziran 2023), 70-72; Karag6z vd., Dini Kavramlar Sézligii, 691.
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soyut diislince olarak ortaya ¢ikan vesvese, kiginin verecegi tepkiye gore ya yok olup ortadan
kalkar ya da kisinin ciddiye almasia bagl olarak dag kadar biiyiiyerek ve adeta ete kemige
biiriinerek asilsiz bir gerceklige doniisiir. Insan bu kétii duygulari kontrol altina alamadiginda
onlarin hakimiyetine girerek adeta 6z denetimini ve kontroliinii kaybeder ve bu duygularin
yOnettigi biri olarak yasamin siirdiirmeye mahkGm hale gelir. Bu durumda kisinin 6zgiirligi
ve denetim mekanizmasi devre dis1 kalmis olup kisi adeta kendi i¢ sesinin kulu ve kolesi
olmaya baslar.?*® Bu sebeple gercek ozgiirliigiin elde edilmesi igin insanin i¢ sesini iyi
tanimasi, kotii duygu ve diisiincelerini belli bir akli muhakeme silizgecinden gegirerek kontrol

altina almasi biiyiik 6nem tagimaktadir.

Vesveseye Kur’an’da genis yer verilerek insanin kalbine siirekli olarak cinlerden ve
insanlardan kotiiliigiin pompalandig1 ifade edilir?®® Insanin Allah’t anmasi ve Allah’a
siginmasi durumunda bu vesvese kaynaklarinin vesveselerini durdurduklari ve insan Allah’t
zikretmeyi unuttugu anda da tekrar kaldiklar1 yerde bu pis emellerine devam ettikleri ifade
buyurulmaktadir.®®! Bu durumda karsimiza iki tip insan ¢ikmaktadir: Birincisi kendi ig
diinyasina hakim, kendi i¢ sesini dinleyerek onu akil ve mantik siizgecinden basariyla gegirip
kirli ve pis diisiince ve diirtiileri kontrol altina alip 6zgiin karar mekanizmasina zarar
vermeyendir. Ikincisi ise i¢ sesinin kulu kélesi olup icerden gelen her sese kulak verip onu
gercegin ta kendisi olarak algilayip kendi 6z denetimini kirli, pis diisiince ve duygulara
kaptirarak adeta diirtiilerine kole ve tutsak olan kimsedir. Denilebilir ki insan, gergek
ozgurligi oncelikle kendi i¢ sesine karsi kazanmalidir. Aksi halde 6zgiir bir bireyden

bahsetmek imkansiz olur.
13. Dunya Sevgisi

Insanlardan ve cinlerden kimin daha giizel davramslar sergileyecegini imtihan etmek
icin Oliimii ve hayati yaratan Allah,?®? insanin imtihan salonunun diinya olduguna
hiikmetmistir.>® Ayrica O insan1 topraktan yaratmis, insan dldiigiinde topraga déniisecek ve

rabbinin oniinde hesap vermek iizere bir bitkinin yesermesi gibi yesererek®* tekrar

249 Ali Kerdige - Habil Sentiirk, “Psikoloji ve Din Agisindan Takintilar: ‘Vesvese’” Uzerine Analizler”, Tiirk Din
Psikolojisi Dergisi 2 (30 Aralik 2020), 107-134.

250 en-Nas 114/4-6.
251 e|-Buhart, Sahihu’l-buhari, “Tefsir” 473.
22 el-Mulk 67/2.
258 Al-i imran 3/14, 185.
254 er-Rm 30/19; ez-Zuhruf 43/11.
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topraktan/mezardan ¢ikarilacaktir.®® Diinya, kelime olarak 6liim 6tesi ahiret hayatina kiyasla
“yakin ve algak/degersiz” anlamlarina gelmektedir. Zira Kur’an’da yer aldig1 baglama gore

kelimenin her iki anlamda kullanildig1 gériilmektedir.?%

Genel olarak Kur’an’da, diinya hayati ahirete kiyasla olduk¢a kisa/fani/gecici, bir
oyalanma yeri, bir eglence merkezi, insanlarin aralarindaki éviinme, mal ve ¢ocuklardaki bir
fazlalik yaris1 ve aldatici bir meta olarak gecer.”®’ Diinyanin bir siis/ziynet oldugu ve
diinyanin siisiiniin de nefsani arzulara, ozellikle kadinlara/karsi cinse, ogullara/cocuklara,
yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi
diiskiinlik oldugu ifade edilmektedir. Akabinde bu zikredilenlerin diinya hayatinin gegici
nimetleri oldugu; onlara takilip aldanmak yerine?®® Allah’in takva elbisesine biiriinen kimseler
icin hazirladig1 essiz nimetlerin bulundugu cennete ve Allah’in rizasina talip olunmasi

gerektigi 6giidii verilmektedir.?>®

Bunlar, diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in
katindadir. Buna mukabil ahiret hayatinin kalici, ebedi, asil yurt ve cennetin gercek ve kalict
yasam merkezi oldugu ve cennetteki nimetlerin bitimsiz ve sonsuz oldugu, sakinlerinin her
tiirlit mutlulugu tadacaklari ve biitiin bunlarin da 6tesinde rablerinden gelen selam ve O’nun
hosnutlugunun olacag: iizerinde durulmaktadir.?®® Kur’an’da diinyanin gegiciligine vurgu

261

yapilmak maksadiyla “acil” ismi;>" ahiretin de kalict ve ebediligi vurgulanmak {izere “ukba”

ve “kalict yurt” isimleri kullanilmigtir.??

Diinyanin siddetli cazibesine kapilarak diinyada bir misafir oldugunu, bu hayatin bir
imtihan sinifi/salonu oldugunu unutan insan, diinyevi zevk ve sehvetlerin sarhosluguyla
rabbini, hesap ve kitab1 ve nihayetinde kendi 6z benligini unutur hale gelebilmektedir.?5®

Diinyanin bir mevsimlik yesil bitkilere benzedigi, bu yesilligin oldukg¢a tathh ve cazibeli

255 el-A’raf 7/25.
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257 gl-Hadid 20.

258 1.okman 31/33; Fatir 35/5.
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%63 o|-Keh 18/57; Taha 20/115, 126; Yasin 36/78; ez-Zimer 39/8; el-Maide 5/13, 14; el-En’am 6/44; el-A’raf 7/
51, 165; et-Tevbe 9/67; el-Furkén 25/18; Sad 38/26; el-Hasr 59/19.
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oldugu; fakat bu cazibeye aldanarak biiyiik bir kayba ugramamak gerektigi temsili ifadelerle

dile getirilir.2%4

Kalic1 ve ebedi yurt olan ahiret hayatin1 birakarak fani ve gegici diinya hayatina
meyledip goniil baglayan insan; cenneti, cennet nimetlerini, bu nimetlerin doruk noktasi olan
Allah’in rizasmi elde etme ve cemaliyle miiserref olma nimetini yitirerek kendi 6ziine en
biiyiik yikim ve kiymmi yasatmis olur.?®® Bu sebeple denilebilir ki diinyevi bitiin zevk ve
sefay1 siirse bile insanin, ger¢ek Ozgiirliigiinden bahsetmek tam bir sefahattir/sefalettir ve
bliyiik bir aldanmadir. Bu durumun gercek o6zglrliik olmadigi biiyiilk aldanma giiniinde
insanlar yapip ettiklerinin semeresini toplamak amaciyla Allah’in huzurunda toplandiklarinda

ayan beyan ortaya ¢ikacaktir.?%
14. Gelenek Gorenekler

Atalar dini olarak da ifade edilen gelenek ve gorenekler sosyal bir varlik olan insanin
gevresinde ¢ocuklugundan itibaren goriip duydugu; kimi zaman sorgulamadan benimseyip
yasadig1 ve belli bir siire sonra bir inan¢ formuna doniistiirerek dinsel bir tabu haline getirdigi
uygulamalar biittiniidiir.?%” insanin atalar1 yoluyla ¢evresinden edindigi kiiltiirel unsurlar, adet
ve aliskanliklarin zaman icinde dinsel bir sekle doniismesi sonucunda insan aklinin bunu
sorgulama esnasinda karsilastig1 muhalefet ve baskinin, insanin 6zgiin ve 6zgiir diisiinmesinin
oniindeki biiyiik engellerden biri oldugu sdylenebilir.?®® Nitekim tarih boyunca birgok
peygamberin ilahi elgilik gdrevi sirasinda karsilastigi en temel problemlerden biri de bu
olmustur.?%°

Akli muhasebeden yoksun ve diisiince yoksulu miisriklerin?’

peygamberlere iman
etmemelerinin en blyuk gerekgelerinden biri “Bizi davet ettigin bu hususlari atalarimizdan
duymadik/gormedik.” demeleri olmustur. Atalarimi lizerinde bulduklari dini yani yasam
tarzin1 en ideal hayat big¢imi olarak goéren bu kimseler, atalarmin yasadiklarini mutlak

hakikatle esdeger goriirler. Bu da onlarin kendilerini hak ve hakikate kapatmalar1 sonucunda

264 Y(inus 10/24; el-Kehf 18/45.
265 Al-i imran 3/77.
266 ot-Tegabiin 64/9.

267 Musa Tursak, “Toplumsal Gelismenin ve ilerlemenin Oniindeki Engel: Atalar Kiiltii veya Paternalizm”
Universal Journal of Theology 2/3, (30 Aralik 2017), 198-206; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari,
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210 ez-ZUmer 39/64-67.
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tarifi imkansiz koyu bir bagnazlik cukuruna yuvarladiklarini gozler dniine sermektedir.?’* Bu
kimseler, daha da ileri giderek kalplerinin ilahi bilgilere kapali oldugunu; dolayisiyla bu
bilgilere ihtiyaglarinin olmadigini beyan ederek kendilerini miistagni goriiyorlardi.?’? Ayrica
atalariin akillarim1 kullanmadiklar1 ve boylece dogru yolda olmadiklar1 gerce§ine ragmen

korii koriine atalarmin izinden gitmeleri {izerine®”

ayetlerin dozu da artarak “Seytan, onlart
atese cagirdigr halde onlar hala korii koriine atalarini bagnazca taklit mi edecekler?”
seklinde siddetli bir kmamaya doniismektedir.?’* Atalar yolunu gecerli bilgi ve belge
olmaksizin korii koriine ve koyu bir bagnazlikla takip eden kimselerin, cobanin sadece sesini
duyan; fakat hi¢cbir sey anlamayan hayvanlara benzetilerek bu kimselerin manevi bakimdan
kor, sagir ve dilsiz olduklar: ifade edilmektedir.?”®> Nitekim asil korliigiin manevi korliik
oldugu ve duyularimi ilahi cagriya kapatanlarin derin bir manevi korliigiin pengesinde

kivranmakta olduklar1 beyan buyurulmaktadir.?’

Atalardan birakilan kiiltiir ve geleneklerin bu derecede kutsanmasi ve sorgulanamaz bir
tiir inang¢ bi¢imine doniistiiriilmesi insanin 6zgiir diisiinerek hakikati kesfetmesinin dniindeki
en biyiik engellerdendir.?’” Zira bu taassup/fanatizm insan aklim islevsiz hale getirerek
insanin diisiinme yetisini ve aklin1 dumura ugratir. Insan1 otomatik davranislar sergileyen bir
tiir canli robota doniistiiren bu diisiince korligii, insanin 6z farkindaligini1 kesfetmesine ve 6z
benligini bulmasina engel teskil eder.?’® Bunun neticesinde alinan kararlarin ve yapilan
eylemlerin sorumlulugu da otomatik olarak atalara veya kiiltiirel unsurlara havale edildigi i¢cin
insan, her tiirlii ahlaki ve insani sorumluluktan siyrilarak kendisini masum ve sorumsuz bir tiir

varlik olarak gérmeye baslayabilmektedir.?’®

Insanlarin ge¢misteki inang ve eylemlerini veya giinliik aliskanliklarini akli muhasebe
stizgecinden gecirerek sorgulamaktan kagmalarinin altinda yatan en temel sebebin, insanin en
agir zihinsel faaliyet olan diislinme ve muhasebe yapmaktan iirkerek 6zgiin se¢im yapma
zorunlulugundan korkup kagmasi oldugu sdylenebilir. Zira diislinmek biiyiik bir zihni ¢aba

olup zihinsel, duygusal ve davranig bakimindan koklii bir degisimi gerekli kilmaktadir. Bunun

211 g|-Bakara 2/170.

272 gl-Bakara 2/88; en-Nisa 4/155.

213 g|-Bakara 2/170.

274 |_okman 31/21.

215 el-Bakara 2/171.

216 g|-Hac 22/46.

217 Kalkan, Ansiklopedik Kur’'an Kavramlari, 1/759.

218 Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 103-104.

219 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 1/760-761; Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 118-120.
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sebebi kisinin karar alma cesaretini gosterememesi ve kendisini alacagi kararlarin sonucuna
katlanmaya yetkin gorememesi olarak ifade edilebilir. Bunun neticesinde kisi kendisini
birtakim bagimliliklarin pengesine/kucagina atarak “kendi” olmak yerine baskalarinin istedigi

“bir kimse” olmay1 yegler.?°

Bu sebeple bagkasinin akliyla diisiinmek, baskalarinin se¢im ve tercihlerini uygulamak
ve baskalarinin dayattig1 hayatlar1 yasamak seklinde 6zbiling ve 6z farkindaliktan uzak kopya
sahsiyetler tiiremeye baslar. Boylesi hayatlarin neticesinde verilecek bir hesap veya
iistlenilecek bir sorumluluk olmadigi i¢in goriiniirde oldukca kolay oldugu sdylenebilir. Zira
bu kisinin aldig1 kararlarin ve yasadigi hayatin kendi 6z kimligi ve 6zgiin sahsiyetiyle higbir
alakas1 yoktur. Kisi sadece bagkalarinin kararlarini uygulamis olmakta olup sahsin herhangi
bir etkisi ve rolii s6z konusu degildir. Bu sebeple yanlis kararlarinin ve yersiz davraniglarinin
olumsuz sonuglarini kendilerine uydugu kimselere hatta hadlerini asarak Allah’a bile nispet
ederek sorumluluktan kagmaya calisirlar.?®® Sonuc olarak denilebilir ki insan, kendi
Ozgurliigiinin  yikiinden yani 0zgiin karar ve bunun sonucunda meydana gelen
sorumluluklarindan kag¢tig1 i¢in hak ve hakikatten esegin aslandan iirkiip kactigi gibi

kacabilmektedir.?8?

15. Kibir

Kibir, insanin kendisini biiylik; baskasini kiigiik, hor ve hakir gorerek gergegi
algilamaya yanasmamasidir.?8® Ruhsal bir tiir rahatsizlik olan kibir duygusu, insanin hakikati
oldugu gibi gérmesine engel teskil ederek Ozgiir diisiinmesinin Oniinde asilmasi zor bir
engeldir.?8* Zira kibir, insanmn kendisini oldugundan daha biiyiikk ve dnemli gérmesi; buna
mukabil baskalarint da oldugundan daha asagi gormesi olup tedavisi giic psikolojik bir
hastaliktir. Bu sebeple kibirli kimsenin Oncelikle empati duygusuna ihtiyaci oldugu

sOylenebilir. Daha sonra bu kisinin bagka kimselerin de meziyetlerinin ve birtakim

280 yakup Subasi, “Erich Fromm’un Modernite Elestirisi”, Sosyolojik Diisiin 4/2 (30 Aralik 2019), 59-69; Ali
Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, ¢ev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr, 2012), 192-193.

281 en-Nahl 36/35; ez-Zuhruf 43/20; el-Bakara 2/170, 171; el-Maide 5/104; el-En’am 6/148; el-A’raf 7/28, 70-
71,172-173.

282 g|-Muddesir 74/49-56.

283 g|-Isfahani, el-Miifiedadt fi garibi’l-Kur'dn, 697.

284 el-Bakara 2/206; Mustafa Cagric1, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari) (Erisim 13 Haziran 2023), 561-562.
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tistlinliiklerinin oldugunu kabullenmesini ve bunun neticesinde kibre kapilmay1 gerektirecek

herhangi bir gerek¢enin olmadiginin idrakine varmasini saglamaktir.?%®

Kur’an’da kibrin ilahi hakikatleri kabullenmenin oniinde biiyiik bir engel teskil ettigi
hatta daha da ileri boyutlara vardirilarak Allah’a ve hidayet elgilerine baskaldirmayla
sonuglanmaktadir. Tarih boyunca insanin kabullenemedigi en biiyiik gercek, kendisi gibi bir
insanin peygamber olarak gorevlendirilmesi ve hayatina miidahil olmasidir. Bu sebeple kibir
ve gurur kisinin “Bizim gibi yiyip i¢en, ¢arsi pazar dolasan ve evlenip soyunu devam ettiren
bir insan nasil peygamber olabilir veya nasil ilahi el¢ilik goreviyle goreviendirilebilir?” gibi
sorular yonelterek ilahi davet ve gagriy1 kabullenmesine engel olur.?2® Nitekim tarih boyunca
insanlar kendi akillarinca ve bir takim maddi 6lgiitlerle Allah’in tayin ettigi kutsal elgileri

begenmeyerek ilahi taktir ve tayine itirazda bulunarak kars1 gelmislerdir.?’

Kibir ve biiyiiklik duygusunun insanin hakikati hakikat olarak gérmesinin ve kabul
etmesinin Oniinde biiyiikk bir engel teskil ederek insanin gercek Ozgiirliiglinii adeta zor ve
baskiyla elinden alan despotik bir duygu oldugu sdylenebilir. Ayrica bu duygunun tedavi
edilmesi, basta empati duygusunun gelistirilerek icsellestirilmesi; daha sonra tevazu
duygusunun saglam bir huy ve degismez bir karakter haline getirilmesiyle miimkiindiir.?%
Diger taraftan insan bedensel ve ruhsal anlamda siirekli bir etkilesim ve iletisim i¢inde
oldugundan insan bedeni, ruhsal degisimlerden etkilendigi gibi; insan ruhu da bir takim
bedensel degisimlerden etkilenebilmektedir. Bu sebeple bir takim fiziksel/bedensel zaaflar,
cesitli hastaliklar, yaghilik ve 6liim gibi insanin aciz ve caresiz bir varlik oldugunu fiili ve
kesin olarak ifade eden vakialar kibrin kirilmasmi saglayarak yerini empati ve tevazuya

birakabilir.

SONUGC

Ozgiirliik, insanmn hayatindaki anlam arayis1 ile hissedilen bir gergekliktir. Bu
gercekligin farkina vararak kendi 6z yolculuguna ¢ikan birey, kendi idrakine varip sahsiyetini
kesfeder. Bunun neticesinde 6zgiin bir kimlik ve kisilik olusur. Meydana gelen bu kisilik

kendini ve ¢evresini taniyarak ¢evresiyle ve i¢ diinyasiyla nitelikli bir iligki bi¢imi olusturur.

285 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 159-168.
286 Hd 11/27; ibrahim 14/10; el-Enbiya 21/3; el-Mii’miniin 23/24; el-Furkan 25/7.
287 e|-Bakara 2/247; ez-Zuhruf 43/31; el-A’raf 7/75-76; Sebe’ 34/31-33.
28 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 159-160.
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I¢ diinyasinda cesitli kesifler yapan ve 6z farkindalig: yiiksek birey cevresiyle daha nitelikli

iligki bi¢imi kurmaya baslar.

Kendini bilen rabbini bilir ifadesi en giizel 6z farkindalik ifadesidir. Kisi kendisini
bildik¢e rabbini; rabbini bildik¢e de kendisini bilir hale gelir. Bu durum kisinin 6z bilincini
artirarak olgun ve 6zgiin bir birey olma yolunda kisiye rehberlik eder. Kendine has bir hayat
felsefesi olan, kendine 6zgii kararlar alan ve aldig1 6zgiin kararlar1 biiylik bir kararlilikla
uygulayip eylemlerinin sorumlulugunu biiylik bir cesaretle sahiplenen olgun ve ergin birey

gergek Ozgiirliigii elde edendir.

Ozgurliik 6z bilinci ve 6z disiplinidir. Kendi 6zuiniin bilincinde olup onu korumak igin
istek ve tutkularina hakim olma ve onlart belli bir disiplin dahilinde kontrol edebilme ve
onlar yerli yerinde kullanabilme becerisine sahip olmaktir. Diger bir ifadeyle 6zgiir olmak,
0ziin bilincinde olmak, 6zii her tiirlii zararli etkiden korumak ve onu daha da zenginlestirerek
gelistirmek demektir. Bu bakimdan ozgiirlikk, iyi egitilmis bir ruhun ve bilge bir aklin

meyvesidir.

Kur’an, se¢gme ve tercih imkanina sahip miikerrem varlik insanin diigiince ve
davraniglarina istikamet veren ilahi bir rehberdir. Insana sunulan &zgiirliigiin tanimi ve
kapsami hakkinda yeterli bilgiyi barindiran hikmet dolu hayat kitabi, onun basibos
yaratilmadigini; tam aksine rabbine karsi yerine getirmekle miikellef kilindig1 kutsal kulluk
vazifesi i¢in yaratildigini ifade buyurmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da kulluk gérevinin
tam bir biling ve samimiyetle yerine getirilmesinin karsisinda birtakim engellerin bulundugu

ve bunlar1 agabilmenin gergek 6zgiirliik oldugu dile getirilmektedir.

Rahmet ve sifa kaynagi Kur’an’da, Allah’in insandan bekledigi kulluk vazifesini
hakkiyla yerine getirmesine engel teskil eden hususlarin en 6nemlilerinden birisi sirktir. Sirk
insanin duygu, diislince, tutum ve davranislarin1 parcalar ve tutarsiz bir kisilik modeli
meydana getirir. Bir tiir 6zgiirlesme hareketi olarak Tevhid ise insanin duygu diisiince, tutum
ve davranislar1 arasinda kopmaz bir biitlinliik ve miikemmel bir uyum sagladig: i¢in insanin

ruh ve beden sagligi lizerinde hayati bir 6neme sahiptir.

Higbir saglam temele dayanmayan kiifriin, insanin kendi 6ziinii bile ihmal ederek ona
yabancilagsmasi, yasamdaki en ufak ruhsal veya fiziki firtinanin karsisinda savrulup yerle bir
olmasi, azim ve kararliliktan yoksun kalmasi, kendisine ve cevresine fayda yerine sirekli
zarar vermesi, yoniiyle tam bir kolelik, esaret ve tutsaklik oldugu; buna karsilik imanin,

insanin Oziiniin saglam temellere dayanmasi, 6z farkindalig1 yiiksek olmasi, hayattaki hicbir
38



ruhsal veya fiziki firtinanin karsisinda savrulmamasi, sabirli ve kararli durus sergilemesi,
kendisine ve ¢evresine her an fayda ve yarar saglamasi bakimindan miimin birey i¢in gergek

bir 6zglirliik oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.

Haset, irk¢ilik, kibir, diinya sevgisi, geleneklere korii koriine baglilik, kotii dost, cimrilik
ve benzeri olumsuz karakter Ozellikleri de insanin hiir iradesini elinden alarak zihinsel ve
duygusal yonde kolelik ve esaret meydana getiren hususlardir.
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