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0z

Bu ¢alismada XIX. Yizyll safi-sdirlerinden Mir Hamza Nigari'nin Farsca
siirlerinin tasavvufi muhtevasina dair bilgi verilmekte, bu siirlerde ele alinan
baz1 konularda degerlendirmeler yapilmaktadir. Nigari'nin Tiirkce eserleri
cesitli ¢alismalara konu olmakla birlikte Farsga siirleri heniiz yeterince
incelenmis degildir. Bu makalede Nigari'nin Fars¢a Divani'nin yazma niishasi
esas alinmis yeri geldiginde nesredilen baskisina da miiracaat edilmistir. Hamza
Nigart’nin siirlerinde en ¢ok ask, tevhid ve melamet bashg altinda
toplanabilecek konular dile getirilmistir. Onun ilgili kavramlar1 6nceki
mutasavvif-gairlere benzer tarzda ele aldig1 bir anlamda tasavvufl Fars siir
gelenegini takip ettigi gorilmistir. Tevhid konusunu vahdet-i viicid
cercevesinde ele alan Nigari, siirinin basat konusu ask mevzuunda takip ettigi
gelenegin izinden gitmis, bu konuda zamanla yerlesen bade, sarap, mey gibi
mecaz ve mazmunlarl ustalikla kullanmistir. Melamet anlayisina yaslanan
konular1 da yine siirlerinde ifade etmis, benzer sekilde konuya dair
sembollerden yararlanarak din ve ahlak bakimindan yeterince olgunlasmamisg
kimseleri elestirmistir. Hak asiklarina ise 6vgii dolu sozler soylemistir. Netice
olarak Nigar?'nin, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren ortaya ¢ikan ve ¢ogu
Fars¢a olan tasavvufi sembollerden yararlanarak, kendinden onceki sifi-
sairlerle uyumlu siirler viicuda getirdigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fars Siiri, Tasavvuf, Hamza Nigari, Vahdet, Ask.
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A Lover’s Image in the Mirror of Poetry: Sufi Content in

Sayyid Hamza Nigari's Persian Poetry

Abstract

This study provides information on the Sufi content of the Persian poems of Mir
Hamza Nigar], one of the Sufi poets of the nineteenth century, and evaluates
some of the issues addressed in these poems. Although Nigari's Turkish works
have been the subject of various studies, his Persian poems have not yet been
sufficiently analysed. In this article, the manuscript copy of Nigari's Persian
Divan is taken as a basis and the published edition is also consulted when
necessary. In Hamza Nigarl's poems, the mostly addressed subjects can be
gathered under the titles of love, tawhid and melamah. It has been observed that
he deals with the related concepts in a manner similar to previous Sufi poets, in
a sense following the tradition of Sufi Persian poetry. Nigari, who dealt with the
subject of tawhid within the framework of wahdat al-wujid, followed the
tradition on the subject of love, the dominant subject of his poetry, and skilfully
used metaphors and similes such as bdde, wine, and mey that had become
established over time. As a result, it is seen that Nigari utilized Sufi symbols, most
of which were in Persian and emerged from the early periods of Sufism, to create
poems in harmony with the Sufi poets who preceded him.

Keywords: Persian Poetry, Tasawwuf, Hamza Nigari, Wahdat, Love.
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Giris

XIX. asrin 6nemli mutasavvif-sairlerinden birisi olan Seyyid Mir
Hamza Nigarf, Tlirkce manzum eserleri yaninda hacimli bir divan teskil
edecek sayidaki Farsca siirleriyle dikkat ¢eken isimlerden birisidir.
Azerbaycan’da dogmus fakat hayatinin biiytik béliimiinii Anadolu’da
gecirmis ve bu topraklarda vefat etmistir.! Mevlana Halid'in Kafkasya
kokenli halifelerinden Seyh Ismail Sirvani’den hilafet alan Hamza
Nigarif, Naksibendi-Halidi yolun o6nemli temsilcilerinden sayilir.
Osmanli’nin  son yiizyllinda, Tiirkce-Fars¢a tasavvufi siirin
temsilcilerinden biri olan Nigari, Naksi-Halid1 yol icinde coskun tarzi
ve cezbeli soyleyisiyle farkli bir tavra sahiptir. Marifet, ilah1 ask ve vecd
hali, siiri gibi sahsiyetini de sekillendirmis, seyhi Ismail Sirvani'nin
deyisiyle “ask-1 ilahi ile mahv-1 viiciid” etmistir. Sirvani, miiridi Nigari
icin; “hakikatte onun miirsidi asktir.” ifadelerini kullanmistir.2

Seyyid Hamza Nigarl’nin hayati, eserleri ve tasavvufi sahsiyeti
konusunda son dénemlerde hem Tiirkiye’de hem de Azerbaycan’da
cesitli bilimsel ¢calismalarin yapildigi goriilmektedir. Bu baglamda ana
temas1 Nigari olan uluslararasi sempozyumlar diizenlendigi, bu
programlarda edebl ve tasavvufi kisiliginin tanitilmasina yoénelik
cesitli tebliglerin sunuldugu anlasilmaktadir.3 Bu calismalar yaninda
onun oOzellikle Tirkce eserleri cesitli akademik calismalara konu
edilmistir. Bunlar arasinda Nigari'nin Nigdrndme mesnevisini
glinlimiiz alfabesine aktaran Mete Tasliova'nin yiiksek lisans calismasi,
ayni eseri muhteva bakimindan degerlendirmeye tadbi tutan ve
Nigart'nin aska dair goriislerini irdeleyen Osman Nuri Karadayi’'nin
“Nigarname’de Askin Seyri” adli makalesi, Seyyid Nigari’nin hayati,
tasavvufl diislincesi ve Tiirkge siirlerinin edebi yonitiyle ilgili yapilan iki
ylksek lisans tezinden, Fatih Cinar’a ait “Hamza Nigari’'nin Hayaty,

1 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Fatih Cinar, Seyyid Mir Hamza Nigdrf Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2023); M. Mete Tasliova,
Mir Hamza Nigdri'nin Nigdr-ndme Mesnevisi, (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); M. Azmi Bilgin , “Nigar{”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007) 33/85-87.

2 bniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, (istanbul: MEB Basimevi, 1969),
2/1201.

3 Uluslararas1t Hamza Nigarl Sempozyumlarinin ilki 2012, sonuncusu V. Uluslararas1 Hamza
Nigarl Sempozyumu ise 2022 yilinda gergeklestirilmistir.
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Eserleri ve Tasavvufi Diislincesi” ile Mehmet Ekinci'nin “Seyyid Hamza
Nigar?’'nin Tirkce Divani'nda Dinl Edebl Muhteva” isimli calismalarini
zikretmek gerekir. Nigarl hakkinda bilimsel ¢alismalari bulunan
arastirmacilardan birisi de Azerbaycanhh arastirmaci Pervane
Bayram’dir.

Biiyiik cogunlugu aruz vezniyle yazilmis, az sayida hece vezniyle
soylenmis Tirkece siirlerinin bulundugu Tiirkce Divani’'nin
gorebildigimiz kadariyla ti¢ farkli nesri vardir. Muzaffer Akkus
tarafindan hazirlanan Seyyid Nigdri Divdni, Kurtulus Altunbas’'in
hazirladig1 Divdn-1 Seyyid Nigdri: Bezbdn-1 Ttirki, I-1I ve M. Azmi Bilgin
tarafindan hazirlanan Divdn-1 Seyyid Nigdrf ayni zamanda Nigarl’nin
Tirkee siirlerinin giinlimiiz alfabesine aktarilmasini saglamistir.

Mir Hamza Nigar?'nin hayati ve Tiirkce eserleri hakkinda pek ¢cok
calisma bulunmakla birlikte onun tasavvufl sahsiyeti ve siirdeki
kudretini gostermesi bakimindan Onemli ipuglar1 iceren Farsca
Divani’nin hentiz sekil ve muhteva bakimindan akademik ¢alismalara
yeterince konu edilmedigi goriilmektedir.4# Bu calismanin 6ncelikli
amaci, son déonem tasavvufunun énemli s(fi-sairlerinden olan Hamza
Nigart’'nin Farsca Divani’'nda bulunan siirlerini konu ve muhteva
bakimindan degerlendirmek, bu baglamda takip ettigi tasavvufl siir
gelenegine dikkat cekmek, siirlerinde 6ne ¢ikan tasavvufi mecaz, mana
ve mazminlara isaret etmektir. Zira diger mutasavvif sair gibi Nigari
de siirlerinde dile getirdigi pek c¢ok tasavvufi meseleyi cesitli
sembollerden istifade etmek suretiyle aciklamistir.

Bu ¢alismada, makale sinirlarin1 asmamak icin sadece Nigari’nin
Farsca Divani'nda yer alan gazeller degerlendirilmis diger siirleri
kapsam dis1 birakilmistir. Yine ayni sebeple tevhid, ask ve melamet
baslig1 altinda degerlendirilebilecek konulara deginilmis, siirlerdeki
diger tasavvufl konu ve kavramlardan sarf-1 nazar edilmistir. Benzer
sekilde makalede onun siiri dil, anlatim ve sekil bakimindan
degerlendirilmemis, edebi yoniine deginilmemistir. Ancak Nigari'nin
siirlerinin muhteva bakimindan analizine gegmeden 6nce onun Farsca
siirinin bazi 6zelliklerine isaret etmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

4 Farsga Divan'in sonunda bulunan Hest Bihistindme adli Mesnevi’sini hari¢ tutmak gerekir.
Zira kii¢lik hacimli bu mesnevi bir yiiksek lisans ¢alismasina konu olmustur. Yagmur Kiigtik,
Seyyid Mir Hamza Nigdari'nin Hest Bihistndme Adli Mesnevisi (Inceleme-Metin-Ceviri),
(istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).
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I- Nigari’'nin Farsca Siirleri
a- Divan-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi

Hamza Nigari klasik donemin biiylik sairleri gibi “elsine-i
selase”ye vakif, iki dilde hacimli divanlar tertip edilecek say1 ve
mabhiyette siir soyleme kudretine sahip bir mutasavvif-sairdir. Farsca
siirleri, Divdn-1 Seyyid Nigari be-Zebdn-1 Fdrsf ismiyle bir araya
getirilmistir.

Nigar?'nin, Farsca siirlerinin toplandigi divanin ulasabildigimiz
tek yazma niishasi, Siileymaniye Kiitiiphdnesi Ali Nihat Tarlan
Bolimii'nde 188-1 numarada bulunmaktadir. Bu yazmada 697 gazel,
23 mukattaa, 115 rubai, 2 terci-i bend, 1 muhammes, 7 tahmis ve Hest
Bihistnd@me adli bir mesnevi yer almaktadir. Divan, “ey saki” nidasiyla
baslayan iki rubai ile acilmakta, kafiyeli gazellerdeki harf bitiminde
siradaki harfe geciste yine “ey saki” nidali iki rubai yer almaktadir.
Pervane Bayram, Farsca divanlarda gazeller arasindaki gecislerde
rubal kullanilmasinin Mevlana etkisiyle daha onceki sairlerde de
goriildiiglinii, ancak iki rubal uygulamasinin ilk defa Hamza Nigari
tarafindan kullanildigini dile getirmektedir.5

Farsca Divan'in 1329 (1911) tarihinde yazma niisha esas
alinarak basildig1 anlasilmaktadir. Stileymaniye Kiitliiphanesi Ali Nihat
Tarlan Bolimia 228, 229 numaralarda bulunan iki, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphinesinde 240 ve 7288
numarada kayith 356 sayfalik iki matbu niishanin ayni yazmadan
cogaltildiklarina isaret etmektedir.6 Matbu niishalarda basim ve
okuma kaynaklh olduk¢a fazla hatanin bulundugu bu nedenle
arastirmacilarin yazma niisha olmaksizin yapacaklari ¢alismalarda bu

5  Pervane Bayram, Seyyid Nigari'nin Divan Tertibi Sistemine Getirdigi Yenilikler, Selcuk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, 20 (Aralik 2008), 195.

6  Calismamiza esas olan Siileymaniye Kiitliphdnesi Ali Nihat Tarlan Boliimiinde 188-1
numarada bulunan yazma divanin bazi sayfalarinin eksik oldugu anlasilmaktadir. Gorildigi
kadariyla bu yazma niishanin 144-165 varaklar1 arasinda yer almasi gereken otuz li¢ gazel
eldeki yazma divanda kayiptir. Eserde iki yerde ise sayfalar karigsmis takdim-tehir meydana
gelmistir. Matbu metindeki gazellerde herhangi bir eksiklik bulunmamaktadir. Bu duruma
sebep olacak ii¢ ihtimalden ilki matbu niishalarin istinsah edildigi baska bir yazmanin
bulunma ihtimalidir. Ancak ikinci bir yazma niishanin varligina dair kaynaklarda herhangi
bir bilgi yoktur. ikinci ihtimal yazma niishadaki eksikligin divAnin nesrinden sonra meydana
gelmis olmasidir. Ugiincii bir ihtimal ise dijital ortama aktarilirken yapilan hatalara binaen
boyle bir eksikligin meydana gelmis olmasidir. Bu ¢alismada, yazma niishada bulunmayan
gazellere ait bilgilerde sadece matbu metne atif yapilmistir.
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hususu g6z 6niinde bulundurmalari gerekmektedir. Fars¢a Divan'in bir
kisminin, Seyyid Hamza Nigari’'nin yegeninin oglu Mustafa Fahreddin
Akaball tarafindan Tiirkceye terciime ve serh edildigi, bu eksik serhe
ait yegane nishanin Baha Dogramaci’'nin 6zel kiitiiphanesinde
bulundugu anlasilmaktadir.”

Mir Hamza Nigari’nin manzumelerini dil ve edebiyat yoniinden
degerlendirecek, onun istlin veya zayif yonlerine isaret edebilecek
durumda olmadigimizi sdylememiz gerekir. Konunun uzmani
arastirmacilar, onu énemli bir mutasavvif-sdir kabul ederken diger
taraftan hem Tiirkce hem de Farsca siirlerindeki bazi eksikliklere
dikkat cekmektedirler. Mesela Tiirk¢e Divani hakkinda ¢alisma yapan
M. Akkus, siirde vezne hakim olmasi noktasinda kendisini zayif bulur.
Benzer sekilde Tiirkge Divanit yayima hazirlayan Azmi Bilgin de:
“Siirlerinde zaman zaman vezin hatalar goriilse de coskulu edas1 6n
plana cikar.” diyerek bu hatalarin bir sekilde coskuyla giderildigine
dikkat ceker.8 Fars Dili ve Edebiyati1 boliimiinde Nigari'nin Farsca Hest
Bihistn@me mesnevisi hakkinda yiiksek lisans calismasi yapan Yagmur
Kii¢iik ise bu mesnevideki bazi drneklerle onun agik, anlasilir ve sade
bir dil kullandigini, bununla beraber eserinde yer yer dil hatalarina
rastlandigini soyler. Siirdeki kudret ve canlilifa ragmen bu mesnevide
orijinal mazmunlar, ince ve manali lafizlara rastlanmadigini,
samimiyet pariltilar1 géze carpmakla birlikte, fikir ve sanat anlayisi
bakimindan eserde bariz bir eksiklik bulunduguna isaret eder. Hasili
arastirmaci s6z konusu mesnevi tizerinden onu iiretken bir sair olarak
takdir ederken, 6zellikle dil ve anlatim ydniinden siirindeki zaafiyetine
dikkat ceker.?

Nigar?’nin hem Tiirkce hem de Farsca siirlerinde 6zellikle vezin,
dil ve anlatim, edebi sanatlara dair eksik bulunan yodnlerin 6ne
cikmasinda kanaatimize goére su iki husus g6z Onilinde
bulundurulmalhdir. Bunun bir sebebi Nigar’'nin siire tasavvufa
girdikten sonraki bir silirecte yani oldukeca ge¢ bir donemde
baslamasinda aranabilir. Hakkinda yapilan calismalarda seyhi ismail
Sirvani'ye tam olarak hangi tarihte baglandig dile getirilmemistir. Her
ne kadar Nigari’nin Mevlana Halid'e intisap etmek istedigi ancak onun

7 Bilgin, “Nigari”, 33/87.
Nigari, Divan-1 Seyyid Nigari, haz. A. Azmi Bilgin, (istanbul: Kule iletisim Hizmetleri, 2003), 6.
9 Kugltk, Seyyid Mir Hamza Nigdri’nin Hest Bihistndme Adli Mesnevisi, 81-82.
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vefati lizerine halifesine baglandig: zikredilse de bu konuda herhangi
bir tarih belirtilmemistir. Farsca gazellerinin birinde: “Miicrimim,
zayifim, zelil ve diiskiiniim, kapinda yiizii kara bir kulum, mecnun olma
devleti bana bin iki yiiz elli bes senesinden sonra miiyesser oldu.”10
ifadelerinden seyhine intisabinin tarihi 1255/1839-1840 olarak kabul
edilebilir. Siire de bu tarihten itibaren baslamis olmalidir. Zira bazi
slfi-sairlerin tasavvufa girmeden once siirle ilgilenmedikleri,
tasavvufa intisap ettikten sonra vezinli siirler sdylemeye basladigi
goriilmektedir. Bununla baglantili olarak bizce asil ve daha 6nemli
sebep ise muhtemelen sifi sairlerin, siiri derinl alemin esrarini
disariya aktarma vasitasi olarak gérmeleri, bu sebeple de siirin sekil
ozelliklerine isi siir olan kimseler gibi yaklasmamalaridir. Mutasavvif
sairlerin siirlerindeki sekle ait eksikliklerin sebebine dair goriis
belirten M. Erol Kilig, isi sadece siir yazmak olan sairlerin en ¢ok dikkat
ettigi hususlardan birisi olan vezin tutturma konusunun mutasavvif
sahsiyetlerde ikinci derecede onemli oldugunu belirtir. Ona gore
mutasavviflar bicimden ziyade manaya dikkat ettiklerinden kafiyenin
bozuk olmasi, veznin oturmamasi vb. iisliib noksanliklari siff siirinin
lazim-sartlarindan degildir.1! Esasinda manevi tecriibenin aktarilmasi
konusunda siiri bir ara¢ olarak kullanan Nigari de kafiye dizmekten
sikildigini ima eden su beyitleri soyler: “Ne zamana kadar
soyleyeceksin? Farsca ve Tlirkce gazellerin her tarafa yayild, biitiin bu
Tirkee ve Farsca siire kafiye dizmek ne zamana kadar?”12

b- Nigari’'nin Farsca Siirinin Ozellikleri

Bir sairin siirleri hakkinda bicim ve muhteva ydniinden yorum
yapan edebiyat tenkitcilerinin degerlendirmeleri kuskusuz 6nemlidir,
ancak bir o kadar 6nemli bagka bir husus ise o sairin kendi siirine nasil
baktigy, siiri hakkinda ne diisiindtigiidiir. Nigari, Fars¢a Divdanr'nda yeri
geldikge glizel siirin 6zelliklerine deginmekte, kendi siiri ve sairligine
dair baz1 yorumlarda bulunmaktadir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki
Nigari bir taraftan Tiirkge ve Farsca (Deri) siir yazmaya ehil olmadigini

10 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, 76; Nigdri, Divan-1 Seyyid Nigarf be-Zebdn-1 Farsi,
nsr. Hac1 Ismail Hakki, (Dersaadet, 1329)., 49. [Bundan sonraki dipnotlarda Mn. seklinde
kisaltilarak kullanilacaktir.]

11 M. Erol Kilig, Siff ve Siir, (istanbul: insan Yayinlari, 2005), 72, 129.

12 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdarf be-Zebdn-1 Farsi, istanbul, Silleymaniye Kiitiiphanesi, (Ali Nihat
Tarlan, 188-1), 447; Mn. 283.

32



Siir Aynasinda Bir Naks-1 Nigar: Seyyid Hamza Nigari'nin Farsca Siirinde Tasavvufi...

soylerken diger taraftan hem Tiirkce hem de Farsca siirlerini
begenmektedir. Giizel siir sdylemenin ilahi bir mevhibe olduguna
inanan sair, siirin mutlaka goniil celici bir vasfa sahip olmasi
gerektigini soyler. Zira ilahi bir liitufla meydana getirilen nazmin inci
ve mercandan farki yoktur.l® Bir beyitte siirini tavsif ederken: “Ey
gontl senin siirlerini sultanlar begendi, nazmin yliksek ve ytice oldu.
Ey Tiirk¢e konusan, bu seker gibi Fars¢a nazmin sana ata ve bagistir.
Bu nézenin siirin vasiflari pek hostur, bastan ayaga bend bend soyle.”14
ifadelerini kullanir. Gazellerinin ¢ogunda siirinin kaynagini ilahi lituf
ve mevhibelere baglayan Nigari, pek ¢cok yerde kendisini Hafiz-1 Sirazi
ile kiyaslar. Bir gazelinde Hafiz'in siirinin Tiirklere sirin gelmesinin
tuhaf olmadigini, asil tuhaf olanin bir Tiirk olarak kendisinin Hafiz gibi
gontl alic1 Farsca siirler yazmasi oldugunu séyler ve siirini éver.1> Bir
beytinde: “Hafiz'in séziiniin giizellik tasimasinda sasilacak ne var? Ey
glizel tabiatli, senin sirin s6ziin ondan da giizel oldu.”t¢ ifadelerini
kullanirken bir baska beyitte: “Her ne kadar Hafiz’in kaleme
getirdikleri giizelse de divanim nezdinde heniiz bir itibar1 yoktur.”17
diyerek onu gectigini ima eder.

Nigart’nin siirlerini mukayese ettigi sairleri isimleriyle
zikretmesi, onun, Fars siirinde etkilendigi kimseler hakkinda bize
ipuclar1 verir. Seyyid Nigarl Divani'nda en c¢ok Hafiz-1 Sirazi
zikredilmekte, siirinin Cami ve Nevai'yi geride biraktig1 iddias1 dile
getirilmektedir. “Nigari! Siirde riitben dyle bir yiikseklige cikt1 ki Cami
ve Neval o mertebeye ulasamadi.”l8 Gence ve Karabag'da Nizami,
Siraz’da Hafiz'1 hatirlatan Nigari, siirini Hafiz gorecek olsa kendisine
“aferin, ne gilizel!” diyecegini soyler. Her anlamda Hafiz'1 kendisine
ornek aldigini belli eden sair bir anlamda onun takipgisi oldugunu su
sozlerle dile getirir; “Giizel tabiatimin sesi (siirim) Giilgest-i Musalla’ya
erisse, Hafiz halefinin kim oldugunu anlar.”1 Nigari'ye gore siirleri o

13 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigari be-Zeban-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 21-22, 24; Mn. 14,
16.

14 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 89; Mn. 57.

15 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 40. Mn. 26.

16 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 108; Mn. 69.

17 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsti, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 223; Mn. 141

18 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 109; Mn. 69.

19 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 219; Mn. 139
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kadar degerlidir ki miikafat verilecek olsa, onun karsilig1 ancak Misir
ve Istanbul’'un vergileriyle Giircistan’in giizel yiizlii dilberleri olabilir.20

Hamza Nigar?’nin divaninda ismen bahsettigi Fars dilinin biiyiik
sairleri arasinda Mevlana, Hafiz, Sa'di, Iraki, Hacu Kirmani, Hakim
Senai, Nizami, Neval ve Cami gibi kimseler vardir.2! Sultanlara layik
divanini “rels-i devavin”22 kabul eden Nigari’'nin, Hafiz-1 $irazi ve Molla
Camf'nin siirlerine tahmis soyledigi goriilmektedir. Fars¢a divanda
herhangi bir Osmanl sairinden bahsetmeyen Nigari'nin, sadece Farsca
siirlerinde degil Turkge siirlerinde de sekil ve muhteva bakimindan
Fars dilinin biiyiik sairlerinden etkilendigi muhakkaktir. Bu manada
Fars siirinin klasik Tirk siirine ciddi tesir ettigi, 6zellikle sGfi-sairler
yoluyla Horasan tasavvuf mektebine ait duygu ve diislincenin bu yolla
Anadolu’ya tasindigi séylenebilir.23

Bir sifi-sair olan Seyyid Nigari'nin siirde takip ettigi biiyiik
sairlerin ortak ozelligi genellikle tasavvufi bir gecmise sahip
olmalaridir.2¢ Ancak siirdeki devamlilik, konu ve tema benzerligini
sadece tarihi siirecle degerlendirmek de dogru géziikmemektedir. Zira
tasavvufta hakikatin ifadesinde, onun zaman tsti evrensel tarafl ve
ezell hikmet yonii de goz 6niinde bulundurulmalidir.2> Bu manada

20 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 366; Mn. 211.

21 bniilemin Mahmut Kemal, Nigar'nin ekseriyetle Mevlana'nin Mesnevf'si, Molla Cami, Hafiz-1
Sirazi ve Fuzili divanlarini miitalaa ettigini sdylemekte, Tiirkce siirlerinden hareketle Fuzili
etkisinin belirgin olduguna isaret etmektedir. inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 201.

22 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 351; Mn. 222.

23 Arastirmacilar, belli bir kivam buluncaya kadar Tiirk klasik edebiyatinda divan siirinin,
Farsca siire Tiirkce libas giydirmek ya da onu terciime etmek seklinde tanimlanabilecegini
soylerler. Bu olduk¢a iddiali bir ifade olmakla birlikte gergeklik paymnin oldugu kabul
edilmelidir. Halil inalcik, Orta Asyave ran sairlerinin, 6zellikle Hafiz, Sa’di, Hakani, Nevai ve
Cam?’'nin, Osmanh sairleri icin birer 6rnek ve ilham kaynagi oldugunu séylemekte ve bu
nedenle Farsg¢a bilmeyenlerin Osmanli dénemi edipleri tarafindan gergek sair sayilmadigini
aktarmaktadir. Inalcik: “Herhalde, klasik Osmanli divan edebiyati, daima fran Kklasik
edebiyatiyla karsilastirmali olarak incelenmelidir. Ancak, bodyle bir metotla Osmanlh
sairlerinin ne derece etki altinda kaldiklari, ne derece orijinallige sahip olduklar1 ortaya
cikarilabilir.” derken Fars siirinin tesirinin altini ¢izer. Ali Nihat Tarlan da bu minvalde,
Anadolu’da yetisen Tiirk sairlerine ait eserlerin tetkik edilmesi halinde bu sanatkarlarin
tasavvufu Iran mutasavviflarinin kullandiklar1 remizlerle terenniim etmis olduklarimin
goriilecegini dile getirir. Genis bilgi icin bkz. Halil inalcik, Has Bahgede Ays u Tarab, Nedimler,
Sairler, Mutribler, (istanbul: is Bankasi Yay., 2010), 368; Kilig, Siiff ve Siir, 32-33.

24 Hafiz-1 $irazi ve Nizami gibi sairlerin tasavvufi yonlerine dair tartismalar olsa da her ikisinin
de siirini tasavvufi mana ve muhteva olmaksizin degerlendirmek pek miimkiin degildir. Bu
konudaki itirazlar i¢in bkz. bkz. Plircevadi Nasrullah, Can Esintisi: Islam’da siir metafizigi, gev.
Hicabi Kirlangig, (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 201-202.

25 Kilig, Siff ve Siir, 75.
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Nigar?'nin, siirini mutasavvif sairlere degil de manevi bir alem ve vehbi
bir ilme dayandirmasi, siire baslamasinda vakia, riiya ve ask badesinin
icilmesi gibi hususlar, onun gibi baska pek cok s{ifi-sairin ortak 6zelligi
olarak goze carpmaktadir.26

Nigari, zikrettigi biiyiik Fars sairlerinin divanlarini miitalaa edip
siirlerinde kendilerinden ismen s6z etmesine, Ozellikle de Hafiz
tesirinin belirginligine ragmen onlardan etkilendigine veya siirlerinde
onlar1 6rnek aldigina dair herhangi bir ifade kullanmaz. Ona gore
siirlerinin kaynagi ilahi liitfun neticesi manevi haller, rahmani
mevhibelerdir. Bu durumu eserinin pek ¢ok yerinde dile getirmistir:
“Glizellik yolunda dostun izni olmadan kalem hareket etmez, o ne
takrir etmisse onu yazdim.”?” Hz. Peygamber’i 6vdiigii bir siirinde:
“Seni vasfediyorum, bana bir ihsanda bulun, Hassan’inkine benzer bir
manziimede senin giizelligini anlatiyorum. Séyledigim her kelime
senin yakut dudagindan, sultanin hazinesinden, Rahman’in
madeninden.”2¢ derken beslendigi kaynaklara dair isaretler sunar.
Nigarl'ye gore biitlin siirleri: “Hakk’in cilveleri, hiisniin feyzi, esrar-1
ilahi, Allah’in lituf ve ikrami, tabiatinin ve talihinin giizelligi, lediin ilmi,
‘pir-i mugan’ mecaziyla miirsidin nefesinin himmeti, Hakk'in feyzi,
meyin tesiri, yarin nazar1” sdyesinde meydana gelmektedir.

Seyyid Nigari, siirlerini kaynak olma bakimindan zikredilen
manevi unsurlara nispet etmekle birlikte konu, sekil ve muhteva
bakimindan seleflerininkine benzer manziimeler viicuda getirmistir.
Hem Tiirkce hem de Farsca dile getirdigi pek cok siirinde temel
konular tevhid, ask ve melamettir. Tevhid bahsinde, vahdet, fena, beka,
tecelli ve manevi sarhosluk (sekr) vb. kavramlarla ilgili siirleri 6ne
¢ikar. Ask, Nigar?’nin biitiin eserlerinin en 6nemli konusudur. Seyhinin
ifadesiyle “agkiilahi ile mahv-i viicud” etmis, “miirsidi ask olan” bu siifi-
sairin biitiin siirleri ask, askin halleri, 4sik ve masukun o6zellikleri
lizerinedir. Ask konusu; “bade, sarap, mey, mesti, cim, kadeh, harabat,

26 Kilig, Siiff ve Siir, 75; 0. Nuri Karadayi, “Nigarname’de Askin Seyri”, llahiyat Tetkikleri Dergisi
48 (Arahk 2017), 166-167. Asiklik gelenegi ve riiyada bade icerek asik olma ornekleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. Osman Nuri Karadayi, Osmanli Déneminde Asik Tarzi Siir
Gelenegi'nde Tasavvuf, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, Erzurum, 2015). Cengiz Giindogdu, “Asik Simmanf’de Askin Metafizigi”, Tasavvuf: iImf
ve Akademik Arastirma Dergisi 8, (Haziran 2007), 113-154.

27 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 330; Mn. 209.

28 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 406; Mn. 257.
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harabati, meyhane, meyhar, mug, mugbece, pir-i mugan, saki, sahid,
raks, mutrib” vb. Fars siir geleneginde “hamriyyat” bashgi altinda
toplanan mecaz ve mazmunlarla desteklenmistir. Onun Farsca
siirlerinde yine takip ettigi siir gelenegine uygun olarak melameti
anlayisin bariz bir sekilde 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. “Kalenderiyyat”
baslig1 altinda degerlendirilen bu nevi siirlerde; “rind, harabati, ayyas,
evbas, kallas, laubali, kumarbaz, valih, ayyar, civinmerd, pakbaz,
divine, mecniin, putperest, kafir, haksari” vb. kavramlar gercek
anlamindan soyutlanarak, tasavvufi mecaz ve istiareler halinde
kullanilir. Nigari, melameti siir gelenegine uygun sekilde hakikatte
gercek anlamiyla yerilmesi gereken insan tiplerini olabildigince
ovmekteyken; “zahid, ziihd, vera, sifi, seyh, vaiz, miifti, takva, namaz,
din, mezhep, mescid, mihrap, tesbih, seccade” vb. zilihd, ibadet ve
takvaya dair oOviilmesi gereken kisi ve uygulamalar1 yermektedir.
Benzer sekilde Nigari, siirlerinde tevhid ve ask konusuna bagh olarak
“ziiliif, hal (ben), r, ruh, kakiil, gisuy, turre, kad (boy), m{, ebru, gamze”
vb. insan uzuvlarina ait mecazlarin kullanimi da oldukea fazladir.

II- Seyyid Hamza Nigari’'nin Farsca Siirinde
Tasavvufi Muhteva

Nigar?’nin Farsca siirleri incelendiginde konularin genellikle
tevhid, ask ve melamet ¢ercevesinde ele alindigy, siirlerin bu konulara
dair cesitli mecaz, istidre ve mazmunlar esliginde viicda getirildigi
goriilmektedir. Farsca siirlerinden hareketle onun ask, vecd, melamet,
cezbenin one ¢iktig1 stifi-sairler gelenegine bagh kaldig1 bu baglamda
Baba Tahir Uryan, Ebu Said Ebu’l-Hayr, Ahmed Gazzali, Aynii’'l-kudat
yolunu takip ederek mutasavvif Osmanh sairlerine ulasan cizgiye
uygun siirler viicuda getirdigi sdylenebilir. Nigari'nin siirlerinde de
sekil ve muhtevanin hem ilk kaynaklar hem de Osmanli donemi
sarihlerin  verdikleri anlam ¢ergevesiyle uyumlu oldugu
goriilmektedir. Nigar’'nin Farsca siirlerinde ele alinan 6nemli
konulardan birisi stiphesiz tevhid ya da vahdettir.

a- Tevhid

En temel anlamiyla Allah’tan bagka bir ilahin olmadigini kalben
tasdik edip, dil ile ikrardan ibaret olan tevhid kavramina mutasavviflar
daha derin ve daha kusatici manalar yiiklemislerdir. Kisaca tevhid;
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Allah’y, tasavvur ve tahayyiil olunan her seyden birlemek, birden
baskasini unutmak, her seyde onu goérmek, ondan baska hig¢bir sey
gormemektir.29 Islam itikadinin temeli, Miislimanhga girisin sarti
kabul edilen tevhidi pek ¢ok s{ifi manevi menzillerin son mertebesi
olarak goriir. Mutasavviflara gore, Allah disinda hakiki denecek baska
bir varliktan s6z edilemez. Varlik olarak degerlendirilen cokluk alemi,
Hakk'in fiil, esma ve sifatlarinin tecellisi bir takim gortintiilerden
ibarettir. Alemdeki ¢okluk gériiniis itibariyladir, mecazidir, kesretin
hakikati yoktur. Tanimlamaya c¢alistigimiz tevhid anlayisinin
tasavvuftaki karsilig1 vahdet-i viiciddur. Konunun feng, mahv, tecelli,
sekr, zuhir, nlir-i Muhammedi gibi kavramlarla iliskisi vardir.30 ibni’l-
Arabi ve takipgileriyle belli bir sisteme kavusan bu tasavvufl yolun
ondan ¢ok daha o6nce bazi sifiler tarafindan dile getirildigi
bilinmektedir. Tirk Klasik siirine tasavvufun en 6nemli tesirinin
vahdet-i viicid anlayisi cercevesinde oldugu sdylenebilir. Bu manada
vahdet goriisiiniin Osmanl siirine etkisini Ibnii’l-Arabi kadar, belki cok
daha derinlerde, Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansir, Clineyd-i Bagdadi
ve konuya dair goriis beyan eden ilk donem sifileri ile Fars dilinin
biiylik Ustadlar1 Fahreddin-i Iraki, Mevlang, Attar, Aynii’'l-kudat
Hemedani ve Ahmed Gazzali’nin eserlerinde de aramak gerekir.

Hamza Nigari'nin siirlerinde tevhid, dile getirilen Onemli
konulardan birisidir. Her ne kadar klasik siir gelenegine uygun olarak
Farsca Divani'na bir “tevhid” ve “naat”’le baslamasa da, “Ey ask!”, “Ey
hiistin!” nidasiyla baslayan ilk gazellerde askin ve hiisniin hem Hakk’a
hem de Hz. Peygamber’e isaret ettigini sdylemek miimkiindiir.3!
Divanin sonraki béliimlerinde miistakil tevhid niteliginde gazeller
soyleyen Nigari, 6zellikle tevhidin en halis sekliyle anlatildig1 “Ihlas
Siiresi”ini siirine konu edinmistir. Bir gazelinde soyle der: “Hayalimde
‘Kul huvallahii Ehad’, evradim her an ‘Allahu’s-Samed’. ‘Lem yelid ve-
Lem yiled’ gonliimde, ‘Lem yekiin kiifiiven Ehad’ enisim oldu. Siire-i
Ihlas, cirkin sirkten uzak bir sekilde, sadece asiklarin gonliinde hasil

29 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012) 41/18-20.

30 Ekrem Demirli, “Vahdet-i viicd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42, 431-435.

31 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 2-4; Mn. 2-3.
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olur. Herkes baska birisinin hayalinde, Seyyid Nigari'nin ise akl fikri
Ehad’de.”32

Seyyid Nigari'nin, tevhid gorislinii fend kavrami iizerine
kurdugu gorilmektedir. Feng, tevhidin tahakkuku bakimindan 6nemli
bir tasavvufi tecriibe olup, Nigari'nin siirlerinde dile getirdigi bu
tasavvufl tecriibeye ait beyitler, onun mana diinyasini da asikar eder.
Ona gore fend, Hak’la birlik hali, sevgiliden baskasinin olmadigi,
agyarin bulunmadig1 hatta kisinin kendisinin dahi sigmadig1 bir
makamda gerceklesir. Onun konuya 6rnek olabilecek bazi ifadelerini
soyle siralayabiliriz:

“Askin daragacinda varlik olmaz, yokluk gibi sen yoksun ben de
yokum. Yokluktan baska bir sey o kapida ise yaramaz, ne sevgili, ne
can, ne ten ne de mekan.”33

Nigari, benzeri baska misralarinda da gecici ve golge varligin
nefyi, tek ve hakiki varligin isbatina dair ifadeler kullanir. Tevhide dair
biitiin siirlerinde onun tek amaci kendisi dahil agyarin nefyi Hakk’in
isbatidir.

“Sevgilinin hareminde fenddan baskasi na-mahremdir. Ey goniil
kendinden gegmen gerekir, kendinde olmak na-mahremdir. Vuslat icin
yokluktan da yokluk (nisti-yi nisti, fend ender fena) gerekir, sevgilinin
diyarinda ‘var’ ve ‘yok’ na-mahremdir. Sevgilinin diyarina bassiz
ayaksiz gitmek gerekir, o dergaha bas sigmaz ayak na-mahremdir.”34

“Ben ve masukun arasina mesafe giremez, zira birlik noktasina
berzah sigmaz.”35, “Gonlimi agyardan temizledim, yardan baskasi
kalmadi, masiva gitti kalpte sevgiliden baskasi kalmadi.”3¢ “Ne el, ne
ayak ne de bas belki biitlin uzuvlar naks-1 nigar olmus, nasil
soyleyeyim nasil sayayim?”37

Ayrica Nigari’nin benzer beyitlerinden birisi olan: “Fenadan
sonra bekd buldum asikar, vahdet tacini giydim, kesret libasindan

32 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 83; Mn. 53.
33 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 418; Mn. 265.
34 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 54; Mn. 35

35 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 81; Mn. 52.

36 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 101

37 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 324; Mn. 205.
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soyundum.”?8 ifadeleri hem tevhid anlayisini hem de tevhidin fena
haliyle ilgisini gdstermesi bakimindan kayda degerdir.

Nigar?'nin tevhid-fend kavramlarini zikrederken bazi tasavvufl
mecazlardan faydalandigi goriillmektedir. Bu manada agk, sarap, bade,
hiisiin, mestlik vb. kavramlara sik¢a basvurmustur. Bazi beyitlerde dile
getirdigi: “Viicudun mevcut olduk¢a elest sarabindan ig, bu sarapla
sarhos olanin aklina varlik ve yokluk gelmez, rindin kemali kendini
nefyetmektir, aksi halde hod-perestlik olur. Ey Nigari siikiir Allah’a,
varligimi devamli nefyetmekteyim.” “Kadeh odur ki nazar edilmeye,
bade odur ki igildiginde gam vermeye, ‘sen ve ben’ demek bu yolda sirk
olur, yar yolunda varlik ve yokluk ortadan kalkmalidir.”3® “Her seyini
fedd etmeyen fenifillah olamaz, her seyi Hak olmayan bekabillah
bulamaz.”4 gibi s6zleri, onun tevhid anlayisina isaret eder.

Nigari gercek vahdetin sadece Hakk’in varliginin yeganeligi ile
gerceklesecegine inanir. “Vahdaniyet noktasinda ne ‘cok’ ne de ‘az’
zahir olur, buraya ne ‘6nce’ ne ‘sonra’ sigar, ne ‘sen’ ne ‘ben’ olur.
Vakitsiz gonca agilmaz, ‘erinl’ deme! ‘Len’ ve ‘1a’nin olmadig1 bir vakitte
(erini) de!”#! Bu beyitte Nigari bir taraftan vahdete dikkat cekerken
diger taraftan konuyla ilgisi dolayisiyla Hakk’in tecellisi karsisinda Hz.
Musa’nin durumuna telmihte bulunur.42 Bagka siirlerde de bu konuya
dikkat ¢ceken Nigari, Hz. Musa (a.s)’'in Hakk’ir gérme istegi ve bunun
gerceklesmemesini ikilik halinin devamina baglar. Ona gére mevhum
varlik ortadan kalkmadik¢a miisahedenin gerceklesmesi miimkiin
degildir.43

Nigar?'nin siirinde tevhid ifadesini 6nceki siifilerle benzer tarzda
“la ve illa"4 mefhumunu kullandigini, hatta “la ve illa’nin da

38 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 362; Mn. 209.

39 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 445-446; Mn. 75

40 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 109; Mn. 69.

41 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 95; Mn. 60-61

42 el-A'raf, 7/143.

43 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 20-21; Mn.14.

44 Nigar'nin tevhid bahsinde beyitlerinde yeri geldikce soz ettigi, agyarin nefyi Hakk'in isbatina
delalet eden “1a ve illd” kavramlarinin tasavvuf edebiyatinda kullanimi h. 5- 6/m. 11- 12. asra
kadar gider. islam’a giris ciimlesi olan “La ilahe ilallah” ifadesinin tasavvufi manasin1 Hace
Abdullah Ensari soyle acar; “La ilahe illallah, goriiniiste nefiy climlesi olmasina ragmen
isbatin son derecesidir. Marifet erbabina gore ciimlenin basindaki ‘1a’, Allah’tan baskasini
nefyetmek, ‘illdllah’ ise celal-i ul(hiyeti isbattir. ‘L&’ hayret yoluyla senden insanhk
gorlintiisiinii uzaklastirdiginda ‘illd’dan Allah’in ulfihiyetine gelirsin. Boylece himmet
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bulunmadig1 mertebelerden séz ettigini géormekteyiz. Konuyla ilgili
bazi beyitlerde sdyle demektedir: “Sevgilinin yolunda sirlar1 gizlemek
vaciptir, bu sebeple agk ilminin efendileri muamma séylediler. Vahdet
sirrinin kasifleri bizi nefy seni isbat icin 14 ve illadan bahsettiler.”45
“Allah’a siikiir! Oyle bir bilinmezlik makamindayim ki burada 14 ve illa
kelimesi dahi bulunmaz.”4¢ Bir beytinde: “Ey Nigari, kendimden
bihaberim, isim budur bana ne séyliiyorsun? Oyle bir isteyim ki oraya
bir nokta bile sigmaz, “la ve illd” nasil s1gsin?"4’ ifadesi Ebu’l-Hasan
Biisti’ye ait oldugu nakledilen su rubaiyi hatirlatir; “Alemin yapisini
cihAnin ashni gordiik. Illet ve ardan kolayca gectik. O siyah niiru 14
noktasindan daha yiiksekte bil! Ondan da gectik, ne o kaldi ne de bu.”48
Nigari su ifadeleriyle bu mertebeyi de gectigini dile getirir: “Hayalime
“1a”, gonliime “illa” gelmez. Allah’a siikiir! Allah’a mahsusum ben.”4

Nigar?’'nin tevhid anlayisinin “vahdet-i viiciid” meslegine uygun
oldugunu sdyleyebiliriz. Oyle ki kendisiyle alakali yapilan bazi
calismalarda, onun, vahdet-i viicidu benimseyen sifi sdirlerden
oldugu nakledilir. ibniilemin Mahmud Kemal, “Fiitithdt-1 Mekkiyye”nin
tavzihine dair “Tavzihat” isminde bir eserden s6z etmekle birlikte,
yapilan ¢alismalarda eserin varligi ve mahiyeti hakkinda tatmin edici
bilgilere ulasilamamistir. Farsga siirlerinde gorebildigimiz kadariyla
Nigari’nin, Ibnii'l-Arab’nin eserlerine ilgisi vardir. Saki redifli
rubailerinden birinde bunu gérmek miimkiindiir: “Ey saki! Fusis gibi
0zel bir bade gerek, boylece ihlasla Nusiis'un halli gerceklessin.
Migkilat ihlas olmaksizin asla halledilemez, Fiitiihdt samimiyetle
meydana gelir.”>0 Bu beyitler onun Fiitlihdt'1 tavzih icin bir eser yazmis
olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Nigar?'nin siirlerinde “vahdet-i viicid” anlayisinin izleri olmakla
birlikte, onun konuyu aciktan ifade etmeyip imayla yetindigini
soylemek gerekir. Onun siirlerinde vahdet-i viiciidun terenniimii bir

an

kanadin “1a ve illa” hagyet semasinda acarsin.” Seyyid Ca’fer Seccadi, Ferheng-i Istilahdt ve
Ta’birdt-1 Irfanf (Naklen), (Tahran: Kitaphane-i Tahtri, 1389/2010), 672.

45 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 133-134; Mn. 85.

46 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 15; Mn. 10.

47 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 19-20; Mn. 13.

48 Ahmed Gazzali, Sevanih, haz. Nasrullah Pdrcevadi, (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i
iran, 1359/1980), 20. Ayrica bkz. Aynii’l-kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine
Konusmalar, haz. Halil Baltaci, (Istanbul: Dergah Yay., 2015), 17.

49 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 359; Mn. 207.

50 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 244; Mn. 155.
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Fahreddin-i Iraki veya Mevlana Cami kadar acik degildir. Ancak su
beyitlerde ifade edilen s6zlerde vahdet-i viicid kokusunu duymamak
miimkiin degildir: “Goniil vahdethanesinde agyar yoktur, ikilik olmaz,
O ben, ben ise O’'yum.”51 “Bayag1 ve yilice her ne varsa cemalinin
nlrundandir, yani yerde ve gokte senden hali bir yer yoktur.”52
Nigart'nin, Naksibendi geleneginin bir halkas1 olarak siirlerinde
vahdet-i suhlid anlayisini daha acik bir sekilde dile getirdigi
goriilmektedir: “Ey sevgili! Her nerede olsam senin cemalini
goriiyorum, yiiziiniin nesesine kiskanclikla bakiyorum. Ey emsalsiz
sevgilil Senin icin seyda olali beri, senden baskasini bilmiyorum,
senden baskasini gormiiyorum.”>3 Baska bir beyitte ise; “Vahdet
dairesinde 6yle birlik bulmusum ki, senden baskasin1 géremiyorum,
senden bagskasini bilemiyorum.”>¢ demektedir.

Tevhid ya da vahdet bahsinde Nigarl’den baska pek cok alinti
yapilabilir. Ancak s6zii uzatmamak adina son olarak iktibas edecegimiz
su beyitler, onun vahdet-i viicid ve niir-i Muhammedi anlayisini
gostermesi bakimindan kayda degerdir; “Ey mah! Mevla Ehaddir, sen
Ahmed’sin, fakat eger ayn (goz) olmasa farksiz kalirsin. Giines senin
cemalinden baskasini istemez, zira Nir'un saheseri mahza sensin.”>5

b- Ask

Farsca “1sk”, Tiirkce “ask veya sevda” terimleriyle ifade edilen
“ask”, aslen Arapga bir kelime olup “bir seye asir1 istek ve siddetli arzu”
manasina gelir. “Asir1 ve siddetli sevgi” manasina bir ibare oldugu dile
getirilmis, bu nedenle “aska muhabbetin son derecesi veya muhabbete
askin ilk mertebesi” denilmistir. Benzer sekilde ask hakkinda, “kalpte
sevgiliden baska her seyi yakip kiil eden ates, bela deryasi, ates ve
6liimden sonra Allah’in bahsettigi fena bulmayan hayat, akil binasini
yerle bir eden ilahi delilik (clinin-i ilahi), vasita olmaksizin masukla
kalbin ayaga kalkmasi vb.” tanimlar yapilmistir.56

Tasavvufta Rabiatii'l-Adevviyye'nin “muhabbetullah”a dair s6z
ve tavirlariyla baslayan siirecin ilahi aska déniismesinde, onu Allah’'in

51 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 315; Mn. 200.
52 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 10, Mn. 7.

53 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 298; Mn. 190.
54 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 301; Mn. 192.
55 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 407; Mn. 258.
56 Halil Baltaci, Tasavvuff Gelenekte Ask ve Hakikat, (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2023), 67.
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liitfu olarak tanimlayan ve vehbi o6zelligine dikkat ceken Ma'rif el-
Kerh?'nin; “Allah sevgisi” yerine “Allah aski” tabirini ilk defa kullanan
Ebu’l-Hiiseyin en-N{r{'nin; bir agk, tevhid ve fiitiivvet sehidi Hallac el-
Mans(r’un; ilahi ask sarabiyla sermest Bayezid-i Bistami, “Ey Allah’'im!
Halkin yaninda Sana ‘Rabbim’ diye, yalniz oldugumda ise ‘Sevgilim’
diye sesleniyorum” diyen Zinn(in-i Misri'nin ve daha nice sifi
biiyliklerinin payr vardir. Ancak askin, Allah’a duyulan sevgi ve
muhabbetin ¢ok 6tesinde varligin ve hakikatin tek terciimani haline
gelmesinde Horasan tasavvuf mektebinin vecd ehli coskun sfifilerinin
so0z ve tavirlari, 6zellikle de Ahmed Gazzali ve 68rencisi Aynii’l-kudat-1
Hemedani’'nin ayr1 bir yeri vardir. Zira listad-talebe bu iki isim, ezell ve
ilahi bir hakikat olarak tanimladiklar1 “ask” mevzusunun teorik alt
yapisinit kurmakla tasavvufa 6zellikle de tasavvuf edebiyatina biiytik
katkir saglamiglardir. Bundan sonra “Mecaz c¢ukurundan hakikat
semasina ylikselen” slifi-sairin artik en kuvvetli itici giicii ask olmus,
stifinin hakikat semasina yiikselmesinde onun kanadi haline gelmistir.

Baba Tahir, Eb{i Sald Ebu’l-Hayr, Hakim Senai, Ahmed Gazzalj,
Feridiiddin-i Attar, Mevlana Celdleddin, Fahreddin-i Iraki, Mahmid
Sebiisteri, Hafiz-1 Sirazi geleneginin 19. yy’daki temsilcilerinden Seyyid
Hamza Nigar?’nin Farsca siirlerindeki en 6nemli konu agktir. Ask, askin
halleri, 4sik ve masukun Ozelliklerine dair ifadelerinde takip ettigi
gelenegin acik izlerini gormek miimkiindiir. Aski anlatmak i¢in sectigi
onlarca mecaz, mazmun ve istidrenin yer aldig1 beyitlerin kiiciik bir
kismini ifade etmek bile calismanin sinirlarini ¢ok asacagindan,
konuyu incelerken bazi beyitleri numiine olarak zikretmekle iktifa
edecegiz.

Divan’da saki redifli iki rubalden sonra Nigari'nin ilk gazeli “Ey
ask! Meded, meded!” hitabiyla baslar. Allah’1 istemenin, sirki ortadan
kaldirmanin, tecelli sirrinin, kalbin miicella olmasinin, ulvl gayeler ve
mirdca yiikselmenin vasitasi, her seyin varlik sebebi asktir. Kisiyi
Mevla’dan baska maksatlardan kurtaran, biitiin sirlarin anahtari, fena
ve bekay1 hasil eden hakikat, dertlilerin agiz tadi, sevdalilarin yolu,
Ferhad'in dag1 delip Mecnlin’'un Leyla icin ¢bllere diismesine sebep
olan hep agktir. 57

57 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 2-3; Mn. 2-3.
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Nigari, aski tek bir hakikat olarak kabul eder. Ona gore ask ister
mecazi goriinsiin isterse hakiki olsun ildhi bir kaynaktan gelmektedir,
Allah’in litfu ve vergisidir. Bu konuda baz ifadeleri sdyledir: “Benim
bu hal ve gidisim kerim olan Allah’in liitfudur, ezel gliniinde bir giizelin
didarina asik olmusum.”>8 “Asiklarin goniillerinin halleri baskasindan
degil sendendir, ask ne Sirin’in dudagindan ne de Leyla'nin giizel
ylziindendir.”s® “Evet, sinirsiz varidat mukaddes yerden gelir, asiklarin
kalbinde bu hal Cebrail’dendir.”60

Tasavvufi siirde aski sembolize etmek icin cesitli mecazlardan
faydalanilmistir. ilk dénemlerden itibaren bu konuda ilk akla gelen
mecaz saraptir. Tiirkcede, Arap¢ca ve Farscanin etkisiyle genelde;
“sarab, bade, mey, hamr, durd, mudam, rahik, cam vb.” miradifleri
kullanilirken zaman i¢inde “siici, dolu, liziim suyu, iziim kiz1” gibi
Tirkee karsiliklarinin da siire girdigi goriilmektedir. Benzer sekilde
sarapla iligkili; “mehyane, saki, kadeh, meyhar, harabat, harabati, rind,
sahba, bezm, cilir'a, meclis vb.” kavramlar da yine askin cesitli
vechelerine isaret edilmek iizere tasavvufi siirde sik¢a dile
getirilmistir. Dil ve kiltliire gore degisiklik gdsteren bu mecaz ve
sembollerde degismeyen tek husus, aski ve askin hallerini tasvir etmek
icin kullanilmis olmalaridir.6?

Hamza Nigari'nin Farsca siirlerinde ask, asik-masuk iliskisi ve
askin halleri en c¢ok dile getirilen konulardandir. O, aska dair
hususlarin siirle ifadesinde en ¢ok sarap ve sarapla iliskili mecazlara
basvurmustur. “Asik ile masuk arasindaki konusma remizle olur,
lisanla olmaz. ilahi mecliste birlik olur, burada agyar bulunmaz.”s2
ifadesi bu durumu gostermesi bakimindan anlamhidir. Nigari, ask
sarabiyla sermest oldugundan sik¢a s6z eder. Meyhaneyi, kadehi,
badeyi, isret meclisini, pir-i mugan veya pir-i meyhaneyi yiiceltir. Ona
gore kendisinden daha divane bir dsik diinyaya gelmis degildir, bu
manada kendisiyle ne Mecnun, ne Ferhad, ne Vamik ne de bir bagkasi

58 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 92; Mn. 59.

59 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 14; Mn. 10.

60 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 55; Mn. 36.

61 Tasavvufta agk-sarap iligkisinin tarihi seyrine dair bilgi i¢in bkz. Baltaci, Tasavvuff Gelenekte
Ask ve Hakikat, 159-166.

62 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 168; Mn. 107. Nigari
yine de bir beytinde kendisine; “Ask remizleri hakkinda nefes tiiketme, zira askin sirlari soze
gelmez” diyerek tecriibenin tam olarak aktariminin imkansizligina isaret eder. Divdn-1 Seyyid
Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 341; Mn. 216.
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yarisabilir. Askin elinden cevr Ui cefd ¢ekmek, elem, keder, gam ve
kasavet icinde kalmakla birlikte sevgilinin yolunda olmasindan dolay1
yine de mutludur. Tiirk klasik siirinin baska sairlerinde de goriildiigii
lizere Nigari de masukun cevr U cefasindan sikayet etmek bir yana
derdinin artmasini talep der.63

Nigari, siirlerinde ask ile sarhosluk arasindaki irtibata dikkat
cekerek sarabin, dolayisiyla askin ezell olmasina dikkat ceker.
Tasavvuf edebiyatinin kudretli Arap sairi Ibnii’l-Fariz'in meshur: “Biz
sarhos oldugumuzda heniiz iziim yaratilmamisti.”6¢ séziinii adeta
siirinde tekrar eder. “Onun sarhosuyken ne cihanin adi, ne iiziim suyu
ne de liziim asmasindan bir eser vardi. Sevgili, Nigari'ye istiyakla dolu
bir can verdi, 6yle bir vakitte ki ne kevn ne de mekan vardi. Simdi yine,
bana ezelde havale edilen bu isle mesguliim.”s5 “Bir yerde asik ve
masuktan soz edildiginde, mutlaka agizlara benimle senin hikayen
diiser. Ezel sabahi ¢ekilen Rabbani kur’ada, giizellik sana, aski bana
diistii.”e¢ Yine Nigari, askin varligin ash ve esasi olmasina iliskin su
ifadeleri kullanir: “Aska baslangi¢ yoktur ne diyebilirim? Zira o “kaf ve
niin”dan, ezeli ilahi sifatlardan birisidir.”6”

Tasavvuf edebiyatinin “mey, meyhane, harabat ve isret meclisi”
gibi meshur mecazlarin elest bezmiyle iliskilendirilmesi diger
mutasavvif sairler gibi Hamza Nigar’'nin de ozellikle isaret ettigi
hususlar arasindadir: “Ey goniil! Uziim suyundan sarhos oldugumu
soyleme, ezelden sahip oldugum elest meyi ile sarhosum. Ne bu diinya
ickisinden ne de cennet sarabindan, onun keyfiyet badesinden
sarhosum.”8

63 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 45, 77, 371; Mn. 29,
49, 215.

64 Kilig, Siff ve Siir, 150.

65  Nigarl, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 106-107; Mn. 68.
Benzer bir gazelde ise soyle der; “Sarhos oldugum zaman ne bag vardi, ne iiziim vardi ne de
Cin kasesi.” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 353; Mn. 223.

66 Nigarl, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 106-107; Mn. 68.
Nigari'nin bu beytinde ¢ok etkilendigi Hafiz-1 $irazi'nin: “Asmdn bar-1 emdnet netevdnist kesid,
Kur’a-i fal bendm-1 men-i divdane zedend” “Gokler emanet yiikiinii ¢ekemedi, (onu tasima)
kurdsi ben divanenin adina ¢ikti.” beytinin etkisi gorilmektedir. Hafiz-1 $irazi,
https://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh184/. (Erisim: 26.02.2021)

67 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 264; Mn. 168. Benzer
ifadeler i¢in bkz. 64; Mn. 41.

68 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 307; Mn. 195. Benzer
gorisler Nigari'nin siirlerinin farkli yerlerinde dile getirilmistir. Bkz., (Ali Nihat Tarlan, 188-
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Nigari, askla sarap arasinda miinasebet kurarken gercekte
bunlarin ne anlama geldigini daha acik ifadelerle ortaya koyar. Onun;
zat sarabi, sarhosluk vermeyen bade, kadeh olmaksizin kendinden
gecme, sarap testisi yokken sermest olma vb. manalarn dile getirdigi
misralarinda, sarapla ilgili kavramlarin ger¢ek anlamindan uzak, baska
bir mana diinyasina ait semboller olarak degerlendirildigi anlasilir.
“Sevgilim sarhostur ancak sarap icmemis, sarhos oldu ancak elinde
kadeh yok.”¢9 “Zat sarabindan kadehimi doldur, ey sevgili bununla her
daim sarhos olayim. Sarhos olayim ama sarap olmaksizin, sarapla
sarhosum ama testisi olmayan, ey kin ehli ister inanin ister inanmayin,
sarap icmekteyim ve bunda vebal yoktur.”70

Tasavvuf edebiyatinda ask ile hiisiin (giizellik) ilk donemlerden
itibaren birlikte ele alinan, birbirinden ayrihig1 diisiintilemeyecek iki
kavramdir. “Allah giizeldir (cemil), glizelligi (cemal) sever.””t hadis-i
serifinde hiisniin ve cemalin tabiat1 geregi sevgi ve askla irtibatindaki
zorunluluga isaret edilir. Tipk: ask gibi hiisiin de Allah'in sifatlarindan
birisidir ve kadimdir. Allah kulunun kalbini ele gecirmek istedigi vakit
hiisiin nurlariyla onun kalbine tecelll eder, bu kimsenin kalbine
glzellifinden muhabbet ve ask sarabindan tattirir. Hiisniin
miisahedesi ziyadelestikce ask da artar, zira ask ve muhabbet kadim
glzelliin miisahedesi konusunda akrabadir.”2 Benzer ifadeler
Mevlana Cami tarafindan da dile getirilmistir; “Hiisiin, diinyada tek ve
tenha kalmaya razi olmaz. O her zaman aska yakin olmak ister. Hiisiin
ve ask ezelde birbirinden hi¢ ayrilmamak iizere sézlesmislerdir.”73
Nigarl de asigin, hiisniin (gilizelin) yiiziine ezelde tutuldugunu
soyleyerek ask-hiisiin birlikteligine isaret eder.”4 “Gonliin giizelligi

1), 308, 338-339: Mn. 196, 200, 214; Tasavvufta elest kavramina dair yorumlarin
degerlendirilmesi i¢cin bkz. Muammer Cengiz, "Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair
Yorumlar", Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 10/50, (Haziran 2017), 904-924.

69 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 13; Mn. 9

70 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 285; Mn. 182.

7L Miislim, “iman”, 39 (275).

72 Riizbihan-1 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, tahk. Asim Ibrahim Keyyali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 2008), 144.

73 Cami Mevlana A., Nefahatii’'l-tins min hadarati’l-kuds, haz. William Nassau Lees, (Kalkiita:
Matbaa Lisi, 1858), 289; Cami Mevlana A., Nefahdtii’l-iins Evliyd@ Menkibeleri, terc. ve serh
Lami’t Celebi, haz. Siilleyman Uludag-Mustafa Kara, (istanbul: Marifet Yayinlari, 2008). 400-
401.

74 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 93; Mn. 59.
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kadim ruhsarindandir, hadis degildir bilakis ezeldendir. Eger
glizellerde hiislin olmasa, ask nasil meydana gelirdi?”75

Asik-masuk iliskisinin kurulmasi ve 4s181n sonsuz bir istiyak ve
cabayla masuka kavusma istegi hiisiinden kaynaklanir. Baska bir
degisle ilahi giizelligin tecellisiyle hareket eden masuk, bazen diinyevi
ve mecazi “sahid”ler vasitasiyla bazen de ilahi giizelligin cilvelerini
miisahede ederek agkta canliligini korur. Tasavvufta ask, hakikatte bir
kabul edilmekle birlikte 4s181n mertebesine gore mecazi ve beseri gibi
isimlerle ifade edilir. “Mecaz hakikatin kopriisiidiir.” ifadesini esas alan
stifilere gore mecazl ask, hakiki aska gotiiren bir képrii ya da “ezel
avcis’’nin, Mecnlin'u yakalamak icin Leyld sevgisiyle kurdugu
tuzaktir.76e Nigarf'ye gore hiisn Ui ask hikayelerini kendimizden ayri
disiinmek dogru degildir, zira dile getirilen gergekte bizim
hikayemizdir.””

Seyyid Nigar?'nin siirlerinde hiisiin yani giizellik kavrami ¢esitli
mecazlar esliginde askla birlikte en ¢ok islenen konulardandir. Farsca
gibi Tiirk¢e divanina da agk ve hiisne hitap eden gazellerle baslamasi
bu hususu goéstermesi bakimindan o6nemlidir. Nigarl'ye gore aski
hiisiin besler, asigin rihu, giizelin riyu (cemali) hiisiindendir. Ona gore
dlemde giizellikten baska bir sey yoktur ve nihayetinde biitiin
glzelliklerin kaynag Hakk'in giizelligidir.”8 Nigari; “giizel siirlerim
hiisniin feyzindendir, glizeldir.”7% diyerek siirlerinin kaynagini1 Hakk’a
baglamak ve divanda tamamiyla Hakk'in giizelligini anlatmakla
birlikte, gecmisten gelen zengin edebl mirastan faydalanarak giizelligi
insan viicidunun uzuvlariyla karsilastirarak yapar. Bu manada ruh,

75 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 468; Mn. 213.

76 Aynii'l-kudat Hemedani bu hususu oldukea ¢arpici bir sekilde dile getirmistir: “Ey Aziz!
Leyla'nin giizelligini tuzakta dane olarak kabul et. Tuzagin ne oldugunu ne bileceksin? Ezel
avcist Mecnlin’u yakalamak istediginde aski ona tuzak yapar, ezell agkin cemalinin tuzagina
diismeye istidadi olmayan Mecn{in’u bu agkta yakarak helak eder. Mecn{in’u ele gegirmek i¢in
Leyla'nin agkini ona binit yapmalarini emreder ki bu agkta pissin. Zira ancak bundan sonra
Allah agkinin yiikiinii tasiyabilecek hale gelebilir.” Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat
Uzerine Konusmalar, 84.

77 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 289; Mn. 184.

78  Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 3-4; Mn. 3-4. Suriri’ye
gore de biitlin giizellerin ar1zi giizelliklerinin kaynagi Hakk'in giizelligidir: “Sair mahbiiblarun
hiisn @i cemali anun aftdb-1 ryindan bir tabdur.” SurGrl Mustafa, Serh-i Divdn-1 Hdfiz
(Inceleme, Metin, Sézliik), haz. Mustafa Atila, (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 437.

79 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigarf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 34; Mn. 22.
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ruhsar, riy (yiiz), didar, izar, giill'izar, vech, ziilif, sag, kakiil, turre, leb
(dudak), 1a’l-i fam, ¢esm, ebr(, hal (ben), kad ve kdmet (boy) en cok
kullanilan mecazlar arasindadir. Sair bu insani uzuv ve o6zellikleri
nihayet Hakk’a baglamakta i1srarhdir. Nigarl'ye gore asiklarin
gonliindeki aska dair haller O’'ndandir, baskasindan degildir. Ne
Sirin’in dudagi ne de Leyla’nin ytlizlindeki giizelliktendir.80

Insan uzuvlarinin Fars siirinde kullaniminin bu siirin tarihi
kadar eski oldugu zikredilir. Ancak tasavvufl manada kullanilmasinin
yayginlik kazanmasi zamanla olmustur. Ilk olarak sema meclislerinde
okunan siirlerde goriilen insan uzuvlarina dair kavramlarin tasavvufi
anlama sahip mecaz ve istiarelere doniismesinde, bu konuda olumlu
goriis serdeden ve bunlarin tasavvufi anlamina isaret ederek
yorumlayan Imam Gazzali'nin®!, tasavvufi mecazlarin derinlikli
anlamlar kazanarak billurlasmasi konusunda Ahmed Gazzali ve miiridi
Aynii’'l-kudat Hemedani’'nin biiylik pay1 vardir.82 Attar, Mevlanj, Iraki,
Sa’di ve Hafiz gibi Fars siirinin ustalarn ise bu mecazlarin kemale
erismesini saglamiglardir.

Nigar?'nin siirinde insan uzuvlar: i¢cinde 6ne c¢ikan en dnemli
husus, icinde biitlin giizellik 6zelliklerini toplayan unsurlariyla insan
yuzidir. [nsan yizi; Kur’an, mushaf, cennet, Kibe, namaz vb.
mukaddes varliklara benzetilmis®3, 6zellikle nur ve parlakliga isaret
eden “Sems”, “Duha” gibi siirelere tesbih edilmistir. Bir beyitte;
“Hafizlar, yliziinden bir zerre miisahede etseler ve’s-Sems Siiresi'nden
baskasini tilavet etmezlerdi.”s¢ der. Baska beyitlerde ise; “Siire-i Ve’s-

80 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 14; Mn. 10.

81 Ebu Hamid Muhammed Gazzali'nin bu konudaki ifadeleri soyledir: “Sifiler ve yiice Hakk'in
muhabbetine bogulmus semad eden kimselere bu beyitlerin zarar1 yoktur. Kalbine Yiice
Allah’in sevgisi galip gelen kimselerden her biri bunlardan kendi hallerine uygun manalar
anlarlar. Ziilfiin siyahligindan kifriin karanliginy, yiizdeki (riy) parlakliktan iman niirunu
diisiintirler. Vuslat zikredilince ytice Allah’in likasiny, firak zikredilincek kovulmus kimselerin
Hak’tan ayr1 kalislarini, rakip tabir edilince Allah’a yakinlasmayi zora sokan diinyevi afet ve
engelleri kastederler. Olur ki ziilfiin kivrimlari onlar igin {1ahi Hazret'in zorluklar silsilesidir.”
Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, haz. Hiiseyin Hidiv-i Cem, (Tahran:
intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, 1380/2001), 1/484.

82 Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar,32,90,91, 93. Meselenin tarihi seyri
icin bkz. Plrcevadi, Biy-i cdn, Can Esentisi, 131-151.

83 Gilizel yiiziin Kur’an’a benzetildigi benzer beyitler i¢in bkz. (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 351; Mn.
222,380,221,300,191. Giizel yiiziin cennete benzetilmesi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 379; Mn.
220; Sevgilinin ytziiniin kible olmasi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 65; Mn. 41. Sevgilinin yiiziini
seyretmenin namaza benzetilmesi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 140; Mn. 89.

84 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 44; Mn. 29.
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sems ruhsarindir, Ve’d-duha o6rtiin.”s5 “Ruhsarin mushafimin sayfasi
oldu, bundan daha iyi bir kitabim yok.”8¢ ifadelerini kullanir. Nigari’'nin
glizel ylize dair ifadelerinde ilahi tecellileri kastettigi anlasilmakta,
glizel yiizli hiisiinle kullanarak ask gibi ezell olusuna dikkat
cekmektedir. “Gonliin glizelligi, senin kadim olan ruhsarinin
glzelligindendir, hadis degildir bilakis ezelgahtandir.”s”

Hamza Nigart’'nin insan uzuvlariyla ilgili olarak kullandigi
mecazlardan olan ziilif, sag, kakil, turre, ¢esm vb. kavramlarin
tasavvufl manalarini ortaya koyan beyitleri vardir. Yiiz giizelliginin
tamamlayic1 pargalart olan bu kavramlart Hakk'in &si8a cesitli
tecellileri olarak okumak miimkiindiir. Zira basta cemal olmak iizere
bazen celdlin de tecellileri goriilmektedir. Bu manada Nigari’nin
siirinde, bir yerde sevgilinin kivrimlh ziilfiine duyulan istiyak, kalbi
daglayan ve onu adeta garmiha geren bir unsura doniisiirken baska bir
yerde sevgilinin sa¢1 veya kakiili onu masuka baglayan “kopmaz
ip/hablii’l-metin”’e dontisir.88 Biitliniiyle Nigari'nin gonli, dagilmis
kakiiliiniin hevasindadir, onun da yol arkadasi asik Kays gibi, Leyla’nin
zilfiinden 6zge meskeni yoktur.8? Nigari bir asik oldugu gibi ayni
zamanda bir ariftir. Ariflerin nezdinde ise sevgilinin kasinin naksi,
kalbin kabesidir ve en biiyiik kible odur.®? Fars¢a siirlerinin 6nemli
konusu olan yiiz giizelligi ve ylize ait unsurlara ait biitiin agiklamalara
ragmen mecaz semasina sinir olmadiginin farkinda olan sair sozii
uzatmak istemez ve konuyu soyle nihayete erdirir: “Onun sacinin
sirrindan bahsetsem meclise sigmaz, onu serh edecek olsam bu s6z
uzar gider.”1

Nigar?'nin siirinde ilahi askla sarhos olup kendinden gec¢me,
tasavvufta fena kavramiyla dile getirilen tecriibeye isaret eder. Bir
tarafiyla tevhid diger bir tarafiyla da aska isaret eden fendya ulasmada
en oOnemli vasita kendinden geg¢me, mevhum varligini ortadan

85  Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 61; Mn. 39.

86 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 29; Mn. 19.

87 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 367 Mn. 213.

88 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 25, 86, 444, 448, 380;
Mn. 16, 55, 218, 220, 221. Nigari’'nin; Hz. Muhammed'in iki siyah ziilfiiniin/sa¢inin kopmaz ip
olmasi; basinin sevgilinin ¢evganina topu olduguna dair benzer yorumlar i¢in bkz. Aynii’l-
kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, 32,90,93,129.

89 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 422; Mn. 268.

90 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 104; Mn. 67.

91 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 282; Mn. 180.
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kaldirarak sadece masukun kalmasidir. Nigarl masukun bulunmadigi
gonill sahibini kafir olarak niteler.92 Kalp evinin bosaltilmasiyla
masuku goniilde tek kilmak, bir kalbe iki sevginin sigmamasi
gerceginden hareket ederek sevgiliden baskasini agyar gérmek, gonlii
biitiiniiyle agyardan temizlemek hatta asigin kendisine bile yer
kalmamasi ask ile tevhidin bir hakikatin farkli tezahiirleri olduguna
isaret eder. “Ask Oyle bir sarmis ve kaplamis ki beni, bende ondan
baskasina yer kalmamis”® ifadesiyle askin sarmasik gibi ds181n biitiin
varligini ele gecirmesi halinin tecriibesinin tarifi oldugu kadar onun
sozlik anlamina da telmihtir. Nigari'nin; “Gonlimi agyardan
temizledim, yardan baskasi kalmadi, masiva gitti kalpte sevgiliden
baskasi kalmadi.”94 s6zleri, “Kalbimiz sevgiliyle lebaleb doludur, zerre
sigmaz oraya, o kadar bosluk dahi yok.”5 ifadeleri fend halinin
terenniimiidiir. Nigar’'nin kalp evinin bosaltilmasiyla ilgili sé6zleri
klasik tasavvufi siir geleneginin devami niteligindedir. “Her dem evini
temiz tut ey gontl, dyle bir an gelir ki sahinsah misafir gelebilir.”%

Askbahsinde dile getirilmesi gereken hususlardan birisi de askin
cevr, cefa, gam, keder vb. hallerine dair mevzulardir. Her asik gibi
Nigari de askin, en ¢cok 1stirap veren ama bir o kadar da lezzetli olan
taraflarina deginir. Bir taraftan askin zorlugundan, gam ve keder
vermesinden, ates gibi yakmasindan s6z ederken diger yandan
yangininin fazlalagsmasini ister. Bu yontiyle divandaki siirlerin bastan
sona askin cesitli vechelerine tutulmus ayna mesabesinde oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ona gore ask 0yle bir beladir ki iki alemde bile
esi ve benzeri yoktur.” Bununla beraber Nigari kalbin yanmasini, askin
dagi/yanigiyla kalbin kebap olmasini sevgilinin biiyiik bir liitfu kabul
eder. Zira sevgilinin cefasini safa kabul etmeyen bir kimse gercek asik
degildir. Masukun gaminin zehrinden serbet ve sifa, cefasindan her an
mihr @i vefa gelir. Asik cefa ceker, ancak bu cefa ona sevgilinin haremine
ulasmasinda yol gostericidir. Masukun cevr ii cefas1 tamamiyla zevk ii
sefadir.?8 Nigarl kendi sahsinda biitiin Hak asiklarina soyle seslenir:

92 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 98.

93 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 15; Mn. 10.

94 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 101.

95 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 45; Mn. 29.

96 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 103; Mn. 66.

97 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 74; Mn. 47.

98 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 184, 109, 48, 22; Mn.
117,70, 55, 31, 15.
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“Allah’1 istiyorsan beldya hazir ol, vefa istiyorsan sevgilinin cefasina
hazir ol.”® Nigarl dermansiz bir derde tutulmustur ve takip ettigi
gelenege uygun sekilde bundan hi¢ de sikayetci degildir. “Allah’in
liitfuyla 6yle bir derdim var ki onun hekimi de ilac1 da yoktur.”100

Nigar?'nin siirlerinde asigin-masuka, masukun da asiga ihtiyaci
yeri geldiginde dile getirilen konulardan birisidir. En giizel
ifadelerinden birini Hafiz-1 Sirazi'nin: “Saye-i ma’sik eger iiftad ber
asik ¢i sod/Ma be G muhtac bidim G be ma mistak bid.”101 “Ma‘sik
golgesi eger asik lzre diisdi ise noldi, Biz ana muhtac idiik ol bize
miistak idi.”102 beyitlerinde bulan bu anlayis kendisini Nigari'de de
gosterir. Ona gore asik masuku aradig1 gibi masuk da asig1 arar, asiklar
her ne kadar Leyla’'nin Mecniinu iseler de Leyla’lar Mecn{inlar i¢in daha
Mecniin olmuslardir. Asik masuksuz, masuk asiksiz olamaz.103

c- Melamet

Sozliikte; “kinamak, ayiplamak, azarlamak, serzeniste bulunmak,
korkmak, riisva olmak vb.” anlamlara gelen melamet, kisinin gosteris
ve riyakarlik yapmis olma korkusuyla ibadet ve iyi davranislarini
insanlardan gizlemesi, mukabilinde hata ve gilinahlarin1 ise ac¢iga
vurmasidir.l%¢ Horasan bolgesi mutasavviflar1 ile 6zdeslesen bu
tasavvufl tavrin; riyddan kacinmak, halleri gizlemek, zahiren ziihd ve
takvadan uzak durmak, nefsin kotiiliik ve eksikligini gizlemeyip aciga
vurmak gibi 0Ozellikleri vardir.%5 Dinde biitiiniiyle riyakarliktan
uzaklasarak samimi ihlasi hedefleyen melamet anlayisinin bir tarafiyla
tasavvufta bir mesrep olarak varligini korudugu, diger tarafiyla da
zaman i¢inde asli safvetini kaybettigi, Mevlana Cami'nin ifadesiyle;
“hicbir dini kural tanimayan, Islam boyundurugunu boyunlarindan
¢ikarip atan kisi ve zlimreler”e isim oldugu anlasilmaktadir.106

Melameti anlayisin siirdeki izlerini, tasavvufi hakikatlare isaret
eden mecaz, mazmun, isaret ve istidrelerin tasavvufi hakikatlere

99 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 385; Mn. 224.
100 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 77; Mn. 49.

101 https://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh206 (Erisim tarihi: 30.09.2023)

102 Suriri, Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 875.

103 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 114.

104 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 15.
105 Bolat, Meldmetilik, 117-118.

106 - Abdulbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, (istanbul: Devlet Matbaasi, 1931), 16.
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delalet eden manalarim1 Fars siirinin 6nemli konularindan olan
“kalenderiyyat” bahsinde bulabiliriz. Temel kaynagi melameti diisiince
olan kalenderi anlayisin 6nemli temsilcilerinden Baba Tahir Uryan,
EbG Said Ebu’l-Hayr, Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin Kirmani ve
Fahreddin-i Iraki gibi sifiler, ¢cok ince ve derin, estetik bakimdan
yliksek mahiyetteki siirlerini bu anlayis cercevesinde dile
getirmislerdir.

Zahir itibariyle dini bakimdan olumsuz bir manaya delélet eden
“kalender” kavramini tasavvufi anlamiyla ilk kullananlar h. 5/m. 11.
asir slfilerinden Baba Tahir Uryan ve Eb{i Said Ebu’l-Hayr gibi isimler
olmasina ragmen, mecazi ve sembolik anlamiyla siirdeki asil kullanimi
Senai-yi Gaznevi (v. 525/1131) ile gerceklesmistir. Melameti siirlerin
ortak 6zelligi; diinya pesinde kostugu halde zahirde ziihd ve takva
sahibi goriinen, ibadetleri gosteris icin yapan, ikiyiizlii, dinin 6zline
yabanci zahid ve riyakar kimselerin yerilmesi, 6zellikle zahid, abid,
sofu, muhtesib, vaiz sahsinda bu vasiflar1 kendinde bulunduran
kimselerin zemmedilmesidir. Bu tarz siirlerdeki bir diger tamamlayici
ozellik ise toplum tarafindan degersiz addedilen “asagi tabaka”dan
rind, sarhos, ayyas, berdus, mecniin, divane vb. tiplerin 6rnek alinmasi
gereken karakterler olarak takdim edilip 6viilmeleridir. Tarihi seyri
icinde bu tiir siire; saki, sarabhar, mugbece, pir-i mugan, harabati” gibi
yeni karakterler eklenmis, kalenderiyyata dair biitiin semboller
Senai’den sonra Attar, Ruzbihan-1 Bakli, Mevlana Celaleddin, Iraki1o7,
Sebiisteri, Hafiz ve Cami gibi Fars siirinin biiyiik isimleri ile bu sairlerin
tesirindeki Tiirk sairleri tarafindan kullanilmaya devam etmistir.

Nigarf'ye gelinceye kadar onlarca biiylik ve kudretli sairin
melameti edebiyata 6nemli katkilarinin oldugu goriilmektedir. Attar,
Irdki ve Hafiz gibi Fars siirinin 6nemli temsilcilerinin bu mevzudaki
izlerini Seyyid Hamza Nigari’de gérmek miimkiindir. O, temsilcisi
oldugu siir gelenegine uygun tarzda melameti siirin neredeyse biitiin
unsurlarini hem Tirkce hem de Farsca siirlerinde kullanmaktan
cekinmemistir. Nigarl’nin askin tesiriyle dile getirdigi pek cok siirinde

107 raki’'nin siirlerindeki melamet ve kalenderi anlayis hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Halil Baltaci,
“Baz1 Melamet Kavramlar: Isiginda Fahreddin-i Iraki'nin Siirlerinde Meldmeti Diisiince”,
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 39-40, (Ocak-Aralik 2017), 1-25. Iraki’nin
melamet kavramlarina dair agiklamalari i¢in bkz. Fahreddin-i Iraki, “Istildhat-1 Ehl-i
Tasavvuf”, haz. Nurettin Bayburtlugil, Marmara Universitesi I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi ,3,
(1985), 353-354.
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kendisini rind, ayyas, divane, harabati vb. melamet ehli karakterler
arasinda sayar. Onun siirlerinde goze ¢arpan husus, baska bir yoniiyle
melamete konu olan vaiz, zahid, sGfi vb. karakterlerin tenkit
edilmesinde asir1 bir tavir sergilenmis olmasi, onlar1 ¢ok defa hakaret
iceren sifatlarla anmasidir.

Nigart'nin siirlerinde ask-sarhosluk iligkisine dair ifadeler,
kendisinden o6nceki mirasin devami niteligindedir. Bu baglamda
gercek asig1 temsilen ifade edilen; “sarhos, rind, harabati, pir-i mugan,
pir-i harabat, mecniin, divane, ayyas, riisva, kole vb.” karakterlerin
ortak 6zelligi, askin tesiriyle bu hale diismiis olmalaridir. Nigari’nin bu
kavramlarla belli bir hakikate isaret eden mecazlar olarak baktigina
dair isaretleri kullandig1 baz1 terkiplerden anlayabiliriz. Onun
siirlerinde dile getirdigi; “hakikat sarhosu,
muhabbet/sevda/ask/mana/giizellik meyhanesi, nliranl meyhane0s,
meykede-i Leyli, ezel sakisi, ezel kadehi, ask riisvaligi, ask/giizellik
badesi, liituf/zat sarabi, elest bezminin sermesti, mest-i Hiida, ezel
sarabinin sarhosu, gilizellik sarabi” gibi terkiplerle mecazlarin
manasina isaret ettigi anlasilmaktadir. Burada bir 6rnek olmasi
bakimindan onun “niirdni meyhane” ile kastinin ne oldugu su
ifadelerinden anlasilabilir: “N{rani meyhanenin kapisina yiiriiyorum,
listlime rahmanin goélgesi diistii. Dosta giden yol bir sehrahtir ki o, Sah
Baha'nin (Sah-1 Naksibend) meslegi Numan'in (Ebu Hanife)
mezhebidir.”

Askin tesiriyle baskalarinca melamete sebep olacak her tiirli
tavir ve diisiince Nigari'nin nezdinde giizeldir. Zira askta utanma
yoktur, ar ve namus kaygisinda olan kimsenin ask meyhanesine
gelmemesi gerekir. Bu manada beyitlerinde su ifadeleri gérmek
miimkiindiir: “Agiktir ki asik olamaz herkesin kinamasindan utanan
kimse...” Ey goniil eger utanacaksan ask meyhanesine gelme, hayalinde
utanma olan Aasik degildir.”10 Riisvallk ve kinanmada sohret
bulamayan kimsenin asikliginin sorgulanmasi gerektigini ifade eden
Nigari, kendisini melamet erbabinin sahi olarak niteler; Mecnun olma
konusunda Kays1 gectigini, askta ve riisvalikta Vamik ve Ferhad’a

108 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 393; Mn. 229.
109 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 166; Mn. 105, 114.
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rakip olacagini iddia eder.!l® Bu konuda soyle der: “Giizelliginin
meyhanesinde, gonliim nam ve ndmustan gec¢ip anadan dogmus ¢ocuk
gibi iryan oldu. Senin talebinle yapmis oldugum bu isi ne Mecnun ne
de Ferhat yapmistir.”111

Melameti diisiincenin tesiriyle viicida getirilen siirde din,
mezhep ve kimi tarfkat merasimlerine dair olumsuz tutumun
Nigar?'nin siirinde de siirduriildigii goriliir. Zahire taalluk eden ve
masuktan ayr1 birakan her seyi agyar olarak goren Nigarl'ye gore
asktan baska sahih bir yol yoktur. Beyitlerinde; “Nigari bu yol asiklarin
yoludur, ne takva, ne millet, ne mezhep ne de din ise yarar.” “Talep
eden ne ona ne buna bakar, asiklarin mezhebinde ne iman ne din
bulunur.”112 ifadelerini kullanir. Nigari, ibnii’'l-Arabi ve Mevlana gibi
ask dininden s6z eder: “Rindlerin mezhebinin itikadinda sevda/ask
vaciptir, din bu dindir bundan baskas1 mahza 1af-1 giizaftir.”113 Ona gore
din ve mezhep ask olunca, bunun ziddi olan kiifiir sevgilinin géntilde
olmamasi anlamina gelir.l14 “Ey Nigarl bizim dinimizde kifiirdir
sevgili goniilde yok ise eger...”; “Dediler ki ey Nigarl hangi dindensin?
Dedi ki sirin sevgilinin dinindenim.”; “Mezhebimiz Leyla'nin
mezhebidir.”115 gibi sozlerle dile getirilen husus budur.

110 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 77, 50, 414; Mn. 262.
Nigari asiklik konusunda iddiali sézlere yer vermektedir: “Dildar-perestim ondan baskasinda
goziim yoktur, ask gemisinin kaptaniyim nehirde isim olmaz. Askta dyle bir haldeyim ki
badesinin kokusundan bir semme, Cin’deki arife ulagsa onu sarhos eder.” (Ali Nihat Tarlan,
188-1),405; Mn. 194, Kendisini; “Ask sarhoslar1 ziimresinin imamu...” olarak tanittig1 beyitler
icin bkz. (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 434; Mn. 211

111 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 90; Mn. 58, Nigari bazi
beyitlerinde kendisini; “divanelerin dnde gideni, divane ve ciiniin ehlinin serdari, riisvalik
defterine ilk yazilanlardan” olarak tavsif etmekte meldmet konusundaki tavrini ortaya
koymaktadir. Benzer ifadeler i¢in bkz. Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, Matbu niisha,
95, 98, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 95, 300, 407, 418, 409, 422, 426; ; Mn. 127, 191, 196, 201,
214.

112 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, s. 72; (Ali Nihat Tarlan, 188-1),
453; Mn. 223. Nigari benzer bir beyitte soyle der: “Ask pazarinda dinin, mezhebin, imanin bir
isi yoktur.” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 448; Mn. 220.

113 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigarf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 264; Mn. 168.

114 Konuyla ilgili bazi beyitlerde soyle der: “Aski inkar eden kafir olur evet, ask kitapta agiklanmig
bir gercektir.” “Aski inkar edenin din ve imandan haberi yoktur, zira hidayette olanin
kalbinde inkar olmaz.” Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-
1), 30, 54; Mn. 20, 35.

115 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 98; (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 374,
405,; Mn. 217,194.
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Nigdr'nin  ibadetlere = de benzer tarzda yaklastigi
anlagilmaktadir. Ozellikle namaz konusunu bu cercevede ele alr,
namaz ile niyaz arasinda baglanti kurarak dile getirdigi siirler,
melameti anlayisin hedefledigi riyadan uzak ihlasla yapilmasi gereken
ibadetlere bakisim1 géstermesi bakimindan kayda degerdir: “Asik
olmayan bizim sevgilimizi bilemez, aski inkar edenin fikri Allah’ta
degildir. Sevgilinin ylizii olmadan namazim olmaz, zira bagka tarafa
yoneldigim yer kiblegdhim degildir.”116 Bagka bir beyitte séyle der:
“Namaz i¢in vaktim yok zira zaten herhalde niyaz i¢inde niyazdayim.
Kadehim bir an bile bos kalmaz, hatirim bir an cemalsiz olmaz.”11”
Namaz gibi onun zikirle ilgili diisiincesi de bu minvaldedir: “Kalbimde
sevgilimin ad1 var ki bizim mezhebimizde bu adi1 tekrar edip durmak
farz-1 ayindir.”118

Ibadetlerin zahiriyle ilgili goriislerinde, Nigari’nin seleflerinin
yolunu takip ettigi goriilmektedir. Ask mevzubahis oldugunda biitiin
farkliliklar ortadan kalkar. Aski fena ve tevhidin kemali olarak sayan
Nigart'nin; “Her nereye gittiysem senden ayri olmadim, zira senin
olmadigin bir yer yok. Ezel sakisi bilir ki agktan asla bikmam, bu
ylizden bu yiice sanat1 bana verdi. Gergek talep edenler icin 6zel bir
mekan/yer yoktur, bu yiizden tekke ile kilise arasinda fark yoktur, ikisi
de miisavidir.”119 s6zleriyle ifade edersek ask olunca kilise, mescid veya
harabatin birbirinden bir farki kalmaz. Hatta asiklar icin artik bunlara
da gerek olmaz: “Asiklarin Kkalbi her yerde niyaz amellerini yerine
getirir, bu ylizden ne mescid ne de kilisenin sakinidir.”120

Hamza Nigari'nin siirlerinde melameti anlayisin baska bir
tezahiriinti, onun adetlere karsi tavri, din ve tarikat uygulamalarina
dair olumsuz ifadelerinde goriiriiz. Meyden tevbe ettigine pisman

116 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 64-65; Mn. 41.

117 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 288; Mn. 183. Benzer
bir beyitte soyle demektedir: “Niyaz icinde niydzdayim, bu da fayda saglamayacaksa kuru
namazdan ne fayda!” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 442; Mn. 280.

118 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, Mn. 121.

119 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 413; Mn. 261.

120 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 50; Mn. 33; “Ask
meyhanesinde maksada ulasilir, zira burasi Allah’in evidir ve kapis1 kapanmaz. Sevgilim bu
benim kapimin képegi budur derse, Ey Mir Nigari iste gonliim o vakit hosnut olur.” Matbu
niisha, 60. Nigari meyhane mecazini bir de Kébe ile birlikte kullanip séyle demektedir:
“Hiistin meyhanesi asiklarin kabesi (ka’betii’l-ussak) oldu.” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 72; Mn.
46.
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olmasi,12! tevbe kirarak vera ehlinden uzaklasmayi tercih etmesi,122
birer riya vasitasi saydigi kiilahi, hirkay ve yiin elbiseyi terk etmesil23,
hirkay1 yirtip seccadeyi parcalamasi gibi hususlar klasik meldameti
anlayisin izlerini tasir. Bir beytinde; “Gercek sermestin sarig1 yoktur,
harabatinin meyhanede taci diismiistiir.”12¢ demektedir.

Nigar?’nin melamet konusuna bakisini géstermesi bakimindan
vaiz, zahid, sofu, hoca, miftii gibi dinle iliskisi olan insan tiplerine
yonelttigi elestirileri zikretmek gerekir. Tirk klasik siirinin de 6nemli
konular1 arasinda bulunan bu mevzu; zikredilen insan tiplerinin
zahirde kalip isin dertinuna vakif olamamalari, ibadetleri karsilik
bekleyerek yapmalari, riyakarca davranislari, dinde sevgi unsuru
yerine korkuyu o6ne ¢ikarmalar1 vb. hususlar cercevesinde ele alinir.
Ancak Nigar?'nin dikkat ¢ektigi esas mesele, bu insan tiplerinin askin
hallerinden bihaber, asktan nasipsiz olmalari, masuktan mahrum
kalmalaridir. Bu anlamda: “Vaiz askin héllerinden habersiz buna ehl-i
kal vakif olamaz. Hace askta isim, fiil ve harfte kaldi, buna ancak erbab-
1hal vakiftir.” ifadeleri bu gercege isaret eder.12> Ona gore ask sarabinin
lezzetinden habersiz, aski inkdr eden kimseler koyu bir cehalet
icindedir. Askin minkiri olan bu kimselerin hidayete ermeleri ancak
aska diismek, ask sarabindan igmekle gerceklesebilir.l26 Asktan
mahrum vaiz ve zahidin bazi 6zelliklerini dile getiren Nigari, onlarin;
“kibirli hallerine, zahir ilimlerle perdelenmelerine, ikiytizlii, hodbin ve
cedel sahibi olmalarina, koti so6zli, koétii huylu, dedikoducu
taraflarina” dikkat ¢ceker ve onlari; “esek, sinek, karga vb.” hayvanlarla
kiyaslar.127

Nigar?'nin elestirdigi insan tiplerine dair bu olumsuz duygularin
karsilikli oldugu goriilmektedir. Zira siirlerinden hareket edildiginde
ta'n oklarinin hedefi olmaktan kurtulamadigi anlasilmaktadir. “Ey kotii

121 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 300; Mn. 191.

122 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 256; Mn. 163.

123 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 37; Mn. 24.

124 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, Mn. 60.

125 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 283; Mn. 180.

126 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrt be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 100. Nigari bu konuda sdyle der:
“f1ahi askin giinesi dogdu, kalbimden zulmet gitti giines oldukca parlak kald. ilahi askin
sarabini igmeyenin talihi yokmus, zahid icki igmedi ve inkdrda kaldi.” Matbu niisha, 102.
Benzeri ifadeler i¢in bkz. (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 411; Mn. 260.

127 Bazi beyitler i¢in bkz. Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1),
29,30, 70, 340, 414; Mn. 19, 20, 45, 57, 109, 263, 215.
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sozli vaiz, koti halimden dem vurma, dyle bir hale sahibim ki ona
medih ve zem nAmahremdir.”128 Oyle anlasiliyor ki Nigari’nin melameti
tavri ve siirleri donemin zahir ehli tarafindan elestirilmistir. Nigari’nin
ifadelerinden, siirlerinin yeterince anlasilamadigi, kullandigi
mecazlarin hakikat vehmedildigi, dindarliginin sorgulandigini
anliyoruz. Cogu siirinde savunmaci dili tercih etmis olmasi ve kendisini
tanimlamak zorunda kalmasindan melamet oklarina hedef oldugu
anlasilmaktadir. Muhtemelen yasadig1 sehirden uzaklastirilip
sliirglinde vefat etmesinin sebepleri iginde keskin dili, kendisini
savunmak babinda dénemin zahir alimlerine karsi bazen hakarete
varan soOzleri ve muarizlarina karsi takindigi lakayt tavrinin da payi
vardir. Ancak onun biitiin bu tenkitlere cevabi vardir: “Mutrib, sarap,
ney dinimi temiz kilar, Allah’a siikiir mezhebim hos, ibadetim iyidir. Ey
ehl-i kin, sizin ta’ninizdan muarrayim zira dindarim, tertemiz
sarhoslardanim kine sahip degilim.”129 “Ben her ne kadar zahir ehli icin
koleysem de ashab-1 safa bilir meyhanede sahim. Yarasa giinesten
agyar benden rahatsiz olur, agyar beni ayiplar ama Duha giinesiyim. Ne
diinya talibiyim ne de ukba ile sarhosum, sevda glilseninde rizanin
seydasiyim. Hayalime “13” gonliime “illa” gelmez, Allah’a siikiir Allah’a
aitim.”130

Nigar?'nin elestirdigi insan tiplerinin karsisina yerlestirdigi asil
karakter “rind veya ask sarhosu asik”tir. Ona gore vaiz, zahid, sofu,
hoca hangisi olursa olsun hicbiri dsik ile bas edemez, zira sinekte
sahinin kanadi yoktur.13! Elestirilen bu kimseler “iki génle” sahip olup
lituf sarabindan nasipsiz, muhabbet meyhanesinden ve Allah’a
ulastiran pir-i muganin hizmetinden uzak kalmislardir. Kendilerini
nefyedip fenaya ulasmadiklarindan hod-bin ve hod-perest olurlar.
Biitiin arzular1 diinya ve ukba nimetleridir. Oysa Nigari'nin siirlerinde
rind ve asik tipi elestirilen biitiin bu vasiflardan uzak, her daim
meyhanede, elest sarabiyla sermest, bir bakisla topragi iksire ceviren
pir-i muganin kapisinda gonlii kirik, ne diinyalik, ne hiirf ne de cennet
pesinde olan kimse olarak tanimlanir.132

128 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 52; Mn. 34.

129 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 332; Mn. 210.

130 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 359; Mn. 207.

131 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 29; Mn. 19.

132 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigadrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 64, 405, 308-309, 359-
360, 445; Mn. 41, 45,194, 197, 208. 282.
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Sonug

Osmanli Devleti'nin son zamanlarinda Anadolu’da yasayan aslen
Azerbaycanli bir siifi-sair olan Seyyid Mir Hamza Nigari, Naksi-Halid1
gelenegin nevi sahsina miinhasir sahsiyetlerinden birisidir.
Naksibendi seyhlerinden Ismail Sirvini’ye baglanmasina ragmen
siirlerinde vahdet, ask, fen3, vecd ve cezbenin 6ne ¢iktig1 Horasan
slfilerinin izlerini tasir. Tiirkce ve Farsga siirler sdyleyen Nigari'nin
her iki dili kullanma ve edebiyatin cesitli sekillerinde {irtin vermesi
yonliyle tasavvuf kadar edebiyat alaninda da dikkat ceken bir isim
olmasini saglamis, kendisi hakkinda ¢alismalar yapilmasina sebep
olmustur. Hatta onun eserlerinin tasavvuf arastirmacilarindan gok
edebiyat alaninda ¢alisan kimselerin ilgisine daha fazla mazhar oldugu
soylenebilir.

Hamza Nigari'nin say1 bakimindan olduke¢a fazla Farsca siirinin
bulundugu Divdn-1 Seyyid Nigari be-Zebdn-1 Farsi adli eserindeki
siirlerin onun tasavvufi dilinyasin1 gosterecek tarzda oldugu
goriilmektedir. Siirlerini begenip cogu yerde évmekle birlikte eserleri
hakkinda calisma yapan edebiyat arastirmacilar1 siirlerinde sekil
bakimindan bazi eksikliklerin bulunduguna dikkat ¢ekmislerdir. Ancak
yine de siirlerinin pariltilara sahip oldugu, siirlerdeki cosku ve lirizmin
kayda deger oldugu dile getirilmistir.

Nigar?’'nin tevhid bashgl altinda degerlendirdigimiz siirlerinde
one ¢ikan husus, onun tevhidi kendinden 6nceki mutasavviflar gibi
vahdet anlayisi cercevesinde ele almis olmasi bu baglamda kendisini
vahdet-i viiciid gelenegi icinde degerlendirmeye miisait pek cok
ifadesinin bulunmasidir. Siirlerin énemli konular1 arasinda Hakk’in
tevhidi, tevhidin gerceklesmesi konusunda fena tecriibesi, varlik
mertebelerine dair telmihler ve Hz. Peygamber’in sahsinda tebelliir
eden niir-i Muhammed{'nin bulundugunu séyleyebiliriz.

Nigar?'nin Farscga siirlerinde 6ne cikan en énemli husus agktir.
Askin tasavvuf tarihindeki izleri takip edildiginde onun diger
konularda oldugu gibi ask mevzuunda da kendinden 6nceki sifileri
takip ettigi, Ahmed Gazzali-Feridiiddin Attar-Fahreddin-i Iraki-Hafiz-1
Sirazi cizgisinde siirler soyledigi goriilmektedir. Onun zaman iginde
kemale ulasan aska dair mecaz ve mazmunlari yerli yerinde kullandigj,
siirinde Osmanli doénemi sairlerinden tevariis ettigi mirasi
degerlendirdigi goriilmektedir. Ask, askin halleri, asik-masuk iliskisi
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zengin mecaz diinyasindan iktibas edilen sembolik kavramlarla islenir.
Bu baglamda sarap, bade, mey gibi mecazlar hakiki aska; saki, pir-i
mugan, harabatl kavramlar: miirsid-i kamile; bedenin organlar ile
sembollestirilen ziiliif, hal, kad, riy gibi kavramlar askin hallerine
isaret eder.

Nigart'nin siirlerinde islenen 6nemli mevzulardan birisi de
melamet bagsligi altinda incelenmistir. Fars- Osmanl siiri icinde sikca
karsilasilan rind-zahid c¢atismasi, birbirine zit iki din ve ahlak
anlayisina isaret eder. Bu anlamda Nigar?’nin, ger¢cek anlamiyla din ve
ahlakin reddettigi sarhosluk, laubalilik, rindlik durumlarini ziihd,
takva ve fetva makamindan {stiin tuttugu, meyhaneyi mescide ve
seccadeye tercih ettigi gorulir. Ancak gercekte onun zahid, abid, vaiz
karakteriyle zevk ve tecriibbeden mahrum zahir dindar tipine ciddi
elestiriler  getirdigi; rind, sermest, ayyar vb. mecazlarla
sembollestirdigi Hak asiklarini ytcelttigi anlasilmaktadir.

Tiirkge eserlerine gosterilen tevecciihiin heniiz Farsca siirlerine
gosterilmedigi Seyyid Hamza Nigari'nin din, ahlak ve tasavvufi
diinyasinin tasavvuf anlayisinin daha iyi anlasilmasi i¢in mutlaka
Farsca eserlerinin de arastirilip tetkik edilmesi gerekmektedir. Bu
calisma konuya dair kii¢iik olsa dahi bir katki saglarsa amacina ulasmis
olacaktur.
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