Ebu’l-Hasan el-Harakani’de N4z ve Niyaz Makami

The Station of Coyness and Supplication in Abii al-Hasan al-Kharagant

Niyazi BEKI*

Oz

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin (6. 425/1033) hayatin1 ve manevi kisiligini konu alan bu ¢alisma, onun neden
tasavvuf tarihinin en biiyiik sahsiyetlerinden biri oldugunu ortaya koymay1 ve manevi kisiligine 151k
tutmay1 amaglamaktadir. Unlii sufilerin onun méanevi sahsiyetine dair yaptiklar1 yorumlar ve kendisinin
tasavvufa dair sdzlerinde manevi kisiliginin yiliksek mertebesine dair ipuglarindan yola ¢ikarak, kendisinin
bulundugu manevi mertebeye dair sufi kisiliginin alt1 ¢izilmeye calisilmistir. Tasavvufta “naz ve niyaz
makamr1” olarak bilinen yiiksek bir manevi mertebede kamil bir sufi olarak Allah’a yakinligi ve edindigi bu
manevi makamin niteligi yine hem kendisinin hem onu taniyan sufilerin sézlerinden yola ¢ikilarak ortaya
konulmaya calisilmistir. Tasavvufta pek az kisiye nasip olan ndz ve niyaz makami gibi yiiksek makam-
larin sahibi olan Ebu’l-Hasan Harakani’nin kimi zaman tartigma konusu olmus sathiyata varan sozleri de
ayr1 bir baglik i¢inde incelenmistir. Caligmanin amaci, ndz ve niydz makaminin yiiksek mertebelerinde
gezinen Ebu’l-Hasan Harakani’nin manevi kisiligini olabildigince ortaya koymak ve onun sufi kimligini
tanitmaya calismaktir.
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EBU’L-HASAN EL-HARAKANI'DE NAZ VE NIYAZ MAKAMI

Abstract

This study, which is about the life and spiritual personality of Abi al-Hasan al-Kharaqant (d. 425/1033),
aims to reveal why he is one of the greatest figures in the history of Sufism as well as to shed light on his
spiritual personality. Based on the comments of famous Sufis about his spiritual personality and the clues
about the high level of his spiritual personality in his words about Sufism, it has been tried to underline
his Sufi personality regarding his spiritual level. His closeness to God as a perfect Sufi at a high spiritual
state, known as “the station (magam) of coyness and supplication” in Sufism, and the nature of this spiritual
rank he acquired have been tried to be revealed, based on his own words and the words of the Sufis who
knew him. Coyness, which is granted to very few people in Sufism, is tried to be revealed in his ecstatic
utterances (shatahat), which sometimes became the subject of controversy, were also examined under a
separate heading. The aim of the study is to reveal the spiritual personality of Abii al-Hasan Kharaqant as
much as possible, who wandered in the high levels of the magam of coyness and supplication and to try to
introduce his Sufi identity.

Keywords: al-Kharaqani, sufism, coyness, supplication, magam.

Giris

Seyh Harakani’nin hayatini konu alan degisik
kaynaklardan istifade edilerek verilen bilgi-
ler, onun manevi kisiliginin daha iyi anlasila-

Bu calismada, “yetmis ti¢ y1llik hayatin-
daki ibadetlerini bir saat kadar kisa goren,
giinahlarini diislindiigii zaman Hz. Nuh’un
omrii kadar uzun bulan”' Seyh Ebu’l-Hasan
el-Harakani’nin (6. 425/1033) tasavvufi
kisiligini anlatmak amaglanmistir. Ayrica 1. Seyh Ebu’l-Hasan Harakani’ nin
calismamizda, Harakani’nin, orijinal oldu- Tasavvufi Sahsiyeti

gu kadar sathiyat1 da bir miktar barindiran
naz makaminda sdyledigi bazi1 sdzlerinin

bilmesi amaciyla yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Hicri IV. (X.) asrin ikinci yaris1 ile V.
(XI.) asrin ilk ¢eyreginde yasamis olan
aciklanmasi ve sahv makamindaki haline Seyh Ebw’l-Hasan el-Harakani (352-425)
uygun bir haritanin ¢izilmesi hedeflenmis- tasavvufun temel taslarindan biri ola-
tir. Bu aliyma {i¢ ana bolimden ibarettir. | )\ pilinir. Feriduddin Attar (6. 587/1190),
Giriste kendisini yakindan tanima adina, Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 670/1271),

kisaca tasavvufi hayatindan bilgiler verilmis ‘Abdurrahman Cami (6. 898/1492) ve benzeri
ve ehl-i tasavvufun kendisi hakkinda soyle- '

dikleri bir takim oviicii ifadeler s6z konusu
edilmistir. Konunun geri kalan kismu ise, iki
baslikta ele alinmistir. Birinci baslikta, Seyh
Harakani’nin, ndz makaminda sdyledigi bazi
sozleri el alinip agiklanmistir. Ikinci baslikta Meshur sufi Ferididdin Attar, Seyh

bircok {inlii sufi miiellif, daima Harakani’den
biiyiik bir saygiyla s6z etmislerdir. Burada
ornek olarak bazilarinin ismini zikrederek
ovgiilerini kisaca arz etmeye ¢alisacagiz:

ise tasavvuf ilminin giizelliklerini gosteren | Harakani’yi “Mesayihin sultan-1 evtad ve
ahlaki degerler konusunda “niydz makam1” abdallarin kutbu, tarikat ve hakikatin miir-
mahsullerinden olan bir kisim egitici ve 6gre- sidi, kalbiyle manevi miisahedelerde bulu-
tici sozlerine yer verilmistir. nan, cesediyle miicahede eden bir veli” olarak

tanimlar.? Zehebi’nin ve Sem’ani’nin sdy-
lediklerine bakacak olursak, Ebu’l-Hasan

1 bkz. Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, nsr. Mu-
hammed Edib el-Carid, (Dimask: 1429/2008), 594. 2 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 573.
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el-Harakani, zahitlerden ve bulundugu asrin
seyhi, miirsidi olan 6nder/miirsitlerden biri-
dir. Harika halleri ve kerametleri cok¢a gorii-
len bir velidir.?

Sems-i Tebrizi’nin ifade ettigine gore,
Bayezid-i Bistdmi, Harakan kdyiinden
gecerken soyle demisti: ““Yiiz elli y1l sonra,
bu kdyden benden bes derece {istiin olan
bir er ¢ikacak.” Gergekten Oyle oldu. Ayni
tarihte Ebu’l-Hasan-i Harakani ona miirit
oldu ve onun tiirbesi baginda hirka giydi.”
Mevland da Mesnevinin bazi yerlerinde Seyh
Harakani’den 6vgiiyle s6z etmekte ve onu
“Ulkenin kutbu” olarak nitelemektedir.’

Son dénem Osmanli biiylik alimlerinden
M. Zahid el-Kevseri’ye gore de, “Rabbani
arif Ebu’l-Hasan el-Harakani, evliyanin en
biiyiiklerinden ve seckinlerinin en miikem-
mellerindendir.”® Meshur Erzurumlu Hace
Muhammed Lutfi’nin su dizeleri de onun
manevi yoniinii giizel bir sekilde yansitmak-
tadir:

Pir-i Harakani namiitenahi

Kemalat-1 kamil Haktir penahi,

Mir’at-1 Muhammed evliya séahi,

Tarik-i Mevlada merdan iledir.”

2. Ebu’l-Hasan el-Harakani’de Naz
Makam

Kullugun hakkini vererek Allah ile dostlu-
gu pekistirmis olan tasavvuf biiyiiklerinden
bazilar1 naz, bazilar1 ise niydz makaminda
bulunurlar. Ayn1 kisi de bazen naz bazen

3 bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehe-
bi, Siyeru d‘lami’n-Niibela, (Kahire: Daru’l-hadis,
2006), XIII: 137.

4 Sems-i Tebrizi, Makalat, ¢ev. M. Nuri Gencosman,
(istanbul: Atag Yayinlari, 2006), 117; Attar, Tezkire-
ti’l-Evliya, 573.

5 bkz. Kerim-i Zemani, Serh-i Cdmi-i Mesnevi-yi
Ma'nevi, (Tahran: 1380), hs. 6/572.

6  Yavuz Uzgur, Ebu’l-Hasan el-Harakani, (Kars: Ha-
rakani Vakfi Yayinlari, ts.), 6.

7  age. 6.
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niyaz makaminda bulunabilir.

Naz makami, Cenab-1 Hak tarafindan sevil-
digini diislinen, bunu fark eden ve bu farkin-
daliktan kaynaklanan cosku halindeki veli-
lerde meydana gelir. Allah onlar: (miiminleri)
sever, onlar da Allah’t severler® mealindeki
ayette, kamil miiminlerin Allah’t sevdikleri
gibi, Allah tarafindan sevildiklerine de vurgu
yapilmistir. Demek ki bu sevgi aslinda iki
yonliidiir. Asil olan velilerin Allah’in agkiy-
la yanip tutusmalaridir. Kisiyi yakaza/sahv/
uyaniklik halinde tutan Allah sevgisi, seve-
ni her zaman dikkatli olmaya, Rabbinin bir
dedigini iki etmemeye, ufak da olsa hi¢bir
surette onu incitmemeye sevk eder. Ancak,
Allah tarafindan sevildigini hisseden kisi-
lerde bazen nazlanma hali 6ne ¢ikar. Bu hal
bir sekr, istigrak ve mahv haline doniisiir.
Veli, bu halde kendini degil, sevdigi Rabbini
diistiniir. Onunla goriir, onunla duyar, her
halinde onun zikri ile kendinden gecer mest
olur. Asagidaki hadis-i kutside bu hakikatin
isaretlerini sezmek miimkiindiir:

Hz. Peygamber (s.a.v) bildiriyor: “Yiice
Allah soyle buyurdu: ‘Kim benim veli
kuluma diismanlik ederse ben de ona
harp ilan ederim. Kulumu bana yak-
lastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma
gideni, ona farz kildigim seyleri eda et-
mesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle
Oyle yaklagmaya devam eder ki, sonunda
sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik
ben onun isiten kulagi, géren gozii, tu-
tan eli, ylirliyen ayagi olurum. Benden
bir sey isteyince onu veririm, benden si-
ginma talep etti mi onu himayeme alir,
korurum. Ben yapacagim hicbir seyde,
miimin kulumun ruhunu kabzetmedeki
tereddiidiim kadar tereddiide diismedim:
O oliimii sevmez, ben de onun sevmedigi

8  Maide 5/54
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seyleri sevmem/onu izmek istemem.””

Biitiin hareketlerinde her an Allah ile bera-
ber olan bir velinin bu istigrak halinde yap-
t181 nazlarda bazen asir1 tavirlar, goriiniirde
uygunsuz sozler ortaya ¢ikabilir. Bu halde
bulunan velilerin bu tavri, agskin verdigi sar-
hosluk sebebiyle miisamaha ile karsilanabilir.
Fakat sahv/uyaniklik halinde bulunan kimse
icin bu gibi tavir ve sozler, akli basinda oldu-
gu i¢in miisamaha ile karsilanmayabilir.

Tasavvufu Kitap ve Siinnet Ol¢iileri ¢erge-
vesinde ele alan, onu Ehl-i siinnet zeminine
yerlestirme ¢abasiyla taninan imam Gazzali,
sathiyati iki kisimda ele alir. Bunlardan ilki,
Hallac-1 Mansur ve Bayezid-i Bistdimi’nin
sOzlerine benzeyen ve sufilerin agklarini dile
getiren ifadelerdir. Gazzali’ye gore, insan
tabiatinin hoslandig1 bu gibi ifadeler 6zel-
likle avam i¢in zararhdir. Ciinkii bu gibi ask
ve muhabbet davalarinda bulunanlar, bazen
Allah’in emir ve yasaklarina ridyet etmeyi
bir vecibe olarak gérmeyebilirler. Ozellikle
avamdan olan kimseler, kulluk vecibelerini
yerine getirmek suretiyle nefislerini tezkiye
etmek yerine, sevgi ve ask iddiasiyla ortaya
cikip kisa yoldan tezkiyenin zirvesine ¢ik-
tiklarin1 zannederler. Hatta hayatini ziraat
ve cifteilikle geciren avamdan bazi kimseler
islerini terk edip bu zevkli meslege girmis-
lerdir.'® Gazzali, yukarida gegtigi iizere, bu
tiir soz ve iddialarla mesgul olan kimseleri
elestirir. Bununla beraber, Bayezid gibi sah-
siyetlerin “subhani” gibi sozleri sdylemesi-
nin miimkiin olmadigini, onun bunu ancak
Allah’tan hikaye ederek sdylemis olabilece-
gini belirtir."

9  Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri,
thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir, (Mansure:
Daru Tavki’n-Necat, 1422), 6502.

bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali,
Thydu ‘uliimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1983), I:
136.

11 ay.

10
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Ikinci kisim sathiyati ise Gazzali, anlasilmasi
zor, higbir faydasi olmayan, iistii kapal ifa-
deler olarak goriir. Ona gore bu sozler kalbi
bulandiran, akli sasirtan, dinleyenleri kast
olunmayan manalara yonlendiren ve herkesin
farkli sekilde anlayip kendine gore yorum-
lamasina miisait kavramlardir.> Ornegin,
insan ansizin bir ayna ile karsilagip da ona
baktiginda sadece aynay1 goriir. ilk anda
aynadaki kendi suretini goremez. Boylece,
gercekte aynanin kendisini gordiigii suretle
birlestigini veya cam sise igerisinde gordiigii
sarabin, sisenin rengi oldugunu sanir. Bu da
sekr halini ifade eden baska bir 6rnektir.!

Imam Gazzali, yanlis anlamalara yol acan
sathiyatin olumsuz yonlerinin de oldugunu
su hadis-i serifle de desteklemistir: Sizden
herhangi bir kimsenin, bir topluluga anlaya-
mayacaklari sozler soylemesi, mutlaka onlar
i¢in bir fitne olur.'* Ayrica Hz. Ali (kv) konu-
ya dair sunlar1 sdylemistir: “Ey Insanlar! Siz
Allah ve Resuliiniin yalanlanmasini mu isti-
yorsunuz? (Yalanlanmasini istemiyorsaniz)
Insanlarla anlayabilecekleri bir dille konusun,
yanlis anlayacaklar1 seyleri sdylemeyin.”"

Tasavvuftarihinde dnemli bir yere sahip olan
Ma’rGif-i Kerhi de naz degil, niydz makamini
tercih eden sufilerdendir. O da sdyle demek-
tedir: “Sufi bu dlemde misafirdir. Misafirin
nazi ise ev sahibine cefadir. Edepli misafir
kendisine verilecek nimetleri bekler, naz ve
iddiaya kalkismaz.”'®

Naz ile niyaz makami arasindaki farki ¢cok
iyi bilen Hazret-i Mevlana da gazellerin-
den birinde kendine hitaben sdyle der: “Sen
naz makaminda degilsin, yiirii naz yapma /

12
13

bkz. Gazzali, Ihyé, I: 136.

bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gaz-
zali, Miskatii’l-Envar, (Kahire: ed-Daru’l-Kavmiye
1i’t-Tibaa, ts.), I: 57.

bkz. Gazzali, Ihyd, I: 199.

ay.

Abdurrahman Cami, Bahdristin ve Resdil-i Cami,
ngr. A’lahan Efsahzad, (Tahran: 1379), hs./2000, 27.

14
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Meyve olgunlagsmadan agactan koparma!”"’

Erbabi tarafindan biiytik bir veli oldugu itti-
fakla kabul edilen Seyh Ebu’l-Hasan el-Ha-
rakani’nin degisik faziletleri ve menkibeleri
ile ilgili ¢ok sayida eser yazilmis, konferans
ve sempozyumlar diizenlenmistir. Bu sebeple,
bilinenleri tekrar etmek yerine, onun, tasav-
vufla ilgili derin diisiince mahsulii olmakla
beraber naz makaminda sdylemis oldugu sat-
hiyat minvalinden bazi ifadelerini, Kitap ve
Siinnet mizanlariyla 6l¢iip bigerek agiklamay1
miinasip gordiik. Bu ifadeler hakkinda daha
once yapilan degisik yorumlari arz ettikten
sonra, bu konuya dair kendi kanaatimizi de
ortaya koymaya calisacagiz.

Sath/sathiyat, ehl-i marifet olan baz1 kim-
selerden gayr-1 ihtiyari olarak ¢ikan ve hissi
bir davaya soyunup hamasi nutuklar atmay1
ifade eden bir terimdir. Sathiyat, muhakki-
kin-i sufiyenin zellelerinden sayilir. Gergekte
sOylenenler mahiyeti itibariyle birer hak ve
hakikattir. Lakin, arif olanlar bazen izn-i
ser’inin olmadigi bir tarzda, s6z sahibinin
kendini begendigine isaret eden bazi ifade-
ler kullanabilirler.” Ehl-i tasavvuf arasinda
naz makamini, 6zellikle sathiyat1 hos gor-
meyenlerin yani sira, onun 6nemli bir irfan
mertebesi oldugunu sdyleyenler de vardir.

Yukarida gectigi izere Mevlana, yerine gore
bu konuya elestirel bir bakis agisina sahip
olmakla beraber, meseleye, prensip olarak
yasanilan manevi tecriibeyi dilin tastyama-
yacagi ve bu tiir hallerin s6ze sigmayaca-
g1 noktasindan yaklagmaktadir.” “Bugiin
olmayacak islere giristim, savas artyorum;
sarhoslarin s6zlerine aldiris etme, sagma

17 bkz. Mevlana Celaleddin-i Rmi, Kiilliyydt-i Sems-i
Tebrizi, nsr. Bedluzzaman Firazanfer, (Tahran:

1376), 779, no: 2079.

bk. Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitdabu't-
Ta'rifat, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiye, 1403/1983),
I: 127.

bkz. ibrahim Emiroglu, Sifi ve Dil: Meviina Ornegi,
(istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 123- 152.

18

19
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sapan soOzler soylityorum™?° seklindeki ifa-
deleri, ondan da bu tiir sozlerin sudur etti-
gini gostermektedir. Hatta denilebilir ki
Mevlana, manevi sarhosluk halinde sdylenen
sozleri daha tatli ve daha neseli bulmakta,
manevi sarhosluga gark olmadan soyledigi
sOzleri tatsiz-tuzsuz olarak nitelendirmek-
tedir.2' Ornegin o, Halldc-1 Mansur’u “Ben
Hakk’im (ene’l-Hakk)” s6zii sebebiyle mazur
kabul etmis ve onun idam edilmesini kendi-
ne has tislibuyla sdyle yorumlamistir: “Ben
Hakk’im (ene’l-Hakk) soziinii sen sdyleme-
din, O’nun sarabinin esintisini sdyledin. Hoca
Mansur, is boyleyken neden daragacinda-
sin?”;?? “Fetva kalemi gaddarin elinde bulu-
nunca, siiphesiz Mansur dara ¢ekilir. Bu ig ve
hiikiim sefihlerin olunca, peygamberlerin bile
katli lazim gelir.”* Yine Mevlana’ya gore,
Hallac-1 Mansur’un Hakk’a olan muhabbeti
nihal dereceye ulasinca kendisini yok kilip,
“ben fani oldum Hakk kaldr” manasina gelen
“ene’l-Hakk” ifadesini kullanmistir. Ona gore
bu s6z kulluk makaminin sonunu ifade eden
biiyiik bir tevazu 6rnegidir.**

Daha ¢ok vahdet-i viiclid diislincesini sis-
temli hale getiren bir sufi olarak taninan
Muhyiddin ibn Arabi (6.638/1240), et-Ted-
biratii’I-llahiyye isimli eserinde sathiyeler
hususunda oldukga genis bilgiler vermekte-
dir. Ona gore, vecd halindeki sufinin aglayip
inlemesi, sayhalar atmasi ve dilinden anlasil-
masi gili¢ bazi ifadelerin sudur etmesi, zahiri
itibariyle problemli ve aldaticidir. Onun igin
alimler bu ifadeler karsisinda farkli degerlen-
dirmelere gitmistir. Ozellikle zahir ulemasi

20 Mevlana Celaleddin er-Rami, Divdn-1 Kebir, haz.
Abdulbaki Golpinarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, 2000), I11: 247.

21  bkz. age. I1: 367.

22 age. 1I: 69.

23 Tahirw’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, (Istanbul: Samil
Yayinlari, ts.), VII: 449.

24  bkz. Mevlana Celaleddin-i RUmi, Fihi Ma Fih, gev.

Ahmet Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin, (Istanbul:
iz Yayinlari, 1994), 176.
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bunlar1 hatal1 bulup siddetle reddederken,
sufilerin geneli giizel bulmus, yorumlamaya
calismis ve hatta bazilari, bunlarin, insanin
manevi yolculugundaki kemal derecesi olarak
gormiistiir.”

Bazi alimlere gore sathiyat tliriinden ifadeler,
ilahi feyz ve giiclii tecelliler altinda, kendin-
den ge¢ip cosan sufilerin, disi itibariyla akla
ve seriate aykir1 gibi gelen sdzlerinden ibaret-
tir. Ancak sahv haline gelindiginde, sahipleri
bu durumdan utanir ve Allah’a tovbe ederler.
Ciinkii bu tarz ifadeler, sahv halinin degil,
sekr halinin yansimalaridir. Bunlar, ilahi bir
izin olmaksizin arifin dile getirdigi iddialar
olup arif bu durumu ancak, sahv haline ulasti-
g1 zaman idrak edebilir.* Fenaya eren kimse,
o anda himmet ve tasarruf sahibi degildir.
Cunki Allah’ta fani olmus, fenafillaha var-
mistir. Bu haldeyken soyledigi sathiyat iceren
sozler de mazur goriilmelidir.?’

2.1. Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Naz
Makaminda Soyledigi Bazi1 Sozler

2.1.1. “Rabbim! Canim Sen al, Azrail’e
birakma!”

Seyh Harakani bir defasinda Cenab-1 Hakk’a
dua edip naz makaminda sdyle demistir: “Ey
Rabbim! Ecelim geldiginde ruhumu almak
icin bana Azrail’i gonderme. O gelip canimi
almak istediginde: ‘Bu cani sen mi verdin ki
sen almak istiyorsun? Kim verdiyse o alsin.’
derim!”?® Ayni sozii evliyddan Ebubekir
es-Sibli’nin de kullandig1 nakledilmistir.

25 bkz. Ethem Cebecioglu, “Sathiyat Ibarelerinin An-
lasilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf
Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 7, 17 (2006): 9,
20.

26

27

bkz. ay.

Esma Oztiirk, “Osmanlr’dan Cumbhuriyet’e Gegiste
Tasavvuftaki Irfani Gelenek: Ahmed Avni Konuk
Ornegi”, (Doktora, Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 2015), 223.

28  Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 584.
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Buna gore Sibli bir giin bir miinasebetle sdyle
demistir: “Azrail canimi almaya geldigin-
de, ruhumu ona teslim etmem ve ‘Allah’im!
Ruhumu bana hi¢ kimsenin araciligi olmadan
vastitasiz olarak Sen verdin, onu yine vasitasiz
olarak Sen teslim al!” diyecegim.”” Bu ifa-
deler “dort basamakli seyr-ii siilikun tiglincti
basamagi olan ve yalniz Allah’in bilindigi,
O’nun goriildigl, O’nun hissedildigi ve sade-
ce O’nun marifet hislerinin duyuldugu ‘seyr
maallah’ makaminda” sdylenmis olmakla
beraber, kul, Allah tarafindan sevildigini his-
settigi i¢in, bu ifadelerde biraz da ndz maka-
minda bir nazlanma kokusu vardir. Tevhid-i
miistagrakta kendinden gegmeyen, bade-i
ask-1ilahi ile cezbeye kapilmayan insanlarin
bu tiir sdzler sdylemesi ise, bir sii-i edep ve
simariklik tavrindan 6teye gecemez.

Tasavvuf ehline gore seyr i siilik, yiice
Allah’in marifetine ulagsmaya kabiliyet
kazanmak i¢in giizel ahlak sahibi olmaya
calismaktan ibarettir. Asil itibariyle seyr, dort
mertebe lizerine tanzim edilmistir. Bunlari
sOyle siralamak miimkiindiir:

a) Seyr ilallah: Allah’a dogru yolculuk yap-
mak demektir. Siilikiin dért mertebesinden
ilkidir. Salik, zikir yoluyla Allah’a urtic (yiik-
selme) tlizere hareket eder. Bunun neticesi
velayet-i sugra (kiiciik velilik) olup buna
“fenafillah” denir. iki tiir seyr-i ilallah vardir:
Seyr-i afaki, ki buna siiliik ad1 verilir; seyr-i
enfiisi, ki buna cezbe denir. Nefsin arzularina
sirt gevirip kalben Allah’in iradesine teslim
olmaya yonelmek, vahdetin yiiziinden kesret
perdesini kaldirmaktir. Bu seyrin nihayetinde
fenafillah makamina erisilmis olur.

b) Seyr fillah: Allah’ta seyr demektir. Manevi
yolculugun dort basamagindan ikincisidir.
Buna sefer-i sani (cem’) de denir. Allah’in
sifatlartyla muttasif, isimleriyle miitehak-
kik olmak, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak,
ufuk-1 alaya ulagmak, biitiin bedeni 6zellik-

29 age. 535.
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lerinden kurtulmak, seyr-i fillah tanimlar.
Bu seferin nihayetinde salike, dlemin yiiziin-
deki tenteneli perdeler tiiriinden olan hicaplar
acilir; boylece salik, bu mertebede, lediinni
ilmin kesfine mazhar olur.

¢) Seyr maallah: Allah ile seyretmek demektir.
Bu da dort basamakli seyr-ii siilikiin tiglincii
mertebesi olarak bilinir. Buna “sefer-i salis”
veya “fark ba’de’l-cem” denir. Bu mertebede
ikilik kalkar. Buna, “makam-1 kabe kavseyni
ev ednd” adi1 da verilmistir. Seyr maallahin
sonu velayettir.

d) Seyr anillah: Allah’tan seyr demektir.
Siiltkiin dort mertebesinden sonuncusudur.
Buna “telvin ba’de’t-temkin” (temkinden
sonra telvin) denir. Yani, kalbiyle, akliyla,
fikriyle, duygulariyla marifetullah hususun-
da tam miitemekkin, sabit kadem olduktan
sonra, seyr maallahda kazandig1 tevhidin bu
yiiksek mertebesinden insanlar1 irsad etmek
iizere daha asagida bulunan begeri hayat mer-
tebelerine tenezziil etmek ve kesretteki degi-
sik renklere biirtinmektir. Bu seyir, vahdetten
(birlik) kesrete (cokluk) dogrudur. Bundan
gaye, Hak’tan halka terbiye ve irsad i¢in
doniistiir. Bu yiizden, seyr-i anillaha “beka
ba’de’l-fena” (Baki-i hakikiye mahsus olan
tevhid-i miistagrak ile fenafillah makaminda
fani iken, oradan ayrilip insan gibi faniler
arasina girmekle bir beka-y1 muvakkate maz-
har olmak), “sahv ba’de’s-sekr” (marifetullah
ile kazanilan muhabbetullah serbetiyle bir
nevi sarhosluk halini yagadiktan sonra, irsad
niyetiyle o sekr makamindan yeniden uyanik
bir hale donmek) veya “fark ba’de’l-cem”
(biitiin benligiyle masivay terk ederek tev-
hid deryasinda ytiizerken, yeniden yaratan ile
yaratilani fark edecek bir temyiz ortamina
doniismek) de denir. Bu durumdaki kisi, vah-
dette kesreti, kesrette vahdeti goriir.*

30 bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve De-
yimleri Sozligii, (Istanbul: Agag Yayinlari, 2009),

564.
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2.1.2. “Safi Mahliak Degildir”

Seyh Harakani’nin bu ifadesiyle sufilerin
gercekten yaratilmis varliklar olmadigini
sOylemek istedigi elbette diisiiniilemez. O
(Allah) ki, her seyi en giizel sekilde yarat-
t1. Insant yaratmaya da ¢camurdan bagsladi®
mealindeki ayet ve benzeri ayetlerde biitiin
insanlarin camurdan/topraktan yaratildigi-
nin alt1 ¢izilmistir. Sufiler de insan oldugu-
na gore, ruhani ve cismani yonleriyle diger
insanlar gibi birer mahliktur. Bu sebeple
alimler, ozellikle ehl-i tasavvuf biiytikleri,
Seyh Harakani gibi biiyiik bir velinin bu
sOziinll aciklamaya calismislardir. Tasavvuf
erbabi bir kisim alimlerin, Seyh Harakani’nin
bu soziinii agiklarken yaptiklar1 yorumlardan
bazilar1 soyledir:

Ebu Said-i Ebu’l-Hayr bu s6zii yorumlarken
sOyle demistir:

Yaratilmamis Kkisi, sizin zannettiginiz
gibi, Allah’in kendisini yaratmadig: kisi
degildir. Zira Allah bir kimseyi yaratir
ve biitlin bu (insani) sifatlar1 olugturarak
kendisine yerlestirir, ondan sonra o si-
fatlar1 ondan ¢ikarir ve arinmislik baki-
mindan onu, sanki (eskiden) yaratmamis
ve biitiin o sifatlarla bulusturmamis gibi
bir sekle cevirir. Seyh Ebu’l-Hasan Ha-
rakani, ‘Sufi gayr-1 mahliktur’ séziini
bundan dolay1 sdylemistir.*

Feridiiddin Attar ise, onun bu s6ziinii soyle
yorumlamustir: “Yani, varligt madam olan
yaratilmaz. Bir anlami da sufi halk aleminden
degil, emir dlemindendir.”*

Bu konuyu soyle de agiklayabiliriz: Seyh
Harakani’nin bu ifadesinde “insan” degil,
“sufi” kavrami gibi insanin bir vasfina vurgu

31  Secde 32/7

32 Muhammed ibn Miinevver, Tevhidin Swrlari: Esrd-
ru't-Tevhid fi Makamati’s-Seyh Ebi Said, ¢ev. Siiley-
man Uludag, (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003), I:

256-257.

33 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 11: 237-241.
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yapilmis oldugu hususu dikkatlerden kagma-
malidir. Buna gore insan, sufilik vasfi iti-
bariyle mahlik degildir. Peki, Harakani’ye
gore sufilik nedir ki, insan1 mahlik olmaktan
cikarir? Keza, bu ifadede yer alan “mahlik”
kavramindan maksat nedir ki sufi ondan
uzaklasir? Iste bu iki soruya dogru cevap
buldugumuzda bu so6ziin neyi ifade ettigini
de anlayabiliriz.

Harakani’nin bazi ifadelerinde bu sorularin
cevabini yakalamak miimkiindiir. Ornegin
kendisine “Sen Allah’1 nerede buldun?” diye
sorduklarinda, “Kendimi gormedigim yerde.”
demis ve eklemistir: “Siz varliginizi gérme-
yiniz ki, tiim varlik siz olasiniz. Allah der ki,**
‘Biitlin bu mahlikat1 ben yaratmisim, fakat
sufiyi yaratmamisim.”’

Gorildigi gibi Seyh Harakani, varligini yok-
lugunda goren kimsedir. Yok olan bir sey
var degildir ki, mahlik olsun. Sufilik vasfi
da, Allah’a kars1 bir hi¢ olmay1 ifade eder.
Tasavvuf meslegi, varlik iizerine degil, yok-
luk {izerine bina edilmistir. Yani, sufi Allah
karsisinda, kendini her zaman fakir, hakir,
aciz, muhtag, iyilik namina bir varlik goste-
remeyen, Rabbine kars1 hep haya perdesine
biirtinen, meyyitin gassal elindeki durumu
gibi, Allah’in biitlin emir ve yasaklarina itiraz
etmeden teslim olan kimsedir.

Seyh Harakani’nin bu s6ziinii, mecazi anlam-
da, “Sufi mahluk degil, madumdur /var degil
yoktur.” seklinde anlamak da miimkiindiir. Bu
manay1 pekistiren Seyh’in su sézleri 6nemli-
dir: “Hirka ve seccade ile sufi olunmaz. Sufi,
gelenek ve adetlerle de sufi olamaz. Sufi var
olmayan kimsedir.”; “Sufi, varliga ihtiyag
duymayan bir yokluktur.”*

34 Burada sunu belirtmeliyiz ki, Allah’a atfedilen boyle

bir soziin kaynagina rastlayamadik.

Muhammed bin Munevver, Esrdru’t-Tevhid fi Ma-
kamati’s-Seyh Ebi’s-Sa‘id, nsr. Muhammed Riza Se-
fi‘i-yi Kedkeni, (Tahran: Muessese-i intisarat-i Agah,
1321), I: 256-257.

Munevver, Esrdru't-Tevhid, 1: 256-257.
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3. Ebu’l-Hasan el-Harakani’de Niyaz
Makam

Evliyanin biiyiik cogunlugunun, 6zellikle
sahv/uyaniklik halinde iken bulundugu niyaz
makami, Allah’in karsisinda kulun kendi-
sinde acizlik, fakirlik ve kusurdan baska
bir sey gérmemesi manasina gelen kulluk
formatina en uygun makamlardan biridir.
Sevenlerin héline de en yakisan mertebeler-
dendir. Clinkii seven kisi yani asik, sevgilisin-
den siirekli iltifat ve tevecciihiinii talep ettigi
gibi Allah1 hakkiyla tantyan, sevip sayan
kimse de siirekli O’na kars1 tazarruda bulu-
nur; rizasini, cemalini, cennetini vs. ister;
dua ve niyaz eder.

Kullugun bu yiiksek mertebesini tasvir eden
bir kisim ehl-i tasavvufun Fars¢a olarak ses-
lendirdigi su diistur ¢ok manidardir: “Der
tarik-i Naksibendi lazim amed ¢ar terk / Terk-i
diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk.”
Yani, Naksibendi tarikatinde dort seyi terk
etmek gerekir: Diinyay1 terk, ahireti terk,
varlig1 terk ve —bunlar1 terk ettigini diisiiniip
gururlanmamak i¢in- biitiin terkleri terk.

3.1. Seyh Harakani’ye Ait Oldugu
Bildirilen Baz1 Egitici Giizel Sozler

Biiyiik bir irsad gorevini yerine getiren Seyh
Harakani’nin genis kitlelere hitap eden egi-
tici, 6gretici mahiyette olan ¢ok kiymetli
sozleri vardir. Ornek olarak birkag tanesini
sOyle arz edebiliriz:

a. “Alim sabah kalkar, ilmini arttirmak i¢in
¢abalar; zahit de zlihdiinii arttirmak ister;
Ebu’l-Hasan ise bir kardesin gonliine yiicelik
ulastirma derdindedir.”’

b. “Keske biitiin halkin cezasi (azab1) bana
cektirilseydi de insanlarin cehennemi gérme-
leri gerekmeseydi”® seklindeki sozii, onun

37 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 590; Uzgur, Ebu’l-Hasan
Harakant, 7.

38 Attar, age. 586; Uzgur, age. 7.
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insanlara kars1 gosterdigi harikulade sefkat,
merhamet ve fedakarligin boyutunu goster-
mektedir.

c. “Su iki kisinin ¢ikardig: fitneyi, seytan
bile ¢ikaramaz; diinya hirsina sahip alim ve
ilimden yoksun sifi.”*’ Bu s6z Harakani’nin
bilgeligini agikca ortaya koymaktadir.

d. “Amele devam et ki, ihlas ortaya ¢iksin
ve ihlasa devam et ki, nur ortaya ¢iksin. Nur
ortaya ¢iktiginda ise Allah’1 goriircesine iba-
det edersin.”*’ Bu soziiyle Harakani, kalbin
nasil nurlanacagina ve manevi mertebelerin
nasil kazanilacagina isaret etmektedir.

e. “Dilini Allah’tan bagkasi hakkinda konus-
mamak i¢in miihiirle! Kalbini Allah’tan bas-
kasini diisiinmemek i¢in miihiirle! Ihlassiz
bir is yapmamak ve helal olmayan bir seyi
yememek i¢in de davranislarina, dudakla-
rina ve dislerine ayn1 sekilde miihiir vur!”;
“Ilimden en fazla nasip alan onunla amel
edendir. En faziletli amel ise, lizerine farz
olandir.”* Seyh Harakani’nin bu sozleri de
onun Kur’an ve siinnete gore hareket etmeyi
ne kadar onemsedigini gostermektedir.

f. “Allah’im! Eger cennet ve cehennem olma-
saydi, benim sana karst olan muhabbetim
yine aynen devam edecek ve ben senin emir-
lerine aynen imtisal edecektim.”** Bu soziiyle
Harakani cennet ve cehennem igin ibadet
etmedigini, sirf Allah’in rizasin1 kazanmak
icin ibadet ettigini belirtmektedir.

g. Seyh Harakani, velayet derecesinin ne
kadar degerli oldugunu, Allah’a samimi
kulluk eden kimsenin ne kadar miimtaz bir
kisilige sahip oldugunu dillendirmek adina
bize su bilgileri de aktarmustir:

39
40

Attar, age. 598.

Ruhattin Yazoglu, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Hos-
gorii ve Insan Sevgisi”, Kafkas Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1 (2014): 6.

Attar, Tezkiretii’l-Evliyad, 599.
age. 592.

41
42

163

Melekler, ii¢ yerde Allah’in veli kulla-
rinin - mehabetinden/heybetinden ¢eki-
nirler. Birincisi: Sekerat/6liim vaktinde
bir velinin ruhunu almaya gelen oliim
melegi/Azrail onun heybetinden ¢ekinir.
Ikincisi: Insanlarin amellerini yazan ki-
ramen katibin melekleri bir velinin amel-
lerini yazarken onun heybetinden ¢ekinir
ve goz kamastiran amellerinin giizelli-
gi, olgunlugu karsisinda saygi duyarlar.
Ugiinciisii: Kabirde insanlar1 sorguya ce-
ken sual melekleri olan Nekir ve Miinker
de veliyi sorgulamak tizere bulunduklari
yerde ona biiyiik bir saygi duyarlar.”

Sonug¢

Arastirmamizda ortaya ¢ikan sonuca gore,
fiitivvet sultan1 olarak bilinen Ebu’l-
Hasan el-Harakani, akranlar1 tarafindan
cok biiyiik bir veli olarak kabul edilmistir.
Bu ¢alismamizda Seyh Harakani’nin hem
naz hem niyaz makaminda gosterdigi bazi
hallerine ve o makama uygun sozlerine yer
verilmistir. Kendisi hakkinda yapilan aras-
tirmalarin biiyiik cogunluguna goére Seyh
Harakani, zahir1 ilimleri bilinen medrese
ustlityle 6grenmemistir. Fakat ilim ve irfa-
nina bakildiginda onun ilhama mazhar bir
veli oldugu anlagilmaktadir. “Su iki kisinin
cikardig: fitneyi, seytan bile ¢ikaramaz;
diinya hirsina sahip alim ve ilimden yoksun
sufi” seklindeki sozleri onun ilme ne denli
biiyiik 6nem verdigini ve tasavvufsuz ilmin,
ilimsiz tasavvufun kamil olmayacag sek-
lindeki kanaatini de gostermektedir. Biiyiik
iki mezhep imaminin bu konudaki su sézleri
de Seyh Harakani’nin bu so6zlerini destekler
mabhiyettedir: Imam Malik’e gore, “tasav-
vuf ilmine (seriatin batini/ahlaki ilimlerine)
sartlmayan bir fakih fasik olur. Fikih ilmini
(seriatin zahiri ilimlerini) bilmeyen bir sufi
zindik olur. Bu ikisini bir araya getiren ise

43 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, 594.
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muhakkik olur.”*

Imam Safii de bu baglamda sdyle demistir:
“Hem fakih hem de sufi ol, sakin ikisinden
biri olma! Bilesin ki ben sana Allah igin
nasihat etmek istiyorum. Ciinkii tasavvuf-
tan uzak bir fakihin kalbi kaskatidir, tak-
vanin tadini bilmez. Fikih bilgisi olmayan
sufi ise ¢ok cahildir, cahil kimse baskasi-
n1 1slah edebilir mi?”* Su bir ger¢ektir ki
insan ancak ruhani tarafiyla tekamiil ettigi
zaman gercek bir insan olabilir. Kamil bir
insan olmay1 saglayan ve biri olmazsa digeri
yetersiz kalan iki unsur vardir; bunlardan
biri ilim, digeri ise tasavvuftur. Harakant,
Kitap ve siinnet kaynagindan aldig1 zahiri
ilim ile manevi tasavvufilmi olan batini ilmi
birlestirmis hem aklin hem de kalbin tekamiil
yolunu gostermistir. Harakani, asirlar boyu
insanlik camiasini kalbiyle, akliyla, zahiri ve
batini ilmiyle irsad etmis ve akranlar tara-
findan zamanin kutbu mertebesinde biiyiik
bir veli olarak goriilmiistiir.*® Fiitiivvet sultani
Harakani’nin veciz sozleri ve manevi etkisi
glinlimiizde de hala irsad edici etkisini gos-
termeye devam etmektedir.

Bu calismada gordiigiimiiz kadariyla fiitiivvet
sultani1 olarak sohret bulmus Seyh Harakani,
ehl-i siinnet ¢izgisinde, Kitap ve Siinneti esas
alan, Islam ahlakin1 kusanan, yukarida kisaca
degindigimiz mekarim-i ahlakin zirvesini
simgeleyen, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmay1
temel ilke haline getiren biiyiik bir tasavvuf
mirsididir.
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