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Zerdiistliik inanci ile Hint Dinlerindeki Atese Tapinma ve Kurban
Ritiielleri

0z

Iran ve Hint cografyasinda yasayan insan topluluklarimin akrabalik baglarimin oldugu
arastirmacilarin malumudur. Dini inanglar bu baglarin en énemlilerinden bir tanesidir. Bu inang
sistemleri fran’da Zerdiitsliik/Mecusilik, Hindistan’da ise Hinduizm olarak adlandirilmaktadir. Her iki
inang sistemi arasinda basta ates kiiltii olmak tizere diizenledikleri ritiiellerde biiyiik oranda benzerlik
bulunmaktadir. Bunlar: hayvan kurbanlar:, soma ve cesitli gida tiriinlerinden olusan sunular takip
etmektedir. Ayrica her iki toplum da tim bu kurban ve sunulari, diizenledikleri ates ritiielleri ile
tanrilara ulasacagn diisiinmiislerdir. Ancak Zerdiistliik inancinda kurban ve sunu ritiielleri yalnizca
Ahura Mazda igin diizenlenmigken, Hindu toplumunda bu ritiieller birgok tanrt igin diizenlenmistir.

Anahtar Kelimeler: fran, Hindistan, Din, Zerdiistliik, Hinduizm

Fire Worship and Sacrifice Rituals in Zoroastrianism and Indian

Religions
Abstract

It is known to researchers that the human communities living in Iran and India have kinship ties.
Religious beliefs are one of the most important of these ties. These belief systems are called
Zoroastrianism/Majusism in lran and Hinduism in India. There is a great deal of similarity between
both belief systems in the rituals they organise, especially the fire cult. These are followed by animal
sacrifices, soma and offerings of various food products. In addition, both societies thought that all these
sacrifices and offerings would reach the gods through the fire rituals they organised. However, in
Zoroastrianism, sacrifice and offering rituals were organised only for Ahura Mazda, while in Hindu
society these rituals were organised for many gods.
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Giris

Ismini kurucusu olan Zerdiist’ten® alan Zerdiistliik/Mecusilik (Erbas, 2000; Duman, 2009,
s.17) Kuran (Kur’an, Hac 17) ve Mislimanlar tarafindan "Mecusilik” olarak
adlandirilmaktadir (Duman, 2009, s. 17). Bati toplumlarinda ise bu inanca "Zoraastrianizm"
veya bu dindeki tanr1 i¢in kullanilan Ahura Mazda ismine istinaden "Mazdeizm" ve Pers
iilkesine atfen "Parsizm"? denilmektedir (Erbas 2000, s. 270). Zerdiist inanc1 hakkinda bilgi
veren kaynaklar incelendiginde Zerdiist’iin yasadigi dolayisiyla bu inancin ortaya ¢iktigi donem
hakkinda birgok farkli goriis bulunmaktadir. Ancak en yaygin goriis Zerdiist’in MO VI. yy’da
Ahamenidler Dénemi’nde (MO 559-330)2 yasadigidir. Benzer bir tarih ise Iran kaynaklarinda
gecmektedir. Bu kaynaklara gore Zerdiist, iskender’den 258 yil énce yasamistir (Duman, 2009,
s. 20). Bu bilgiden hareketle Zerdiist MO 615 yillarinda dogmus olmalidir. Batili uzmanlar ise
onun yasam1 hakkinda daha kesin rakamlar vererek MO 660'tan 583'e kadar olan donemi isaret
etmektedirler. Zerdiist’iin yasadig1 dénem kadar onun ve takipgilerinin yasadigi cografya
hakkinda da birtakim goriisler mevcuttur. Bu konuda aragtirma yapan uzmanlarin ¢ogunlugu
Zerdiist’lin takipgilerinin Afganistan veya Aral Denizi Havzasi’nda yasamis olduklarin
soylemektedirler. Yasadiklar yere gore farkli isimlerle anilan (Erbas, 2000, s. 270) bu kitleye
Iran yoresinde vehdin denilirken, Hindistan ve Bombay'da hudin denilmektedir. Miisliimanlarin
Iran1 fethinden once Zerdiistler icin mazdayasna tabiri de kullanilmistir. Batililarin mazdeen
olarak degistirdikleri bu terim, "Ahura Mazda'ya ibadet eden" anlamina gelmektedir.®
Zerdiistliik inancinin ortaya ¢ikis sebebi ise daha ¢ok deforme olmus eski inanglarin toplumun
ihtiyaglarma cevap vermemesine baglanmaktadir. Bu baglamda MO VII-VI. yy’lar araligi

referans alindiginda Iran cografyasinda bazi yerel ve temelini Hint dinlerinin olusturdugu

! Arastirmacilar Zerdiist isminin anlamini birkag sekilde ifade etmektedirler. Bunlardan birincisi, "Zarat-Ustra"dir. Zarat (giizel)
ve Ustra (develer) kelimelerinin birlesiminden olusmaktadir. Iki kelimenin birlesmesiyle Zarat-Ustra "giizel develere sahip
olan" anlami ¢ikmaktadir. Bu isim Latinceye "Zaratustra", Yunancaya ise "Zoroastre" seklinde yerlesmistir (Erbas, 2000, s.
270). ikinci anlaminin “deve gezgini” oldugu ve bunun bedevi bir toplum yasantisina isaret ettigi soylenmektedir (Seriati, ?, s.
455). Ugiinciisii anlami ise; Pehlevice “Zarathestra” olarak adlandirilmakla birlikte Erdebiler bu ismi tahrif ederek “Zarastro”
demislerdir. Ayrica Zerdiist’iin iran cografyasinda yasadigi ve "Spitamalar” adi verilen soylu bir aileye mensup oldugu
diistiniilmektedir (Duman, 2009, s. 17, 20.) Spitama’nin ise “beyaz” anlamina geldigi “Ushtra” kelimesinin ise “deve”
anlaminda kullanildigindan bahsedilmektedir (Huart, 2008, s. 168). Ote yandan Zerdiist ismi Zerdiistliik inancinin kurucunu
belirtmek icin kullanildig1 gibi bu dinin takipgilerini ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir.

2MS 224-651 tarihleri arasinda iran'da egemen olan Sasani Imparatorlugu, Zerdiistliik inancin1 devletin resmi dini haline
getirmistir. Zerdiistliik inancinin ruhban smifinin ¢ok giliglenmesi bu dénemde diger dinlere karsi devletin baski yapmasini
neden olmustur. Ancak Islamiyet'in Iran'a yayilmasiyla birlikte bu baskilar azalmis ve Zerdiistliik, Islamiyet karsisinda giiciinii
yitirerek pasiflesmistir. Yine ayn1 donemde Zerdiistlerin bir boliimiiniin Hindistan’a go¢ ettigine dair bilgiler mevcuttur.
Hindistan’a go¢ eden Zerdiistler geldikleri cografyaya istinaden burada “Parsi” olarak anilmig ve modern zamanlara kadar
varliklarim1 korumuslardir. Nitekim modern zamanlarda fran ve Hindistan’da Zerdiistliigii yasatmaya calisan dini guruplar
bulunmaktadir. fran'da “Gabriler” olarak adlandirilan bakiye daginik ve sayilari gok azalmisken, “Parsiler” denilen
Hindistan'daki grup Bombay, Karnataka ve Karagi’de daha toplu sekilde yagamlarini siirdiirmektedirler (Duman, 2009, s. 47-
48).

3 Ahamenidler MO 559-330 yillar1 arasinda Pers Imparatorlugu’nu kuran ve yoneten ilk siilaledir (Memis, 2018, s. 23-72).

4 Zerdiist hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.: (Huart, 2008, s. 168-169.; Duman, 2009, s. 20).

5 Zerdiist’iin yasadig1 cografya hakkinda birgok goriis mevcuttur. Detayl bilgi igin bkz. (Duman, 2009, s. 20-21, 33-34).
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birtakim inanglarin oldugu bilinmektedir. S6z konusu inanglarm Ari kokenli toplumlara ait
oldugu ve Zerdiist’iin zamanin ihtiyaglarina gore Ari dinlerinin iizerine kendi inancini insa ettigi
sdylenmektedir. Nitekim Ali Seriati’ye gore; “Ariler, iran ve Hindistan’a olmak iizere iki farkli
iilkeye dagilmasina ragmen geldikleri yerde ayni sartlarla karsilasmamislardir. Bu sartlar Hint
Arilerini kabile hayatim siirdiirmeye, iran Arilerini ise ¢iftcilik yapmaya yoneltmistir. Hayat
sartlari, sosyal diizenleri ve ahlak duygular1 degisen bu toplumlarin ihtiyaglarina Zerdiist’ten
onceki ilkel dinlerin cevap vermemesinden dolayir yeni bir inang sistemi ortaya ¢ikmuistir.
Hayvancilik ve kabile hayatin1 birakarak ciftgilik yapmaya baslayan Ari topluluklari artik
tanrilarina kurban kesmekte zorlanmislardir. Dolayisiyla azalan veya degisen insan-tanri iliskisi
farkli bir diizen ve inang sitemini beraberinde getirmistir. Bu donemde yasadiginmi referans
aldigimiz Zerdiist, bliyli ve bazi ilahlastirilmis giiglere kurban kesmeyi yasaklayarak onceki
toplumlarin tapmis olduklari tanrilarin heykellerini kirmis ve birtakim asiriliklar1 yasaklamistir.
Dolayisiyla Zerdiist’iin bunu yaparken bedevi inanglarinin dinamiklerini temel aldigi yeni bir
din kurmus olabilecegi diisiincesi agir basmaktadir. Nitekim kurulan bu yeni din ¢iftgiligin
etkisi altinda gelismeye baglamig ve Zerdist’iin Oliimiinden sonra birtakim degisiklere
ugrayarak modern zamanlara kadar devam etmistir (Seriati, ?, . 454-455). Erken Donem Pers
toplumu ¢ok tanrili bir inang sistemine sahip iken® Zerdiistliik inancimin yayilmasimimn ilk
evrelerinde tek tanri kavrami hakim olmustur. Daha sonraki donemlerde tek tanri inancina
"Angra Mainyu” kavrami yerlesmistir. Zerdistliikk inancinda goklerin yaraticist olarak kabul
edilen Ahura (Rab) Mazda 'ya (Her seyi bilen, hdkim) tapmilmistir (Duman, 2009, s. 23). Daha
sonraki yiizyillarda Sasaniler Donemi’nde (MS I-VII. yy) ise dualist (ikili) bir yapiya
biiriindiigii net bir sekilde goriilen Zerdistliik, (Kurt-Aykait, ?, s. 118) bu yapust ile Hint dinleri
ile hem benzerlik hem de farkliliklar igermektedir. Ornek vermek gerekirse; Hint dinlerinde
politeist bir tanr1 anlayis1 benimsenmis gibi gorlinse de baslangicta monoteist bir inang
sisteminin olduguna dair izler bulunmaktadir. Nitekim Hindu kutsal kitaplarindan olan
Rigveda’da “Aslinda hakikat tektir, azizler onu, farkii isimlerle ¢cagirrlar™ (Yitik, 1998, s. 77)
climlesinden yola ¢ikarak Zerdiistliik inancinda oldugu gibi Hinduizm’in ilk evrelerinde de tek
tanr1 inancinin oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ancak bu yap1 Zerdiist inancina gore

Angra Mainyu’nun yaratilmasi ile birlikte iki tanrili bir hal alirken, Hint inancinda tanr1 sayisi

6 Pers kral I1. Kyros, Media iizerine sefer diizenlediginde Pers tanrilarina, siniri gegtikten sonra ise Med tanrilarina kurbanlar
sunmustur. Hatta Babil Sehri’nde Marduk’a dua etmis ve ondan yardim dilemistir. Bununla beraber Babil’de tanrilarmn
tapinaklarim restore etmistir. Iran’daki yabanci kiilt ve dinleri destekleme I. Dareios ile baglamis ve devam etmistir. Persis
Bolgesi’nde tiim farkli inanglarin tanrilarina saygi gésterilmis ve bu inanglar gelisimini siirdiirmiistiir. Dahas1 I. Dareios, El-
Kargeh’deki Amon-Ra tapinagimi yeniden inga ettirmistir. Zerdiistliik inancinin yayginlasmasindan énce iran’daki cok tanrili
sisteme benzer birgok &rnek verilebilmektedir. Ancak Iran’daki cok tanril sistem Zerdiist ile birlikte tek tanrili sisteme dogru
evrilmis ve Zerdiistliik inanci Persler’in ¢cogunlugunun inanct haline gelmistir (Memis, 2018, s. 101-105).
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zaman igerisinde milyonlarla ifade edilmeye baslanmistir. Boylece Hintliler, Eski Cag’da
Anadolu topraklarinda hiikiim siirmiis ve ¢ok sayida tanrilar1 olan Hititler i¢in kullanilan “Bin
Tanrii Halk” (Reyhan, 2016, s. 89) tabirini egale ederek diinya {izerinde en ¢ok tanris1 bulunan
toplum haline gelmistir. Hinduizm’de son derece fazla olan tanri sayis1 bu yoniiyle Zerdiist
inancindan ayrilmaktadir.

Zerdiistliik inanci ile Hint dinlerindeki diger bir farklilik ise tanrilarin cisimlestirilmesi
olarak tanimlanabilmektedir. Nitekim Hint toplumu inandiklari tanrilarin heykellerini yaparak
onlara maddi bir boyut kandirmigken, Zerdiistliik inancinda Ahura Mazda goriinmez kabul
edilmekte ve onun i¢in heykeller yapilmamaktadir (Memis, 2018, s. 102-103). Bu duruma
Zerdiist’iin kendi inancini yayarken oOnceki inang sistemlerinin cisimlestirilmis olan tanri
heykellerini kirmasi (Seriati, ?, S. 454-455) biiylik oranda etkili oldugunu séylemek yanlis
olmayacaktir. Ote yandan Vedalardaki’ biitiin tanrilar anthrophomorfik (insan bigimli) bir
karakter olarak tasvir edilmistir (Demirci, 1991, s. 50). Ancak bu tanrilar bazi insani 6zelliklere
sahip olmalarina ragmen tamamiyla birer insan olarak diisiiniilmemislerdir.

Zerdistlik inancinda Sonradan yaratildigina inanilan ve Ahura Mazda’nin diismani
oldugu kabul edilen Angra Mainyu ise semavi dinlerde goriilen seytan olarak kabul
edilmektedir. Ilerleyen dénemlerde Angra Mainyu ismi tedrici olarak “Anuremin” ve
“Ehrimen” seklinde degisiklige ugrayarak Tanr1t Ahura Mazda ile ortak vasiflara sahip bir varlik
haline getirilmistir (Duman, 2009, s. 25). Baska bir deyisle Zerdiist inancinda Ahura Mazda’nin
yaratabilme kabiliyeti Ehrimen’e de yiikklenmistir (Erbas, 2000, s. 275). Ancak Zerdiist, Tanr1'y1
Ahura Mazda olarak tanimlayip onu “en yiice, her seye giicii yeten” seklinde ifade etmistir.
Zerdiist’iin bu sdylemi onun yalnizca Ahura Mazda’yi ilah olarak kabul ettigini gostermektedir.
Onun dliimiinden sonra Zerdiist inancinin igerisine Iran’in kadim dini geleneklerinin de
etkisiyle birlikte diialist tanri anlayisinin girmeye basladigi ve bu anlayisin daha 6nce
belirtildigi {izere Sasaniler Donemi'nde daha da yayginlastigi anlagilmaktadir (Alici, 2015, s.
252-258). Semavi dinler ile ortak inan¢ kavramlarina sahip oldugu gozlemlenen Zerdiistliik
inancinin (Aydin, 2005, s. 849-853) modern zamanlardaki mevcut dinlerin en eskisi oldugunu
diisiinenler (Cilac1, 1995, s. 177) olsa da Hint Arilerinin Veda dinini géz ardi etmemek
gerekmektedir. Bu nedenle Zerdiist inanci i¢in yasayan dinlerin en eskilerinden biridir demek

daha dogru olacaktir. Ote yandan Zerdiist inanci ile Hint dinleri arasindaki bu 6zellik gibi daha

"Vedalar: Hinduizm’in temelini olusturan Vedalar, Hint kiiltiir tarihinin ilk ana kaynaklaridir ve tanrilar igin yazilmus ilahiler
(mantralar) kiilliyatidir. Ayrica bu eserler Eskicag Hint kiiltiirii, sosyal yapist ve dini hakkinda bilgi veren en eski yazili
kaynaklar arasinda degerlendirilmektedir (Ruben, 2000, s. 8.) Vedalarin MO 2000-1100 yillar1 arasinda meydana getirildikleri
diistiniilmekteyken, (Leeming, 2015, s. 138) yazili hale gelmeleri ¢ok daha sonralara denk gelmektedir. En eskileri Rigveda
olmakla birlikte Yacurveda, Samaveda, Atharvaveda olarak toplam dort kitaptan olusmaktadir (Avari, 2007, s. 67).
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birgok alanda benzerlikler oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar iki cografyadaki inang sistemi
arasinda bazi farkliliklar olsa da bire bir Ortlisen uygulamalar1 daha fazladir. Tanrilarina
sunduklart kurbanlar, kutsal igkileri soma/haoma, atese verilen kutsiyet vb. 6zellikler bahsi
edilen benzerliklerin basinda gelmektedir.

1.Zerdiistliik inancinda ve Hinduizm Arasmdaki Ates Kiiltii Tliskisi

Iki Ari toplumu arasindaki en belirgin dzelliklerden biri olan “Ates kiiltii” koken olarak
oldukca eskilere dayanmaktadir® Hindistan’da Brahmanlar’in sabah ve aksam saatlerine
evlerinin bir odasinda ates ibadetleri yaptigindan yola ¢ikarak bu iki farkli cografyada oturan
toplum arasindaki ates kiiltiiniin kokenini Hindistan’da Vedalar Dénemi’ne (MO 2000-1100)
kadar gotiirmek miimkiindiir. Bu ibadetlerde Brahmanlar yakilmis olan ii¢ tezek atesine siit,
tereyag1 ve su serperek Vedalarda bulunan ilahileri/sarkilar1 soylemislerdir. Inanca gore evdeki
ates glinesin her glin ¢ikmasma yardim etmekte veya onu ¢ikmasi igin tesvik etmektedir
(Ozman, 2014, s. 1010). Ayrica inanglar1 geregi kirli olan seylere dokunuldugunda ates, su vb.
gibi arindirici olduguna inandiklar1 seylere dokunarak temizlenildigine kanaat getirilmistir
(Shrivastava, 1995, s. 151-152). Buna paralel olarak atesin veya 1s1gmn kotii ruhlart kagirdigini
bu sebeple giin 1s18inin dolayisiyla giines ve atesin onlar1 kotii varliklardan koruduguna
inanilmistir (Huart, 2008, 174). Eski iranlilar ise baslangicta 15131 sembolii ve hakikat tanrisi
olarak gordiikleri Mitra'y1 yaratilan 151k ile ebedi 151k arasinda bir araci olarak kabul etmislerdir.
Bu nedenle 15181n sembolii olduguna inanilan Mitra’nin ad1 giines anlaminda da kullanilmistir
(Mortezaee-Abolgasemi, 2016, s. 78; Huart, 2008, s. 173).

Eski Anadolu ve Mezopotamya’da adli siire¢lerde sanigin suya atilarak tanrilar tarafindan
yargilandigia inanildig1 gibi® fran’da ibadet ve tanridan isteklerde bulunmakta kullanilan
atesin adli siiregler ile birtakim antlasmalar i¢in de kullanilmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.
Gergekten de Eski ve Orta Cag Iran metinlerinde atesin masumiyeti kanitlamak igin sanigin
icinden gectigi veya gogsiine erimis metal dokiildiigii iddia edilmektedir. Sihirbazlarin ve ates

iizerinde yiiriiyenlerin bu yetenegi Islam &ncesi Iran'daki ¢ogu Zerdiist'iin bu tiir denemelerden

8 Ates Kkiiltiiniin en 6zgiin formlar1 Sibirya ile Orta Asya’da olan Samanizm igerisinde ve diinyanin bir¢ok yerinde birbirinden
farkli uygulamalarla karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin; Hint-Cin Samanizm’indeki ates kiiltii eski geleneklere gore tedavi
yontemlerini igerisinde barindirmaktadir. Kore Samanlarinda ruhlar Alemi ile iletisime gegme {izerine sekillenmistir. Oyle ki
samanlarin transa gecerek alt ve iist diinya ile iletisim kurduklarma ve hastalar iyilestirme giicliine sahip olduklarina
inanilmaktadir. Hatta onlarin atesi yonetebilen biiyiiciiler olduklar1 goriisii de yayginlik gostermektedir (Leeming, 2015,119).
9 Eski Cag’da Anadolu ve Mezopotamya cografyalarinda yasalar geregi bazi suglulari yargilamak icin nehir yani su
kullanilmustir. Su Ordali adi verilen bu uygulamada suglunun ortaya ¢ikmasini saglamak amaciyla sanik nehre atilarak
yargilama yapilmaktadir. Bu siirecte sanik sudan canli ¢ikabilirse sugsuz kabul edilmekte, ¢ikamayip 6liirse suglu olduguna
kanaat getirilip cezasimi caniyla 6dedigine inanilmaktadir. Bu konuda Asurlu bir tiiccarin Anadolu’da casusluk yaptigi
gerekcesiyle yakalandig1 ve bu kisinin nehre atilarak yargilanacagina dair civi yazili belge bulunmaktadir. Tki cografyadaki
kralliklarin resmi yazigmalarma ait olan ve C. Giinbatti’nin transkribini yapmis oldugu belgenin konuyla ilgili kismi su
sekildedir: “O (ASsur-taklaku) hazir olsun (ve) tanri ASSur'un hangeri iizerine yemin etsin veya sizin sehrinizin (met. senin
sehrinin) bir yerlisi gibi (aklanmak i¢in) nehre gitsin!”. Metinden anlasilacag: lizere bir suglunun yargilanmasinda “yemin” ve
“nehir” uygulamasina gidilmistir. Metnin tamamu i¢in bkz. (Giinbatti, 2000, s. 1-16).
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gecmesi veya hayatta kalmasi pek olas1 goriinmemektedir. Atesin antlagmalarda kullanilmasi
ise tim kutsal unsurlar iizerine yeminler yapilmasinda karsimiza c¢ikmaktadir. Yukarida
belirtildigi iizere atese verilen kutsiyet onu bu yonde kullanilmasini beraberinde getirmis
olmalidir (Choksy, 1998, s. 666). Diger yandan bazi kaynaklarda Zerdiistler i¢in giines, ay ve
atese bazilarinda ise yalnizca atese taptiklarina dair bilgiler bulunmaktadir. Atese tanrisal bir
kudret atfeden Zerdist’iin takipgileri, Hindularin aksine ilk zamanlarda yeryliziine
kendiliginden c¢ikan ve yanan dogalgaz ocaklarina mabetler yaparak buralardaki atese
tapmislardir. Nitekim siyer kitaplarinda da gegen Islam Peygamberinin dogumunda olaganiistii
olaylardan biri Mecusilerin/Zerdiistlerin "ates ritiieli" hakkindadir (Duman, 2009, s. 13-15).
Ayrica ates Zerdiistlerin kurban ritiielleri ve giinde bes vakit kildig1 namaz i¢in 6nem arz
etmektedir. Bu 6nemin sabah namazinda daha da arttigi gézlemlenmektedir. Zerdiistlerde asil
kible giines olarak kabul edilmis ve giines olmadig1 zaman ise atese yonelerek namaz ibadeti
gerceklestirilmistir. Hatta sabah namazina insanlar1 horoz kaldirdigindan bu hayvan kutsal
kabul edilmistir. Dolayisiyla Zerdiistlikk inancinda ates ile giinesin, horoz ile cennet kusunun
birlikte sembolize edilmesi bu hayvanin kutsal sayildigina ornek olarak gosterilebilir
(Abdollahifard, 2021, s. 282).

Zerdiist’iin kurdugu inang sisteminin yapisinin ilk zamanlarda nasil oldugu tam olarak
bilinmemektedir. Bunun baglica sebebi ise yeterli yazili belge bulunmamasidir. Ancak
Zerdiist’ten sonraki doénemlerde Iran’da Zerdiistliik inancinin temeli ates ve su kiiltlerine
tapmma ile libasyon uygulamalarina dayandirildig: bilinmektedir. S6z konusu uygulamalar iran
paganizminin karakteristik dzelliginden sayilmaktadir. Nitekim Iran cografyasinda yapilan
arkeolojik kazilarda tapinaklarda ates, su ve soma/haoma tipi kiiltlerinin varligina dair izlere
sikga rastlanmaktadir. (Sarianidi, 1999, s. 309; Erdosy, 1995, s. 11). Ayrica Zerdistilerin ates
kiilltinin  6n plana ¢iktigm1  destekleyen Tun¢ Cagi Baktria-Margiana Arkeolojik
Kompleksi'nde (BMAC) yapilan ¢alismalarda atesin kullanimi ve igki adaklarinin sunulmasini
gosteren buluntular ele gecirilmistir (Choksy, 1998, s. 677). James R. Russell Iran
cografyasindaki ates kiiltii hakkinda, Bat1 Iran'daki Zerdiist’iin takipgilerinin komsularindan
tanri tasvirlerini yapma uygulamasini 6grendiklerini ancak sonunda onu terk ettiklerini ve tek
simgeleri olan atese sarildiklarini sdylemektedir (Russell, 1985, s. 172). Ayni1 durumla Hint
cografyasinda sik sik karsilasilmakta ve Hindu dini metinlerinde ates kiiltiine dair agiklamalarin
¢ok daha fazla oldugu goriilmektedir. Nitekim Upanishadlar’da’® ates kiiltii icin su ifadelere yer

verilmistir: "Ey Gautama, otedeki diinya bir kurban atesidir. Bu durumda giines yakit, 151k

10 Upanishadlar, Hinduizm’in temellerini olusturan 6nemli dini metinlerden bir tanesidir. Igerisinde barmdirdig1 metinler ve bu
metinlerin temel konular1 Hint toplumunun dini felsefi ve sosyokiiltiirel tarihi agisindan olduk¢a énemlidir.
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huzmeleri duman, giindiiz alev, ay komiir, yildizlar da kivilcimlardir. Bu atese tanrilar inang

i3

gelistirdiler...” Upanishadlar’da daha genis bir sekilde yer verilen bu pasajda'! ates kiiltiiniin
ve kurban ritiielinin ne kadar oneme haiz oldugu acik¢a goriilmektedir. Bu baglamda
Zerdiist’lin kurmus oldugu inang sisteminde Zerdiist veya diger ismiyle Mecusi adlar ates
kiiltiine inanan insanlar1 tanimlamak icin kullanilmistir. Mecusi isminin kdkeni ise Eski Iran
cografyasinda yasayan toplumlarin atese tapinim ritiiellerini ger¢eklestirmek amaciyla daglar
ve tepeler gibi yiiksek yerlerde diizenlenen kurban torenlerine kadar gotiiriilmektedir. Bu
rittielleri “Magus” adi verilen din gorevlileri yonetmislerdir. Hindistan’daki Brahman
rahiplerinin karsilig1 olarak nitelendirebilecegimiz Ruhban smifim1 olusturan Magus’lar
tarafindan bu ritlieller gelistirilerek birtakim kurallara baglanmistir. Ayinleri yoneten
Magus’larin ismi zaman igerisinde atese tapmanin adi haline gelmis ve Magus ismi Mecus
seklini almistir. Boylece Araplar ve Ibraniler bu ismi “Meciis” olarak kayda gecirmislerdir.
Daha sonralar1 ise Mecus ismi Mecusi seklini almistir. Dahas1 Atese duyduklari saygi nedeniyle
Zerdiistliik, Atesperestlik olarak da nitelendirilmistir (Duman, 2009, s. 5, 17, 35). S6z konusu
nitelendirme Sasaniler Donemi’nde Zerdiist inancinin yayilmasina paralel olarak geliserek
modern zamanlara kadar devam etmistir (Malandra, 1983, s. 159). Nitekim bu inanca gore ates,
tanrinin yani Ahura Mazda’nin 6zii ve ruhu kabul edilmektedir (Huart, 2008, 192). Dolayisiyla
Zerdiist inancinda Qiines ile ates, Ahura Mazda ile birlestirilmektedir. Bu inanca gore Giines,
tanrmin goriinen sekli olarak algilanmistir. Dahas1 Zerdiistlerin kutsal kitaplaridan Yasna’da®?
onun igin "yiicenin en yiicesi" ifadesi kullanilmaktadir (Erbas, 2000, s. 277). Tim bu
bilgilerden, Iran cografyasinda “ates” anlamina gelen “Atar”m hem bir element hem de ilahi
bir varlik olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. En mukaddes atesin ise ev ocagindaki ates
olduguna inanilmistir. Evdeki ocagin dolayisiyla atesin iki islevi bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi ocak atesinin yemekleri pisirmesidir. Ikinci islev olarak atesin bir ibadet araci ve
merkezi olmasidir ki arastirmaya konu olan onun bu islevidir. Hint dinleri perspektifinden
bakildiginda ise atar, Agni'den neredeyse hi¢ ayrilmayan bir 6zellik olarak goriilmektedir.
Atesin iki inang arasindaki tek farkliligi ise Hindistan’daki atesin Iran’da atar olarak
isimlendirilmesidir (Malandra, 1983, s. 159-160).

Hindu dini inanisinda en eski unsurlardan biri olan ates, tarih oncesi ¢aglardan beri
insanlar tarafindan ilk tanrilastirilmig sembollerden biridir. Yine Hindu kutsal kitaplari olan
Vedalar’da en &nemli tanrilar olarak Indra, Agni ve Varuna'min isimleri gegmektedir.

Hindularin ates tanrisi olarak benimsedikleri Agni’nin kurban térenlerinde soma/haoma ile

11 Metnin ayrintih sekli igin bkz. (Upanishadlar, 2008, s. 138-139).
12 Zerdiistliigiin kutsal kitab olan Avesta’nmn boliimlerinden biridir.
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birlikte adina sik¢a rastlanilmaktadir (Schimmel, 1999, s. 103). Hindu inancina gére hem hava
hem de yer tanrilar1 arasinda oldugu kabul edilen Agni, Hint inancinin en kutsal unsurlarindan
biri olarak diistiniilmiistiir. Bu yoniiyle kurban atesinin kisilestirilmis hali olarak diisiiniilen
Agni cennette giines, havada parlaklik ve yerde ates olarak algilanmaktadir. (Sarma, 2005, s.
18, 41; Kayali, 2018, s. 41). Agni’nin atesten yedi'® adet dilinin (Kaya, 1997, s. 28-29) ii¢
bacaginin (baz1 kaynaklarda yedi bacak) (Leeming, 2015, s. 9) oldugu ve dilleriyle kurban
sunaklarin1 yaladigima inanilmaktadir. Inanca gore giinde ii¢ kez beslenen Agni, odun ve erimis
yag (tereyagi) ile beslenmektedir (Kaya, 1997, s. 28-29; Eliade, 1978, s. 208). Rigveda’da sik¢a
ad1 gegen (Rigveda, s. 1, 1.1-10, 191.1) ve bu kutsal kitapta 33 tanr1 arasinda ikinci sirada olan
Agni’nin kurban atesini yakmakta kullanilan ¢ubuklarin igerisinde uyuduguna inanilmaktadir
(Kayal1 2018, s. 41).

Zerdiistliik inancinda ates yalnizca Ahura Mazda igin yakilmis ve bu hi¢ degismeden
modern zamanlara kadar devam etmistir. Buna karsin Hindu tanr1 panteonundaki bir¢ok tanri
icin ates yakilmis olsa da zamanla Agni bu konuda 6n plana ¢ikarilmistir. Gergekten de ilk
zamanlarda kurbanlarin bazen Prajapati bazen de Brahma gibi tanrilar i¢in verilmis, ancak
zamanla bu durumun Agni lehine degisime ugrayarak onu ilk siralara yerlestirmistir. Bunun
sebebini ise, tanrilarin zaman igerisinde dnemlerini yitirip yerlerini donemin dini ihtiyaglarina
cevap veren tanrilara birakmalar1 olarak agiklamak gerekmektedir. Nitekim Maitri
Upanishad’da gecen bir pasajda bu konuya dair sitemkar bir yaklasimin oldugunu sezmek
mimkiindiir. Belirtilen pasajda “Eskiden yakilan tiim kurban atesleri sadece Brahma igin
yakilirdr” (Upanishadlar, Maitri Upanishad, 2008) I, 1) ibaresinden de anlasildigi gibi tanri
Brahma i¢in verilen kurbanlar takip eden donemlerde baska tanrilar i¢in de verilmeye
baslanmistir. Oysa belirtildigi iizere Zerdiistlik inancinda ates yalnizca Ahura Mazda adina

yakildigi gibi kurbanlar da yalnizca onun i¢in verilmistir. Fakat Hindistan’da yakilan ates ile

13 Tarih boyunca birgok toplum inanglar1 dogrultusunda gesitli sayilara, renklere, objelere, kelimelere ya da kavramlara degerler
yiiklemis ve simgesel birer anlam kazandirmistir. Siimer’de matematiksel islemler i¢in kullanilan say1 sembolleri, Babil’de
daha mistik bir hal almistir. Babil’de oldugu gibi Hititlerde de sayilar biiyiilerde kullanilmaya baslanmustir. Yine Araplarda
ebced hesabimin ve Ibranilerde kabalanin merkezinde sayilar bulunmaktadir. Dolayisiyla sayilar biiyii, sihir ve hurufilik gibi
mistik olaylarda kullanilmistir. Pythagoras’a gore de temel varlik “say1”dir ki sayilar arasinda rastlantisal olamayacak kadar
miikemmel bir uyum bulunmaktadir. Hemen hemen her inang ve biiyiisel pratik igerisinde sayilar bulunmaktadir. Genellikle 3,
7,9,40, 41, 99 gibi rakamlarda biiyiisel ve mistik bir gii¢ olduguna inanilmustir. Bu sayilardan 3 ve 7’ye olan inang digerlerinden
daha fazladir. Buna paralel olarak Tiirk mitolojisinde de 2,4,7 ve 40 sayilar1 6ne ¢ikmaktadir (Kilig-Basol, 2014, s. 51-64). Hal
bdyleyken Hint mitolojisinde ates tanrisi olarak yer alan Agni’nin 7 adet dilinin 3 adet (veya 7) bacaginin olmasi gibi anlatimlar
oldukga dikkat cekicidir. Hindu kutsal kitaplarindaki sayilara ve renklere yiiklenilen degerler daha da ¢ogaltilabilmektedir.
Hatta bu kitaplarda renklere de birgok anlam yiiklendigi bilinmektedir. Nitekim Hint Kast Sistemi’nde Kastlarin birbirlerini
tanimak amaciyla uyguladiklar kiyafet renkleri bu konuda 6rnek olarak verilebilir. Buna gére Brahmanlar beyaz, Ksatriyalar
sar1, Vaigyalar kirmizi ve Sidralar siyah giymektedir (Stein, 2015, s. 54). Dahas1 Ksatriyalar’in sembolii olan sar1 renk ayni
zamanda Budhizm inancini benimseyen kitlenin giyindigi elbiselerin de rengidir (Ruben, 2000, s. 91). Bu bilgilere gére beyaz;
saflik, baris, uyum, dogruluk, bilgelik, inang, sevgi ve affediciligi, kirmizi; kahramanlik, cesaret, istikrar, beceriklilik, cémertlik
ve asilligi, sari; ticaret, tarim ve sig1r yetistiriciligi ile iliskilendirilirken, siyah renk ise; farkli alanlarda hizmeti ifade etmektedir
(Thakrar, ?, s. 2). Dolayistyla diger medeniyetlerde oldugu gibi eski Hint medeniyetinde de sayilarin ve renklerin 6nemli bir
yere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

25



Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi Cilt:11 / Sayr:1
Ding/ 18-42 Subat 2024

birlikte kurbanlar da gesitli tanrilar igin verilmeye baglanmistir. S6z konusu durum Hindistan
ile fran cografyasindaki inanclar arasinda baska bir farklilik olarak kabul edilmelidir. Ote
yandan belirtildigi lizere Hindu inancinda onuruna kurban verilen tanrilarin yani sira atesteki
etleri tagiyan tanrilardan da bahsedilmektedir. Bu tanrilarin baginda Agni gelmektedir. Buna
gore kurbanlarin atese atilan boliimiinii diger tanrilara iletme gorevinin Agni’ye verildigi Eski
Hint kaynaklarinda agik olarak yazmaktadir. Tanrilara sunulandan kurbanlardan arta kalan
boliimii ise ritliele icabet eden katilimcilara ikram edilmistir (Eliade, 2003, s. 269).

fran ve Hint dinlerinde ates hem yer ile gk hem de insanlar ile tanrilar arasinda araci
olarak kabul edilmistir. Nitekim Rigveda'da Agni'ye (Ates) sik sik tanrilara adaklar iletmek
icin basvurulurken, Avesta'da'* ise tanriya tapan kisinin atesi araci olarak gordiigii ve bu sayede
ona erigim acisindan dnemli oldugu ifade edilmektedir. Bu 6nem ise toplumun ates araciligi ile
tanr1ya yaklastigini diisinmesinden kaynaklanmaktadir. Her haliikdrda Vedik tanr1 Agni ve iran
Atar'iin siirekli yanmasi gerektiginden evlerdeki kutsal atesin sénmesine izin vermek korkung
bir sug olarak goriilmiistiir (Malandra, 1983, s. 159). Nitekim Hint ve Iran kurban ritiiellerinde
onemli bir yere sahip olan atesin mistik giicii her iki cografyada da ritiiellerin vazgegilmez bir
pargast haline gelmistir (Eliade, 1978, s. 215; Eliade, 2003, s. 270). Zerdiist’iin takipgileri atesi
Ahura Mazda’nin atesi olarak vasiflandirmis ve baslangicta agik meydanlarda ates mihraplart
kurmuslardir. S6z konusu ates mihraplari geliserek “Atesgede” denen biiyiik mabetlerin ortaya
cikmasina olanak saglamistir. Genellikle Atesgedeler, kare seklinde agik bir avlu ve buna
bitisik, iizeri kubbeyle oOrtiilii bos bir oda seklinde imar edilmistir. Bahsi gecen odada kutsal
ates yanarken, inanirlar ise agik avluda toplanarak ibadet etmistir. [lk zamanlarda mabetler giin
1s181na kapali, kutsal atesin yandigi binalar seklinde disiiniilmistiir (Duman, 2009, s. 35, 36).
Farkli zamanlarda farkli sekillerde ortaya ¢ikmis oldugu diisiiniilen Atesgedelerin igerisinde
atesin yandig atesdan denilen aletler bulunmaktadir. Bu aletleri kullanan ve atesi yakmakla
gorevli kisilere ise Atesban denilmektedir. Ateshanlar agiz ve burunlarin1 baglayarak
nefesleriyle kutsal atesi kirletmemeye caligmislardir. Mabedin ortasinda yanan atesin
sonmesine izin verilmemektedir. Atesgede disinda bir yerde ates yakilmasi gerektiginde belli
kurallar gerg¢evesinde bir toren yapilmasi gerekmektedir. Gerekgesi ne olursa olsun atese
iiflemek son derece giinah sayildigindan (Abdollahifard, 2021, s. 282) maguslarin kutsal atesin
etrafinda ritiielleri yerine getirirken agizlarin1 pegeyle kapatmalari énemli bir kural olarak

belirlenmistir. Bunu yapmakla kutsal kitaptan pasajlar veya ilahi okurken, agizlarindan

14 Mecusilerin kutsal kitabina Avesta denilmektedir. Avesta’nin iginde Zerdiist’e ait oldugu diisiiniilen bdliime ise Gathalar
ismi verilmektedir. Ayrica Sasaniler Dénemi'nde din adamlar1 tarafindan Avesta’ya yorum (tefsir) olarak yazilip derlenen
metinler de Zend-Avesta olarak adlandirilmaktadir (Sarik¢ioglu, 2002, s. 125).
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cikabilecek tiikiiriik pargaciklarinin kutsal atese gitmesine engel olunmak amacglanmistir.
(Giindiiz, 2007, s. 518-519; Alici, 2015, s. 259). Dahas1 mabetlerdeki atese higbir insan elinin
degmemesi gerekmektedir. Bu nedenle ritiiel esnasinda ates masa veya kiirekle karistirilmas,
iizerine takdis edilmis odunlar konulmustur. Ayrica kutsal atese kiifretmek, tiikiirmek ve
sondiirmek en biiyiik giinahlardan sayilmistir (Duman, 2009, s. 36). iran atesgedelerine paralel
olarak Veda kurban ritiiellerinde de ilk zamanlarda tapinak olmamakla birlikte, ritiieller ya
kurbani sunanin evinde ya da yakin bir acik arazide ii¢ ayr1 ates yakilarak yapilmistir. Ates
ritiellerinde tanrilara ve torene katilanlara tahillar, bitkisel sunular, kesilen hayvanlarin etleri
ile siit ve tereyagi gibi hayvansal gidalar sunulmustur. iki kategoride smiflandirilan
Hindistan’daki ates ritiielleri, evde yapilan (grhya) ve toplu térenle yapilan ritiieller (srauta)
olarak isimlendirilmektedir (Eliade, 1978, s. 215; Eliade, 2003, s. 270). Zerdiist inancinda bu
ritielleri “Magus” adi verilen din gérevlileri yonetmisken, (Duman, 2009, s. 17) Hindistan’da
ise evde yapilanlar evin reisi, toplu torenle yapilan ritiielleri ise genellikle Brahmanlar
yonetmistir (Eliade, 2003, s. 269). Hatta Hindistan’da ilk zamanlarda ritiiel yonetimi yalnizca
Brahman sinifina ait olmayip Ksatriya ve Vaigya siniflarindan kisiler tarafindan da icra edildigi
de olmustur (The Laws of Manu, 1886, s. 11, 42-44). Ancak zaman igerisinde rahiplerin ritiicller
konusunda en yetkin kisiler olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bunun en 6nemli sebebi ezeli ve
ebedi ger¢egin onlara dogrudan vahyedilmis (Sruti) olduguna inanilmasina dayandirilmaktadir
(Eliade, 2003, s. 269).

Brahman denilen bu kahin sinif, kurban térenini icra edebilmek i¢in gergeklesen biitiin
hazirliklari, Maguslar gibi sistematik bir sekilde kurallara baglamis ve Vedalar’in okunmalart,
mukaddes tabirlerin titizce ifade edilmesi gibi vazifeleri tizerlerine almiglardir. Boylece Hindu
inancinda tanrilarin, kurbani takdim edene yani Brahman denilen din adamlarina tabi oldugu
algis1 olusmustur (Schimmel, 1999, s. 102-103).

1k zamanlarda fran ve Hindistan’daki ritiiellerde, ritiieli icra eden din adamlarinin sayi1s1
hakkinda pek fazla bilgi bulunmazken, sonraki donemlerde Brahmanlarin eskiye oranla
sayilarinda bir artig oldugu anlagilmaktadir. Hatta bu din adamlarinin her birinin ritiielin belli
boliimlerini yonettigi yazili kayitlara yansimigtir. Bu kayitlara gore s6z konusu din
adamlarindan olan Hotar, kurbanlar1 atese atmakla ve Rigveda’dan ilahi parcalar1 okumakla
miikellefken, Udgatar, Samaveda’dan, Adhvaryu ise Yacurveda'dan uygun sekilde ilahileri
okumakla gorevlendirilmistir. Bunlarin tiimii ayn1 kurban toreninin dokusu iginde yer almakla
birlikte baz1 durumlarda ritiiele katilan rahiplerin sayis1 yardimeilarla birlikte 16 veya 17 kisiye
kadar ¢ikmaktadir. Bunlarin disinda 6zel olarak nitelendirilen ritiieller de diizenlenmis olup, bu

ritiieller modern zamanlara dek varligim korumustur (Renou, 1993, s. 14-18). Ote yandan
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Hindu Ates ritiielinin evreni yeniden meydana getirme inancina dayali olarak bir¢ok ates sunagi
insa edilmistir (Eliade, 2005, s. 478). Ancak bu sunaklarin Iran cografyasinda insa edilmesi
biraz daha ge¢ donemlere denk gelmektedir. Iran cografyasinda yasayan toplumlar tarafindan
geg de olsa insa edilen ates sunaklar ve tapinaklarda ilk zamanlarda ikonlara yer verilmese de
sonraki dénemlerde durum farklilasmistir.®® Gergekten toplum inanglar1 geregi diizenledikleri
ritiiellerde ¢ogu zaman hayvan kurban1 (Malandra, 1983, s. 14) i¢ki, tereyag, siit vb. nesneleri
tanrilarina sunmuslardir (Sharma, 1996, s. 14). Eski Cag’da Hint-Avrupa toplumlarinin biyiik
cogunlugunda goriilen bu mitsel ve ayinsel yeni yil ritiiellerinde atesin yakilmasi ve
sondiiriilmesi eylemleri gerceklestirilmistir. Bu eylemin var olan bi¢imleri sonlandirdigina ve
yeni bigimlerin dogmasina yer actigina inanilmistir. Boylece eski yaratilislar sonlandirilmis ve
yeni yaratiliglar baslatilmigtir. Diger bir deyisle tanri ile ilksel ejder/yillan arasindaki
kozmogonik kavgayi yeniden giincellemek amaci glidiilmiistiir. Yeni atesin yakilisinin yeni yil
donemlerinde yapilmasi “yenidogum”, (yeni insan) yani “6/iim” ile “dirilis” inancindan ileri
gelmektedir. Bu diisiinceye gore yeniden dogum dongiisii, yeni bir caga baslama anlami da
tagimaktadir (Eliade, 1994, s. 75). Nitekim Hindistan’da Vedalar Dénemi kralliklar bir bolgeye
sahip oldugu zaman yaratiligin tekrarinin isareti olarak bir ates sunagi insa etmislerdir. Bu inang
gittikge yayginlik kazanarak ¢ok sayida ates sunagi insa edilmesini beraberinde getirmistir.
Yasami ve diinyay1 yeniden yaratmaya denk diisen bu ritiielleri diizenleyen ve sunak insa eden
kisinin ilksel yaratilis1 tekrar edecegine inanilmistir. Yeniden yaratilisi baslatmak diisiincesi
ates ritiieli ile baglantili olan kurban ritiielinde de goriilmektedir (Eliade, 2005, s. 478).

Hint toplumu Eski Cag’da evrenin yeniden dogumu (kozmogoni) igin yaptiklari ritiielde
insa ettikleri mihrap veya kurban sunagini kullanmislardir. Inga edilen mihrap hem diinyay:
temsil etmis hem de ¢esitli diinyevi dongiileri cisimlestirmek i¢in kullanilmistir. Nitekim Hindu
kutsal kitaplarindan Satapatha Brahmana’da insa edilen bir kurban sunaginin aslinda
"diinyanmin yaratiligi" anlamina geldigi belirtilmistir. Dolayisiyla insa siireci belirli agamalardan
olusmus ve bu asamalarda bir kural cergevesinde hareket edilmistir. Buna gore toprak ile
karigtirilan suya ilk su, sunagin inga edilmesinde kullanilan topraga yeryiizii ve duvarlara da
atmosfer degeri verilmistir. Hatta sunak insa edilirken yaratildigina inanilan kozmik bdlgenin
ad1 dualar ve ilahiler esliginde sdylenmistir. Diger yandan sunagin insasi sirasinda tanrilara
kurbanlar verilmistir. Ayrica Prajapati’nin kosmosu kendi téziinden (cevherinden) yarattigi

icin Yaratilis'tan Once var olan ilk birligi yeniden kurmanin gerektigine inanilmaktadir.

15 Kisra’nin bir ates tapmagi igerisinde kendisini bir tanr1 yaptig1 ve tavana kendi resmini astig1 ortaya ¢ikartilmigtir. Bu resimde
Kisra gokte oturmus sekilde etrafinda da yildizlar, Giines, Ay ve melekler tasvir edilmistir. Ote yandan Bizans imparatoru
Herakleios iran1 isgal ettiginde (MS 627) Kisra’min resimlerinin tasvir edildigi ates tapmaklarim yiktigi sdylenmektedir
(Panaino, 2019, s. 122-123).
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Dolayisiyla Prajapati'nin bu ilk yasama dondiiriiliisti igin diizenlenen ritiiclde "Bdylece, her
kim bunu bilerek bu kutsal isi yerine getirir veya [hi¢chir ayin yapmadan] bunu bilirse
Prajapati'yi biitiin ve tam kilar" denilmektedir (Eliade, 1994, s. 82-83).

2. iran ve Hint Cografyasindaki Kurban Inanci ve Kurban Ritiielinin Amaci

Zerdiist’ten once Iran cografyasinda kurban bagiscilar1 toplu kurban keserek omriin
uzatilabilecegine ve zengin olunabilecegine inanmislardir (Challaye, 2007, s. 51). Diger bir
deyisle kurban torenleri vasitasiyla insanlar, tanrilarin kendilerinden beklenen yardimi
gerceklestirecegini diistiinmislerdir (Yitik, 2003, s. 23-24). Hindistan’daki genel ritiiellerde de
durum bundan pek farkli olmamakla birlikte onlar ¢ogunlukla tanrilardan istekte bulunmanin
yaninda yeniden yaratilis1 canlandirma amaci da giitmislerdir (Eliade, 2003, s. 270). Yazili
kaynaklar ve arkeolojik bulgular Eski Cag’da Iran ve Hint toplumlarmin diizenledigi ritiiellerin
genel ve 6zel olmak iizere iki sinifa ayrildigin1 gostermektedir. Tarim bayramlari gibi genel
olarak yapilan ritiiellerde kalabaligin ortak istekleri igin tanriya kurbanlar sunulurken, 6zel
ritliellerde evdeki atesin beslenmesiyle tanriya dua edilerek sahsi isteklerde bulunulmustur. Bu
ritliellerin amaci ¢cocuk sahibi olma, saglikli ve uzun yasam, ¢ocuklarin kutsanmasi veya egitimi
gibi daha bir¢ok konuyu kapsamaktadir. Hint cografyasinda bu tiir ritiieller daha ¢ok hamilelik
ve dogumla ilgili kutsama veya adaklar (samskara), bir Ogrencinin egitim maksadiyla
Brahman’1n yanina verilmesi (Upanayana), diigiin ve cenazeler i¢in yapilan ritiieller seklinde
diisiiniilmistiir. Bahsi gegen bu ritiieller oldukea basit olmakla beraber tiim "kutsamalar" i¢cinde
en Onemlilerinden biri Upanayana torenidir. Bu ritliel, arkaik toplumlarda, ergenler icin
diizenlenen torenlerin bir benzeri olarak nitelendirilmektedir (Eliade, 2003, s. 270). Ancak
belirtilen amagclar i¢in diizenlenen ritiieller neticesinde bazen umut edilen seylerin olmadig:
veya aksinin de gerceklestigi goriilmektedir. Boyle bir durumda ritiieli diizenleyenler tim
Olumsuzluklar1 tek bir kotii varliga veya kaynaga atfetmemis ve olaylarin iki ihtimalinin
olabilecegine inanmislardir. Insanogluna fkelenen iyi tanrilarin ceza olarak istekleri kabul
etmemesi birinci ihtimal dahilinde diistiniilmiisken, insanlarin baslarina gelen kotii olaylara
demonlar denen varliklarin neden oldugu felaketler ikinci gruba dahil edilmistir (Yitik, 2003,
S. 23-24).

a) Zerdiist Inanci ve Hint Dinlerindeki Kurban Yaklasinm

Hint ve Iran toplumlarmin belli bir kisminin atasi olan Ariler sirastyla Dogu Avrupa-

Asya-Baktria Bolgesi’'ne (modern Afganistan MO 2000-1500)* gelmis, buradan iki kola

16 Bunlardan ilki Kabil’den Pesaver’e dogru uzanan bir alan1 kapsamaktadir. Diger bolge ise, Bolan Gegidi iizerinden Quetta'ya
baglantis1 olan Kandahar ¢evresindeki bolge olarak tahmin edilmektedir (Avari, 2007, s. 67). Nitekim Bolan Gegidi
Bolgesi'nde, Jean-Frangois Jarrige liderligindeki Fransiz arkeologlar MO 2000-1900 yillarma tarihlenen yabanci bir
kolonizasyonun kanitini ortaya ¢ikarmislardir (Parpola, 1987, s. 202).
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ayrilarak iran yaylalarma ve Kuzey Hindistan'a yerlesmis (Ozman, 2014, s. 1010) boylece kendi
kiiltiirlerinin {izerine yerel kiiltiirii ekleyerek sosyal, siyasal ve dini bir diizen kurmuslardir.
Yasam sekillerinin degismesine istinaden Mitraizm ve Zerdiistliik inan¢larindan 6nceki dinleri
onlarin ihtiyaclarina cevap veremez duruma gelmistir. Ornegin hayvancilik yaptiklar: dénemde
cok fazla sayida hayvani tanrilara kurban ederek ateste yakan ve yaktiklar1 kurbanin etinden
istifade etmeyi diistinmeyen bu toplumun, sehirlesme ile birlikte bu tiir ibadetlerinde azalma
olmusgsa da (Erbas, 2000, s. 269) s6z konusu durum tamamen ortadan kalkmamistir. Ayrica
sosyal ve ekonomik pozisyonlar1 birbirinden farkli olan iran’daki halk gruplar1 Kurban
uygulamasini da ayn1 olciide gergeklestirememislerdir. iste bu noktada hem bu sikintilari
gidermek hem de israfin 6niine gegmek amaciyla Zerdiist bir diizenleme yapmistir. Bu durum
Zerdist’lin toplu hayvan kiyimlarinin 6niine gegmesinin yaninda, kurban edilecek hayvanlarin
da nelerden olusacagini belirlenmesini saglamistir. Nitekim séylenenin aksine Avesta’da gesitli
kurbanlarin varhigi, kanl kurbanlarin timden reddedilmedigini diisiindiirmektedir (Duman,
20009, s. 37-38). Dolayisiyla bu bilgilerden Zerdiist'iin hayvan kurbani ritiieline tamamen karsi
¢ikmadigir anlagilmaktadir. Zaten William W. Malandra da Zerdiistliigiin, Hinduizm ve
Hindulagtirilmis Parsi'lerin baskisi diginda, her zaman hayvan kurban etmeyi destekledigini
soylemektedir. Ancak Zerdiist’ten sonraki siirecte bir ¢iftlik hayvani olan inegin bu
uygulamanin disinda tutularak kutsallastirildigi anlasilmaktadir. Buna ragmen inege atfedilen
asirt kutsallik duygusu, onun kurban edilmekten muaf tutulmasimi da tam anlamiyla
saglayamamistir (Malandra, 1983, s. 21). Bunun yaninda Kurban ritiielleri Hint toplumunun
her kesiminde ve bolgesinde ayni derecede kiymet gérmemistir. Bu durumun bahsi gecen
cografyada farkli inanclarin ve Kkiiltiirlerin bulunmasindan kaynaklandigi kuvvetle
muhtemeldir. Gergekten Vedalar Donemi’nin bir yansimasi olarak kabul edilen kurban ibadeti,
bolgedeki farkli inang ve goriislerden olusan karsithigi da beraberinde getirmistir. Bu farkli
goriis ve karsithigin odaginda Buddhizm ile Cainizm inanglar1 yer almaktadir. Bunun nedenini
Buddhizm ve Cainizm inanglarindaki “ahimsa ilkesi”'" yani “hi¢bir canliya zarar vermeme”

diistincesi olusturmaktadir (Kiigiikoner, 2018, s. 619).

17 Ahimsa; Cain felsefesinin nemli gretilerinden bir tanesidir. Siddetsizlik ve zarar vermemek anlamina gelmektedir. Ahimsa
Ilkesi’ne gore, bitki ve hayvanlar1 dldiirmeyerek veya yok etmeyerek ekolojik dengenin korunmasina katkida bulunmak
gerekmektedir (Patra, 2016, s. 47). Ahimsa ilkesi ¢ok eski donemlerden itibaren varlik gostermis olmakla birlikte esasen Cainist
diistince de bu ilkeyi benimsemis ve hatta bu alanda en iist seviyeye ulasmistir (Sarma, 2005, s. 40). Bu ilke Cainizm’de
tesadiifl, mesleki, kendini savunma ve kasti olmak kaydiyla dort sekilde tahlil edilmistir. Buna gore bir Cain kasti olabilecek
her tiirlii zarar vermekten kacinmali ancak diger ii¢ ilkeyi de higbir sekilde g6z ardi etmemelidir. Bu diisiinceye gore, sartlar ne
olursa olsun bir kimse cinsi ve bilyiikliigii fark etmeksizin herhangi bir canlty1 yaralamasi bile o kisinin hayatini bile 1zdirap
¢ekecegine inanilmaktadir. Bundan dolayr Cain rahipleri yiiriidiikleri ve oturduklar1 yerlerden kiiciik canlilar1 uzaklastirmak
amaciyla yanlarinda siipiirge niyetine bir miktar tavus kusu tilyii tagimaktadirlar. Hatta bilmeden karinca veya sinek gibi
canlilara zarar vermemek i¢in yemeklerini bile gece yemektedirler. Yine Cainist inanca gore bir canliy1 dogrudan yaralamak
Oyle dursun dolayli olarak da zarar vermemesi gerekmektedir. Bu durum Buddhist gelenekte farklilik gostermektedir. Nitekim
Buddhist bir rahibin bir hayvani 6ldiirlip yemesi yasak iken, bagka bir kisi tarafindan 6ldiiriilen bir hayvanin etinden yemesi
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Cain gelenegi gibi kurbana kars1 ¢ikan inanglar g6z ardi edildiginde hemen tiim Eski Cag
toplumlarinda tanrilara sunulan kurbanlarin mekan ve zaman dinamiklerine uygun olarak
yapildig1 gbze carpmaktadir. Bu nedenle zamani belirlemek i¢in gokyiizii diizenli bir sekilde
incelenmis ve kurban ritiielleri bu gozlemler neticesinde icra edilmistir. Nitekim Hindu kutsal
kitaplarindan olan Upanishadlar’da da kurbanlarin ve ritiiellerin yilin belirli donemlerinde
sunuldugu anlasilmaktadir. Ad1 gegen eserin bir boliimii olan Mundaka Upanishad’da; “Eger
Agnihotra kurbanini yeniay ve dolunay kurbanlari izlemiyorsa, dort ay kurbani, hasat mevsimi
kurbani izlemiyorsa, eger misafirler ¢cagirilmamis ve onlara sunu sunulmamissa, tiim tanrilar
olmaksizin, kurallara uygun olarak yapilmamissa o kurban toreni o kisinin yedi diinyasini yok
eder” (Upanishadlar, 2008, s. 264) denilmektedir. Bu pasajdan da anlasilacag: tizere Hint
toplumunda kurban belli bir zaman diizenine gore verilmekte ve bu diizen bazen yildizlar ve
gezegenlere, bazen de iiriin hasadi gibi mevsimsel dongiilere gore diizenlenmektedir.

Hindistan’da kurban genellikle tek basina bagimsiz bir torenle sunulurken, ritiiel “sunak”
islevi goren ve sig bir ¢ukurun gevresinde yakilmis {i¢ atesin bulundugu bir ortamda
diizenlenmektedir. Kurbani veren kisi, karisiyla birlikte térende hazir bulunmakta ve kendisi de
diizenlenen ritiielde birkag ilahi sdyleme hakkina sahip olmaktadir (Renou, 1993, s. 14-18).
Kurban igin diizenlenen ritiielleri, formiillerini yalniz kendilerinin bildigi din adamlar1 idare
etmektedir (Challaye, 2007, s. 51). Bu ritiiellerin belli bir siraya ve olgliye gore yapildigi
Upanishadlar’da belirtilmistir. Bahsi gecen kutsal kitabin bir pasajinda durum soyle ifade
edilmistir: “O dedi ki: "Yacnavalkya, bugiin Hotri rahibi kurbanda ka¢ tane Rig beyiti
okuyacak?" "Ugs." "Hangileri onlar?" "Giris beyiti, ayin sirasinda okunan ve ayin sonunda
okunan." "O bunlarla ne kazanwr?" "Biitiin kazanacagi soluktur” (Upanishadlar, 2008, s. 33).
Belirtildigi iizere belli bir diizen icerisinde gerceklestirilen ritiiellerde kurbani sunan tarafindan
da okunmasi gereken ilahiler bulunmaktadir. Nitekim Brihadaranyaka Upanishad’da kurbanci
"Beni gercek olmayandan gercege gotiir. Beni karanliktan aydinliga gotiir. Beni oliimden
oliimsiizliige gotir” ilahisini sOyleyerek kendisi i¢in birtakim manevi seyler istemektedir
(Upanishadlar, 2008, s. 9). Ayrica Hintlilerin 6nemli edebi eserlerinden olan Mahabharata
Destani’na gore de kurbanin alete, esyaya, rahiplerin yardimina, evli olmaya ve daha bir¢ok
nesneye ihtiyaci bulunmaktadir. Mahabharata Destani’ndaki bu bilgiye gore erkeklerin kurban

sunabilmesi bir aileye sahip olmay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla ilk zamanlarda Hindistan’da

serbest birakilmistir. Buna karsin, Cainizm’de higbir durumda bir rahibinin et yemesi normal karsilanmamaktadir. Dolayisiyla
Cainizm bu ydniiyle de Buddhizm’den ayrilmaktadir (Sarma, 2005, s. 41; Patra, 2016, s. 48-49). Oyle ki Cainizm’in kutsal
metinlerinin igerigi incelendiginde “Nefes alan, varolan, yasayan, bilin¢li yaratiklar katledilmemelidir ne siddete ne de kotii
muameleye maruz birakilmalidir, eziyet edilmemeli, defedilmemelidirler. Bu saf, degistirilemeyen, sonsuz yasadir” seklindeki
aciklamalarla yasalara baglanmustir (Chapple, 2002, s. 219).
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kadinlara da énem verildigi ortaya ¢ikmaktadir ki zaten eski Hint kaynaklarinda bu konuyu
destekler nitelikte bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilere goére kadinlar dini egitim alabilmekte
hatta baz ritiiellerde s6z hakkina sahip olabilmektedirler. Ancak kadinlarin zaman igerisinde
bu haklardan mahrum kaldiklar1 anlasilmaktadir.®

Zerdiist inancina ait kaynaklarda ise kadinlarin oluk¢a genis haklarinin olduguna dair
bilgiler bulunmaktadir. Kurban térenlerini genel olarak din adamlar1 yonetmis olsa da Zerdiist
inancina gore dini tdrenler yalnizca erkeklerin tekelinde olmayip kadinlar da dini gelenekleri
ve torenleri yapmakta erkeklerle ortak sayilmiglardir. Ayrica Hindistan’da kadinlarin dini kitap
okuma haklar1 bulunmazken, iran’da Avesta’yr kadinlar okuyabilmekte ve hatta
okutabilmektedirler. Yine eski metinlerden kadinlarin dini inang¢ hayatindaki rollerinin bazi
taraflariin kisitlandigi da anlasilmaktadir. Nitekim kutsal kitap okuyabilmenin disinda kutsal
ates bekg¢iligi gérevi bu durumlardan bir tanesidir. Buna gore kutsal ates bekgiligini icra edecek
kadinlar menopoz doneminden sonra bu gorevi iistlenebilirlerken, menopoz 6ncesi s6z konusu
goreve getirilmemektedirler (Abdollahifard, 2021, s. 284). Bunun diginda Zerdiist inancinda
kadmlar iki durumda daha kisitlanmiglardir. Bunlar kadinlarin adet gérmeleri ve bosanmis
olmalaridir ki, bu durumda da kadinlarin bir ates tapinagina girme yasagi getirilmistir (Choksy,
1998, s. 670). Buna gerekce olarak bosanmanin ve adet gérmenin Zerdistlikte bir kirlilik
belirtisi olarak kabul edilmesi gosterilmektedir. Bu sebeple kirlilik kaynagini izole etmek ve

® Diger yandan Eski

safligr yeniden saglamak icin ayrintili karsi &nlemler alinnmustir.’
Hindistan’da diizenlenen kurban ritiiellerinde din adamlarinin yani sira birtakim nesnelerin

eksik olmasi kurbanin 6neminin azalmasina veya kurbanin amacina ulasamayip sonugsuz

18 En eski Hint kaynaklarindan anlasildigina gore ilk zamanlarda belli haklara sahip olan kadin zaman igerisinde bu haklarindan
mahrum birakilarak geri plana itilmistir. Nitekim ilk donemlerde kiz ¢ocuklarina tipki erkek ¢ocuklarinda oldugu gibi dénemin
mevcut egitiminin verildigine dair izler bulunmaktadir. Bir metinde gecen “Evienmemis egitimli geng¢ bir kiz kendisi gibi
egitimli bir damatla evlenmelidir” ibaresi kiz ¢ocuklarina da egitim verildiginin en giizel 6rneklerindendir. Hatta Hint dini
ilahilerinin bazilarinda kadmn kahinlere de yer verildigi anlagilmaktadir. Ayrica bir ilahide, yeni evlenen bir kadinin topluluga
“bir kumandan olarak meclise hitap etmelisin” seklindeki sozleriyle tesvik edildigi anlagilmaktadir. Diger yandan kurban
ritiiellerinde bagis¢i olan erkegin karisinin torene katilmasi gerekli kilinmistir. Bu durumda kiz ¢ocuklar: erkeklerin yerini
alabilmekte, kadinlar mirasa dahil edilmektedir. Ancak bahsi ge¢en kadmlarin Brahman veya Ksatria ad1 verilen st siniflara
mensup olduklar1 kuvvetle muhtemeldir (Stein, 2015, s. 55.) Kadinlarin diger bir¢ok haklarinda oldugu gibi dini haklarinimn da
zaman igerisinde azaldig1 Buddhizm inancinda da goriilmektedir. Budhist kaynaklardan anlasildig1 kadartyla MO 300 yillarma
kadar olan donemde kizlarmn evlilik yaslar1 17-18 civarinda iken bu tarihten itibaren MO 100 yillarina kadar yas smir1 diismeye
baslamig ve bu sinir ergenlik donemi olarak belirlenmistir. Dolayisiyla erken yasta evlilikler kizlarin manastir egitimini de
olumsuz etkilemistir (Tharakan-Tharakan, 1975, s. 119). Vedalar dénemindeki ataerkil yap1 nedeniyle kadinlar bir din insan1
olamamaktadirlar. Manu Kanunnamesi’nde de kadinlar i¢in “kadinlarin higbir sekilde kurban sunamayacagi, higbir dini trene
istirak edemeyecegi ve sadece ese itaatin onlari cennete gotiirecegini” soylemektedir (The Laws of Manu, s. V. 155).

19 Goriinen o ki, kadinlarin 6zel durumlarmin kirlilik belirtisi olarak algilanmasi onlarin bu kirliligi canli ve cansiz varliklara
bulagtirabilecegi diisiincesini beraberinde getirmistir. Bu diisiinceye dogrultusunda 6zel donemlerinde kadinlarin kutsal sayilan
atese yaklagmasi yasaklanmustir. Boylece atesin temizlik ve safligini yitirmesinin 6niine gecilmistir. Nitekim kadinlarin s6z
konusu 6zel durumlarinda bitkilerin bulunmadigi kuru bir toprak alanda tutulmasi gerektigi salik verilmektedir. Buna ek olarak
adetli kadinin bu siire igerisinde atesi gormemesi gerekmektedir. Hatta bu kisitlama kurallarla belirlenmistir. Bahsi gegen
kurallara gore izole edilen kadin ates, su ve demirden 15 adim uzakta durmalidir. Hatta bu kadina yemek getiren kisi ise ona
lic adimlik bir mesafeden fazla yaklasmamalidir. Dokuz giin siiren bu tecrit sirasinda, kirlenmis kiginin kapali bir alanda izole
edilerek s6z konusu kirlilikten kurtulduguna inanilmistir (Malandra, 1983, s. 163, 164, 173).
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kalmasina neden olduguna inanilmaktadir. Dahasi tiim bunlar i¢in varlikli olmaya ihtiyag
duyuldugundan dolay1 Kurban ritiielleri yalnizca zengin insanlar tarafindan tstlenilmis ve
kurallar1 iyi bilen din adamlari tarafindan da icra edilmistir (Arya, 1998, s. 86). Ote yandan
Manusmriti’de kurbanin gerektirdigi kriterler eksik oldugu takdirde bunun kot sans
getirecegine deginilmis bu sebeple eksikler giderilmeye ¢alisilmistir (The Laws of Manu, XI,
40). Zerdiist’ten 6nce kurban konusunda ekonomik durumu iyi olan veya hayvan siiriilerine
sahip olanlar ile bu imkanlar1 bulunmayanlar arasinda birtakim sikintilar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bu sikintilarin basinda varlikli insanlarin inandiklari tanrilarina kurban kesebildigi
ancak varlikli olmayanlarin ise bu ritiieli gergeklestirememesi gelmektedir. Buna gore varlikli
olan insanlar kurban ad altinda toplu hayvan kiyimlar1 gergeklestirmistir. Ustelik kurban edilen
hayvanlarin etlerinden istifade edilmeyip bu etler tamamen ateste kiil haline gelmistir. Nitekim
Zerdiist getirdigi yeni kurallar sayesinde toplu hayvan kiyimlarinin 6niine gegmek istemis
olmalidir (Duman, 2009, s. 37-38). Buna karsin Hindistan’da uygulanan ritiiellerde kurban
pargalarinin bir kismi tanrilarin beslenmesi igin ateste yakilirken, diger bir kismi ise kurban igin
elverisli ortamlar1 saglayarak bu ritiieli diizenleyen yonetici rahiplerle birlikte kurbani sunanlar
tarafindan tiiketilmistir (Renou, 1993, s. 18) Fakat gerck Zerdiist’ten dnce Iran cografyasinda
gerekse Hint cografyasinda tanrilara sunulan hayvan kurbanlariin etinden toplumun varliksiz
kesimi istifade edememistir.

Oldukga genis bir alan1 kapsayan ve c¢esitli toplumlarin yasadigi Hindistan’da dinsel
farkliliklarin  bulundugu arastirmacilarin  malumudur. Bu farkliliklar Hint toplumunun
yasantisinin bir¢ok asamasinda oldugu gibi kurban torenlerine de sirayet etmistir. Bu durum
Hinduizm’in diginda kalan inanislarda daha belirgin olarak kendini gdstermektedir. Ornegin
Ariler’in si1g1ir besledikleri ve domuz eti yemedikleri (Giingoren, 2017, s. 49) gibi Hindistan’in
eski yerlilerinin yetistirdigi en 6nemli hayvanlar arasinda domuz bulunmaktadir. Bu yerliler,
tanrilarma yetistirdikleri domuzu kurban olarak sunmuslardir. Oyle ki séz konusu yerliler
kurban torenini gerceklestirirken kurban ettikleri hayvana bir tanriya hitap eder gibi hitap
etmiglerdir (Ruben, 1943, s. 33). Tim bunlarin yaninda tanrilara kurban edilen hayvanlar
arasinda at oldukca ilgi ¢ekmektedir. Hatta iptidai toplumlarda goriilen insan kurbani da

Hindistan cografyasinda net bir sekilde goriilmektedir.”° Bununla iliskili olarak Satapatha

20 Genis bir cografyaya sahip olan Hindistan’1n belli bélgelerinde yasayan yerli kabileler esleri dlen kadinlar1 kurban ettikleri
gibi hasadin verimliligini arttirmak i¢in de kimi zaman insan kurban etmislerdir. Hindistan’a yapilan Tiirk seferleri sonucunda
insan kurbanmin Oniine gecilmeye c¢alisilmig olsa da cografyanin birgok etkenden dolayr kontrol edilmemesinden dolayi
zorluklar yasanmustir. Dolayisiyla bu girisimden istenilen sonug¢ alinamamustir. Daha sonraki dénemlerde Miisliiman Araplar
da bu konuda 6nemli bir yol kat edememistir. Son olarak 1835’te Hindistan’da Ingiliz isgalinin devam ettigi dénemlerde insan
kurbani, ¢ikarilan bir yasa ile yasaklanmistir. Ancak giliniimiizde hala bazi gruplar tarafindan bu uygulamanin gizli olarak
yapildig1 bilindiginden, Ingilizlerin de bu konuda basar1 saglayamadigimi sdylemek miimkiindiir.
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Brahmana’daki kurban edilmeye uygun olmadigi distliniilen belirli insan ve hayvan
kategorilerini listelenmesi oldukca dikkat cekicidir.?! Zerdiist inancinda bulunmamasia
ragmen Insan kurban etme gelenegi zaman igerisinde degisim gostererek Hint dinleri ve
Ogretilerinde kisinin Ozveride bulunarak inan¢ ugruna kendini feda etmesi diisiincesine
doniismiistiir.??
3)Zerdiist ve Hindu Inancinda Tanrilara Sunulan Bashca Kurbanlar

a) Inek Kurbam

Hint Ariler’inin kutsal kitaplarindan olan Rigveda’da kurban edilen hayvanlar arasinda
inegin On plana ¢iktig1 anlasilmaktadir. Rigveda’dan sonraki Vedalar’da (Yacurveda,
Samaveda, Atharvaveda) ise inegi kutsallastirma girisimleri artmis ve ona tapmilmaya
baslanmustir. Nitekim inek, Rigveda’da “Aghanya” olarak ge¢mekte ve “Gldiiriilmemesi
gereken” kutsal bir hayvan olarak belirtilmektedir. Hindu inancinda 6nemli bir yer tutan Ahimsa
Nlkesi’nde de inek ve okiiziin kesilmeleri yasaklanmustir (Cagdas, 1995, s. 60). Ayrica
Rigveda’da inek “tanrimin bakisi”na benzetilmekte, (Rigveda IV, 1. 6) Atharvaveda”da ise
ineklerin insanlara saadet getirdikleri bilgisi bulunmaktadir (Atharva-Veda-Sambhita, 1905, s.
IV, 21. 3). Hatta inegin kainatin yaraticisi olarak goriildiigii kaydedilmektedir (Cagdas, 1995,

s. 60). Ancak yine Rigveda'nin bir ilahisinde "Indra senin bogalarim yiyecek" gibi ifadelere yer

21 Bahsi edilen listede iktidarsiz kisiler, gaura (bir tiir sigir), aranya (vahsi hayvan), ustra (deve) ve $arabha’dan (fil) gibi insan
ve hayvanlarin kurban edildigine dair bilgiler bulunmaktadir. Bunlarin disinda Hint alt kitasinda, daha sonraki zamanlarda
manda kurban edilmeye baglanmis olsa da Vedik metinlerde bunun i¢in bir hilkiim bulunmamaktadir (Sharma, 1996, s. 12).
Diger taraftan Hindu metinlerine gore; Yedi koy hayvani; inek, at, ke¢i, koyun, insan, esek ve devedir (bazen katirin da oldugu
sOylenmektedir). Yedi orman hayvani/Yabani hayvanlar; tirtiklt hayvanlar, kopek gibi ayaklar1 olan hayvanlar, kuslar, siirlinen
hayvanlar, filler, maymunlar ve nehir hayvanlaridir. Ormanda yasayan yedi hayvanin aslan, kaplan, yaban domuzu, sigir, fil,
ay1 ve maymun oldugu sdylenmektedir. Kurbanlik hayvanlar; bu hayvanlar hem k6y hem de mamut gibi orman hayvanlarindan
olusmaktadir. Hemen belirtmek gerekir ki hem kdy hem de orman hayvanlarinin belirli tiirlerinin sayis1 biiylik dlgiide
genisletildigi goriilmektedir. Ayrica kdy hayvanlarindan kesilen kurbanlar bu diinyayi, orman hayvanlarindan kesilen
kurbanlarin da 6teki diinyay1 elde etmek i¢in uygun oldugu diistincesi hakimdir. Dolayisiyla her iki diinyay1 elde etmek isteyen
kurban sahibinin iki tiir hayvani da kurban olarak sunmasi gerekmektedir. Kurban edilmeyen hayvanlar ise hangi nedenle olursa
olsun yenmemektedir. Bununla birlikte Hint Kast Sistemi’nde her kastin kendi hayvan grubu bulunmaktadir. Buna gore,
Brahmanlar’in hayvan ke¢i, Ksatriyalarin hayvani at, Vaigya’nin hayvan sigir ve Siidralar’in hayvani ise koyundur (Smith,
1991, s. 527-540).

22 Iptidai bir davranis olan kendini feda etme Hindistan’m yerli kabilelerinden olan Uraon ve Mundalar’m geleneklerinde
goriilmektedir. Nitekim bu kabilelerinin inanigina gore, tanrilart olan Barnada’nin insanlar1 kotii ruhlardan korumak amaciyla
kendisini atese atarak kurban etmistir. Buddhizm ve bazi diger Hint inanglarinda bu uygulamanin varligina dair izler
bulunmaktadir. Hint destan ve masallarina gore kendisini kurban etme diiglincesi bir kutsallagtirma inancindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Brahman masallarinda Tanrica Kali'ye kendisini kurban eden kisilerden bahsedilmektedir. Hint
efsanelerine gore ise Tanr1 Siva’min asagilanmasina icerleyen karist Sati kendisini atese atmustir. (Ruben, 2000, s. 63-64).
Kendisini atese atan Sati’nin fedakarlikta bulundugu inanci Hint dini diisiincesinde dnemli bir yer tutmustur. Dolayisiyla
Sati’nin bu davranis1 zamanla yayginlik kazanarak devam ettigi gibi modern zamanlarda da bir gelenek olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kokeninin eskilere dayandigi diistiniilen bu fedakarhik, Sitralar’da gegen “Adam kurban edilmemelidir!”
ifadesinden de anlagilacagi gibi var olan bir uygulamanin kontrol altina alinmasi veya yasaklanmasina iligkin yorumlari
beraberinde getirmektedir (Zysk, 1986, s. 690). Dahas1 Hindistan’in yerli kabilesi olan Khondolar’in (Dravidlerin bir kolu)
"meriah" olarak bilinen insan kurban etme uygulamalar1 bulunmaktadir. Anlasilacag: tizere "Meriah" iyi iiriin elde etmek,
rahatsizliklarin ve sikintilarin defedilmesi maksadiyla tanrigaya sunulmak i¢in diizenlenen bir insan kurbani ¢esididir. Hem
satin alma hem de ¢ocukluktan yetigtirme usuliine dayanan "meriah" uygulamasindan yaklagik 10-12 giin 6nce kurban edilecek
kisinin saglar1 kesilmektedir. Daha 6nce belirtildigi iizere tarihi kaynaklarda bir¢ok kez Oniine gegilmeye ¢alisildigina dair
bilgiler bulunsa da Modern Hindistan'da hala uygulanan bu gelenegin ilk emarelerine Indus Vadisi’ndeki Harappa antik
sehrinde ele ge¢irilen miihiirlerin {izerinde rastlanmistir (Demirci, 1991, s. 33).
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verilmis olmasi da ayr1 bir tartisma konusu olmustur. Dolayisiyla birbirine tezat teskil eden bu
ilahilerdeki ifadeler bir karisiklik yaratmaktadir. S6z konusu tezatlar hem Manu
Kanunnamesi’nde (Chakravarti, 1979, s. 51-53) hem de Buddhist kaynaklarda (Sutta-nipata)
(Jaiswal, 2006, s. 47) goriilmektedir. Oyle ki gerek Manu Kanunnamesi’nde gerek Hindu
destanlarinda ineklerin tiriinleri iyi ve temiz kabul edilirken, kimi kaynaklarda da aksi yonde
bilgiler bulunmaktadir (Knott, 2000, s. 161). Ge¢misten giiniimiize dogru gegen zaman
diliminde artan inegin sayginhigi Hint toplumunda Go Mata (inek-Ana) kiiltiiniin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamis olmalidir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki bugiine kadar Go
Mata (inek-Ana) tapiniminin kokeni, tam olarak ortaya ¢ikarilamadigi gibi ¢ok eskilere
gitmedigi de diisiintilmektedir. Nitekim s1g1r eti yiyenlere kars gittikce sertlesen yaptirimlar bu
dénemden sonra ortaya ¢ikmig ve bu tabu giiniimiize kadar devam etmistir (The Ordinances of
Manu, Lecture V, 56, s. 117; Margul, 1968, s. 310). Tim bunlarla birlikte eski Hint
toplumlarinda et yememe aliskanliginin hangi dénemlerde edinildigini net olarak séylemek de
olduke¢a zordur.

fran kaynaklar1 ve Yunanli Herodotos’un eserinde ise énceki donemlerde yaygin olan
kanli kurban gelenegi Zerdiist’ten sonra ortadan kaybolmaya yiiz tuttugu bilgisi mevcuttur. Bu
kaybolus zaman igerisinde Hindistan’da oldugu gibi Iran cografyasinda da &zellikle inek
kurbanlarinda etkisini géstermistir. Hatta inege verilen kutsiyet zamanla onun bayatina da (gao
maeza) verilmeye baslanmustir. Nitekim Iran cografyasinda Nirang Toreni diye adlandirilan bir
ritielden bahsedilmekte ve bu ritiielin inek ile iligkili oldugu bilinmektedir. Bu ritiielde tim
arinmalarda kullanilan inek bayatinin kutsandigi goriilmektedir (Huart, 2008, 192).

b) At Kurbani (Asvamedha)

Eski Iran ve Hint cografyasinda énemli bir kurban cesidi olan ve devlet yoneticileri
tarafindan belirli amaclar i¢gin tanrilara sunulan at kurbanlarindan bahsedilmektedir. Hatta Iran
cografyasinda takdim edilen en kiymetli kurban at olmustur (Memis, 2018, s. 101). Hint
kaynaklarinda Asvamedha, olarak gegen bu kurbanin (Campbell, 1994, s. 214; Kaya, 1997, s.
39-40; D. S. Sarma, 2005, s. 43) yalnizca krallara 6zgii oldugu anlasllmaktadlr.23 Hint-Avrupa
toplumlarinda yaygin olan at kurbammin Vedalar Doénemi’nin Oncesinde Hindistan’da

uygulandigina dair kanit bulunmamaktadir. At kurban etme uygulamasi1 Vedalar ve sonraki

2 Vedik dénemlere ait metinlerde krallarm Asvamedha kurbammni egemenliklerini pekistirmek icin diizenlediklerine dair
bilgiler mevcuttur. Bu kurban toreni ilkbaharda veya yaz aylarinda baslatilmis olup safkan bir at secilip siislenerek serbest
birakilmustir. Ayrica bu hayvani yil boyunca korumak i¢in gorevliler bile tahsis edilmistir. Bu siire zarfinda ¢esitli kutlamalar
yapilmustir. Atin bir y1l boyunca basibos gezdigi cografyalara seferler diizenlenmis ve sefer doniisiinde bu at kurban edilerek
bedeni pargalara ayrilmistir (Sharma, 1996, s. 12). Biiyiik kutlama ise bir yilin sonunda olup, pargalara ayrilan at tanri
Pracapati'ye sunulduktan sonra téren sonlandirilmigtir. (Kaya, 1997, s. 39-40.) Yalnizca krallara 6zgii olarak kabul edilen at
kurbani adina ritiiel diizenlenen kralla 6zdeslestirilmistir. Bu ritiielde kralige bir gukurda kesilmis atla cinsel birlesme taklidi
yapmak kaydiyla, esine diinyay: aydinlatan giines kral konumunu kazandirmayi amaglanmgtir (Campbell, 1994, s. 214).
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donemlerde yazilan Hindu kutsal kitaplarinda yer almaya bagslamistir. Yapilan arkeolojik
calismalar sonucunda bu uygulamanin en erken &rneginin izlerine MO 4500-3500 yillarinda
modern giiney Rusya ve giiney Ukrayna'da rastlanilmistir (Deshpande, 1995, s. 69). Asvamedha
Toreni de denilen At kurban etme ritiieli diizenlenirken, kralin karisi ritiielin merkezinde
belirlenmis bir ¢cukurda tanrilar i¢in kesilmis atla cinsel birlesme taklidi yaparak, esine diinyay1
aydinlatan giines kral konumunu kazandirmay1 amaglamaktadir (Campbell, 1994, s. 214). At
kurban etme geleneginin ayni zamanda bazi cenaze torenlerinde de uygulandig
anlasilmaktadir. Cenaze torenleri icin kesilen atin 6len kisinin ruhunu 6biir diinyaya sembolik
olarak tasidigina inanilmistir (Choksy, 1998, s. 679).

c) Soma Sunusu (Kurbani)

Eski Cag’da gerek Iran gerekse Hindistan toplumlar1 diizenledikleri dini ritiiellerde
yalnizca kanli kurbanlar1 benimsememis ayni zamanda tanrilarina ¢esitli icecek tirlinlerini de
sunmuslardir. Bunlarin basinda haoma/soma adi verilen bir igecek gelmektedir. Sanskrit dilinde
“stkmak” fiilinden gelen soma®® “uyusturan, hayal gérdiiren icecek” manasmda da
kullanilmistir (Leeming, 2015, s. 115). iran kaynaklarinda ise belli bir bitkinin saplari sikilarak
elde edilen kutsal igki seklinde tanimlanan bu sarhos edici igecek her iki toplumun Kurban
kiiltiiniin merkezinde yer almaktadir (Erbas, 2000, s. 278). Ote yandan somaya basitce
preslenmis bitki veya meyve suyu da denilmektedir (Malandra, 1983, s. 150). Nitekim bu igki
Hindu kutsal kitaplarinda soma, Zerdiistlerin kutsal kitab1 olan Avesta’da haoma (Avesta, V,
39,40; VI, 42; XIII, 54-55, X1V, 4,8; XVII, 12,72; XIX, 9,19; Ozman, 2014, s.1010.; Kaya,
1997, s. 40) ve Iran cografyasinda cogunlukla hama (Bhagavad-Gita, 2001, s. 185-186) olarak
adlandirnlmistir. Yasna'da; "biz gérkemli altin Haomasina tapiyoruz, biz hayatin mutluluk
icinde devam etmesini saglayan parlak Haoma'ya tapryoruz, biz oliimiin kendisinden kactig
Haoma'yr yiiceltiyoruz" denilmesi bu igkinin Iran cografyasindaki énemini gdstermektedir
(Erbas, 2000, s. 278). Ayrica "Olimsiizliik ickisi", bengisu, ab-1 hayat, nektar, iksir” Qibi
anlamlar1 da olan bu igki bitkilerin ve ormanlarin krali olarak tanimlanmaktadir. Hindistan’da

ise Brahman rahipleri daglardan topladiklart bu bitkinin saplarmi tagla dovdiikten sonra

24 Beyaz bir suyu olan ve siite benzetilen soma, tirmanici bir bitkinin 6zsuyundan (asclepias acida) yapilmakta ve bu ickiden
icenlerin sarhos oldugu bilinmektedir. Madhu (tatli) olarak da adlandirilan bu i¢kinin bilinen en yaygin bigimine ise, “indu”
(parlak damla) denmektedir. Yapildiktan sonra kahverengi, kirmizi veya koyu sarimsi bir renge doniisen somay: sikan din
gorevlilerine “Adhvaryu” denmektedir. Somadan ¢ikarilan suyun, koyun yiiniinden gegirilip siiziilmesine ise “pavamana” yahut
“punana” dendiginden dolay1 somaya sik sik "Soma Pavamana" adinin verildigi de bilinmektedir. Hint kaynaklarina gore soma
ilk donemlerde yalnizca indra ve Vayu 'ya sunulmustur (Kaya, 1997, s. 142-145; Yitik-Arslan, 2011, s. 229; Whitaker, 2016,
s. 56). Vedik ritiiellerde 6nemli bir yere sahip olan soma kiiltiiniin MO 1800 yillarinda ortaya ¢ikmis oldugu varsayilmaktadir.
Bir teoriye gore, Soma iceceginin ve soma kiiltiiniin fran iizerinden Hindistan'a geldigi diisiiniilmektedir (Sharma, 1996, s. 14).
Ayrica Manu Kanunnamesi’nde gegen bir maddeye gore kurban ritiiellerinde sunulan somayi dileyen herkes icememektedir.
S6z konusu kanun metninde “Kendisine bagimli olanlart ii¢ yil veya daha uzun siire gegindirmeye yetecek (bir miktar) yiyecege
sahip olan kigi, Soma suyunu i¢gmeye layik olabilecegi” sdylenmektedir (The Laws of Manu, XI, 7).
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birtakim igslemden gecirip torenlerde tanrilarina sunmustur. Hindu toplumu arasinda Ay'in bir
baska adi olarak da anilan somanin, insanlar1 ve tanrilar1 costuran, sarhos eden, giiclii kilan,
stirekli i¢ilince de oliimsiizliige kavusturan bir igki olduguna inanilmistir. Hatta bu inanca gore,
Hindu tanrilarinin 6liimsiizliiklerinin devam edebilmesi i¢in soma igmeleri gerekmektedir
(Renou, 1993, s. 14-15; Bhagavat-Gita, 2001, s. 162-163).

d) Mal Sunusu (Kurbani)

Zerdiistliik inancina mensup insanlar tanrilarina kanli kurbanlarin diginda kalan bir takim
gida triinleri sunmuslardir. Daha 6nce de belirtilen haoma/somanin disinda kutsal su (zaothra),
siit ve tereyagi gibi hayvansal iiriinleri (draonah) ilgili tanriya sunmuslardir. Bunlarin yaninda
birtakim hediyeler (myazda) ile tahil ve tahillardan iiretilen yiyecek ¢esitlerini yine bu tanrinin
rizasm1 kazanmak icin sunu olarak kullanmislardir. Hint cografyasinda ise Ariler, Veda
ritiiellerinin yayginlik kazanmasiyla birlikte buna benzer sunular ve ritiieller diizenlemisglerdir
(Huart, 2008, s. 192; Eliade, 2003, s. 269). Giinahlarinin bagislanmasi i¢in tanrilara malini
hediye etmek, cesitli sunularda bulunmak, maddi bagis yapmak gibi ritiieller bunlarin baginda
gelmektedir. Ancak maddi bagis yapmakta diger sunulardan farkli bir amag¢ giidiilmektedir.
Omegin, bir cinayet durumunda veya yapilan herhangi bir yanlis davranis sonucunda suglu
glinahlarindan arimmak igin belli kisilere maddi 6deme yapmaktadir. Bu konuda Hristiyanlik
inancindaki giinah ¢ikarma ritiieline benzer bir sekilde Manu da bir Brahman’in katilinin,
giinahlarindan ancak malini bilgili bir Brahman’a sunarak kurtulabilecegini sdylemektedir.
Daha ¢ok kefaret tizerine yogunlasan bu diistincede ise giinahlarin affedilmesi amaglanmaktadir
(Arya, 1998, s. 86-87).

Sonug¢

[ran ve Hindistan gibi iki farkli memleket arasindaki inang sistemi degerlendirildiginde
her iki inancin da kutsal kitaplara sahip oldugu goriilmektedir. Zerdiist inancinin Avesta,
sonradan Hinduizm olarak adlandirilacak Veda inancinin ise Vedalar adi verilen kutsal kitaplari
bulunmaktadir. Avesta’y1 toplumun her kesiminin, cinsiyet gézetmeksizin 6grenme ve okuma
serbestisi varken, Vedalar ve Vedalar’in agiklamalari mahiyetindeki dini igerikli kitaplari
yalnmizca st kastlara mensup Kkisiler 6grenebilmekte ve okuyabilmektedir. Hatta Hindu
inancinda bir siire sonra kadinlarin bu haktan mahrum birakildig1 gdzlemlenmektedir. Ote
yandan Hindistan’da Veda inancinin herhangi bir kurucusunun varlig1 bilinmezken, Zerdistliik
inancinin, Zerdiist adinda bir kurucusu bulunmaktadir. Tiim bunlarla birlikte Eski Cag’da Iran
ve Hindistan memleketlerinde yasayan toplumlar arasinda tanri inanci ile ilgili birtakim
benzerlikler ve farkliliklar bulunmaktadir. Nitekim Zerdiistliikte baslangicta tek tanri inanci

hakim iken, Zerdiist’ten sonra bu durum degisiklik gostererek diialist bir yapiya doniismiistiir.
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Buna gore Ahura Mazda adi verilen tanri ile sonradan Ehrimen ismini alacak Angra Mainyu
adindaki bir kotiiliik tanrisinin yaratildigina inanilmaktadir. Hatta bu inanisa gére Ehrimen’in
de tipki Ahura Mazda gibi yaratma Ozelligi bulunmaktadir. Buna karsin Hindu kutsal
kitaplarinda ilk zamanlarda tek tanri inancina dair izler bulunmakla birlikte daha sonraki
dénemlerde Hindu tanri1 panteonunda olduk¢a fazla tanrinin ismi gegmektedir. Dahasi bu
tanrilarin sayis1 zaman ilerledikge milyonlarla ifade edilmeye baslanmistir. Her iki inang
siteminde ates kiiltii bulunmakta ve atese bir kutsiyet atfedilmektedir. Insanlar tanrilara
ulagmak, onlardan isteklerde bulunmak igin atesi bir iletisim araci olarak gérmiislerdir. Ayrica
ates Zerdistlik inancinda adli yargilamalarda sanigin suglu veya sugsuz kabul edilmesinde
onemli bir olgu halini almistir. Ote yandan Zerdiistliik inancinda ates en basindan beri Ahura
Mazda i¢in yakilmis ve bu modern zamanlara kadar hi¢ degismeden devam etmistir. Ancak
Hindistan’da ates donemin ihtiyaglarina cevap veren tanrilar adina yakilmig ve hatta bu durum
Hindu kutsal kitaplarinda sitemkar bir sekilde dile getirilmistir. Nitekim Hindistan’da ates ilk
zamanlarda Prajapati veya Brahma i¢in yakilmis Agni ise ¢ogu kez atese atilan kurbanlarda bir
iletici rolii iistlenmistir. Ancak belli bir siire sonra ates, diger tanrilardan ziyade Agni icin
yakilmaya baslanmustir.

Veda inancinda ates ritiiellerini Brahman adi verilen din adamlar1 ydnetirken,
Zerdiistliik inancinda bu gorevi Magus adindaki din gorevlileri yiiriitmiislerdir. Maguslarin
ritiellerde on plana ¢ikmalar1 zaman igerisinde Zerdiistliik inancinin Mecusilik olarak
adlandirilmasma da sebebiyet vermistir. Iran cografyasinda ilk baslarda yer altindan
kendiliginden c¢ikarak yanan dogal gazlar etrafinda ates ritlielleri diizenlenmisken, sonraki
zamanlarda Atesgede denilen mabetler inga edilmistir. Hindistan’da ise ates ritiielleri agik
alanlarda ve ates ritiielini diizenleyenlerin evlerinde yakilmig, daha sonra ise bazi mihrap ve
sunaklar insa edilmistir. Mihrabin ingasinin amaci ise onun hem diinyay1 temsil ettigine
inanilmasindan hem de ¢esitli diinyevi dongiileri cisimlestirme amaci giidiilmesinden ileri
gelmektedir. Her haliikdrda Hint ve Iran cografyasindaki séz konusu inanglarin ritiielleri
Mmabetsiz bir sekilde icra edilmis ancak daha sonra kendilerine 6zgii yapilar insa edilmistir. Her
iki cografyadaki benzer uygulamalardan biri de hem Zerdiistliik inancinda hem de Hinduizm’de
kurban ritiielleri kanli ve kansiz olarak uygulanmasidir. Hatta iki inang¢ sisteminde de kurban
ritiiellerini hem 6zel hem genel olmak kaydiyla iki kategoride degerlendirmek miimkiindiir.
Ister genel isterse 6zel olsun Hinduizm’e inananlar ve Zerdiist’iin takipgileri sunduklari
kurbanlarda tanrilardan cesitli isteklerde bulunmuslardir. Uzun 6miirli olmak, evlat sahibi
olmak, maddi zenginlik, saglik ve iirinlerin bereketli olmasi bu isteklerin basinda gelmektedir.

Tiim bu istekler i¢in ilk baslarda tanrilara hayvan kurban edilmisken daha sonraki donemlerde
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kanli kurbanlar yerini ¢esitli gida iirlinleri ve maddi degeri olan esyalarin sunulmasina
birakmustir. S6z konusu bu sunularm basinda soma ad1 verilen icecek gelmektedir. Ozel bir
icecek olan soma, basta tanrilar olmak lizere torene katilan kisilere sunulurken, herkes bu
icecekten icememektedir.
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