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Bu makale daha 6nce terciime edilmistir. Bkz. Oudeh, Amin Yousuf, “’Tasavvuf Kavraminin
ve Anlamlarinin Etimolojik Incelenmesi”, trc. Emine Ersoz, Sifi Aragtirmalari, 2011, cile: 11,
sayt: 3, s. 77-99. Fakat asagidaki hususlar g6z &niinde bulundurularak tekrar terciime yoluna
gidilmistir:

- Terciime ¢ok sathi, alan bilgisinden uzak bir sekilde iizerinde ¢ahgilmadan genellikl lafzi
geviriye bagvurularak yapilmustir. Bu da terciimeyi bagtan sona anlamsiz hale getirmistir.

- Terciimenin baginda telif bir makale izlenimi veren “Ozet” ve “Anahtar Kelimeler” verilmis-
tir. Fakat bunlar makale sahibine degil miitercime aittir. Bu sekilde bir giris yazinin terciime
degil telif bir makale oldugu izlenimi vermektedir.

- Baz1 yerlerde kelimeler yanls terciime edilmis ve terciimenin geri kalan1 bu yanls terciime
tizerine inga edilmistir. Ornegin s kelimesi “koruma” seklinde terciime edilerek biiyiik bir
hataya diisiilmiistiir. Bu kelimenin yanls terciime edilmesi sonucu bundan sonra gelen birkag
ciimlede buna binaen yan11§ terciime edilmigtir. Bkz. s. 78.

- “Melekler isaretledi” ciimlesi “Melekler besmele ¢ekti” seklinde terciime edilmigtir. s. 83.

- Kurbanlik deve ve sigirlar manasina gelen “bedene” kelimesi “insan bedeni” seklinde tercii-
me edilmigtir. s. 83.

- Birgok yer terciime edilmeden gecilmistir. Siirler gibi... s. 90.

- Ayetler bile ¢ok yanlis terciime edilmistir. “(Gece) yatmaywp (ibadet icin) yataklarndan uzak-
lagirlar” (Secde, 32/16) ayeti “ Yatmaktan yanlari kabalagmis kimseler (gafiller)” seklinde terciime
edilmitir.

- Cok fazla yazim hatasi bulunmaktadir.

- Eser ve sahis isimlerinde belirgin hatalara diisiilmiistiir. “Biisti” yerine “Besti”, Luma’ yerine
Lem’d, Gavs b. Miirr’iin lakab: olan “Stife” yerine “Suffe”, “Louis Massignon” yerine “Masini-
yun Luveys” seklinde yazilmstir. Bkz. s. 80; 82; 89; 93.

- Stifilerin kastedildigi “millet” kelimesini irk ifade eden “millet” manasinda kullanmustir. s. 94.

Yukarida zikredilen hususlara benzer daha birgok terciime hatast bulunmakeadir. Terciime
okundugunda bagtan sona anlamsiz, insicamsiz bir metnin ortaya ¢iktigy; makalede anlatilmak
istenen meselelerin neredeyse tamaminin kayboldugu gériilecektir. Bu sebeplerden dolayn ilgili
makalenin tekrar terciime edilmesi gerektigi kanaatine varilmistir.
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1- “Tasavvuf” Kavraminin Kékeni ve Manasi:

Eski ve yeniler “tasavvuf” kelimesinin kdkeni hakkinda ayni il-
giyi gstermisler, bu kavramin sekil ve igerik yéniiyle Islim
ile olan bagini ve dini yonden orijinini aragtirmiglardir. “Stifi” kavra-
mu ister lakap isterse nisbet olsun, bu kelimenin tiiredigi asillar1 bul-
ma ve yayildigi zaman dilimini net bir sekilde ortaya koyma cabasi,
Islim’daki bu rtihi egilime bir 11k tutabilir. Bu durum farkli megrep-
lere sahip aragtirmacilari ugragtirmigtir. Fakat iizerinde ittifak edilen
bir gdriige varilamamugtir. Tasavvuf kavraminin kdkenti, asli ve sonra-
dan olusmug manalar1 tizerinde yapilacak bir ¢aligmanin bazi sonuglari
olacaktir. Bu sonuglarin en 6nemlilerinden biri, miimkiin oldugunca
agiriliktan kacarak isimlerin deldlet ettigi manalari, kavramlarin ice-
riklerini anlamamiza imkan saglamasidir.

“Tasavvuf” kavramu siinni ¢evrelerde hognutsuzluk meydana getir-
mistir. Bu cevreler “tasavvuf” kavraminin hem isimlendirme sekline
hem de onun siiliik ve irfin yoniine siiphe ile yaklagmiglardir. Tasav-
vufun Szellikle bu yénii (siilitk ve irfan), ona yénelik hognutsuzlugun
yayilmasina sebep olmugtur. Ciinkii Ehl-i Siinnet diisiincesine gore
bir kavramin igerdigi mana Kitap, Siinnet ve icmaya uygunsa sade-
ce isimlendirmesi bir problem teskil etmez. Islim’in ilk dénemlerin-
den itibaren bu duruma &rnekler bulunabilir. Belki bu durumun en
giizel drneklerinde biri “sohbet” ve “sahabe” kavramlaridir. “Sahabe”
Hz. Peygamber’e (sav) iman ederek ona arkadaslik yapanlar i¢in kul-
lanilmaktadir. O’nun vefatindan sonra hi¢ kimse bu serefe nail ol-
mamugtir. “Sahabe” seklinde yapilan isimlendirme bu kelimenin kék
manasina uygun olarak kadin ve erkeklerden O’nunla sohbet etme
serefine eren miiminler i¢in kullanilmigtir. Sahabenin “muhAcirin”
ve “ensir” olarak adlandirilmasi da bu sekildedir. Birincisi dinleri ug-
runa Mekke’den Medine’ye hicret edenler i¢in kullanilmigtir. Digeri
ise onlar1 Medine’de agirlayanlari, onlarla hayatlarini paylaganlar1 ve
Kureys'in diismanligina kargiik Hz. Peygamber’e (sav) yardim eden-
leri ifade etmek iizere kullanilmigtir. Halbuki “Ensir” daha dnce kabi-
lelerinin isimleri olan Evs ve Hazrec ile biliniyordu.

bbb

“Tabiin” asrina baktigimizda “tabi™ kavraminin ortaya ¢iktigini g6-
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riiriiz. Bu kavram, sahibeden biriyle ayn1 dénemde yagamig ve onlarin
dini-diinyevi yasantilarini takip etmis kimseler igin kullanilmigtir. Bu-
rada isim ve ismin tagidig1 mana (miisemma) iizerinde daha fazla acik-
lama yapmaya gerek yoktur. Ayni durum diger ameli veya ilmi yapisi
olan kavramlar icin de gegerlidir. Mesela “ziihd” ve “ziihhad” kavram-
lar1 ahireti kazanmak, cehennemden kurtulmak timidiyle diinyevi is-
leri birakip vaktinin ¢ogunu ibadetle gegiren kisiler i¢in kullanilmig-
tir. Bu, ameli (siiliki) bir kavramdir. Bir diger kavram ise “fakih” ve
“fukaha”dir. Bunlar da ilm1 bir kavramlardir. Genellikle ser’i hiikiimleri
kaynaklarindan ¢ikarmaya caligan kimseler i¢in kullanilmugtir.

Uzerinde ittifak edilmis bazi isimlendirmelerin, o isimlendirme-
lerin delalet ettigi asil manalardan ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Bazi
isimlendirmeler de giyimdeki 6zellige gore yapilmigtir. Bu durum
su ayette ortaya ¢ikmaktadir: “Havdriler ‘Allah’n yardimalart bizleriz’
dediler”* (Havariler) seklinde bir isimlendirme (iizerlerindeki) giysinin
beyazlik sifatndan alinmstir. Ciinkii Hz. Tsa’nin (as) dostlart ve yar-
dimcilari beyaz elbise giyiyorlardi.? Siiphesiz bundan sonra ona (Hz.
[sa) yardim edenler her ne kadar beyaz elbise giymeseler de mana iti-
bariyle “Havariler” ziimresine girerler. “Havari” seklinde bir isimlen-
dirme temelde giysi niteliginden ortaya ¢ikmustir. Bu sekilde giyinme
de Hz. Isa’ya (as) yardim etme, destek verme gibi manalari tagimak-
tadir. Ayrica beyazhigin arkadaglik, yardim ve temizlik gibi manalar
ifade ettigi bilinmektedir.

Kur’an Allah’in miimin kullarindan ¢okga bahseder. Her bir ziim-
reyi kendilerinde baskin olan davranig bicimlerine gore isimlendirir.
Onlardan; tovbe edenler, sabredenler, iyilik yapanlar, secde edenler,
riik(’’ edenler, zikredenler ve tevekkiil edenler vardir. Kulda bulunan
baskin &zelliklere dayanarak yapilan bagka isimlendirmeler de bulun-
maktadir. Bu sekilde isimlendirmenin en giizel 6rneklerinden biri
Seyyid Humeyri'nin (v. 170) Hz. Peygamber’in (sav) nesli i¢in yazdi-
&1 8vgii dolu siirinde gériilmektedir:

' Al imrén, 3/52.

2 Buhari’de Havériler beyaz elbise icin bu sekilde isimlendirildikleri rivayet edilmektedir.
Buhari, Sahih, “Kitabu Ashabi’n-nebi”, Daru Ibn Kesir, Dimask, 1993.

* Ed-Divdn, thk: Sakir Hadi Siikr, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, s. 187.
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Takva ehli, akilli ulu kimselerdir

Delili, dayanagi olan soz ile konugurlar

Orug tutan, namaz kilan, Allah’tan korkan

Alal ve hiikiim sahibi yiice kimselerdir

Riikil, secde ve hamd ederler

Namazi mescidde kilmada en ondedirler

Yamal giyinirler, seyahat ederler

Sevgiyle Rablerine ibadet ederler

O zaman vyapilan isten, o isin gereklerinden veya giysi, mahiyet,
mekan, zaman benzeri seylerden faydalanildik¢a bu tiir isimlendir-
meler kesinlikle yapilabilir. Ornegin bize gére “Ehl-i Suffe” mekana
nisbet edilerek yapilmig bir isimlendirmedir. “Ehl-i Suffe” barinacak
bir yer bulamayan ve bu sebeple Mescid-i Nebi’ye siginan muhacir-
leri oraya ait olduklarini gostermek iizere kullanilan bir sifattir. Bu
isimlendirmede onlarin ti¢ degerli seye haiz olduklarini gériiyoruz.
Birincisi sohbet serefi, ikincisi hicret serefi, iiciinciisii “Ehl-i Suffe”
olma serefidir. Isimlendirmelerde Kur’an ve Siinnete aykirt bir durum
yoksa kesinlikle “tasavvuf” kelimesini ikinci asrin baglarindan itibaren
yayilmig kavram olarak kabul edebiliriz. Daha sonra bu zaman aralig:-
n1 net bir sekilde tespit etmemiz gerekmektedir.

Serric (v. 378) tasavvuf tecriibesine sahip olanlarin neden “stifi” is-
miyle anildiklarini inceleyen ilk tarihgilerden sayilabilir. Bu konuya
eserinde “’Siifi” adi nereden geliyor?” baghgiyla yer vermektedir. Burada
isimlendirmenin peygamberlere, salih kimselere,* Allah dostlarina uy-
mak maksadiyla siif (yiin elbise) giymeleri vesilesiyle yapildigini sdy-
lemektedir. Bu tarz bir agiklama sekille alakali olup giyim 6zelliginden
alinmigtir. Bunun yaninda Serrac igerik ile ilgili bir agiklama daha ek-
lemektedir. O da tasavvufun muhtevast itibariyle sfi tecriibenin temeli
olan “haller” ve “makamlar” ikilisi tizerine yogunlagtigidir. Makamlar;
sifinin ruhani yiikselisinde agama agama kat ettigi ahlaki derecelerdir.
Haller ise; Allah vergisi olarak kiside meydana gelen birbirinden farkli

+ Et-Tuasi, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki Siirtir, Darii’l-Kiitiibi’l-
Hadise, Kahire, 1960, s. 40-41; Kelabazi, er-Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, thk. Mah-
mud Emin en-Nuri, Mektebetﬁ’l—Kﬁlliyﬁti’l—Ezheriyyye, Kahire, 1980, s. 31; Sithreverdsi,
Avdr;'\fu’l—Medrif, Darii’l-Fikr, Beyrit, s. 83; Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-Evliyd ve
Taba ’dtii’l—Asﬁyd, Darii’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, I, 345.
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durumlardir. Sift bir makam veya hélde durmaz. Siirekli bir degisim
halindedir. Stfiler bu durumu “siifi zamanimin ¢ocugudur” sdziiyle ifade
etmektedirler. Bundan dolay1 6rnegin “zihid” lakab1 tasavvuf kavra-
minin igerdigi manaya delalet etmede yetersiz kalir. Ciinkii “zahid” sa-
dece tasavvufun makamlarindan olan ziihde sahiptir. Halbuki gercekte
tovbe, sabur, tevekkiil gibi birgok makam bulunmaktadir. Ayni sekilde
kabz, bast, iins gibi birgok hal bulunmaktadir. Sadece bunlardan biri-
sinin tasavvufun tagidigi manaya delalet etmesi dogru degildir. Serrac
soyle demektedir: “Siifiler gercekte boyle olduklar icin (makamlara veya
héllere nisbet edilerek) herhangi bir isimle isimlendirilmeleri dogru degil-
dir. Bundan dolay: onlar1 herhangi bir hdle ve ilme nisbet etmedim. Ciinkii
onlar, iizerlerinde hakim olan durum, ahlak, ilim ve amel gibi §€yler€ gore
isimlendirseydim, bu durumda her ilim ve hal degisikliginde farkly bir isme
sahip olacaklardi. Boyle bir sey yapmadigim icin onlari dis elbiselerine gore
isimlendirdim. Ciinkii yiin (sif) elbise giymek peygamberlerin ahskanhgi,
enbiyd ve asfiyamn siandir. Onlari di elbiselerine nisbet ettigimde bu durum
onlarin biitiin ilimlerini, giizel ahlak ve héllerini, amellerini kapsayan bir
isimlendirme oldu.”> Sonra (Serric) Kuran'da zikri gegen havarilerden
ve onlarin nigin bu ismi aldiklarindan bahsetmektedir: “Onlar beyaz
giyen bir topluluk idi. Allah onlari sahip olduklar: ilimleri, amelleri veya
halleri ile degil de bu ozellikleriyle and1.” Onlar bu isimlendirme ile Hz.
Mesih’e (as) tabi olan diger insanlardan ayrildilar.

Ayni sekilde yiin elbise giymede Allah’a karsi miitevazi olma,
inkisar halini yagama, Allah’a yakinlik kazanmak iimidiyle diinya
nimetlerinden yiiz ¢evirme gibi manalar bulunmakeadir. Bu da tiim
peygamber ve salihlerin 6zelliklerindendir. Kim onlara uyup tevazu
niyetiyle rahat olmayan elbiseler giyerse salihler ziimresine girer.

Hz. Peygamberin (sav) ve Hz. Aise’nin elbiselerini yamadik-
lart rivayet edilmektedir” Omer b. El-Hattab da yamali elbiseler
giyiyordu.8 “Yamali elbiseler giyen Allah’a yemin else, Allah o yeminini
bosa ¢ikarmaz" hadisi meshurdur.

5 el-Lumd’, s. 40.

el-Lumd’, s. 40. Et-Taarruf, s. 29-30. .

Ibnii’l-Cevzi, Tarihu Omer b. EI-Hattdb, haz. Usame Abdiilkerim er-Rifai, s. 161.
Hilyetii’l—Eu/iyd, I1, s. 47.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, Thk. Suayb Arnavut vd., Miiessetii’t-Risle, 2001, XIX, 459,

© ® 9 o
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Yiin elbise giymenin o donemde insanlar arasinda 5zellikle fakirler-
de ¢okea yaygin oldugu goriilmektedir. Ayni sekilde yiiniin piyasada
¢okca bulunmasi, fazla zahmet cekilmeden elde edilmesi ve insanlarin
yiinden yapilmus iiriinlere giivenmeleri sebebiyle Ehl-i Sufte’nin yiin
elbiseler giydiklerini gériiyoruz. Biitiin bu veriler o zaman yaganmug
hayattan istifade edilerek elde edilmistir. Bunlar Islim kiiltiiriiniin ha-
ber verdigi 6nceki peygamberler, salihlerle ilgili ve ayrica cahiliyye
kiiltiirinden siiziilerek gelen baska seyler de bulundugu gostermekte-
dir. O dénemlerde yiin elbise giymek ibadet etme, Allah’a yonelme,
bunun sonucunda diinya iglerini birakma gibi manalar tagimakeadur.
Ibn Kuteybe’'nin Hz. Isa (as) ile ilgili yaptigi nakil bu duruma 6rnekctir.
O §6yle demektedir: “Isa (as), iizerinde yiinden bir ciibbe, kisa bir §alvar,
yahn ayak, kisa bryik-sakal ve saglarla, aglayarak, rengi achktan sararmus,
dudaklar susuzluktan kurumug bir halde dostlarinn yanmna cikn. ‘Ey Israil
Ogullan! Size selam olsun! Ben ki diinyayr kendi diigiik derecesine indi-
renim. Bunda bir gurur ve kendini begenmislik durumu soz konusu degil-
dir. Biliyor musunuz benim evim nerededir?’ dedi. ‘Senin evin nerededir ey
Ruhullah?” dediler. O da ‘Benim evim mescidler, giizel kokum su, katidim
aclik, binegim ayagim, gecede kandilim aydzr... Yemedim bana /eolay olan,
meyvem yerin bitkileri, giysim yiin, siarim korku, beraber oturdugum kisiler
hasta, zayif ve miskinlerdir. Highir seyim olmadigi halde sabahlarim, fakat
gonliim hog ve zenginim. Benden daha zengin ve kazangh kim vardir?™"°

Allah Teila peygamberine kendinden dnceki peygamberlere uy-
masini su ayette emretmektedir: “Iste o peygamberler Allah’n hidayet
ettigi kimselerdir. Sen onlarmn dogru yoluna uy!” (En’am, 6/90) Cahiliy-
ye Araplarinin ilk dénemlerinde yagayan Bent Stfe bu salih kimse-
lerden olup diinyadan yiiz geviriyorlar, Allah’a ibadetle mesgul olu-
yorlar, Kabe’ye hizmet ediyorlar, hacilarin (Min4’dan) ayrilmalarina
izin veriyorlardi." Benii Stife, Gavs b. Miirr b. Udd’iin gocuklaridir.

hadis no: 12476.

19 Tbn Kuteybe, ‘Uyilnii’l-Ahbar, 11, 269.

! Benti Sife Cahiliyye déneminde haccin icra edilmesinde &nemli gérevler iistlenmis-
lerdi. O dénemde hac farzlar ilk énce Benfi Stife tarafindan yerine getirilir, daha sonra
biitiin hacilar onlarin izinleri iizerine hac gdrevlerini yerine getirirlerdi. Ayni sekilde
hacilar Mina’dan ayrilacaklart zaman “asgs gsi” diyerek Stfe ogullarindan izin ister-
lerdi. Bkz. Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka-Ibrahim Ebyari-
Abdiilhafiz Selebi, Kahire 1936/1355, 1, s. 120. (Cevirenin notu)
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Gavs'in “Siife” (s,) ve “Rabit” (%)) seklinde lakaplar: vardi. Bu kisi-
nin bdyle lakaplarla anilmasinin sebebi annesiydi. Annesi dogan higbir
cocugu yasamadigi i¢in adakta bulunmugtu. Bu adaga gore yeni bir
cocuk dogar ve yagarsa annesi onun bagina yiin bir bez baglayacak ve
onu Kiabe’ye adayacakti. Dogduktan sonra annesi onu Kabe’ye adad:.
Bu 6zelliginden dolay1 “Rabit” (.,) (adanmis) olarak bilindi.'> O ve
daha sonra ¢ocugu Kibe’nin hizmetlerine bakiyorlardi. Gavs, annesi-
nin yapugi adagi yerine getirmesi hasebiyle su siiri soylemistir:'®

Ya rabbi! Cocuklarimdan birini

Yiice Mekke’ye adadim

Onunla bana bereket ver

Onu salih insanlardan kil

Cahiliyye déneminin eski sairlerinden olan Miirre b. Halif el-
Fehmi onlar hakkinda su siiri yazmugtir:'*

Siife hacilara Mind’dan izin verip yol gosterdiginde

Uzerlerinde kan kizilliginda bir koku yayildi

Burada bizi ilgilendiren husus adak gelenegi ve bunun yiin ile olan
alakasidir. Dr. Seybi bu alakay: Gavs’in Allah’a sunulmug bir adak ol-
masiyla agiklamaktadir. Sanki annesi soyle demek istemistir: “Hamile
oldugum bu ¢ocugum Allal’a yakinlagma vesilesi olarak Kdbe’ye hediyedir.
Eger onu yagatirsa bu O’ndan bana biiyiik bir armagandir. Eger onu oldii-
riirse ¢ocuk zaten O’na aittir.” (Dr. Seybi) sunlari ekledi: “Ehl-i Suffe’nin
giysileri yiindii. Kendilerini Allah yoluna adama konusunda Benii Siife ile
ortak idiler. Kabe’ye sunulmug hediye konusunda Ehl-i Suffe’yi Benii Siife
ile ortak kilan bir durum vardi. Onlar da rublarm Allah’n tasarrufuna
birakmiglardi.”

Sonra (Dr. Seybi) cahiliyye déneminde ve Islamiyet’te devam eden
bazi adetlerde yiin (stif) ile kurban verme arasinda bazi irtibatlarin ol-
dugunu sdylemektedir. Buna gdre cahiliyyede kiz ¢ocuklar: alt1 sene

12 Muhammed b. Saib el-Kelbi, Cembheretii’n-Neseb, 1. Baski, Alemii’l- Kiitiib, Beyrut 1993,
s. 189; Daha fazlasi i igin bkz: el-Ezraki, Kitabu Ahbdri Mekke ve Md Cae fihd mine’l- Asar,
s. 128-9; Hilyetii'l-Evliyd, 1, 17; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable Islam, 1.
Baska, Darul [Im Li’l- Melaym Mektebatii'n-Nahde, Beyrut-Bagdat, 1970, VI, 387.

13 Kitabu Ahbdri Mekke ve Md Cde fihd mine’l- Asér, 111, 387.

1 el Mufassa/ﬁ Tarihi’l-Arab Kable Islam, VI, 387.

5 eg-Seybi, Kamil Mustafa, “Re’yiin fi Istikaki Kelimeti Sufi”, Mecelletii Kiilliyeti’l-Adab,
Bagdat Say1: 5, 1962, s. 236-7.
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boyunca beslenmig kurbanlik koyun gibi iizerlerine yiinden bir elbise
giydirilir, siislenir sonra diri diri gémiiliirlerdi.

Dr. Seybi Hz. Peygamber’in (sav) babast Abdullah’in kurban olarak
adanmasiyla ilgili sunlari séylemektedir: Abdullah’in babasi Abdiilmut-
talib, Allah’in kendisine on erkek evlat vermesi durumunda onuncusunu bir
yakinlagma vesilesi olarak kurban edecegine dair Allah’a soz verdi. Daha
sonra Abdullah’a kargilik kurbanlik hayvanlar kesti. Bu gelenekler kesin-
likle Hz. Ismail’in kurban edilme hadisesinin taklit edilmesinin bir sonucu
olarak ortaya ¢tkmugtir. Islim’m ilk dénemlerinde bazt yerlerde yiin, Allah
yolunda oliime soz vermeye ve kendini kurban etmeye bir isaret olarak
kabul ediliyordu. Ibn Sa’d sunlar aktarmaktadir: “Hz. Peygamber (sav)
Bedir savagimin basinda Allah’in kalplerine cesaret vermek i¢in meleklerle
kendilerine destek verdigini ashabina haber verdi. Atlarimin alinlarinda yiin
bulunan melekler indiler. Hz. Peygamber ashdbina sunlari emretti: ‘Melek-
ler isaretlenmigler, siz de isaretleniniz!” Buradaki emri ‘migferlerinizi ve
bashklarimz1 yiin ile isaretleyiniz’ idi."* Bu emrin sonucunda Hz. Ali de
(ra) o giinde (mlgferine) beyaz yiin isaretini takmign.”

Hz. Ismail’in (as) kurban edilme hadisesi, yiin ile insanin kendisini
bir seye adamasi, feda etmesi arasinda meydana gelen simgesel bir an-
lamin temeli olarak kalmistir. Hz. Ismail (as) kurban edilmek istenen
kisidir. Sonra Allah Teald onu bir kog ile degistirmistir. Bu degisim
(kurban) daha sonra haccin nisanelerinden birisi haline déniigmiistiir.

Yukaridaki 6rneklerden hareketle “yiin”iin (stif) bir simgeye do-
niigtiigiinii sdyleyebiliriz. Bedir savaginda sahabenin baglarinda bu-
lunan yiin baglar, kendi cesetlerini ve ruhlarini Allah yolunda feda
edebilecekleri manasini tagimaktadir. Kurbanlik hayvanligin kargili-
g1 insan cesedi olup akitlan kan mecizi degil hakikidir. Cahiliyye
devrinde yasayan Gavs b. Miirr’iin baginda bulunan yiin ise gercek
manada kanin akitilmasina isaret etmez. Buradaki mana nefsin ibadet
ve Kibe’nin hizmetine tahsis edilmesidir. Eger tahlil dogruysa yiin
ile savagmak manasinda cihid ve nefis, seytan ile miicadele manasina
gelen cihid arasinda bir bagin oldugunu sdyleme imkéni vardir. Her

16 [bn Sa’d, et-Tabakdt, thk. Thsan Abbﬁs, Daru Sadr, Beyrut, II, 16; “Re’yiin fi i§tikéki
Kelimeti Safi”, Mecelletii Kiilliyeti’l-Addb, Bagdat, Say1: 5, 1962, s. 239-40.
17 “Re’yiin i Istikaki Kelimeti SGfi”, s. 240.
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ikisinin temeli Kur’an ve Siinnete dayanmaktadir. Son anlam genel
olarak tasavvufun mahiyetinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu mana ozellik-
le Hatemu’l-Esam’in tasavvuf yoluna girenlerle ilgili soyledigi sszde
goriilmektedir: “Kim bizim bu yolumuza girerse kendinde oliimiin su
dort ozelligini bulundursun: A¢hgu ifade eden beyaz oliim, bagkalarindan
gelen eziyetlere dayanma anlamina gelen siyah oliim, arzulara kargi gikarak
yapilan ihlasl amel manasina gelen kirmizu liim, yamali elbise giymeyi
ifade eden yesil oliimdiir”"* Sehl b. Abdullah’in “stfi” ile ilgili sarf ettigi
ifadelerinde bu mana zirveye ¢ikmaktadir. $6yle diyor: “(Siifi) mali
mubah, kam heder olan kisidir"

Yiin (stif) semboliiyle ilgili iki mana ortaya ¢ikmakeadir. Birincisi
hakiki mana olan “&liim”diir. Ikincisi ise Allah icin arzulardan, istek-
lerden yiiz ¢evirme anlamina gelen “nefsin 6liimii"diir. Bu aragtirmada
tizerinde durulan husus; “yiin”iin nefisle miicadele etmek, onu ziihd
ile diinyanin yiiklerinden uzaklagtirmak, Allah’a kargt miitevazi olmak
ve sadece O’na yonelmek gibi manalar ifade ettigidir.

Tasavvufu amel sonucu ortaya ¢ikmig irfAn1 yoniinii goz ardi ede-
rek degerlendirmek 6ze yonelik bir eksikligi beraberinde getirmekte-
dir. Miicahedede (tasavvufi yasanti) hedeflenen Allaht isim, sifat ve fi-
illeriyle tanimaktir. Bunun delili ise “Ben insanlari ve cinleri sadece bana

220

ibadet etsinler diye yarattim.” ayetidir. Miicahid “sadece beni tamsinlar”

seklinde tefsir etmigtir.2! Marifet sifinin miicahede ve gayretiyle or-

A9

taya ¢ikar. Ki bazen “arif” kavrami “stfi” kavramiyla eg anlamh ol-
malar1 hasebiyle yer degistirir. “Siifi zamanimn ¢ocugudur™ denildigi
gibi “drif zamanimn ¢ocugudur’® denilmistir. Marifet hakkinda “marifer
kalbin Allah ile hayat bulmasidir” ve “marifet Allah’n bizzat liitfuyla

24

ve gayret sarf etmekle meydana gelir™ denilmistir. Bununla miicahede

1% El-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk. Martf Zerrik-Ali Abdiilhamid Baltaci, 2. Bas-
ki, Darii’l-Cil, Beyrut 1990, s. 393-4.

1 Kuseyri, Risdle, s. 60

%0 Zariyat, 51/56. .

2 Ebu Hayyan el-Endelasi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, haz. Irfan el-‘Asa Hasune, Daru’l-
Fikr, Beyruy 1992, IX, 562.

2 Siihreverdi, Avdrif, s. 80.

% Tbnii’l-Cevzi, Medaricii’s-Salikin, thk. Mumammed Mu’tasim Billah el—Bagdadi, 2. Bas-
k1, Darii’l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut 1994, III, 319.

* Kugeyri, Risdle, s. 317.
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(tasavvufi yasant1) ile marifet arasindaki irtibat agik bir gekilde ortaya
gikar. Ikisinin beraberligiyle tasavvufun manasi tamamlanmaktadir.?
Analize devam edip tasavvufun “safd” veya “Ehl-i Suffe”den tii-
redigini sdylersek bu durumda mana itibariyle dogru fakat istikdk
cihetiyle yanlis olan bir sonuca varmis oluruz. “Safa” nefsi kirlerin-
den arindirmak, Ehl-i Suffe ise genellikle bu dzellikleri kendilerinde
gerceklestirmeye caligan kimselerdir. Bu tiir kelimelerin igtikak yo-
niiyle “tasavvuf’un asl olmaya digerlerinden daha uygun oldugunu
soylemek gerekir. Ciinkii bu ikisi ile “stf” kelimesinin en az iki harfi
ortaktir. Onlar da “sad” ve “fe” harfleridir. Tagidiklar1 mana itibariyle
bu kelimeler birbirlerine benzemektedirler. Tasavvuf safd manasini ve
Ehl-i Suffe’de bulunan &zellikleri kendinde tagimaktadir. Ayrica dil
bilim agisindan “stif” kelimesinden tiiremis olmasi miimkiin gériin-
mektedir. Yukarida yapilan analizlerin isiginda tasavvufun “sof” ks-
kiinden tiiredigine dair dile getirilen goriis sthhat itibariyle en dogru
olanidir. Diger goriislerin delilleri ¢ok saglam degildir.®
Miicahedenin marifete gétiirdiigii daha 6nce sdylenmisti. Mari-
fet tam anlamiyla egyanin gercek mahiyetini anlamay1 gerektirir. Bu
durum stfilerin tasavvuf i¢in yaptiklar: tariflerde meydana gelir mi?
Tasavvuf i¢in iki yiizden fazla tarif yapilmustir. Nicholson ¢esitli kay-
naklardan yetmis sekiz tarif toplamugtir.”” Tariflerin say1 ve cesitliligi
ile alakali su agiklamay: yapmakeadir: “Tasavvufu yasadiklar: hdle gore
tarif edenler ancak kendi iglerinde hissettikleri seylerle tarif edebilirler. Her
ferdin i¢ dleminde sakly dini hislerine terciiman olabilecek bir tarif asla ol-
mayacaknir. Kisaca bu tarifler her ne sekilde olursa olsun tasavvufun sade-
ce bazi yonlerini ve ozelliklerini ortaya koymaktadir™ Bu goriis haller
ve makamlar adina degerlendirildiginde son derece yerindedir. Fakat
tasavvuf icin ayni durum séz konusu degildir. Ciinkii tasavvufun sa-

% fkisinin arasindaki bu alaka su ayetlerde de goriilmekeedir: “Allah’tan korkun ki Allah ta
size bilmediklerinizi ogretsin.” Bakara, 2/28% “Ey iman edenler! Allah’tan haLLlyla kor-
karsamz Allah ta size hak ile qu/z birbirinden ayirma kabih’yeti verir.”

26 Bkz. Kuseyri, Risdle, s. 279; Ibn Zerrlik, Kavdidu’t-Tasavvuf, haz. Muhammed Ziihri
en-Neccar, Mektebetii'l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, s. 6; Abdurrahman Bedevi, Tarihu't-
Tasawuﬁ’l—lsldmi mine’l—Biddyeti hatta Nihdyeti’l—Karni’s—Sﬁni, 2. Baski, Vekaletii’l-
Matbuiat, Kuveyt 1993, s. 89.

27 Bedevi, Tarihu’t-Tasavvuf, s. 15.

% Nicholson, es-Silfiyye /{’/—Islam, trc. Nureddin Serbiyye, Mektebetii’l-Hanci, Kahire
1951, s. 29.
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yisal bir yonii yoktur. Sayi, tasavvufun hil ve makamlarindadir. Ta-
savvufun iizerinde durdugu yegine yon, her durumda goklerin ve
yerin yaraticist olan Allah’a yénelmektir.?” Fakat hller ve makamlarin
cesitliliginden dolay1 tasavvufun bir¢ok tarifi vardir. Bu konuda su-
nacagimiz en giizel delil, stfilerin kendileri haklarinda séyledikleri su
sozleridir: “Siifi zamammn ¢ocugudur.°

lleride verecegimiz bazi tariflerde gériilecegi gibi stifiler tasav-
vufu tevekkiil, fakr, zithd vb. tasavvufun unsurlari olan makamlarla
tanimlamiglardir. Bazilari da tasavvufu hallerle irtibatli olan birtakim
kavramlarla agiklama yoluna gitmiglerdir. Biitiin bunlar tasavvufun
mahiyetini olugturan unsurlardir. Tasavvufun bizzat kendisi degil-
dir. Siihreverdi el-Bagdadi (v. 563) sunlari sdylemektedir: “Tasavvuf
biiyiiklerinin tasavvufun mahiyetiyle alakaly soyledikleri sozler bini gecer.
Onlart burada zikretmek uzun olur.”' Daha sonra sunlar1 eklemektedir:
“Ciinkii onlar kendilerinde farkly zamanlarda meydana gelen hdllere isaret
etmiglerdir... ‘Fakr’ manasina gelen bircok seyi tasavvuf anlaminda kullan-
miglardir... Bundan dolayr karigiklik meydana gelmistir. Bunu birbirinden
ayirmak gerekmektedir. Fakrin manalari bazen ziihd bazen de tasavvuf-
la karigmignir. Tasavvuf yoluna yeni baglayanlar igin bu durum karigiklik
meydana getirmektedir. Biz de deriz ki: Tasavvuf ziihd veya fakr degildir.
Tasavvuf siifide bulunmasi gereken ziihd, fakr gibi daha bircok vasfi ken-
dinde tagryan cami’ bir isimdir.”

Stifilerin tasavvufun manasiyla alakali sdyledikleri bazi tarifler aga-
gida verilmigtir:

- Birincisi: Maruf el-Kerhi sunlari sdylemektedir: “Tasavvuf haki-
katlere yapigmak, yaranlmiglann sahip olduklar: seylere iimit baglama-

» 33

maktir” 3 Birinci kisimda tasavvufun irfan yoniine isaret etmektedir.

O da egyanin hakikat ve &ziinii bilmek, zihirden elde edilen seylerle
iktifa etmemektir. Tarifin ikinci kisminda ise zithd makamina isaret
etmektedir. O da Allah’a yonelerek insanlarin sahip olduklar: seylere

» Bu y6n su ayetlerde agikca gdriinmektedir: “Ben yiiziimii gokleri ve yeri yolktan var edene
gevirdim ve ben asla Allalva ortak kosanlardan degilim.” (Endm, 6/79); “De ki: Benim nama-
zim, ibadetim, hayatim ve Sliimiim hep dlemlerin Rabbi Allah i¢indir” (Endm, 6/162).

% Siihreverdi, Avirif, s. 80.

31 Sithreverdi, Avértf, s. 81.

32 Siihreverdi, Avdrif, s. 79.

» Kugeyri, Risdle, s. 280; Sithreverdi, Avdrif, s. 79.
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karg1 iimit beslememektir. Buna benzer bir sekilde Ziinntin el-Misrd,
sift hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Siifi konustugunda hakikatlerden
konusan, biitiin her seyden alakasini kesip sustugunda azalari konusan
kimsedir”** Kerhi ve Misti’nin sdyledikleri tasavvufun irfan yoniine
isaret etmektedir. Ebu’l-Hasan el-Husri (v. 371) ise tasavvufun bu y&-
niiyle ilgili daha ayrintili bazi agiklamalar yapmaktadir. O, §6yle de-
mektedir: “Siifinin vecd hali viicudu, sifatlart értiisii (hicab) olan kisidir.”>
Bu sdzden kastedilen siifinin vecd halinin hakiki varligin Allah Teala
oldugunu gdstermesidir. Vecd hali olmayan kulun sifatlari kendisi ile
fend makami arasina bir engel olarak girer. Stfinin gercek varligin
Hak Teila oldugunu bilmesine engel olan sey bizzat kendi varligidir.

- Tkincisi: Semniin’a (v. 290) tasavvuf hakkinda soruldugunda su
cevabi verdi: “Tasavvuf senin hichir seye sahip olmaman ve hicbir seyin
sana sahip olmamasidir”>® Burada sahip ile sahip olunan arasindaki
iliski kargihklidir. Bir seye malik olan ayni zamanda bagka bir seyin
memltikiidiir. Ornegin sahip olunan mal ayni zamanda kisinin kalbi-
ne ve eline sahiptir. Senin bir seye sahip olup hi¢bir seyin sana sahip
olmamasi gercek ubudiyet makamini elde ettigin manasina gelmek-
tedir. Bu sekilde yaraulmiglarin boyundurugundan kurtulup ibadetini
sadece Allah i¢in yapmus olursun.

- Ugiinciisii: Amr b. Osman el-Mekki (v. 291) dedi ki: “Tasavvuf
kulun her vakit kalbi hayan icin en iyi olan seylerle meggul olmasidir.”
Ahmet el-Ceriri (v. 311) dedi ki: “Tasavvuf kulun siirekli kendi duru-
munu kontrol etmesi ve edebe sarilmasidir”® Ebu Bekir es-Sibli sun-
lar1 sdyledi: “Tasavvuf duyulanin kontrol altina alinmasi ve i¢ dlemin
gozetlenmesidir” Biitiin bu tarifler murakabeden hareket edilerek ya-
pilmistir. Murakabe ile kul amellerini en giizel ve kendisinden bek-
lenen bir sekilde yerine getirebilir. Murakabe hali Hz. Peygamber’in
(sav) ihsin hadisinden istifade edilerek elde edilmistir. “Ihsdn senin

* Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe, 3. Bask,
Mektebetii’l-Haneci, Kahire 1986, s. 19.

% Siilemi, Tabakdt, s. 491. )

% Serrdc, Luma’, s. 450; Kuseyri, Risdle, s. 280; Hiicvird, Kegfu'l-Mahciib, trc. Is’ad Abdiil-
hadi Kandi, Daru’n-Nahda el-Arabiyye, Beyrut, s. 233.

37 Sithreverdi, Audﬁf, s. 81.

3% Kuseyri, Risdle, s. 282.

¥ Kugeyri, Risdle, s. 282.
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Allah gorityormugscasina O’na ibadet etmendir. Sen O’nu gormesen dahi O
sent gormektedir.*

- Dérdiinciisii: Ciineyd’e (v. 297) tasavvuf hakkinda sorulunca su
cevabi verdi: “Hakk’in seni sende oldiirmesi, kendisiyle diriltmesidir.
Bu fena hélinden ortaya ¢ikmug bir sézdiir. Orada kul Rabbini gér-
diigii icin kendi nefsini gérmez. Bu sekilde goriisii, diisiincesi Allah
ile ve Allah igin olur. Ebu Nasr et-Ttis'nin (v. 378) su s6zii ayn1 ma-
nayi ifade etmektedir: “Zahiri ve bitini olarak yaranlmiglara bir deger
vermemektir* Bu sekilde bir degerlendirme yaratilmiglarin gergekte
kendisiyle degil de Allah ile var oldugu, hakikatinin yokluk oldugu,
Hakk Teald onu var etmezse ortaya ¢ikamayacagi manasina gelmek-
tedir. Bu hakikat ancak “fena” haliyle anlagilir.

- Begincisi: Ruveym’e (v. 303) tasavvuf hakkinda sorulunca o da
darlikta ve geniglikte her durumda Allah’a hamd etmeyi ifade eden riza
makamini g6z dniinde bulundurarak su cevabi verdi: “Nefsin Allahin
diledigi seylere yonlendirilmesidir”* Burada itiraz veya Allah’in istemig
oldugu seylere kars1 bir kizginlik durumu s6z konusu degildir. Bu
mananin aynisint Ebu Sehl es-Sa’ltkinin (v. 387) ifadelerinde bulu-
yoruz: “Tasavvuf itiraz etmeyi birakmaletir.*

- Aluncist: Riza makamindan fakr ve tevekkiil makamlarina geg-
meyi ifade eden su tarif de Riiveym’e aittir: “Tasavvuf ii¢ ozellik iizerine
kurulmugtur. Fakra yapismak; ¢ok¢a vermek ve baskalarini kendine tercih
etmek; tasarruf ve segimi terk etmektir*

- Sekizincisi: Ali el-Husri “sana gore siifi kimdir?” sorusuna su kar-
sthgy verdi: “Yerin tagimadig gogiin de golgelemedigi kisidir™® Kugeyri
de bu tanima su sdziiyle dikkat cekmektedir: “(Bu tarif) mahv hdline
isaret etmektedir.¥

Biitiin bu tariflerin her biri tagidigi mana itibariyle bir makama
veya hale dayanmaktadir. Bircogu da aralarinda biiyiik bir fark ol-

4 Buhari, Sahih, “Kitabii’l-iman ve’s-Sefer”

1 Kuseyri, Risdle, s. 282.

2 Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 503.

 Serric, Luma’, s. 45; Siihreverdi, Avdrif, s. 81.
“ Kugeyri, Risdle, s. 283.

* Kuseyri, Risdle, s. 280.

* Kuseyri, Risdle, s. 283.

¥ Kugeyri, Risdle, s. 283.
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maksizin birbirlerine agilan tariflerdir. Stifilerden herhangi birine “ta-
savvuf” veya “stifi”nin tarifi soruldugunda kendi iizerinde hakim olan
hal veya makama gére veya muhatabinin hiline uygun olarak cevap
vermistir.* Bundan dolay1 kastedilen mana bir olmakla beraber ibare-
ler, ifadeler farklidir. Ayni durum siirde su sekilde ifade edilmigtir:*

Giizelligin tek oldugu halde ifadelerimiz farkhdir

Her sey senin bu giizelligine isaret etmektedir

Tasavvuf kavraminin 6nemli bir tarafi hiller ve makamlarla ilgi-
li olmasidir. Diger énemli bir yonii ise Islim ahlikina dayanmasidir.
Tasavvufun bu yoniinii 8nceki tariflerden ayri olarak ele almayi tercih
ettik. Ciinkii ahlak, tasavvufun tamamlanmasinda bagli bagina bir pa-
yandadir. Ahlak olmadan tasavvuf s6z konusu degildir. Belki stifilerin
ahlakinin temeli, Allah Teili’nin Hz. Peygamberi (sav) su ayetin-
de 6vdiigii onun yiice ahlakina dayanmaktadir: “Sen yiice bir ahldk
lizeresin/™ Sonra bu durum hadiste de ifade edilmektedir: “Ben giizel
ahldk: tamamlamak iizere gonderildim.™' Bundan dolay1 stifilerin ta-
savvufun bu yéniine ¢ok¢a dayandiklarini gériirsiin. Onlara gére ta-
savvuf kesinlikle edeple bir biitiindiir. Ebu Hafs en-Nisabiiri (v. 270)
soyle demektedir: “Tasavvuf tiimiiyle edepten ibarettir. Her vaktin, her
makamn bir edebi vardir. Kim vakitlerin edeplerine sarilirsa ricdl seviyesine
gikar. Kim de edepleri kaybederse Allah’a yakin oldugunu zannederken ¢ok
uzaklara diiser, kabul edilmeyi beklerken reddedilir”>* Ciineyd’in hocas
Muhammed b. Ali el-Kassab (v. 275) sunlari séylemektedir: “Tasav-
vuf giizel bir vakitte iyi bir toplulugun icinden ¢ilermg iyi bir adamn yiice
ahlakidir.”>> Ebu Muhammed el-Ceriri (v. 311) tasavvufu sdyle tanim-
lamaktadir: “Giizel her ahldka sahip olmak, biitiin kotii hasletlerden uzak
durmaktir”>* Hiicviri, Imam Muhammed Bikir’a (v. 113 veya 117)

* Ciiney’din tasavvufa yaptig: tarifler bu duruma drnektir: “Herhangi bir seye baglanmadan
Allah ile beraber olmandir.” Serric, Luma’, s. 45; “Tasawuﬁ Hakk’in seni sende oldiirmesi,
kendisiyle diriltmesidir.; “Tasawuf top/u halde zikir, iy'terek vecde gelmek ve ittiba ile amel
etmektir” Kugeyrd, Risdle, s. 280.

* Sadreddin eg-$irazi, Ikdzu’n-Ndimin, haz. Muhsin Miieyyidi, Miiessesetii Miitlaat ve
Tahkikét-1 Ferhengi, Tahran 1361, s. 12.

%0 Kalem, 68/4.

51 Imam Malik, Muvatta’, s. 473.

52 Siilemi, Tabakdtii’s—&%fiyyc, s. 119.

5 Serrac, Luma’, s. 45; Kuseyri, Risdle, s. 280.

> Serrac, Luma’, s. 45.
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dayandirarak bir séz nakletmektedir: “Tasavvuf ahldknr. Kim ahldkim
arttinirsa tasavvufunu da artirmig olur.”> Ebu Hiiseyin en-Nuri (v. 295)
tasavvufun irfini yoniinden ziyade ahlaki yonii iizerinde durmakta-
dir. Soyle demektedir: “Tasavvuf birtakim sekil veya ilimden ibaret degil-
dir. Tasavvuf ahldknr.”® Nuri’nin boyle bir goriise yonelmesinin sebebi
muhtemelen kendi dénemindeki bazi mutasavviflarin amelden ziya-
de tasavvufun nazari yoniiyle ilgilenmeleridir. Halbuki stfilere gére
marifet, seriat dairesinde gerceklestirilen miicahede sonucu tadilarak
meydana gelen ameli bir haldir.

Tasavvuf kavramini anlatmak, temelini ve anlamini saglamlagtir-
mak tizere sdylenen bir¢ok sdz bulunmaktadir. Bu sozlerde tasavvu-
fun ahlaki boyutu 8ne ¢ikarilmakea ve tasavvufta yiice ahlakin 6nemli
bir etkisinin oldugu ifade edilmektedir. Bu durum tasavvufun zirve
asrinda yagayan Ibn Arabi'ye (v. 638) kadar devam etmistir. Ki o da
“tasavvuf ahlaknr. Kim ahldkin artinrsa tasavoufunu da artirmg olur”
sdziinii benimsemektedir.”’

Stfiler sadece diiz yaziyla tasavvufu tarif etmeye ¢aliymamuglar,
ayni zamanda siirle de anlatma yoluna gitmiglerdir. Ebu Fetih el-Biisti
(v. 400) tasavvufun “safd” kokiinden geldiginden hareketle sunlar
soylemektedir:**

3]
1

Eskiden beri insanlar “sii

kelimesi hakkinda ayniliga diistiiler

Onun “siif” kokiinden geldigini zannettiler

Ben bu ismi ancak temiz bir gence nisbet ederim

Temiz, pak oldugu icin “siifi” seklinde adlandinlmistir

Stfilerin tasavvufa uygun zikir, miinacait, diinyaya kargt ziihd,
Allah’a muhabbet, O’na kars1 sevk gibi 6zellikleri bulunmaktadir. Ah-
med b. Isa el-Harriz (v. 279) bu minvalde sunlari séylemektedir:®

Ariflerin kalplerinin 6zlemi zikir i¢indir

Miinacadt vaktinde anmalari sir igindir

% Hiicvird, Kqﬂt’l—Mahcﬁb, s. 234; Bu séziin Ebu Bekir el—Kettﬁni’ye (V. 322) ait olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii bircok kaynak bu sdzii ona nisbet ediyorlar.

5 Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 167.

57 ibn Arabi, el-Fiitihdtii’ /y Mekkiyye, thk. Osman Yahya, haz. Ibrahim Medkur, 2. Baski,
el-Heyetii’l- Mlsnyye el-Amme li'-Kiitiib, Kahire 1985, XI, 344.

58 El-Birtini, Tahkik ma li'1-Hind min makiiletin maﬁlmlatmﬁ’l A/Jz ev Merziiletin, Matbaatu
Meclisi’l- Maarlfb1 Haydarabad, Hindistan 1985, s. 25.

% Kuseyri, Risdle, s. 304-5.

YIL: 2017 SAYI: 2



2472 = EMIN YUSUF UDE

Uzerlerinde 6liim kadehleri dondiiriiliir

Diinyaya kargi sarhog gibi ilgisizdirler

Arzulari bir karargdhta dolagmaktadir

Orada yildizlar gibi parlayan, Allah’t seven kullar bulunmaktadir

Cesetleri yeryiiziinde O’nun sevgisiyle oldiiriilmiigtiir

Ruhlari ortii iginde yiicelerde dolagmaktadir

Ancak sevgililerinin yamnda diigiin yaptilar

Kendilerine gelen hiiziin ve zarardan dolay: yollanndan dénmediler

ZiinnGn Misri Sam yakinlarinda bir kadin gérdii ve ona sordu:
“Nereden geldin?” Kadin “(Gece) yataklarinda yatmaywp (ibadet eden) bir
kavmin yamndan geldim.” dedi. “Nereye gideceksin?” Kadin “Ticaret ve
ahgverigin kendilerini Allah’t zikretmekten alikoyamadigi kimselerin yani-
na gidiyorum.” dedi. Ziinntn “Onlarin ozelliklerini bana anlat.” deyince
kadin da agagidaki siirle cevap verdi:®

Onlar dyle bir topluluk ki dertleri sadece Allah’tir

Bagka hi¢ kimse ile alakali bir kaygilar: yoktur

Bu toplulugun arzuladigi Mevldlari ve Efendileridir

Vihid, Samed’e duyduklari bu arzu ne giizeldir

Onlari ne diinya, ne bir makam

Ne yemekler, ne lezzetler, ne ¢ocuk

Ne de pahaly, sik elbiseler aldatmaz

Bir beldeye yerlesen seving riizgdrt icin

Ancak menzilin (ahiretin) pesinde kogma

Adimlan siirekli o menzile yaklagma vardir

Onlar gol ve vadilerin rehineleridirler

Bircogunu yiiksek yerlerde bulursun

Ziinntin Misri stifiler hakkinda su siiri yazmigtir:®!

Rabbimin pak kullar: vardir

Kalpleri hagyet denizinde yiizer

Bedenleri hareketsiz birakilmusir
Kalplerinde bulunan sir kiipiinden dolay:
Onlari Rablerine kargi hagyet duyan sessizler olarak goriirsiin

® Siihreverdi, Avdrif, s. 81.
ot Ebu Talib el-Mekks, Ilmu’l-Kalb, s. 21-22.
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Ruhlar ise seref madenine gider
Ebu Nasr Serrac’in da tasavvufun manas, stifilerin halleri hakkinda

kapsamli bazi beyitleri vardir. Bu beyitlerde “tasavvuf” kelimesiyle il-

gili baz1 ilging isAri yorumlar bulunmaktadir. Buna “tasavvuf” kelime-
sindeki “te” harfi “feta”dan, “sad” harfi “safA”dan, “vav” harfi “vefa”dan,

“fe” harfi ise “fiitiivvet”ten gelmektedir. Sunlari sdylemektedir:®2

Ey arkadasim! Soziim seni biktirmasin

Sana nasihat edenin nasihatini kabul et
Tasavvuf hile ve yapmacik bir hal degildir
Inziva ve bagirp cagirip vecde gelme de degildir
Yalan ve tembellik degildir

Cahillik ve muziplik de degildir

Bilakis iyilikle iffet, miiriivvet ve ﬁitiivvettir
Kanaat ve temizliktir

Takvd, ilim, tabi olma ve safidir

Riza, sidk ve bagislama ile vefadir

Kim tam anlamzyla bunu yerine getirirse

Bos seylerden uzak kalarak

Yakin ehli, sabirly, cok istekli olursa

Bir gezgin gibi hazirlikh

Onurlu, korunan, miitevazi

Ruhunu vermeye hazir

Sirlarindan nurlar panildar

Lambadaki i1gin panildamas: gibi

Takvimn “ta”si, safamn “sad”, vefamn “vav”s
Fiitiivvetin “fe”si! Bunlar1 ganimet bil ey arkadagim!
Onceki siirlerde ifade edilen bu Hak erlerinin &zellikleri tasavvuf

icin yapilan birgok tarifi cagristirmakeadir. Ornegin arzularin Allah’a

yonelik olmasi, O’'nun yolunda miicahede, O’nu anmakla rahatlamak,

O’nu sevmekle sarhos olmak, kalbin O’nun marifetinin nuruyla dolu

olmasi, diinyaya kars1 zdhidane bir tavir takinarak fakirligi istemek

vb... Bunun gibi tasavvufun iki temel sacayagi olan haller ve makam-

lara dayanan daha bir¢ok anlam ve sekiller bulunmaktadir. Fakat s6yle

62 Hallac, Hiiseyin b. Mansur, Divinu Hallic (Kendisine nisbet edilen siirler), haz. Kamil

Mustafa Seybi, 2. Baski, Daru Afaki Arabiyye, Bagdat 1984, s. 107.
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bir soru akla gelmektedir: “Acaba siifiler tasavvufa iki temel esasi olan
hdller ve makamlari da i¢ine alarak irfani ve ahlaki yonlerini kapsayan bir
tarif yapmiglar midir?”

Belki “sofilerin 6nderi” olarak nitelenen Ciineyd bu soruya bir
itk tutabilir. Onun tasavvufun mahiyetiyle alakali kapsaml tarifle-
rinde biri sudur: “Yarailmiglara muvafakat etmekten kalbi arindirmak,
tabii ahldktan ayrilmak, beseri sifatlar yok etmek, nefsdni iddialardan uzak
durmak, ruhdni sifatlara sahip olmak, hakiki ilimlere yapigmak, ebedi ha-
yat igin en wygun olani yapmak, biitiin iimmete nasihat etmek, Allah i¢in
hakikate vefa gistermek, Hz. Peygamber'e (sav) uymaknr”® Bu tanim
uzun olmasina ragmen iki husus iizerinden &zetlenebilir. Birincisi
Seriat-1 Muhammediyye’ye (sav) uygun olarak nefisle miicahede, di-
geri seriatin Ozii olan hakikatin idrak edilmesidir. Bu iki hususla ta-
savvufun manasi tamamlanir. Tasavvuf kavramini lafizlarin elverdigi
olciide en kisa bir gekilde tarif etmeye ¢alistigimizda kargimiza Ebu
Bekir Kettani’nin tarifi ¢ikmaktadir. Ki o tasavvufu “safd” ve “miisa-
hede” olarak tanimlamaktadir. “Safd” nefisle miicahede olarak (vesile);
“miigahede” ise hakikat (gaye) olarak tabir edilmektedir. Stifilere gire
“hakikat” Allah’in, meleklerin ve ilim sahiplerinin® sehadet ettigi gibi
O’ndan bagka ilah olmadigina sehadet etmektir. Bu durum, su ayet-
te ifade edilmekeedir: “Allah, melekleri ve adaletli ilim sahipleri O’ndan
bagka ilah olmadigina sahitlik etmislerdir”® Stfinin tevhidin hakikatine
ulagmasina vesile olan zet ve kapsamli bu tarifin teknik olarak tasav-
vufun manasini anlatmaya uygun oldugu sdylenebilir.

2- Tasavvuf Kavraminin Tarihi Seyri

Tasavvuf kavraminin mahiyeti izerinde durduktan sonra bu kav-
ramin yayilmaya basladigi zaman araligindan bahsetmek giizel olur.
Serrac (v. 378) tasavvuf kavraminin yeni oldugu, nisbeten sonraki
donemlerde bilindigi seklindeki ithamlari reddetmektedir. Bu reddin

% Kelabazi, Taarruf, s. 34-5; Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 464.

64 Bkz. Abdulhalim Mahmud, Kadiyyctii’t—Tasawu_ﬁ el—Medresetﬁ’§—§azeliyye, 2. Baski,
Kahire, s. 348.

% Al-i Imrén, 3/18.
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sebebi sozii edilen ithamlarin tasavvufun Islim’a olan nisbetine zarar
verecegi veya onun bidat olarak kabul edilecegi diisiincesidir.

Daha énce ifade edildigi gibi isimlendirme Kur’an ve Siinnet’e
muhalif olmadikga Islam’in ilk asrina yakin veya uzak olmast o kav-
ramin kiymetini azaltmaz. Her ne kadar Islim’mn ilk asrina yakin ve
kullanimda olmasi o kavrama saglamlik katsa da bu durum bdyledir.
Serric ise, Muhammed b. Ishak b. Yesirin (v. 150) Mekke'yi anlat-
ug1 kitabina dayanarak tasavvuf kelimesinin kdkenini Islim Sncesine
dayandirmaya ¢alismakrtadir. $oyle demekeedir: “Isldm Gncesi Mekke'de
uzun bir zaman gecerdi ki uzak bir yerden siifi bir adam’ gelip Kdbe’yi
ziyaret edip donmeyene kadar hi¢ kimse ziyaret etmezdi.”*® Bu anlatimda
aragtirma konusuna ¢ok saglam bir dayanak bulunmamakeadir. Ciinkii
Serrac’in bizzat kendisi buna siiphe ile yaklagmakta ve kesin olmayan
bir bilgi olarak nakletmektedir. $6yle demektedir: “Eger bu bilgi dogru
ise Isldm’dan once bu ismin bilindigini, fazilet ve iyilik sahibi insanlarin bu
sekilde adlandinldig manasina gelmektedir”” Burada su soruyu sorabi-
liriz: “Acaba bu sifi adamin Sife’'nin cocuklanndan veya o aileye mensup
birisi olmasi miimkiin miidiir?” Sonra Serrdc Hasan Basri’den sunlari
nakletmektedir: “Tavafta bir sifi gordiim ve ona bir sey verdim. Fakat
almadi ve ‘yammda bir miktar para var, o bana yeter’ dedi”*® Ayni sekilde
Siifyan-1 Sevri'nin sdzlerini de delil olarak getirmektedir: “Ebu Ha-
sim es=Siifi olmasaydi riyamn inceliklerini bilemezdim.”® Bu iki anlatima
gore “tasavvuf” kavrami hicri ikinci asnin ilk yarisinda bilinmekte-
dir. Massignon ise hicri ikinci asrin ikinci yarisinda ilk kez bilindigini
sdylemektedir.”

Serric’in yukanida getirdigi iki delilin sihhatini Kifeli sair ve ha-
dis¢i olan Mesavir el-Varrak’in (v. 150?) salih birisi gibi gdriinmeye
calisan riyakir bir adamu yerdigi siiri desteklemektedir. Bu siirinde
“tasavvuf” lafzin1 kullanmaktadir:"!

% Serrac, Luma’, s. 42-3.

o7 Serrac, Luma’, s. 42-3.

8 Serrac, Luma’, s. 42. .

% Serric, Luma’, s. 42-3. Ibnii'l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, 2. Baski, Miiessesetii Kiitiibi’s-
Sakaflyye Beyrut 1996, II, 185.

7 Louis Massignon-Mustafa Abdurrezzak et-Tasavvuf (Kitabu Daireti’l-Me’drifil- Iclamzyyc)
1. Bask1, Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnani ve Mektebetiil-Medrese, Beyrut 1948, s. 27.

71 [bn Abdi Rabbihi, e/-Tkdu’l-Ferid, haz. Ahmet Emin-Ahmet Zeyn-lbrahim Ebyari, 2. Basky,
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Kendisine giivenilir bir kigi denilsin diye siifi gibi goriindii

Tasavvuf ve emanet nedir bilmeden

Bunu yapmasimn gayesi Allah degildi

Fakat bu sekilde ihanet yolunu istedi

Bu kelimenin kullaniminin hicri 150 senesinden dncesine dayan-
digina dair bir giiphe yoktur. Yukanidaki iki beyitte ifade edilen stfi
tasviri tasavvufun baglangicini tam olarak bilemedigimiz bir zamandan
beri kullanilldigini gostermektedir. Fakat bazi kimselerin “safi” olarak
cagrilmasi i¢in baglangicinin nispeten uzun bir zaman dncesine dayan-
digini sdyleyebiliriz. Serrdc’in Hasan Basri’den yaptigi naklin dogrulu-
gunu giiclendiren bu hususlar “tasavvuf” ve “stfi” kavramlarinin hicri
ikinci asrin bagindan ortalarina dogru bir zaman diliminde bilindigini
gostermektedir. Bu zaman araligi da tabiin asrinin igindedir.

3- Tasavvufun Islami Kaynag:

Tasavvufun kékeni ile alakali tartigmalar ¢ok oldugu gibi kaynak-
lar1 ile ilgili tartigmalar ¢oktur. Bu galismada tartigmali meselelere gi-
rilmeyecektir. Fakat tasavvufun ash olmaya layik olan genel Islaimi
koklere inilecektir. Ozellikle stifi tecriibenin tarihiyle ilgilenen ilk
sifiler bu meselenin agiklamasiyla ige baglamiglardir. Tasavvufun mesg-
rulugunu ve Islim ile saglam bir bagmin bulundugunu géstermek
iizere Islaim’in iki temel kaynag: olan Kur’dn ve Siinnet’ten deliller
gikarmuglardir. Iste Serric tasavvufu dort temel Islaimi kaynakla sinir-
landirmaktadir. Bunlar:”

1- Allah’in kitabina uymak

2- O’nun Resuliiniin (sav) izinden gitmek

3- Sahabe ve tabiinin ahlikiyla ahlaklanmak

4- Allah’in salih kullarinin edebiyle edeplenmek

Serric’dan sonra tasavvuf hakkinda kitap yazan biitiin stfiler onun
bu usuliinii takip etmislerdir. Hatta stifi olmayan Ibn Haldun (v. 808)
bile onun bu usuliinii takip ederek tasavvuf ile Islimi kaynag: arasinda
saglam bir bag oldugunu diisiinmektedir. Serric’in kisaca bahsettigi

Matbaatu Lecineti’t-Telif ve’t-Tevzi’ ve’t-Terciime ve’n-Nesr, Kahire 1952, III, 217.
72 Serrac, Luma’, s. 21.
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hususlara uygun bir sekilde sunlari sdylemektedir: “Bu ilim siifiler ara-
sinda ortaya gikmg seri bir ilimdir. Bu toplulugun yolu, iimmetin biiyiik-
leri olan sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelenlere gore her zaman hak ve
hidayet yoluna dayanmaktadir. Temeli; tamamen kendini ibadete vermek,
her seyden alakayr kesip sadece Allah’a yonelmek, diinyamn giizellik ve
siislerinden yiiz gevirmek, herkesin yb’neldig“i lezzet, mal ve makamdan
uzak durmak, ibadet icin halktan uzak kalp yalmz kalmaktir. Bu durum
sahabe ve oncekilerde geneldi. Fakat ikinci asir ve sonrasinda diinyaya yo-
nelis yayildigi icin ozellikle ibadete yonelenler ‘siifi’ ve ‘mutasavnf” olarak
adlandinldilar”™ Bu, stfi olmayan miinekkit, basiretli bir tarih¢inin
sehadetidir. Ona gore tasavvuf, Hz. Peygamber’in yolundan giden
seckin bir topluluk olan sahabe ve tabiine uymaktan ortaya ¢ikmugtir.

Serrac'in tasavvufu temellendirdigi usule gére Ku’an haller ve
makamlar ikilisinin ilk kaynagidir. Ciinkii Kur’an’da t6vbe edenler,
sabredenler, fakirler, tevekkiil edenler, siikredenler, riza gosterenler,
zikredenler, hagyet duyanlar, korkanlar, {imit besleyenler, kalpleri
korku ile titreyenler ve mukarreb kullardan bahsedilmektedir. Ayette
sehadet edenler su sekilde anilmaktadir: “Bunda can kulagiyla dinleyip
kalbiyle tasdik eden kisi i¢in 6giit vardir”™* Bunun haricinde haller ve
makamlarla alakal Siinnette de bir¢ok delil bulunmaktadir.

Burada sadece yukarida ¢ok 6zet bir sekilde “safd” ve “miigahede”
olarak tanimlanan tasavvufun bu manalarini getirmekle iktifa edece-
giz. Vesile olan “safaA’nin “miicahede” manasini ifade ettigini; gaye
olan “miigahede”nin “marifet” anlaminda kullanildigini sdylemistik.
“Miicahede”ye su ayetler delil olarak getirilmektedir: “Bizim ugru-
muzda gayret gosterenleri kendi dogru yolumuza iletiriz”” ve “Kim Rab-
binin makamindan korkar ve nefsinin isteklerinden uzak durursa iste cennet
varacag yerdir.”® Hz. Peygamber (sav) s6yle buyurmaktadir: “Miicahid,
Allah icin nefsiyle miicadele edendir””” Hz. Peygamber’in (sav), saha-
benin, tabiinin, salih kullarin yagantilarinda ise bu konu i¢in ¢ok delil

75 ibn Haldun, el-Mukaddime, thk. Dervis el-Ciiveydi, 1. Baski, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut 1995, s. 514.

7+ Kaf, 50/37.

75 Ankebiit, 29/69.

70 Naziat, 79/40-41. ,

77 Tirmizi, el-Cdmin’s-Sahih, “Babu Feziili1-Cihad”, (Hasen sahih hadis), thk. Ibrahim
Utuvve Avd, Daru’l-Hadis, Kahire.
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bulunmakeadir. Ilk dénem Hak erlerinin seriat dairesinde yaptiklari
nefis ile miicahede” ve tezkiyesinin boyutlarini anlamak icin siyer,
hadis, tabakat ve tarih kitaplarini incelemek yeterlidir.

Miicahedenin meyvesi “marifet”tir. Ozii su ayetlere dayanmak-
tadir: “Allah’tan hakkvyla korkun, O da size bilmediklerinizi gretsin.””
“Ey iman edenler! Eger Allah’tan hakkiyla korkarsamz O da size hak
ile banl birbirinden ayirabileceginiz bir meleke verir.”*® Bu hak ile batili
birbirinden ayirma melekesi (furkan) stfi marifetinin 6ziinii olustur-
maktadir. Bu marifete sahip olan kisi takva ile esyadaki Hakk’in yii-
ziinii aramaya cabalar. Takvé sadece ilim degil her seyden 6nce amel
ve miicahededir. Serric’in tesis ettigi usullerin sonuncusu olan salih
kullarin edebiyle edeplenmenin stfilerde var oldugunu gériiriiz. Yu-
karidaki manalar stfilerin miicahede sonucu ortaya ¢ikan irfani soz-
lerinde tecelli etmektedir. Ebu Ali ed-Dekkik sunlari soylemektedir:
“Kim digim miicahede ile giizellegtirirse Allah da onun icini miisahede ile
giizellestirir”®" Ebu Osman el-Magribi (v. 373) ise “Kim tasavvuf yo-
luyla kendisine manevi kapilanin agildigim veya miicahede ile kegfe maz-
har oldugunu diigiiniirse hata etmis olur.”** demektedir. Burada stfilerin
kendi irfani ydnlerini anlatmak i¢in kendi aralarinda bilinen kesf, fe-
tih, miisahede gibi irfini kavramlari kullandiklarini belirtmemiz ge-
rekmektedir.

Miistegrikler farkli hedefler dogrultusunda® tasavvuf alaniyla ilgili
yogun galismalaria ragmen tasavvufun Islimi kaynagmin oldugunu
ikrar etmiglerdir. Belki bu durumun en giizel 6rnegi Nicholson’un
yasadig tecriibedir. Ciinkii o, daha dnce 1906 yilinda tasavvufun
Yeni Eflatunculugun, Hristiyanhigin ve Gnostisizmin iiriinii oldugu

78 Miicahede tarifleri icin bkz. Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan
Davudi, 1. Baski, Daru’l-Kalem-Daru’$amiyye, Sam-Beyrut 1996, s. 208.

7 Bakara, 2/282.

% Enfal, 8/29.

1 Kuseyri, Risdle, s. 98.

82 Kuseyri, Risdle, s. 98. .

%3 Arberry bircok miistegrikin tarafli yaklagimlani sonucu Islim’da var olan dogru veya
parlak fikirlerin muhakkak disardan kaynakli oldugu, bu fikirlerin kesinlikle yabanci
kaynaklara dayandirilmas: gerekeigi seklinde diisiincelere sahip olduklarin: ortaya koy-
mustur. Bu sekilde bir yaklagim onun diisiincesine gére dogru ilmi bir yaklagim degildir.
Belki en kotii milliyetci bir taassup drnegidir. Bkz. Arberry, An Introduction of the His-
tory of Sufism, Oxford 1942, s. 55.
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seklindeki fikirlerinden donmiigtii. 1921 yilinda yazdig: makalesinde
tasavvufun yabanci kiiltiirlerin {iriinii oldugu seklindeki fikirlerin-
den déndiigiinii yazdi. Orada ziihd ve tasavvuf olgusunun tamamiyla
Islimi olduguna isaret etti.’ Massignon ise tasavvuf kavramlariyla il-
gili yaptigi caligmasinda tasavvufun dért kaynaginin oldugunu sdyle-
mektedir:

1- Kur'an-1 Kerim. Kur'an sifi kavramlarin ana kaynagidir.

2- Hadis, Fikih gibi Arapea Islimi kaynaklar

3- ilk kelamcilarin 1stilahlart

4- Miladi altinci asirda doguda diger dillerden meydana gelmis Yu-
nanca ve Fars¢a gibi ilim dilleri. Bunlar ilim ve felsefe dilleri olmustur.
Biitiin bunlardan sonra Massignon, en az ilk ii¢ asirdaki Islimi Ta-
savvufun Islim’in 6ziinden ortaya ¢iktigina isaret etmekredir.*> Hat-
ta bazi miistegrikler stifilerin sadece Islim dinine mensup olduklarini
diisiinmeketedirler.*

Bu aragtirmanin sonunda siifilerin kendi yollarinin Kur’an, Siinnet
ve yiice Islim ahlakina bagli oldugunu ifade eden sézlerini zikretmek
giizel olur:

Ziinntn Misti: “Allah’t sevmenin alametlerinden biri Hz. Peygamber’e
(sav) ahldk, fiil, emir ve siinnetlerine tabi olmalktir.”

Ciineyd: “Hz. Peygamber’i (sav) takip etme haricinde biitiin yol-
lar kapahdir™® “Kim Kur'dnr ezberlemez, hadisi yazmazsa bu konu-
da (tasavvuf) ona wyulmaz. Ciinkii bizim bu ilmimiz Kitap ve Siinnetle
kaythdir.”®

Sah el-Kirmani (v. 300): “Kim goziinii haramlardan korur, nefsini
sehvetlerden sakindirir, icini murdkabe ile digim siinnete tabi olmakla ta-
mir eder ve nefsini helal yemeye algnirirsa ongoriisiinde (firdset) hataya
diigmez.”

Hz. Ali (ra) rabbani Alimleri su sekilde vasiflandirmaktadir: “Beden-

8 Nicholson, Fi’t—Tasauvuﬁ’/—jsldmi ve Tarihihi, trc. Ebu’l-Ala Afifi, Mukaddime.

%5 Arberry, An Introduction of the History of Sufism, s. 48.

% Stoddart, William, The Mystical Doctirnes and Methods of Islam, New Delhi, Jaj Com-
pany, 1983, s. 19.

¥ Kugeyri, Risdle, s. 433.

% Kuseyri, Risdle, s. 430.

% Kuseyri, Risdle, s. 433; Siilemi, Avdrif, s. 78.

% Kugeyri, Risdle, s. 428.
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leri ile diinyaya arkadaghk ederler. Ruhlari ise Yiice Yere baghdur. f;te onlar
Allah’in yeryiiziindeki halifeleridir'

Sibli ise Hz. Ali’nin (ra) bu soziine uygun olarak tasavvufu siirle
soyle tarif etmekeedir:

Tasavvuf ilmi sonu olmayan bir ilimdir

Yiice, semavi, rabbani bir ilimdir

fgind@ erbabinn bilebildigi faydalar vardir

Ki onlar comert ve ozel hiiner sahibidirler
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