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ASIKLARIN HALK HEKIMLIiGI iSLEVI NEDENIYLE iISTEMLERI
DISINDA SEFERE GOTURULMELERIi: AZERBAYCAN SAHASI AG ASIK
ORNEGI*

Birsen AKPINAR™

Oz

Asik sanati; Tiirklerin yurt tuttuklari her bolgede yarattiklari icraya dayali, kendilerine 6zgii bir sanattir ve
Tiirk diinyasinda 6zellikle Tiirkiye’de ve Azerbaycan’da 6nemli bir s6zlii kiiltiir aktarimi alanidir. Bu sanatin 6nciileri,
Tiirklerin Miisliiman olmasindan dnce saman, baksi, kam isimleriyle ulusal hafizay1 gelenekten gelecege aktarmis daha
sonra Islam etkisiyle Asik adim almis ve kiiltiirel bellek aktarimini siirdiirmiistiir. Saz, séz, ritim ve dramatizasyon; bu
aktarim saglayan asik icralarinin vazgegilmez dort enstriimanidir. Agiklar, bu icralar sirasinda duragan degil aktiftir.
Seyahatler yoluyla koyden kdye, ilden ile, bolgeden bdlgeye, iilkeden iilkeye icralarini tagimiglar; icralart yoluyla da
gelenegi aktarmislardir. Gezgin asiklar, dncelikle para ve sohret kazanmak icin seyahat ederler; ayni zamanda bir
iletisim arac1 ve kiiltiir aktaricisi iglevi goriirler. Boylece sadece asik sanatinin degil ulusal sozlLii kiiltiiriin verilerinin de
stirekliligini saglamis olurlar. Bir ustayla tanisarak sanatlarini gelistirmek, riiyasinda asik oldugu kizi arayip bulmak,
bir davete icabet etmek, bir sorunu ¢6zmek, inanglarint yaymak, bir ¢iragt sinamak ve bir usta tarafindan sinanmak gibi
sebepler de bu sanatsal seferin diger gerekgeleridir. Bu gerekgeler arasinda istenmeyen ve beklenmeyen tek sebep, sanat
icras1 maksadiyla seyahate mecbur edilme ve alikonmadir. Azerbaycan’in Goyce bolgesinde yasayan Ag Asik, sazinin
sOziiniin sagaltici oldugu inanciyla zorla Urum iline gotiiriilmiis ve orada ii¢ y1l alikonulmustur. Beklenen ger¢eklesmis,
Serdar Hiiseyin Pasa’nin uykusuzluk hastaligina asigin sazi, sozii sifa olmustur. Bu ¢alismanin amaci, bu sira dist
hikdyenin benzeri seyahate mecbur birakilmalar olup olmadigini tespit etmek ve 19. yiizyildan sonra da Tiirkiye ve
Azerbaycan sahalarinda asiklarin halk hekimligi iglevlerini siirdiiriip siirdiirmediklerini ortaya ¢ikarmaktir. Caligmada
ayrica halk hekimligi uygulamalarinin as1gin yasadig1 yorede veya bolgede karsilik bulup bulmadigini ve halkin bu
misyonu asiklara yiiklemeye devam edip etmedigini belirlemek hedeflenmistir. Mistik giiglerle iletisim, tilsimlar
olugturma, ata ruhlariyla irtibat gibi saman kiiltiirinden senkretik yolla 4sik sanatina ge¢mis uygulamalarin olup
olmadig1 aragtirlmistir. Gezginligin yasatilmasina, ge¢misten bugiine asik sanatina ait biitiin gelenek ve islevlerin
stirdiiriilebilirligine dair tespit ve Onerilere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Asik, asik sanati, sefer, halk hekimligi, zorla alikonulma

ASHUG’S BEING TAKEN ON TRAVELS AGAINST THEIR WILL DUE TO THEIR
FUNCTION AS FOLK MEDICINE: THE EXAMPLE OF AG ASHUG IN AZERBAIJAN AREAS

Abstract
Ashug art; It is an art unique to the Turks, based on performance, created in every region where they settled
and It is an important area of oral culture transmission in the Turkish world, especially in Turkey and Azebaijan. The
pioneers of this art, before the Turks became Muslims, transferred the national memory from tradition to the future by
the names of shaman, baksi, kam and later, under the influence of Islam, they took the name “asik” and continued the
transfer of cultural memory. Instrument, lyrics, rhythm and dramatization; these are the four indispensable instruments
of ashug performances that provide this transfer. Ashugs are not static but active during these performances. They
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genisletilmis halidir ve Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Halk Edebiyati Bilim Dali’nda yiiriitiilmiis
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carried their performances from village to village, from province to province, from region to region, from country to
country through travels and they also passed on the tradition through their performances. Wandering ashugs travel
firstly just to make money and fame; they also function as a means of communication and transmitter of culture. Thus,
they ensure the continuity of not only the art of ashug but also the data of the national oral culture. Reasons such as
improving one’s art by meeting a master, searching for and finding the girl he fell in love with in his dreams, accepting
an invitation, and solving a problem, to spread one's beliefs, to test an apprentice, and to be tested by a master are other
reasons for this artistic travel. Among these reasons, the only undesirable and unexpected reason is being forced to
travel and being detained for the purpose of performing art. Ag Ashug, who lived in the Goyge region of Azerbaijan,
was forcibly taken to Urum province with the belief that the words of his instrument were healing and was detained
there for three years. What was expected came true, the lover's instrument and words became a cure for Serdar Hiiseyin
Pasha's insomnia. The aim of this study is to determine whether there were cases of being forced to travel similar to
this extraordinary story and to reveal whether ashugs continued their folk medicine functions in Turkey and Azebaijan
after the 19th century. In addition, it is aimed to determine whether folk medicine practices find a response in the
village, city or region where the ashug lives and whether the people continue to attribute this mission to the ashugs. It
has been investigated whether there are practices that have passed from shamanic culture to ashug art in a syncretic
way, such as communication with mystical powers, creating talismans, communication with ancestral spirits.
Determinations and suggestions regarding the survival of wandering and the sustainability of all traditions and functions
of ashug art from past to present are included.

Keywords: Ashug, Ashug art, travel, folk medicine, forced detain
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Giris

Kiilttirel kimligi ve fertlerde o kimlige aidiyet hissini olusturan ulusal normlar, térenler, anlatilar,
icralar, geleneksel yasam uygulamalari bir ¢esit bellek islevi goren insan bilincinde biriktirilir; aidiyete bagl
olarak kabullenilip i¢sellestirilerek uygulanir, yasatilir ve gelecege aktarilir. Bu dinamik zihinsel siireci
somutlastirarak bir miizeye benzeten Walter Grasskamp’in “En eski miize hafizadir” (Demir, 2012: 185)
ifadesinde anlamini bulan hafizaya verilebilecek en giizel kiiltiirel bellek 6rneklerinden biri, asiklik sanatidir.
Ciinkii miizeler; 6ziinde saklamayi, korumayi, yok olmanin 6niine gegmeyi hedefleyerek olusturulmus
kurumlardir. Asikligim mayasinda da bu vardir. Ensar Aslan, ilk ve orta ¢ag kiiltiirlerinde siirlerin kopuz, ud,
lavta ve rebab gibi bazi enstriimanlar esliginde, miizik yoluyla kulak hafizasinda ve insan belleginde yasatilip
aktarildigini belirtmistir. Ona gore bu durum evrenseldir ve Tiirk siirinin dogusunda ve gelisim evrelerinde
de s6z konusudur (2003: 4).

Tiirk kiiltiir tarihinin varolusundan bu giine milletce meydana getirilen biitiin birikim, ihtiyaca ve toplum
karakterine bagl olarak yaratilan “ortak kabuller” (Yildirim, 1998: 38) degerler ve kolektif biling; toplum
hafizasinda, 6zellikle de toplumun iletisim ihtiyacinin yapilandirdigi asiklik kurumunun en aktif, en dinamik
icract, koruyucu ve aktaricilart olan gezgin asiklarinin hafizasinda, canli bir miize titizligiyle saklanip
korunmakta ve sozli kiiltiiriin siirekliliginden hareketle degisip doniiserek yasatilmaya devam etmektedir.

Bu c¢alismada ozellikle asik seferleri ve bu seferlerin nedenleri iizerinden diinyanin en eski uygarlik
gecmislerinden birine sahip olan Tiirk toplumunun téresine ait 6ziin gocerevlilikle ilgili olduguna ve bu
gocerlik kiiltiiriinlin yarattig1 gezgin asiklik geleneginin toreye ait temel dinamiklerini muhafaza eden gizemli
bir hazine sandig1 olduguna vurgu yapilmaktadir. Kapagin her agilisinda yeni icralarla zenginlesen bu hazine,
tarihin toreye dair biitiin gegmisini ve kiiltlirel mirasini yeni sahiplerine nakleder. Naklederken de ds1ga mahsus
saz ve sOz ustaligy, icracilik, eglendiricilik; rehberlik ve 6gretmenlik anlaminda mekteplik; bilicilik baglaminda
irfani ve mistik onderlik niteligi tasiyan dedelik, pirlik, rol modellik, Onderlik, miirsitlik, psikolojik
danigmanlik; geleneksel davranig kaliplart baglaminda tasdik edicilik; halk hekimligi biinyesinde ocaklik,
otacilik, sagalticilik gibi islevlerle tezahiir eder (Coskun, 2016: 99). Nebi Ozdemir, torenin 6ziine dair bu
gocebelik veya diger adiyla gezginlik tespitini daha Once yapmus ve Ziya Gokalp’in bir soziiyle de
temellendirmistir: “Tiirk toresinin 6ziinii gdcebelik olusturmaktadir. Ziya Gokalp’in ‘Eski Tiirklerin
gocebelikleriyle toreleri arasinda bir iliski vardi. Gogebelikleri torelerinden, toreleri de gogebeliklerinden
kaynaklaniyordu.” seklindeki degerlendirmeleri, bunu kanitlamaktadir.” (2012: 18)

Aktarilan mirasin zenginligi de elbette yayilmis olduklar genis cografya nispetinde g6z alici, biiyiik
ve yeni verimlere misait bir kaynak olarak goriilmeli, 6yle degerlendirilmelidir. Erman Artun, gogerevli
Tiirk kiiltiiriiniin sinirlart belirlenemeycek genis cografyalara yayilip egemenlik sahasi olusturdugundan
bahsetmis; bu kiiltiiriin kokenini Orta Asya, Islam Anadolu ve Bati kiiltiirlerinin bileskesi olarak agiklamistir
(1995: 5). Biitiin bu medeniyet degisiklikleri, yeni medeniyet insalarin1 beraberinde getirmis; toreye tore
eklenmistir. Bu ¢alismada, zengin torenin 1s18inda incelenen asik seferlerinden yola ¢ikilarak bu seferlerin
cesitli nedenleri tespit edilmistir.

Sagalticihik islevleri Baglaminda Asiklarm Sefere Mecbur Edilmeleri

Gilinlimiize kadar yapilan asik seferi aragtirmalar1 “asik seferi” genel adlandirmasindan ziyade sadece
asik karsilasmalarinin s6zel dokulart ve bigimsel ozellikleriyle sinirlidir. Bu da seferlerin nedenleri ve
olusum baglamlarini ikinci plana itmektedir. Oysa Malinowski, metnin 6nemine dikkat ¢ekmis ancak baglam
olmadan cansiz kalacagini vurgulamustir (1990: 91). Buradan hareketle metinlerin ulasilabilen baglamlar1 ve
hikayeleri, ag1g1n seferlerdeki karsilasmalar esnasinda i¢inde bulundugu durum ve bu durumun séylemlerine
yansimasi, bu ¢alismanin yapilmasini gerekli kilmigtir.

Kiltiir tarihi boyunca ozanlar tarafindan usta bir as181 arayip bulmak ve ona ¢iraklik etmek suretiyle
sanatin1 gelistirmek, ailesinin ge¢imini saglamak i¢in para kazanmak; diiglinler, siinnet toérenleri, mevsim
senlikleri, niifuzlu insanlarn tertip ettigi eglenceler gibi cesitli kutlamalarda sanatini icra etmek, taninmig
asiklarla karsilasip onlar1 yenmek suretiyle nam salmak, riiyada asik oldugu sevgiliyi arayip bulmak, asik
icralart yapmakla birlikte ticaret igin seyahat etmek gibi ¢esitli nedenlerle yapilan seferlerle de kiiltiir
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hazinesinin zengin sandig1 tekrar tekrar acilarak hayati sifreler hatirlanmis, ¢lirliylip bozulanlarin yerine
yenileri ikame edilmistir. Sedat Bahadir, bu sebep ve yolculuklarin ulusal bir maya olduguna vurgu
yapmuistir:

Gecgmisten giiniimiize kadar, “rilyasinda gordiigii giizel aramak ve kendini ispatlamak i¢in gurbete giden
halk sairleri”, kendi yoresinden almis oldugu kiiltiir ve dil zenginligini gitmis oldugu yore halkina
yansttarak birlikteligimizin devamini saglamislardir. Halka vermis olduklar1 bu maya, gelecek kusaklara
aktarilmis ortak ve zengin bir kiiltiiriin olusumuna neden olmuslardir. “Asiklar, sehir ve kasabalarda
bulunan asik kahvehaneleri, zengin kisilerin konaklar1 ve davet edenlerin evlerinde misafir olarak kalmis;
geleneklerini icra ettikten sonra da ekonomik olarak destek gormislerdir.” Aldiklar1 bu yardim ile
evlerinin ge¢imini saglamiglardir (2021: 331).

Toreye yapilan bu katki ise bir bakima asikligin soyagacini isaret eden bir silsile seklinde devam eder.
Rusen Alizade; bu silsileyi ozanlarin, varsaklarin ve asiklarin birtakim farkliliklarla bir digerinin devami
seklindeki paradigmalar halinde gegisi olarak tanmimlar. Ona gore saman ve samanlik da bu gegisin
kaynagindaki arketiptir (2020b: 1362). Aym saptama, Nebi Ozdemir’de daha da netleserek ifadesini bulmustur:

“Asiklik gelenegi de ozan-baksi gelenegi olarak basladig1 seyahatine kentli/Alamanyali asikhik gelenegi
olarak devam etmektedir. Gergekte ise Tirklerin, dolayisiyla Tiirk kiiltiiriniin tarihsel gociiniin veya
seyahatinin bellegini, ozanlik/asiklik gelenegi olusturmaktadir. Nitekim atli-gdcebe kiiltiirii genel itibariyle
sozli kiiltiirden olusmaktadir. Bu nedenle de sozlii kiiltiir bellegi, ozanlar ve daha sonra da agiklar tarafindan
korunarak yasatilmistir. Ozetle ath gdgebe sozlii kiiltiirii, ozanhk/asiklik gelenegini; ozanlik/Asiklik gelenegi
de sozIi kiiltiirti yaratmistir (2012: 20).

MO 4000 yi1l kadar éncesinden bugiine tiim tdre ve torenleri hem bir iletisim kanali hem de “genetik
sifre tasiyicist” (Giinay, 2017: 159) olarak bugiine, bulunduklar1 cografyalarla birlikte seyahat ettikleri
bolgelere tasiyan “saman, kam, baks1” kimliklerinden, Oguz Tiirklerinde “ozan”a; daha sonra islamlikla
beraber tasavvufi etkilerle “asik”a evrilen bu tére muhafizlari, ait olduklari toplum igin siradan olmaktan
uzak bir 6nem arz ederler. Biitiin ideal 6zellikleri kimliginde mecz etmis ve Oguz ozanlarinin prototipi kabul
edilmis Korkut Ata’nin destansi hikayelerdeki portresi, bu sira disiligin fotografi gibidir: “Oguz’un o kisi
tamam bilicisiydi. Ne derse olurdu. Gaipten tiirlii haber sdylerdi. Hak Teédla onun gonliine ilham ederdi.”

(Ergin, 2008: 73)

Asiklik geleneginde de bu ayricalik, ritya motifiyle kazanilan bir esiktir (Ozdemir, 2012: 22). Atlanan
esikle riiyadaki astral seyahatin gercege yansimasi olan asik seferlerine kapi acilir. Giinay, “rilya motifi’ni
“sade kisilikten sanatg1 kigilige gecis” (1999: 94) olarak degerlendirir. Sanatg1 kisilikle beraber birtakim manevi
giiclere sahip olma 6zelligi ile ilham vasitasiyla Tanr1’yla ve mistik deger iyeleriyle iligki kurma 6zelligi yani
ikinci bir kimlik kazanilir. Bu kimligin muhtevasinda saz ve s6z ustaligiyla birlikte; evrene dair yeni bir suur,
alkisina ya da kargisina Tanri’dan karsilik bulma, sahih riiyalarla gaipten haber verme, otacilik, hekimlik,
oliimden sonra mezarda da devam eden gercekiistii bir saygilik ve kutsiyet vardir. Bu kutsiyet, toplum
bilincindeki karsiligimni gelenegin yansimalariyla bulur. “Asik Ali’nin Tiirkiye Seferi’nde, Besdi Hanim’in
babasi Niftali’nin onu bagkasina vermek iizere toy kurmusken Ali’nin “Hak as181” sifatiyla kendisine ve kizina
beddua etmesi korkusunu igsellestirmis oldugu igin, kizin1 seferden dénen nisanlis1 Ali’ye vermeye tekrar riza
gostermesi, toydaki ihtiyar heyetinin de ayni inangla diger talibe kars1 Ali’ye destek olmasi, bu kutsiyet ve
saygiligin acik bir 6rnegidir (Ismayilov-Olokberli, 2010: 410).

Torede asigin sozi gibi sazi1 da kutsaldir. Erginlenme siirecinde rityada bade igen asigin bayginlik ve
esrime halinden kurtulmast igin usta bir asik bulunur. Ustanin asigin basucunda saz ¢alip kogmalar sdylemesi,
onu mistik evreninden gercek evrene uyandirmasi; sazl, sozlii sorular sorup aldig1 cevaplarla onun asikligimn
onamast beklenir. Bu baglamda Yusufeli’nin Iphan koyiinde Asik Mahiri’nin riiyada bade i¢ip Sirvanli
Mahitaban’1 aramak iizere sefere ¢ikmasi hikdyesinin baslangicinda esriklik uykusundan Asik Muhibbi’nin
baglamasinin sesi ve kogsmasiyla uyanmasi da (Gokalp, 1985: 18-21) sazin ve s6ziin téredeki mistik degerine
isaret eder. Saz ve soz ikilisi; Azerbaycan sahasinda “Ag Asik ve Siisenber” hikdyesinde sagaltici niteligiyle
sira dist bir asik seferine sebep olur. Asik seferlerinin en ilging nedenlerinden biri, bu “zorla sefere
gotliriilme”dir. Azerbaycan sahasinda asiklarin hayati ¢ergevesinde olusan dsik destanlarindan biri olan bu
vakada, Siisenber’le Ag Asik’in destan gergek bir evlilikle neticelenmis bir sefer hikayesidir. Telli Cafer’in
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oglunun diigiin toyunu gegirmek iizere davet edilen Ag Asik, toy sahibinin kiz1 Siisonbar’i goriir ve ona asik
olur. Babas1 Agik Karaosmanoglu, dostu Telli Cafer’in kizini1 ogluna ister ve onlar1 evlendirir. Bu yasanmis ask
destaninda, sazin ve soziin sagalticilik islevine istinaden Ag Asik’in zorla sefere gétiiriilmesinin ayrmtilarina
gecmeden Once, asik edebiyatinda saza yiiklenen degerden bahsetmek elzemdir.

Baksilarin irticalen icra ettikleri sifa torenlerindeki miizigin ritim tiirlerinin bes sesli olusuyla (Giiveng,
1999: 816)), Avrupa’da gesitli terapi merkezlerindeki bes sesli uygulamalar arasinda bagdastirmalar yaparak
sazin sagalticiligiyla ilgili, bilimsel gerekceler one siirenler vardir:

Giiniimiiz Avrupa’sinda da bes seslilik, bircok tedavi merkezinde kullaniimaktadir. Ozellikle Londra Kraliyet
Miizikle Tedavi Okulu’nda, otistik ¢ocuklarmn adaptasyonunda tedavi edici; Macaristan’da ise, ¢ocuk
egitiminde énemli bir unsur niteligindedir (Coban’dan akt. Ozgevik, 2007: 14).

Asiklik sanatinda ise saz, as1gin namusudur. Herhangi bir karsilasma ve atismada sazini kaptiran asik,
cemiyet i¢cinde biitiin itibarint yitirir. Elbette saza yiiklenen bu kut, hi¢ siradan degildir. Kéroglu’nun hep saziyla
seyahat ettigi, diismanlariyla savagmadan dnce onlara herbe-zorbalar sdyleyerek galip gelmeye ¢alistig1 yani
yigitlik ilhamim kilicindan 6te kamligindan aldigi, diismanin1 6nce saz1 ve sozilyle alt etmeyi tercih ettigi
(Alizade, 2020a: 71) pek ¢ok Koroglu anlatmasinda goriilebilir.

Bayram Durbilmez, Bahaeddin Ogel’den de iktibasla sazin tedavi amagh kullaniimasim vurgulayarak
Tiirk diislincesindeki yerini, Tanrisal bir armagan olmakla iligkilendirmistir. Ona gore kiiltiirde sazin “ululuk”
ve “velilik”le iliskilendirilmesi, sazin sagaltma araci olarak kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Sazin tedavi
ediciligi, kotii ruhlardan arindirip iyi ruhlari ¢agirma araci olusu, ata ruhlariyla iligki ve ruhlarin dinginligini
saglamasi, sozlin etkisini artirmasi, bade riiyas: sonucu esriklesen asig1 astral diinyadan gercek aleme
dondiirmesi ve ona asiklik istidadi kazandirmasi gibi islevleri onun tanrisal bir kaynaktan geldigi inancini
uyandirmaktadir. Durbilmez, kamlarin uygulamalarini ¢agristiran ritiiel ve inanglarin pek c¢ok Tiirk
toplulugunda goriildiigiinli; yar1t Miisliiman bahsilarin kopuz esliginde tedaviler, sihirler yaptigini, fal
baktigini ve iyi ruhlart ¢agirip kotii ruhlar kovarken de kopuzu kullandiklarini ifade etmistir (2017: 67).

Sagalticilik isleviyle zorla sefere tabi tutulmanin gercek hayat ve gelenek kahramani Ag Asik da ozan
toresinin sazina ve séziine yiikledigi bu kut inancmnin kurbani olur ve ¢ok sevdigi Siisonbor’inden, iki
oglundan ve kiz kardesi Ummiilbanu’dan ayrilmak zorunda birakilir.

Zorla sefere gotiiriilmenin sazin ve soziin sagalticihigi disinda nedenleri de vardir. Asik Ali de Rumlu
Cafer Pasa’nin ogul toyuna zorla gétiiriilmiistiir (Hogimov, 1986: 308). Asik Senlik’in namini duyunca bir
Acem beyi; ¢iragiyla yazip gonderdigi bir nameyle, kendi asiklariyla karsilasmasi i¢in onu Azerbaycan’a
davet eder. Senlik davete icabet etmezse asigin oldiiriilecegine dair bir de sayia yaydirir. “Suylu vukiundan
beter” bu tehditten ¢ekinen Senlik, gitmek zorunda kalir. Ancak ne yazik ki rakip Acem asiklar tarafindan
zehirlenen asik, yurduna kavusamadan doniis yolunda Arpacay’in Delever Kdyii’nde ruhunu Hakk’a teslim
eder (Ozbek, 1969: 92, 96).

Aslen Serul mahallinin Qosacan kentinden olan Ag Asik, memleketine yapilan Fars taarruzlari
nedeniyle goce, yani ilk zorunlu seferine tabi tutulmus; GOyce mahallinin Kerkibas kentine yerlesmek
zorunda kalmistir. Yurdundan siiriilmiis olmanin acisini heniiz unutamadan ve agzinin tadina, yuvasinin
huzuruna, Stisenber’ine doyamadan yerlestigi yeni yurttan da zorla sefere gotiiriiliir. Boylelikle asigm tig yil
siirecek gurbeti, hasreti ve ikinci mecburi seferi baslamis olur. Ciinkii Iran’in, Turan’in biitiin Lokman
Hekimleri, Ag Asik’mn sazinin ve séziiniin Urum? ilinin serdarlarmdan Serdar Hiiseyin Pasa’nin uykusuzluk
marazina sifa olacagini sdylemistir. Serdar’mn ferraslari?, cebren Ag Asik’1 gotiiriirken esi Siisenber’e vedasi
ve kiz kardesi Ummiilbanu ile sdylesmeleri, bu zorunlu gidise caresiz boyun egdigine ve giice teslimiyetine
isarettir:

Ald1 Ummiilbanu:
Can-ciyarim getmo aman giiniidiir
Calis diismo giizarina sordarin

Bas gotiirok gedok giirbot diyara
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Yoh e’tibar ilgarina sordarin

Ald1 Ag Asiq:

Gol goriisog halallasag ay bacim
Gedor oldum hiizuruna serdarin
Yazig gardasini gara gul kimi
Aparirlar bazarma sordarin

Aldi Ummiilbanu:

Sensiz neco doziim gam mohnatine
Oziimii 6ldiirrom diisson giirboto
Seytan da vurmaz ol haram dévloto
Od olansin yollarina sordarin

Ald1 Ag Asiq:

Sultanlarin taht1 olaydi taras

Han ziilmkar aga collad bay forras
Cumdum dorin immanlara vurdum bas
Dolasmisam mon toruna sordarin
Aldi Ummiilbanu:

Yaraliyam tayim-tusum i¢inds

Dag oriyar ganli yagim i¢inds
Ummiilbanu gom-atasin i¢indo
Lo’nat deyor mozarina sordarin

Ald1 Ag Asiq:

Ag Asiq taleyi gara baht1 gom
Igbalima monim folok bahd1 gom
Dogrananda giyma-giyma bahdi gom
Olammazam azarina sardarin (Hagimov, 1986: 314-315).

Ag Asik, Urum’a Serdar’in huzuruna gotiiriildiigiinde onun ne kadar caresiz bir hastaliga dugar
oldugunu miisahede eder. Inle cinle ugrasandan tutun yilan zehriyle ilag yapana, okuyup iifleyenden suya
bakan cindar kadinlara kadar herkes; Serdar’in derdine sifa aramaktadir ancak ayni zamanda cellat da
devasizlik ve beceriksizligi cezalandirmak tizere huzurda beklemektedir. Asik, sazin1 gégsiine koyup 6limii
de kabullenerek soylemeye baglar. Soyledikleri Serdar’a sihirli bir merhem gibi sifa olur; asik bir de mahni
okuduktan sonra; Serdar, derin bir uykuya dalar ve 40 giin 40 gece tatli uykusundan uyanmaz (Hagimov,
1986: 300-322) Hiiseyin Pasa, uyandiginda ferraslar, 45181 Serdar’in huzuruna ¢ikarir. Serdar: “Yansag®
Logmanlar monim morszimin sagalmasi ii¢iin dava-dorman tapmadilar. Elo monim dava-
dermanim sonin sazin-sdziindiir. Man harda, son do orda olmalisan.” (Hagimov, 1986: 318) der ve
as1g1 {ic y1l yaninda alikoyar. Ug yil sonra, zaten tamamen iyilesmis olan Serdar, s181n saz1 ve soziiyle
gonliinii hos ettigi bir giin, onun sitemli deyislerini isitir ve hasret ve gurbet derdini anlar. Yikliice hediye
ve parayla as1g1 memleketine gonderir.

Asiklarin gercek hayatlar etrafinda tesekkiil eden asik destanlarinda rastladigimiz pek ¢ok asik
seferinden biri olan bu seferi, donemin Ermenistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Vardenis bélgesinden
Babacan kenti sakinlerinden Asik Qoadir Valiyav nakletmis, eser de bu nakilden kayit altina alinmigtir
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(Hogimov, 1986: 300). Ancak yadsinamaz bir gergek vardir ki sefer hikayelerini her kim naklederse etsin,
gerek Azerbaycan sahasi asiklarinda gerek Anadolu sahasi asiklarinda; hikéyenin temel metin halkalarinda
yer alan téreye ve gelenegin gereklerine dair inang samimiyetle 6n plana ¢ikmaktadir. Icra baglamindaki
dinleyici konumundaki halk ve térenin ulastigi her kusak, yani gelenegin yeni nesil sahipleri de bu inanci ve
gereklerini onamakta ve igsellestirmektedir.

Sagaltici iglevle sefere ¢cikmanin izlerini Agacan’in Erzurum Seferi’nde de goriiriiz. Bu 6rnekte zorla
gotiiriilme s6z konusu olmasa da asiklarin saziyla soziiyle sifa sunmak gayesiyle sefere c¢iktiklarina isaret
vardir. Kablayr Han, hemserisi Agacan’t bir mektupla Borgali’dan Erzurum’a davet eder. Ancak Riistii
Pasa’nin himayesindeki Asik Dollu Mustafa’yla karsilasmak iizere ¢agirdigini namesine yazmaz. Bu sefer
hikdyesinde Agacan’in babasinin ve seirdi* Oziz’in asikla diyaloglari, bize Azerbaycan sahasinda asiklarin
sifa maksadiyla sefere ¢iktiklarinin ipuglarini verir:

Nama gelif Agacan’a gatdi. Agacan mat galdi ki, Kablayr Han’1n ne isi olar? Atasma mesleet® elledi.
Cabbar kisi dedi:

- Ogul, yagin, orda dosdugildedi, dosdunun hestesi-zadi var, o da bilir ki, sen her igden halisan, ne olar,

get. (...)
Agacanm yaninda bir seirdi olurdu, Oziz add1. Seirdi dedi:
- Usda, goy men de gedim, berke heyir isi var. Agacan dedi:

- Yoh, heyir isi olsa yazardi, yagin, gagam demisken, delisi-zad1 var, sagaltmah lazimdi, men tek
getmeliyem. Atin1 minif yola tiisdii (Saracli, 1992: 166).

Gorildiigi gibi samanlarin biiyli, sagaltma, ruhlarla temas, davul ¢alip ilahiler sdyleme tiiriinden bilgi
ve becerileri (Aslan, 2009: 21-22) senkretik bir yolla (Capraz, 2019: 1038) Oguzlarin Dede Korkut’una,
Yesevi dergahimin Asik Yunus’unu, Pir Sultan’ni, ocakli dede ozanlarim doguran tekke ehline, diyar diyar
dolasip destan ve hikdye anlatan, toy aparan, fasil icracisi asiklara aktarilmistir. Rusen Alizade, samanlarin
miizikle mesgul olmalarini, gezginlik 6zelliklerini asiklarin sazli s6zlii icralariyla ayni anlam baglaminda
birlestirmis ve bir aktarim gdstergesi kabul etmistir. (2020b: 1373) Bekir Sisman, bu baglamda 24 Oguz
boyundan biri olan Cepni boyunun giiniimiizde, Trabzon ve Giresun’da, ata toresiyle varligini stirdiirdtigiinii;
kam/Saman geleneginin kemenceli asiklarla bu yorede devam ettirildigini ifade etmistir. Ona gore eski Tiirk
inancinda yer alan iyilik iyeleri, Tiirklerin Miisliiman olusuyla birlikte yerlerini Islam inancindaki biiyiik
meleklere terk etmistir. Yine Erlik ve onunla birlikte anilan kotii ruhlar da yerlerini cin, seytan ve cazu gibi
korkutan ve sevilmeyen varliklara birakmigtir. Sisman; bolgede “ev-ocak ve yer-su iyeleri”, atalar ruhunun
Olumsiizliigii gibi inanglar ve bunlara bagli ritiiellerin de varligimi siirdiirdiigiinii ifade etmistir. Kamlik
geleneginden gelen tedavi fonksiyonunun sifaci kadinlar, hocalar, veliler, biiyticiiler ve cinciler tarafindan
miizik ve eglence fonksiyonun ise kemengeli asiklar tarafindan siirdiiriildigiini belirtmistir (2018: 33-34).

20. veya 21. ylizyilin asiklar1 da ayni mirasin miidavimleridir. K&priilii, bu silsilenin Oguzlarda Yunus’a
kadarki ilk verimlerini ve bu verimlerin sahiplerini “rahip, sahir ve sair” olarak nitelemistir (1976: 243). Fuat
Bozkurt da Alevi dedelerinin tipki samanlar gibi doktor, iifiiriik¢ii, biiylicii ve ozan oldugunu ifade etmistir
(1990: 90-91). XVI. yiizyildan itibaren bu miras, ¢aglar boyu ve bugiin Anadolu, Rumeli ve Azerbaycan
sahalarinda karsimiza Alevi-Bektasi ziimreleri i¢inde yetismis dede/baba ocakli asiklar olarak ¢ikmaktadir.
Bayram Durbilmez, bu ocakl1 asiklarin toplumun Islamiyet’in etkisiyle degisen sosyokiiltiirel ihtiyaglaridan
dogdugunu ifade etmistir. Eski Tiirk toplumunun tdrelerini yaratip anlatan, ritiiel gosterimlerle sergileyen,
dogaglama calip sdyleyen, fal bakip biiyii yapan irkil sagalticilari, halk hekimleri, otacilari, danismanlari,
elcileri olan kamlar; yagadiklari sosyokiiltiirel baglamin temsil niteligi tasiyan saygin kimlikleri, bilirkisileridir.
Durbilmez, asiklarin bu tére temsilcilerinin yerini tuttugunu Alevi-Bektasi ziimrelerinde de dede, baba, sultan,
pir adlartyla aymi islevi yerine getiren kutlu kimlikler oldugunu belirtmistir. Ona gore bu durum, Tirk
diinyasinda zaman iginde isim degistiren bir ¢esit inang ve tore 6nderliginin sosyokiiltiirel ihtiyaca cevap veren
benzer islevli bir tirevidir (2017: 57).

S6z konusu torenin fikrl temelinde inanmak, iradi olarak kabul etmek, tekrar tekrar uygulayarak
yasatmak vardir. Sagaltict halk hekimligi baglaminda 1955°te vefat eden 20. ylizy1l asiklarindan Sorgunlu
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Sifai’nin ocakli bir asik ve halk hekimi oldugu hatta kendisine tip tahsili olmamasina ragmen “Doktor
Ramazan Cavus” seklinde asil adina eklenen tababet sifatiyla hitap edildigi, geleneksel yontemlerle sifacilik
yaptig1 bilinmektedir (Durbilmez, 2018: 205). Posoflu Asik Sabit Miidami’nin el yazmasi ii¢ defterinden ise
hayat1 ve asikliginin yaninda kendi el yazisiyla yazip uyguladif sifa recetelerine, otacilik yontemlerine ve
Kur’an harf ve ayetleriyle olusturdugu remzlerle yazdigi muskalardan miitevellit kazandig1 mistik itibara
ulasmak miimkiindiir (Aydin, 2012: 356-372). Miiddmi’nin halk inancinda sagladig1 emniyet duygusunun
ve s6z konusu mistik itibarm en belirgin tezahiirii ise Asik Murat Cobanoglu’nun ifadeleriyle teyit edilir:

“Ben soyumun devamint Miidami Baba’ya bor¢luyum. Cocuklarim yasamiyordu. 1962 yilinda yine bir
kizzim bogmaca hastaligindan 6lmiistii. Cok diisiinceliydim. Miiddm1 Baba yine bize gelmisti, durumu
sOyledim. ‘Bogmaca ana siitinden olan bir bocektir.” diyerek bana tavsiyelerini sdyledi. Onun
tavsiyelerine uydum. Cok siikiir sonraki ¢ocuklarim yasadi.” (Aydin, 2012: 360)

Bununla birlikte Cobanoglu’nun ilhamli bir asik olmasi diisiincesiyle askerdeyken cavuslarin ve diger
askerlerin ondan ¢ekindigine, Hizir’in verdigi bilgilerle muamma ¢6zdiigiine; Ardanuglu Efkari’nin badeli
asik oldugu duyulunca halkin tedavi ig¢in ona hasta getirmeye basladigina (Erdener, 2019: 60-62) dair
bilgilerin kayda ge¢cmis anlatmalar1 vardir. Bunlarin disinda asik edebiyatinin yazil kiiltiir ortamindaki ilk
goriintisleri olarak kabul edilen pek ¢ok conk ve mecmuada, asiklarin siirleri ve hikayeleriyle birlikte
tilsimlara, dualara ve sifa recetelerine rastlanmaktadir (Tek, 2011: 102). Dogan Kaya, bu bilgiyi
miisahhaslastirir ve Divrigili Veli 6rnegini verir. Asik Veli’nin 20. yiizyilin baslarinda yazdig1 diisiiniilen
conkte, sahsina ait nefeslerle birlikte bir yilan duasi, bir saki duasi; ayrica kuru yara, oksiiriik, kuduz, sarilik,
bas agrisi, basur ve kulak agrist gibi hastaliklarla ilgili sifa receteleri mevcuttur (2012: 215).

Bu konuda asiklarla ilgili kutsiyet diisiincesi, halk arasinda dylesine kabul gérmiistiir ki “Mutlu giinler,
Karacaoglan’in tiirkiileriyle kutlanirken hastalara da Karacaoglan tiirkiileri okunmasinin sifa verecegine
inanilmaktadir. Ayrica mezarinin dilek i¢in ziyaret edildigi de bilinmektedir. Tiirkii soylemek anlaminda
“Karacaoglan ¢agirmak” deyimi kullanilmaktadir.” (Gilinay, 1993: 31) Hatta “Kul Mahmut” hikayesinin
Azerbaycan anlatmasinda Karacaoglan, vell addedilerek ii¢ Oliyii dirilttiginden bahsedilir (Alptekin-
Sakaoglu: 59). Kabri de kutsal kabul edilen bazi asiklarin mezar topragmin sifali oldugu diigiiniiliir.
Ankaralilar, Dertli’nin mezar topraginin sitmaya iyi geldigine (Onay, 1928: 9) inanirken; Kangal yoresinde,
Ruhsati’nin mezarindan alinan toprakla hayvanlardaki sap hastaligi tedavi edilmektedir (Kaya, 2000:380).

Sonug¢

Gelisen teknolojik araglar, gelenegin yayilmasina katkida bulunmustur. Asiklik gelenegi, 21. yiizyihn
ilk yarisinda da yeni temsilcileriyle ¢cagin gereklerine de uyum saglayarak hayatiyetini siirdiirmektedir.
Buradan hareketle denilebilir ki:

2009 yilinda UNESCO’nun Diinya’nin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne Tiirkiye adina
tescilleyip ekledigi asiklik gelenegi; bazi arastirmacilar tarafindan 20. yiizyil baglarinda tiikenmis gibi
degerlendirilse ve yalnizca asik tarz1 siir sdyleme gelenegiyle devam ediyormus gibi gosterilse de sifacilik,
otacilik, mistik giiclerle irtibat, Kur’an harfleri ve ayetleriyle tilsimlar olusturma, gaybi sirlara vakif olma,
ata ruhlariyla irtibat, halk hikayesi tasnif edip anlatma, bu tiirden icra baglamlarinda bulunma, asik
fasillarinin torelerine has kaideleri uygulayarak baska bir asikla karsilasma gibi pek ¢ok formuyla
yasatilmaya calisildig1 géz ardi edilmemelidir.

Asiklar, duragan olmayan bir birikimin temsilcisi sifatiyla ruhlarinda ve fiillerinde gelenegin
dinamizmini siirdiirlip doniistiirme bilinci ve becerisini tasiyorsa yetki merkezleri onlara kendilerini
gergeklestirebilme imkani sunmalidir. Ciinkii bu aktif ve dinamik aktorler, birebir ayni bigcim ve kurallarla
degil belki ama yeni katma degerler yiikleyerek canli tutmak suretiyle gelenegi gelecege aktarmayi basariyla
stirdiirmektedir. Bu siireklilikteki bagat unsur ise asiklarin sanatlarina dair muhtevayi yeni kosul ve sistemlere
uygun hale getirebilme esnekligidir. O halde sagalticilik iglevinin yerini modern tip uygulamalarina biraktigi, din
adamligimin kurumsallastigy, biiyiiciiliigiin astroloji ve falcilikla yer degistirdigi ¢agin ihtiyaglarina cevap verecek
yeni terkiplerin olusturulmasina kapt aralanmali; bunun i¢in asiklarin maddi, manevi, uzamsal ve duygusal
ihtiyaclari, devlet ve akademi is birligi ¢ergevesinde diistiniiliip karsilanmali, gelenegin kendi mecrasinda yine
usta ¢irak iligkisi baglam kazanabilmesi i¢in kapsamli projeler gelistirilmelidir.
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Var olusundan bu yana bir mektep ciddiyetiyle hayatiyetini usta ¢irak iligkisi igerisinde devam ettiren
bu kurumsal gelenegin Onii, seferler baglaminda ag¢ilmali; asiklara yurt ici ve yurt disina gelenegi
tagtyabilmeleri i¢in firsatlar saglanmalidir. Genglerin asiklara bizzat eslik edip katilimci1 gézlemci olarak
seferleri izlemeleri ve yasayarak 0grenmeleri i¢in onlara firsat ve tegvikler yaratilmalidir. Nitekim gelenegin
6lmediginin ve ¢agin gereklerine uyum saglanarak yasatilip siirdiiriildiigiiniin miisahhas 6rnekleri vardir. Bu
ornekler; belediyeler veya valiliklerce diizenlenen &siklar bayramlart ve festivallerde, belirli giin ve
kutlamalarla ilgili olarak yerel ve ulusal televizyon kanallarinda, yaratici asiklik sanatini icra etmeye devam
eden 21. ylizy1l asiklaridir. Gorsel medya lizerinden kayit altina alinmis ve elektronik iletigim ortamlarinda
erisime agik olan asik icralarini konu edinen ve yayinlayan programlar, ¢ocuklara ve genglere hitaben daha
cazip hale getirilerek yurt genelinde belli giin ve saatlerde sik sik tekrarlanmalidir.

Asikligin mektep hiiviyeti ihmal edilmemeli, bu hiiviyetten hareketle Asik seferlerinin erginlenme ve
olgunlagma siireclerinin asiklikta en 6nemli tamamlayici unsur oldugu unutulmamali; daha ilkokul ¢agindan
itibaren verilecek baglama, miizik ve halk tiirkiisli dersleriyle yeni usta ve ¢irak fidanlari, ata topraklarina
dikilmelidir.

En son ve en gerekli beklenti ise gelenegin giiclii oldugu Kars, Erzurum, Artvin, Sivas, Konya, Adana,
Maras, Corum gibi merkezlerde canli asiklik gelene§i miizelerinin olusturulmasi ve yeni nesil asikligin
ufkunun gegmisten gelen ata nagmeleriyle buralarda ilhamlanmasidir.

Sonnotlar

=

Urum: Osmanli milkii, Anadolu.

2. Farras: Alevi cemlerindeki 12 hizmetten birisi olan siipiirgecilik gorevini yiiklenen kisi. Ancak burada “birinin
hizmetindeki kimseler (hizmetgiler), adamlar1” anlaminda kullanilmustir.

3. Yansak: Geveze, yersiz konusan. Azerbaycan sahasinda zamanla anlam iyilesmesine ugramis, asik yerine

de kullanilir olmustur.

Seird: Sakirt, ¢irak.

Mesleet: Maslahat, mesele, konu, is, husus.
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