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Tasavvuf edebiyatinin klasik eserlerinden biri de Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Eb1 Ali el-Ciil-
1abi el-Hiicvirl (6. 465/1072) tarafindan Fars diliyle yazilan Kesfu’l-mahcib tur.

Kesfu’l-mahciib, tasavvufun teorik ve pratik konularini sistemli bir sekilde igleyen ilk kitaptir.
Hiicviri, eserinde tasavvufi hayatin derinliklerini kavramak ve bunlart ifade etmek icin akli ve
mantiki 6lciileri ve ilkeleri miimkiin olan en genis sekilde kullanmigtir. Hiicviri, tasavvufun esas-
lariyla stfilerin s6z ve makamlarinin agiklanmasi hakkindaki bu eserini kaleme alirken Serrac’in
(6.378/988) Liima* ve Siilemi’nin (6. 412/1021) Tabakatii’s-stifiyye’sinden faydalanmakla birlikte
bunlardan farkl: olarak hayat hikayesini anlattig1 sifilerin sézlerini de yorumlamus, gittigi yerler-
de karsilastig1 kisi ve olaylar hakkinda bilgiler vermis ve tasavvufu yanlis anlayan ve uygulayan
sahte mutasavviflar1 elestirmekten geri durmamustir. (Siileyman Uludag, “Hiicvir?”, TDV Islam
Ansiklopedisi,c. 18, s. 459-460.)

Siileyman Uludag tarafindan Farsca’dan Tiirkce’ye cevrilerek hazirlanan Kegfu'l-mahcib
(Hakikat Bilgisi), ilk olarak 1982 yilinda Istanbul’da Dergah Yayinlar arasinda basilmistir. Eser,
1996 yilinda ikinci, 2010 yilinda ii¢iincii, 2014 yilinda dordiincii, 2016 yilinda besinci, 2018 yilin-
da altinci ve 2020 yilinda ise yedinci baskisini yapmustir.

Kesfu’l-mahciib’un kaynaklari sifahi rivayetler ve telif eserler olarak iki kisimdir. Hiicvird,
Kesfu’l-mahcib’u telif ederken yararlandigi eserlerin bazisinin yazar ve adimni birlikte, bazisinin
kitap adini, bazisinin da sadece yazarlarinin adini zikretmistir. (s. 57-59)

Hiicviri eserine Kesfu’l-mahcitb ismini vermesinin amacini soyle aciklamistir: “Kitaba Kes-
fu’l-mahciib ismini verdim demekten maksadim sudur: Kitabin ismi icindekileri ifade etmelidir.
Basiret sahipleri bu kitabin ismini duyduklari vakit, bununla neyin kastedildigini anlamalidirlar.
Malum olsun ki Ulu ve Yiice Allah’1n velileri ve dergahinin azizleri miistesna biitiin insanlar ilah1
hakikatin inceligini anlamaktan uzaktirlar. (Zira tahkik-i ilahiye latifesi ile onlarin arasinda bir
hicab vardir). Bu kitap hak yolu aciklamak (tasavvuf?) sozleri izah etmek ve (ilahi hakikati gor-
meye mani olan) beseri perdeleri ortadan kaldirmak konusunu ele aldig1 i¢in ona bundan bagka
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bir isim vermek miinasip olmazdi.” (s. 69) Hiicviri’ye gore hakikati tam olarak idrak etmeye mani
olan perdeler acilabilir. Bunun i¢in kalpte Hakk’in nurundan bir maya ve cevher olmasi gerekir.
Bu eseri okuyanlar hasil olan bereketle bu perdelerden kurtulabilir. Varliklart hakki inkar ve batil
olant yapma hamurundan yogrulanlara ise kitabin faydas: yoktur. (s. 71)

Siileyman Uludag, hazirladigr giris kisminda siyasi, kiiltiirel ve dini bakimdan Hiicviri’nin
yasadig1 ¢ag1 degerlendirdikten sonra miiellif ve eseri hakkinda olduk¢a detayli agiklamalar yap-
mustir. Burada Kegfu’l-mahciib’un yazilig gayesi, usulii, muhtevasi ve 6nemi hakkinda ayrintili
bilgiler ve yorumlar bulunmaktadir. (s. 15-63) Bundan sonra Hiicviri’nin eserini nicin ve nasil
yazdigini, amacinin ne oldugunu ve eserin 6nemini agikladigi mukaddime yer almaktadir. (s. 67-
74) Mukaddimeden sonra eser dort boliime ayrilmigtir. Birinci boliimde tasavvufa dair 6n bilgiler
aciklanmaktadir. Bu boliimde ilim, fakr, tasavvuf, hirka giyme ve melamet konulari ele alinmugtir.
(s. 75-128) Ikinci boliimde sifilerin hal terciimeleri bulunmaktadir. (s. 129-235) Ugiincii boliimde
tasavvufi firkalar ve goriislerine yer verilmistir. (237-327) Dordiincii boliimde tasavvufl hakikat-
ler ve muameleler konusu iglenmistir. (s. 329-473) Ekler kisminda ise eserde gegen hadislerle stifi
sozlerinin listeleri bulunmaktadir. (s. 475-490.)

Kesfu’l-mahcitb’un mukaddimesi ve birinci bdliimiinde, Hiicviri nin eserde izledigi lislup ve
us(liin yan1 sira Kur’an ve siinnet ¢izgisinde gelisen tasavvuf yolunun tespiti noktasinda son de-
rece kiymetli bilgiler yer almaktadir. O, siinni ¢izgideki ilk donem sifilerin yolunu izah ederek
tasavvufun iizerine diisen taklit perdesinin nasil acilacagini gostermektedir. Hiicviri’ye gore, ese-
rinde konu edindigi mahctibun (perdelinin) anlayisina engel olan hicab (perde) iki kisimdir: Tlki
hicab-1 reyni, yani kara kalplilik perdesi, ikincisi ise hicab-1 gayni, yani bulutlanma perdesidir. Bu
perdelerden ilki daimi, ikincisi ise gegicidir. Tlki zat hicabu, ikincisi ise sifat hicabidir. Kulun zati
eger Hakk’a perde olmugsa onun i¢in hak ve batil esittir. Bu yiizden bunlarin kalpleri miihiirlen-
migstir. Eger kulun zat1 degil de sifatt Hakk’a perde olursa kulun tabiati, sirr1 ve ruhu yine de daima
Hakk’1 talep eder, batildan kacar. Bazi vakitlerde bu perde acilir. Hiicvir? bu hakikati ortaya koy-
duktan sonra eserini gayn hicabina tutulan ve esir olan kalpleri cilalamak i¢in viicuda getirdigini,
bu kalplerde Hakk’1n nurundan bir maya ve cevher bulundugunu, bundan dolay1 olusacak bereket
sayesinde bu kalplerdeki gayn perdesinin acilacagini belirtmistir. Reyn perdesiyle kalpleri ortiilii
oldugu i¢in hakki inkar edenlere ise eserinin fayda vermeyecegini soylemistir. (s. 69-71)

Hiicviri’nin eseri yazmasina sebep olan soru ve buna verilecek cevabin nasil olmasi gerektigi
konusundaki agiklamasina bakildiginda onun egitim ve 6gretimde akil ve mantiga 6nem veren
analitik diisiince temelli bir yaklagimi benimsedigi goriilmektedir. Soru soran Ebu Said Hiicviri
tasavvufun mahiyeti ve usiiliiniin ayrintili olarak anlagilir bir sekilde cevaplandirilmasini istemek-
tedir. Bu soru iizerine Hiicviri cevap verme yontemini soyle agiklamaktadir: “Sayet soru sahibi
sorunun tamamina ve o soru ile ilgili ikinci derecedeki sorularin hepsine vakif ise bir biitiin olarak
sorulan suale bir biitiin olarak cevap vermek gerekir. Fakat bundan sonra miibtedi olanlar, yani
baslangi¢ halinde bulunanlar i¢in tafsilata, kisimlarin tahdid edilmesine ve agiklanmasina ihtiyag
vardir.” (s. 71) Soruda tasavvuf yolunun hakikati, makamlarin keyfiyeti, mezhepleri, biiyiiklerin
s0z ve remizlerinin izahi, Allah sevgisinin niteligi ile bunun akillarca ni¢in mahciib (perdelenmis)
oldugu, nefsin bu sevgiden lirkmesi ile ruhun bu sevgiyle siikiin bulmasinin nedenlerinin agiklan-
masi da istenmektedir. (s. 72) Hiicvirf’nin bu denli ayrintili bir soruya doyurucu bir cevap verme-
si beklenir ki eserin tamaminda bu rahatlikla goriilebilmektedir. Verdigi cevaplara bakildiginda
meseleleri yorumladigi ve fikirlerini ilk donem muhakkik stfilerin usullerine uygun olusturdugu
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anlagilmaktadir. Zaten kendisi de tasavvufu aslina dondiirme amacindadir. Kitabin planini da bu
amaca uygun bir sekilde olusturmustur. Bu agiklamalart Hiicviri’nin ilmi disiplin ve metodolojik
anlayisa 6nem verdigini gostermektedir.

Hiicviri ilimde fikir ve emege saygi hususunda ¢ok hassastir. Zamaninda bunun kalmadigin-
dan yakinmaktadir. Hiicvirl bagkasinin eserini ¢alanlarin yaptigi ¢irkin davranisi kendi bagindan
gecen iki olayla 6rneklendirerek anlatmasi telif haklarina saygisizligin tarihinin ¢ok eskilere gitti-
gini gostermektedir. Onun siirlerini olusturan Divdn’1 ve tasavvufa dair Minhdcii’d-din adl1 eseri
bu cirkin fiille ortadan kaybolmustur. Bu sebeple Kesfu’l-mahciib’u koruma konusunda hassas
davrandigini belirtmistir. (s. 67) Hiicvir? bagindan gecen bu iki kitap hirsizlig1 olaymin tesiriyle
eserlerinin bagina isim yazilmasinin geregine ikna olmus ve bunu iki nasip ile aciklamistir. Ona
gore bunlardan birincisi avamin nasibi, ikincisi de havassin nasibidir. O, avamin nasibini soyle
aciklamaktadir: “Bu ilmin cahilleri, muhtelif yerlerde miiellifinin ismi bulunmayan yeni bir ki-
tap gordiiklerinde, onu kendilerine nispet etmektedirler. Boylece miiellifin maksadi gerceklesme-
mektedir. Derleme, telif ve tasnif etmekten maksat, miiellifin ismini o kitap vasitasiyla yasatarak
okuyucularin ve 6grenme durumunda bulunanlarin kendisine hayir dua etmelerini temin etmekten
bagka bir sey degildir.” (s. 68) Goriildiigli gibi Hiicviri’nin maksadi taninmak, bilinmek ve para
kazanmak suretiyle sohret ve menfaatten haz duymak degil, gercekleri 6gretmektir. Ona gore ha-
vassin nasibi ise soyledir: “Havas ve aydin kisiler bir kitap gordiikleri zaman, bu eserin miiellifinin
bu ilimde veya fende alim ve tahkik ehli oldugunu bilirlerse, onun hakkina en giizel bicimde riayet
etmis ve o eseri okumak ve okutmak icin ellerinden geldigi kadar gayret gostermis olurlar. Boyle-
ce okuyucunun muradi da, eserin miiellifinin maksadi da en iyi sekilde gerceklesmis olur.” (s. 68)

Hiicviri sorulan suale “Malum olsun ki bu tasavvuf ilmi zamanimizda yok olup gitmistir” (s.
72) tespitinde bulunmus ve gerek aydinlarin gerekse halkin tasavvufi eserlerin ibaresiyle yetin-
melerini ve manasindan bihaber olmalarini bunun sebebi olarak gormiistiir. Hakk’in has dostlarimi
ise bu tespitinden istisna tutmustur. (s. 72) Hiicviri, eserde tasavvufu heva ve heveslerinin malze-
mesi yapan cahillerden ise s0yle yakinmaktadir: “Allah azze ve celle bizi dyle bir zamanda yaratti
ki o zamanda yasayanlar heva ve hevese seriat adini1 veriyorlar. Kibirlenmeye, bagkan olma hirsina
ve makam tutkusuna izzet ve ilim; halka kars1 miirailik yapmaya hagyet; kinlerini kalplerinde gizli
tutmaya hilm; miicadeleye miinazara; muharebe ve sefihlige azamet; miinafikliga ziihd; temen-
niye irade; nefsani hezeyanlara marifet; gonliin hareketlerine (ve arzularina), nefsin desiselerine
muhabbet; ilhada fakr; inkara safvet; zindikliga fena; Peygamberin (s.a.v.) seriatin1 terk etmeye
tarikat ve zamane ehlinin afetlerine muamele ismini veriyorlar.” (s. 73)

Hiicviri’nin tasavvuf anlayigina gore hakiki tevhide ermek icin oncelikle kiginin tarifini yap-
t1gin1 perdelerden kurtulmasi gerekir. Hiicviri, cehaleti perdelenmis olmanin sebebi gordiigii icin
birinci boliime ilmin fazileti ile baglamigtir. Aslinda ilmin faziletinden bahsetmek fuzuli imis gibi
goriilebilir. Ciinkii kimse ilme karsi gelmez zannedilebilir. Fakat ger¢ekte durum boyle degildir.
Kimi cahil mutasavviflar seriat ve tabiat ilminin gereksizliginden bahsedecek kadar hakikatten
bihaber duruma diigmiisler, bu yiizden de tasavvufa leke siiriilmesine neden olmuglardir. Kimileri
de bu yolu amelsiz sadece ilimle elde edebileceklerini zannetmiglerdir. Onlar da sadece sifilerin
giizel sozlerin meftunu olmus sair ve ediplerdir. O halde ilmin 6neminden bahsetmek liizumlu ol-
mustur ki o da bunu yapmaktadir. Ilmin farz oldugunu, amelle birlikte olmas gerektigini, ikisinin
birbirine faziletinden bahsetmenin batil oldugunu, ilmin mahiyetini ve ilmi terk edenin ilhada dii-
secegini ayet ve hadislerle alim ve sifilerin giizel sozleriyle uzun uzadiya agiklamigtir. (s. 78-84)

531



Mustafa (")zsaray Hiicvir, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu’l-mahciib (Hakikat Bilgisi), Haz.

Hiicviri ilmin faziletini acikladiktan sonra fakr ve gina kavramlarinin hem sekli hem de hakiki
manalarini ayni tislup ve metotla, yani ayet, hadis ve biiyiiklerin sozlerinin serhi yontemlerine
basvurmak suretiyle agiklamigstir. Ona gore fakr ayet ve hadislerde oviilmiistiir ki bunun aslt da
yoklukta ve varlikta gonlii maldan miilkten farig etmek ve sebepleri yaratan Allah’a yonelmis
olmaktir. Bu anlamda dervis ve sifilere fakir de denilmektedir ki Hiicvir? bu kavramin miskinlik
olmadigin1 boylece izah etmis olmaktadir. Bu 6rnekte de goriildiigii iizere Hiicviri kavramlarin
dogru anlagilmasi konusunda ¢ok hassastir. Bunun icin fakri ve fakirligin ne demek oldugunu izah
etmistir. Ona gore bu yolun taliplerinin sifilerin yolunda gitmekten, makam ve menzilleri katet-
mekten ve ifadeleri hakkinda bilgi sahibi olmaktan bagka care yoktur. Su halde Hiicvirl’ye gore
ilim sarttir, fakri, yani dervigligi dogru anlamak gereklidir ve usfl bilgisi olmayanin herhangi bir
yere nispet edilmesi de bahis konusu olamaz. (s. 85-94)

Usil konusunda son derece titiz olan Hiicviri, Kesfu'l-mahciib’da “tasavvuf” ve “stfi” kav-
ramlarina da aciklik getirmigtir. O dil kurallart ile bu iki kavramin kokenini bulmanin miimkiin
olmadi81 kanaatindedir. Ona gore istikakla bu isimler tarif edilemez. S0fi ve ondan tiiretilen tasav-
vuf safa halindeki kisilere verilen 6zel bir isim goriisiinii savunmustur. Ona gore tasavvuf kalbin
agyardan koparilmasi ve Hakk’a raptedilmesidir. Bu igin 6nderi siddik lakabiyla muttasif olan Ebi
Bekir’dir. Ebll Bekir bu hali Resulullah’m (s.a.v.) vefati sirasinda ortaya koymustur. Bu makam
tevhid makamidir ki bunu EbG Bekir (r.a.) meshur konugsmasinda ifade buyurmustur. O halde
Hiicviri’ye gore, slfi, evliyanin muhakkik olanlarina ve velayette kemal derecesinde bulunanlara
verilen bir isimdir. Mutasavvif ise, siifilerle alakasi olan ve onlarin talibi olan kisilere denir. Bir de
mustasvif vardir ki o da mal ve makam sahibi olmak icin kendini siifilere benzetendir. Sonuncusu
stifiler nezdinde sinek gibidir. SGfi vusiil, mutasavvif usil, mustasvif ise fuzil (liizumsuz seylerin)
sahibidir. (s. 95-105)

Kesfu’l-mahciib, seriata uygun tasavvufun teorik ve pratik usullerini ve muamelelerini konu
edinmistir. Hiicviri eserinde s@filerin hal terciimeleri esliginde kullandiklari istilahlari da agik-
lamustir. Diger taraftan o, yanlis anlayislar: tenkit ederek bu yolda olanlarin dogru inang ve ilim
esliginde tasavvufun usillerine riayet etmeleri gerektigini vurgulamigtir. Hucviri, Kegsfu’l-mahcii-
b’daki metodolojik ve analitik yaklagimi, ilm1 iislibu ve ikna edici ifade giicii ile tasavvuf ilminin
ve edebiyatinin olusumunda 6nemli bir boslugu doldurmustur.
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